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دروس حوزه 


نويسلده: 


واحد تحقيقات مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان 


ناشر جابى: 


تح لاقمو اند افع تقانضيه ايفان 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست لافج د كرد جوش يد كرط ك كلق يك كد درك ح جام ادام كط حا لك داك داك د كر موت عات للك ا حك 2 نز كاب 2 جزات 15ل كا راك جنات 512:5 كرك 2 جنات 5 للا كاك خدرك 5 تراط لدي 2 لاط ا ناك لاك حداع حل كك دا حا ل بايد عاك ع2 راج حاط عا ك2 2ك كر 0 
دروس حوزه - يايه ششم م ما را ااا دمع امي ا دمع ا ا 001 
مشخصات كتاب انم تعد لسعم در ته مه مت سدع مسمه مله مه حك شدحم دسد بكر ته عمد ادمع ده خم كر نك ده عث كردن ع ده كك عر بتر عد حت لحر د عم ع ل كك مد حل كبتك ده مك كل قرع مم مق بدت عد م ج71 
اصول الفقه للمظفر از اجتماع امر و نهى ا حا ا ا ا ااا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا سا9 3 
المسأله الرابعه: اجتماع الأمر والنهى مظع مسد ع عه ا د خ مدا د عام مر د جد 2 مرك عع ل كح اه لق عه كه 3م كن دلق 2 مك عق د طق وده مسقم د علق من د له تدع مشر 1 
المسأله من الملازمات العقليه غير المستقله: ولع رة ل ة له دكاتي الا 1 
الحق فى المسأله 0ن ا 0 
تعدد العنوان لا يوجب تعدد المعنون: طحا لاف ات جات عام قات ا و د مو كر بقع داك ال ع تو حا م د جات جام ورك كد وات مان ات له ات ام ا لط دا امه نت طواك دام ات كبوا ع كان لكا ادام هدك و دا اك 1 
اجتماع الأمر والنهى مع عدم المندوحه الدع تع ب بعادت ددج دوم دووف مل وو جع ان دج وه مه جد ادج مده و ود جه ا ا ب مج ا 0 0017 
حرمه الخروج من المغصوب أو وجوبه ا ااا ااا د د د 2 5 له 
صحه الصلاه حال الخروج: ات عن ته اد لظ ننه لد ان كد ننه مد لباك عاد 5 عند سد ولد ننه نان ددن تند اد جنات ند حلط 2 بان طحن نط دما ند نت د 00/130324 
المسأله الخأمسه: دلاله النهى على الفساد امح د واو سي اع عه بان لويم ماي امسا حجن واب بجا ا مايا مايا بيك عاباي انك واي واي ادا جل جاب باجا امون واب لاسا بابي وميا واب ا 2 ج171 9 10 
المبحث الأول - النهى عن العباده ص 1ق سوا ل م ل لكو ا ع وك فووا لام ل اع 
المبحث الثانى - النهى عن المعامله ل ل ةا 
المجلد الثانى المقصد الثالث: مباحث الحجه ب 1|[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[10[|ذ|[ظ1]1|[ [ [ [ 1 1 100 
المقدمه وفيها مباحث ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا اا ااا 11 

؟ - معنى الحجه 1 ل ا ا 1 ا ل ا ل اك 1 ج و دك د كط ا ل 4 جد د ا د 1 

1/0 مدلول كلمه الأماره والظن المعتبر ادك رام عا ا لاعت عا ا وا ا ا ا شي م ام ات مل عت لياع تادامك اداع عاك اليا دكا‎ - ٠“ 

؟ - الظن النوعى ا 1 1 

ه - الأماره والأصل العملى ئ ا م وا ا ال مادق اا و مق ف مأ ما قم ا مق ف دالو ماق لا ا ال با ا لا 

ع - المناط فى إثبات حجيه الأماره ممم مم ا ا ااا اا ا بواجا ب 171/7 

- حجيه العلم ذاتيه 00 

- موطن حجيه الأمارات مم م و ا كا اااي كو اي ااا ويا ا ع وأا دا وج وين اك وأو بجا جامد خنع اتاد أو دوا جه يج 0 


٠‏ - مقدمات دليل الانسداد 


9 -اشتراك الأحكام بين العالم والجاهل ال ئس ليئض ا‎ ١ 
تصحيح جعل الأماره اا ااا ااا ا صما رارمحاو وال كوبال كه دما و د قت ل‎ - 
91/  يةيد -الأماره طريق أو سبب ؟ ا ااا اق ل م ات ا دادعا واو مار ع لدع‎ ١ 
99 المصلحه السلوكيه ممص امم ص مش 2م ات ص ص 2ش ص رت 22 م بام 25 2 ميدع عل دابيا بك عدويات‎ ١ 
401007 -الحجيه أمر اعتبارى أو انتزاعى ؟ اعد مشع كمع نه عن مط ته حت فطع شنح عد حرف #عرك خ كحت دح مره حت فر ف رك حك دعت ل وت رح عات رد قت فرك 1ك‎ 
1101 2 الباب الأول الكتاب العزيز للا ا ام وا ااي تي ص ص ص بي عاج صو عجار ميا لا كا‎ 
10 نسخ الكتاب العزيز لاحل لامر له ة نكا ولا الوم ده 24د ف عاد و2 حرو نكل عات ادع عله اولظ عات دنا حنع 1ب 1 عاد امم ونه نالفاي 1 3 تابد كن‎ 
81/2 امكان نسخ القرآن م ا ا م سس ست تا‎ 
1273 وقوع نسخ القرآن وأصاله عدم النسخ: اا‎ 
111 2 13 الباب الثانى السنه م‎ 
111 دلاله فعل المعصوم ال ا اي ا م ا م ا ا ل ا ا ل ل ا دك لات‎ -١ 
١1 ؟- دلاله تقرير المعصوم داك ع ل دق كرت اد ع ا لطم اماو لاك ل ارو اا ا ا ل ا‎ 
١١11/2 5 الخبر المتواتر م امم م‎ -٠ 
١1 خبير الواحد ا ص 2 تش اص ص ل سا لصا مي وما ا ونا‎ - 


ج - دليل حجيه خبر الواحد من الإجماع .-- 


د - دليل حجيه خير الواحد من بناء العقلاء 


الباب الثالث الإجماع ل ا ا ا ا ل ا ا 0 


أما السؤال الأول: اس سمش تتش شلسسششٍص مض صستشششئصت رش سش ا عاق 


وأما السؤال الثانى: ا ا 0 


الإجماع عند الإماميه ك2 كنت عدم رك نت دلت حم ك2 رت حت عد قا حت حك جد اك حدت طات حم رن جين درن مد عار سج طرت حم كرك مح دزت عل كارك سن رت عم كارك سخ ترك ع جارك جك ذا عع طرك جك ناك عد كك حت جات رد 35 حت تك جد 5ك 2 با 


الإجماع عند الإماميه كلاسا اد عا وناج د اماك ع كرو رح د كاه عا ولام جاح درك درط داكا واد رد لابن انا عالق جكر و املد عات واج ديام د د دع كاه كرد كلدك دابايم ادك عدن حر وناك خادات داك ناك تفرد كسد د تدان عاك حك ات دترت 


الإجماع المنقول و المحصل ب 2313 


الباب الرابع الدليل العقلى لاا م و ا اا م لطد دم ا للحم بالخ وود ةلب بط يواه 


(طرق إثبات الظواهر) لما و0 


(حجيه قول اللغوى) 0000 


الدليل الأول - أولويتها من خبر العادل 


الدليل الأول - أولويتها من خبر العادل 














لباب السادس الشهره 0 70 


الدليل الثانى - عموم تعليل آيه النبأ -- 


الدليل الثالث - دلاله بعض الأخبار دعن زود وو ذاد ذخ كوذزضية كنة ان اخ عط زديد علطن ادنذ تداز دود ونان ففد وس زفي ونان نفع دسو طؤندة وكةة انف ه دخد تدده 


الأمر الأول الجمع العرفى ل لا ا ا 0 


الأمر الثانى القاعده الثانويه للمتعادلين الا ديات 


الأمر الثالث -المرجحات لاحم ااا ااا ا ا خا اا خا ألا قا دا ات 


المقام الثالث - فى التعدى عن المرجحات المنصوصه 





المقام الثانى - فى المفاضله بين المرجحات 550 


المقصد الرابع مباحث الأصول العمليه 00000 


المقام الأول - المرجحات الخمسه لع ا لاوا اموا واوا وه ده اع واء اد ودود واد جروا جردت 


الدليل الثانى - حكم العقل : ولح بد فك حاط وك مداع ان لاوح الم د له اناف كد عو باذ ول ود علد إن 3 ناه يط وذ وك عد ع إن فا اطاط يذ وك عن د ان في حراط وك عن جاع ال ل نو د 2 1 00 


الدليل الثالث - الإجماع : علي ا عا ات عل ل اوت عت لو اق لد لواطت عله ل لاق عد روات عا ل د ل اا ل ةل ا اك ل ات ل ا 01 


الدليل الرابع - الأخبار ا و3 ل ولد د ل ولت لطر د لقو لقو دن قود لش و للد قل 1501 


التنبيه الأول استصحاب الكلى شا عم رن لم و و ماع11 
التنبيه الثانى )١(‏ الشبهه العبائيه أو استصحاب ألفر مي الي ا ل حا الو ع ل با دع اداو اح مدا أ اماع د ع عدأ دع 0101 
الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه ار دلوي اا مو لو ا ا ا ار ا و م ا 10 
(0) كتاب الطلاق ئش ئش اا قل د ل ا ل للد قي لام وا د دا ا جل 11 
الفضل الَْوَلَ : ( فى أَركَانِهِ وج ) ا ا ا ا ا ا ين 
الَْضْلٌ الثَانِى (فى أَقْسَامِهِ ) ليو عرو روك يو لع ار ل ل ا و ا 0 50010 
الفَضْلٌ الثَّالِتُ فى الْعِدَدٍ صس ‏ ص م 1ق 
(32) كتاب الخلع والمباراه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ران 
(وَيَصِحٌ بَذْلُ الْفِذْيَهِ مِنْهَا ‏ وَمِنْ وى 7-3 7تت-ج-ٍ000000000000000000000000000000000002202ا0ا و ا 
(وَيِصِحٌ الْبَذْلُ مِنْ الْأَمَه إِذْنِ الم امع ام صو ف ا ل ار ع ف ا 820 


(ولَا يَصِحٌ الْخَلعُ إلا مَعَ كرَامَتِهَا ) 0008 0010ا000000000000000اااااا ااا ين 


(وَلَوْ تَتَارَعَا فى الْقَدْرٍ ) ااا 110[ [ذ1[ [ [ 1[ 1 0 
(وَلَوْ فَالَ خَلَْتَي عَلَى ألْفٍ فِى ذِمَتَ ا 0 لين 
(0”) كتاب الظهار مح ا لوا لاا ا ا ا ا ا ا ا ايه وئف بدا لجا ع ال ام 
(8*) كتاب الايلاء لدف امع لفك فده ع صلق و ا ا 01 
(09) كتاب اللعان ئس مق 
( أَحَدَهُمَا رَميَ الزَّوْجَهِ الْمَخْصَئَهِ ) لدددة تننج تددج نه ندند بقن ادن سيل اد ايلود اال 20 لال دل لابجل نف يو ولا 
(الثَانِى إِنْكَارٌ مَنْ وُلِدَ عَلَى فِرَاشِه ب ااا ااا ااا ااا ااا ااا 6 9 


(وَيَجِبٌ ) عَلَى ذِى الْفِرَاش مُطَلَقا ( نَفى بب00001 0 ااا 


(وَلَا يَلْحَقَ وَلَدَ الْمَملُوكهِ بمَالِكهًا 00 


(لْقَوْلُ فى عَيْفهِ اللّعان وأَحْكَامِه م 


(وَِسْلَام الْمَمْلوي فِى ذَارٍ الْحَوْبٍ سَاب 5ظ2 


(وكذًا لو نَذَرَ عِنْقَ أوّلِ مَا يَمْلِكَهُ دا ده 


(وكذَا لَوْ نَذْرَ عِنْقَ أَول مَا يَمْلِكة ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا الس 61 


)6١(‏ كتاب التدبير والمكاتبه والاستيلادوَالنَظْرَ 


وَاغْلَمْ أ الْوَلَدَ 0000 52 
( وَيَبِطَلٌ التَذِبِيرُ الباق ) ا 
(النَظَرَ الَانِى - فى الْكِتَابَهِ ) 0 


(وَيَكْفى الْحَطّ مِنْ النجَوم عَنْهَ ) 0 


(؟6) كتاب الاقرار وَفِيهِ فُصُولٌ ا و 


الأو عَدَمالْقَبَولٍ ف الْجَمِيعِ 0 


الْفَصْلٌ الثَانِى - فى تَعْقِيبٍ الإِفْرَار 8 255206 
َل اللِتُ فى لإا بالأتعب ع 
(57) كتاب الغصب مده كدو ينا 
(والاَبيى الْمتَعَاقَِهَ عَلَى الْمَغْضُوبِ -ظشظ1 
(إنْ عَاتَ )الْمَعْضُوب وَلَمْ تَذْهَبْ عَيْنّه 536 
(65) كتاب اللقطه لي ا ا 
( وَالْوَاجِبٌ ) عَلَى الْمَلَتَقِطِ 0 
(الْفَصْلٌ الثَانِى فى لَقَطْهِ الْحَيَوَانِ ) 2000 


(وَيِجِبٌ تَعْرِيفَةَ حَوْلَا على كل حَالٍ ) 6-ءطظ5 


(50) كتاب احياء الموات عه نماو لدان ع 2141 ناكا نا تاماك داك نا جا د كا ناك دع داك كات نا حا اك كا ناك تداق داك اه تأ د وأ اك قأو داق داك اع تأ د و لع وماك دك 2 تع اك نك د نات 15 8137 
(وَالْمَرْجِعٌ فى الْإِحْيَاء إِلَى الْعَرْفٍ ) ا ا رن 
( فَإِذَا فَارَقَ ) الْمَكَانَ الى جَلْسَ فيه - 0 0 100000 
(ع5) كتاب الصيد والذبائحه وفيه فُصُولٌ ثَلَانّه :د دا رباكا دوا بكرا ا ا ا او بي ب اباك ب اد ا ا لباك تدعا با ب ااا 011 
(وَيَحَرْمُ الاصْطِيَادٌ بِالْآلَهِ الْمَعْضَوبَه “نوناق اونوكف لد نم3 ارالك انكدان ءامل انول لد للان هيلك اال نانيك ل لاوخ لاف زط لاا 1 001 
(وَيسْتَحَبٌ نَحْرُ الْإبلٍ فَذ رُبطث أ ومدحيد كمون بود صوسيوة وسو قوسي يدود لدي يسود دوي ووس سي ابو 
(لْفَصْلٌ الَاِتٌ - فى اللَوَاحِقٍ وفيه م ابد[ 1000 
(الرَابِعَهَ مَا يَنْبَبّ فى آلَهِ الصّيّادٍ ) - اا د اما لعن 
(61) كتاب الاطعمه والاشربه لكام ل ا ا ل ا ا م ع ا ا م قي ل ليه د ع روا لمي لومي الي و م ا ا 


( وَاْجَلَالُ وَهَوَ الَذِى يَتَعَذَّى عَذْرةَ لم للا 01/1 


(الْعَاشِرَهُ - لا يَجُورُ اسْتِعْمَالٌ شَعْرٍ ال ل ا أ اا ا و اب ا و اا صو ا د ا الا وا و 8911 


(الَابِعَةَ عَشْرَهَ -يَجَورٌ عِنْدَ الاصطرًا © م #جججججبجح# حةح © 2١2‏ 2 2»©ة2>2>2>20220202>0>2>2>2>20202>20»2ة2ة92>2>02020292>2727202>»>ة»447#748#48#474+49ة©90©8000©0ة©8©8© ا ا 0000101 


(68)كِتَابٌ الْمِيرَاثِ و ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا لو الع للد عا 0 


(لْقَوْلٌ فى مِيرَاث الأجْدَادٍ والِْخْوَهِ وي ما اي م ع يي ضيف م مضه ما تف مك وبق عط لاط نوف من 
(القَْلٌ فى مِيرَاثِ الْأغمام وَالأخْوَال 0 1000 
(الْقَوْلُ فى مِيراث الاج ) 000 1ك 
(الْفَضْلٌ الات فى الْوَلَاءِ ) 3 0 ان 23 تا ود تخ كا لد مخ نوكل 21 ف جنل ل لو 21 ف ور الاوك مط عل 1 لطع كله عل 1 م 2101 
الْفَصْلُ الرَابعٌ - فى التَوَابع فيه م لا ا م صلم او اع و اا مدل اعم اع لل احا اس ا فم ا 


(لَثَانِيَه - مَنْ لَيْسَ لَهُ فَرجٌ ) 0 5بب0010 1 21000000 





(الْحَادِيَةَ عَشْرَهَ - الْفَرِيضَهٌ إِذَا كَانتْ 


الْعَاشِرَهٌ - مَخَارِجُ الْفُرَوض ) ا 210 


(69) كِتَّابٌ الْحُدُودِ(وفِيهِ فُصَولٌ) دعن ددا ابلق دبرا عاش د دا و7 رز بادك اند 3د 5 ج20 وكا 0ه 43 لا0 5 ج6126 له انا ابا اا عاد ات 


( وَلَا يَكْفى ) فِى تَحَقّقٍ الشّبْههِ تلت ممم صصص ام ات يات مي فاق 


(وَالأقْوبٌ الْجَمْعٌ بَيْنَ الْجَلْدِ والوّج ا ا اا 1 او ل ازع 


(وإِذَا فرع مِنْ رَجْمِهِ )لِمؤتِه لح هه ةلل جيئئرئفْهٌ6ًْها 000000000000000 


(«لْفَضْل التَااِتٌ - فى الْقَذْف ) اا اا ااا دا د ا و لوا وا اا ا لواو واد وا تايا برق واي ناد لوو عالط او وى لالد ادل اع دراك بدن كوه اد نمدا عاج 2 


الْقَصْلٌ الوَابعٌ فى الشّوْبٍ ل ل ار ل ا ا ا 0 


(الْفَصْلٌ الْخَامِسُ فى الشَرِقَهِ ) ااا 


الْمَصْلُ السَادِسٌ فِى الْمُحَارَبَهِ لمم ا لاا مو ا لقد لوكا وو 1 


(لْفَصْلَ السَابِعٌ - فى عُقُوبَاتٍ متَقرَقَ 


( ح)كِتَابٌ القضاص 00 


الأوّلُ - فى قضاص النّفْسِ وَمَوحِبَةُ : 


(الْقَوْلُ فى مَا يَثْبْت به الْقَثْلُ وَعُوَ اا 
(الْفَصْلٌ الثَانِى - فى قِصّاص الطَرَفٍ ) تش ص2 ص سا قا 


(الْفَضْلٌ الثَالِتُ - فى اللَوَاجِق ) 0 0 0 0 


11 كِتَابٌ الذَّيَاتِ اا احاح ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا اا اا ساس‎ )0١( 


(الثَالِنَهَ - لَوْ رَكِبَتْ جَارِيَة أخرى يي حم 2 ا ل ا كل اع ا كل عي جر عر وي لد عا وك مع و د 1 11 


( الشابعة - لَوْ أَحِحَ نَارَا فى مِلكه ااا 0 


الْفَصْلٌ الثَانِى - فى التَقْدِيرَاتٍ وَفِيهِ ات ا د د ع 1 ار 
(الثَالَِهَ - فى الْعَيْنَئْنِ : و ل ل ع ل ع ل ل ع ل ل ا 000060 
(الشَابِعَهُ - فِى اسْتِمْصَالٍ اللَّسَانِ ) امع ارا ار 
(الْعَاشِرَهٌ - فى الْعُنْقٍ إِذَا كسِرَ فَصَارَ ا ا 0 


(السَادِسَه عَشْرَهَ - فى الْخُضْيَتَيْنَ ) لا فا اد ادا ا أ لا ا ا اا اا اا ا اا له لوا اه 71161 





(الْحَادِيَهُ وَالْعِشْرُونَ - فى التَرقوَه ) اا ااا ااا ااا ل 


الْقَوْلُ فى دِيّهِ الْمَنَافعِ وَهِى ثَمَانِى اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 91 


(الْمَصْلٌ الرّابع - فى التوابع وه ] - اا 0 
(التَانى - فِى الْعَاقلّه ) ا 1 2 011 
(الوَابعٌ - فى الْجِنَايَهِ عَلَى الْحَيَوَانٍ لعا ا ا وا ا ات ةا ا لاع 110/11 


آشنايى با علوم اسلامى- فلسفه (شهيد مطهرى) 6 اكت هش تنغ 2 2ش ٌشٌشٌس ل ص #ل2]امس9ٌٍُِاللسلشكئاثة ممم باصم ءء ا دواام 


درس دوم: فلسفه جيست؟(؟) 0000 00 


درس سوم: فلسفه اشراق و فلسفه مشاء ود عاب دا عام كات ماي اب رجام ا مرت دا ام كدت عدا انا درت كاي جرح دا ام كا عدا ان رك اما بج ناك جامد كت ماح حلت جك كا جا ع رجا بحام كرد عات حت جك خوط ماك داك اب كط عاك لاك لكا ات 2 269107 


درس جهارم: روشهاى فكرى اسلامى ا ناح ا ححا احا ا انا حا ا نا حا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اس ا ا اا ا ااا اس 36 8 94 


درس ششم: مسائل فلسفه ا ااا ااا ا ا 0 رن 
درس هفتم: عينى و ذهنى - ممم ممه مم مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممه ممه ممه ممم ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه عم 36و 
درس هشتم: حادث و قديم تست د درس تس د ساك 5 دار ةد سات د تركس تقد وق تك د راد اذه د تت تراس تسر د كد تن د اد أده ل ار 
فسمكة أو دان لان قن اام رجه لاما عاد لواحا عاب لحااعانا ت ااا ىالا اك ا رحا ا ااا اح اح ا ل احاح ا ا احا اا احا ا 9/191 
قسمت دوم ب ا سو نش ملاظ ا ونه م 23 ار كد لم ةي ل اذ ام ا 117 
درس نهم: علت و معلول ا ا ااا ا ا 0 رن 
درس دهم: وجوب و امكان و امتناع ع خا ل ا ا ا رات اي د ا كت كوا كد د ا ال ع ‏ ط كدك قر ب/010 
علوم قرآن م ا ل لت ل عشت ةلجم لدوم لم4 د ود بد 2 310 
م 3 ار كت اك و3 واد مك اي سي ا ب ا اص ات ا داص اد ملا ين تا ا 96 
بيشينه علوم قرآنى الج مساك وجوت ناد د ل واي دلت مامد كد واد داك امام د لقم موا ارك عبان ع اح عادر لواح لاا و ع 1ك ل ما لح دلوا لل 1 1/0116 
قسمت اول 2ش تش 22 شتت م مم ميات ا 1 
قسمت دوم الل ف ا خا اا ناا د الماك اتا ا قاد ا ااا ل قاد ا ا 0 لان لو 6لا ا و ل 3 لا عا 2 ا ا ااا 3 916 
التمهيد فى علوم القرآن . حورل 
فصل اول : يديده وحى ا ا ناح نان اح نان نان ا ناح ناح انا نان ان ان نان احا حا ا احاح ذا اح ان اح احاح ا احا ا اح اح اا اح ا اح ان اح ااا اس ساح ات الالال اال الل 2 8 94 
فصل اول : يديده وحى ا حا ا احا اا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا ااا سا ال لاسلس 1 9 94 
وحى در لغت ل ا ل ل ار ل ل لا ال ا ل 5000222 
وحى در قران اا اح ان ناح ان ا اح اح اح نا ا اننا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اس ل ل س8 © 
اقسام وحى رسالى ا ا ا ا ا ا ااا ااا ون 
امكان وحى عد و3 ة دوف ةعبط تجنسفة تا ودف تسد تتامف تددن :3 تواست 1 مسف 3 تامف تساي كياد 3 1 د 1 
روحانيت انسان ما ا ا ااا ا رع 
كيفيت نزول وحى بو ف 77923984 >-+جج42423949497+ج 3939 >©>727684489 1 11111 1 اا 00 ار 
داستان ورقه بن نوفل وعطاطعة دوق تدمع عه مد دش جه د من خدوع عد وعد ذ كع ند صن تبجع حر صم عط قن نطد رط دوي عه حتك د بج طن ضن ارات حر رمد اك كانتي نت كد دداطع عد وت د طق نك هلظ انع د 3132 10/114 
افسانه غرانيق (آيات شيطانى ) ص ش2صضضششش 2 ش س سئس شا ل اشام ع اا ع حم شان ب عو شامة اي ا اج 
كاتبان وحى 5-5 ترط عكاداد درج د عاط ع دم دك دك دان دك لطع دك دك نا كدان دك د د مراع دن د اك تناع د رداك كد ودع لت رد لاك كرد كراب ل عوك نات و اام ع ردان رد رع د و ع 1 
زبان وحى ا ا 31 
١‏ احكام و تكاليف ا صس صصص ششئ شت تئش اتا تا 


""-سخن از سراى غيب افده ل ع لم لجا عي قا ع وا ةلحاق كر ع ع اق ع ل ا ا ا و عي ع حو كي لوت عوك ع ل اك قي لم ب 1116 
؟ معارف واصول شناخت -2 33-3333 اا ات 23321 10 
وحيانى بودن ساختار قران مانن نان نا نت ل ان نان نان نح نان نت نان نان ا ان نحن تن تن نان نت تن نب سن سن لان سنن عع سس تسن ا ست عل ا ست سل ع سس ل ل ل ل ل سس ل سل ل سل لل ل لس ل سس سم سد /1 ع [٠‏ 
فصل دوم : نزول قرآن ممه مم م ممه ممه مم ممه ممه م ممه ممه مم مم مه ممه مم م ممه مه ممه مم م م مه مه مم سه ممه مم مم سه ممه مم م م م م م عه لم م مم سه لس له لم سه لس لس م م سس ع مك 036ل 
اغاز نزول ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 8139ل 
سه سال تاخير نزول ا احا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 3113 
مدت نزول ا ا 00 

فسعت :اول ا ا 1 

قسمت دوم لي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل رول 
اولين آيه و سوره حا اا ا حا ا اا حا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا ا اا ال 318361 
آخرين آيه و سوره ان ا ا نا احا ا ا ا حا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا 3183803 
سوره هاى مكى و مدنى و فوايد شناخت آن ها ااا ا |0 
معيار و ملاك تشخيص سوره هاى مكى و مدنى . م ا ا اا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا مالسلل 38216 338 
ترتيب نزول ا ا ا ا سل 
سوره هاى مورد اختلاف انان ا نا ناا ان ا ا ا اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 9 0 318 
استفاده فقهى از شان نزول و تنزيل و تاويل ا ا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا اس 1 
شماره آيه نام سوره شاهد - م ا ا ما و ا وا صا موا ا اك وا موا ل ا ا وا ا و تا مما عا تمت مات عي ات 51/0 

قسمنتة اذل دخ عد اق الحاو تع تمه ون لحيو ف تماد :نه كروت فود ونم الحاو لم2 لاف 35م :رجه وات هاه ا اي 2 10 1/8 

قسمت دوم 0 عاد ود ع كياد اع جك جاماه د رد ح جك و كاك و كط لات رط جك دك اك قر كك لم2 كاك الاك قرط جاه جا د ك3 2 يفوك كك كذ اد در و كب وه ووو 5 د جام ع د كرك مقع مد عرد كر بال 
فصل سوم : جمع و تاليف قرآن اح اح اح نان ناح ا ناح نذا احا ناح ناح انان نذا احا نذا ا احا نذا احا حا ذا احا اا اح اا ا اح ا ان اح احا ا اح ا ا ا الا اا ااال لل ع4 30 
سرانجام مصحف على 2ع ). اا نا نا ناا نا نا ناا اا ا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا 313183 
جمع زيد بن ثابت نان ان ان ان نان نان نان ان نان ان نان ان نان نان انان نان نان ان نان ان انان نان سان ان نان ان سان ان ان سان انان ان سان ان ان ان اسان ان ان سان تان سان سان تان سان سال لل سات لس ل ل ل ل ل ل ل لس 15 6 13[ 
روش زيد در جمع قرآن . ل 
مصاحف صحابه 2ش تشْاشاششش “3ش هه ل صسش2ش2غش2ش222شت#“َشسششصصصصضشش تسمل 11012 
مصاحف غير معروف ا ا ا ا ا ا ع ا ااا 


يك سان شدن مصاحف الا ا ان نان ان ان نان نان ان ان نان ان انان نان انان ناا ان انان ان ان انان ان اناان اان ان انا ان ان ان لان ان الالال ان الالال ال ساسالا 22 222 22 22 2 2 18 11 
اختلاف مصحف ها مسطفف اجو ع اماو نه تعن ل اماو قح لبا مع معام عع ابا مج الجا ماه ارفك لجع لطاخساه اافمنا لجا مج لا تسوه الخد جف د 5 2526 ارا 
ورود حذيفه به مدينه . ا ا ا اا ااا ااا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ساس 13 
مشورت عثمان با صحابه ا م ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا مل 
كميته يك سان كردن مصاحف ان ان نحن نان انان نان ان نان ان انان نان ان انان نان انان لان ان انان ان انان لان ان اسان نان انان ان ان الال سانلا لال سا لا ل ل ل ل ل س2 1137135[ 
موضع صحابه درباره يك سان شدن مصحف ها. ا 0 0 0 برل 
موضع امامان در حفظ مصحف مرسوم ل ان نان نان نا نان نان ان نان انان ان ان لانن نا ان انان نت ان نان ان ان سان نان ان نال لاعن تن ال لاعن سس ال علسلل ل لل لس سس سس 68 37 311 
مراحل انجام برنامه . ما ا ان اح ا اح احا اح ناا احا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اا اا ااا ا ا اا اا ااا اا ااا اس ال لس 3 311 
تعداد مصحف هاى عثمانى . عد عدج جاده وح وه عادول جح بعادت وح حت 5ك ادك ح دح دوادت وح 5ت د مدو اح دن د جاده وح دان جك جح دجاوت 5 35 25 دك عه بعادت وح ذ3 جاه جلو عو د جاده وح 5د 1 1111 
مشخصات كلى مصحف هاى عثمانى لض ا ات وار با ا ع 111 

قسمت اول ا اا اناا ان ا اا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 117 

قسمت دوم ل ل لل لل ا ا ا 00 
ديدكاهى غلوآميز لقي ل دع اما لساب باط مد معام الماع حادق مدعي اط لمات بحيام مد بي أو لواب تياد ادع ا نه امات توا د انحر اخ لواب اتماما دن وبا بل تجكت 2 017 1 ١‏ 

قسمت اول ا ا ا اا ا ناا اا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا1 09 131 

قسمت دوم اح احاح ناح ان ان احاح انا نان ان انان انا ان ااانا ا ان اانا ا ان انا اا ا انا ا ا ا ا ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا ل ا اا الا ا ا الال حالسلل 1ص 311 
بيدايش خط عربى نا اح ا ا ا اا ا ااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 383 131 
اول كسى كه نقطه را در مصحف به كار برد. ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا اس 3 3117ل 
شكل حركات و نشانه كذارى . ااا 0 000 
آخرين تغييرات تكميلى تاي ااا م يلل 
قرآن در مراحل تكاملى خود. ا 0 
فصل جهارم : قرا و قرائات سبع . ا ا ل لي لي ا ا او تك يي كي ا ا ا 110 
تعريف قرائت ا اح ان ا نا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ساس 31 
عوامل اختلاف قرائات :إن سا ايه تع والح حل عن دا اتاب ح اتات داعا ان جاح باد اا عن حا دا ا تحن اح احاح عات ا تان ح احاح اح حا ااا اح عا حا انا حا ءا ع اا الاح ا ا با أ 6 11 
١‏ ابتدايى بودن خط. 0 الل 
؟ بى نقطه بودن حروف نان ا م نان انان ان ان ااانا ا نان انان ا ااانا ا ان انان ا ا ان اناا ا مانالا ا سانانا ا ا ااانا ا ا اس انان ا ا لاا ا ا لا اس س2 3718132 
" خالى بودن از علايم و حركات ان سن لانن نان انان اسان اانا اناا ا اناا ااانا ااا الا الا الا اا ااا ااا الس سس 311418 


تاويل متشابهات را 
را جه كسى مى داند؟ 


نمونه هايى از آ 
يي 0 ووه 


ب سبك و شيوه بيان ا ا ا ا ا رسا 
ج نظم آهنك قرآن اا 

قسمت اول ا ا ل 

قسمت دوم ودع ره اد دع سنك راك ات جمالك د داك عاد د داك د تاماعد جك دكا اط 2 2ك 5م لدع جك د عاك عاد ع جات اك ولاب ع ات دراك عاب عا داك امراك عاد د داك د كعات 2ك جدامد كام مد د جلك د اك عاط علد اك دك او اك 22 1 1017 
نظم آهنك درونى قرآن . احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا الس 1 9 16 1 
غنا و موسيقى از ديدكاه شرع 0000 ار 
نكاهى به اراى فقيهان . تدك اع عون ع حو عد حي مرجع عو ةج واد عق طن وه 6 ونه عر دادم 2 دفن ططاءاء عور د اداع قر اع ولع دنع دع حك ودر عورد وال قا عواه ع تيا وح كوه د عع و 0 1 
د وحدت موضوعى يا تناسب معنوى آيات ااا 00 ]| 
ونكته ها و ظرافت ها. ع شي ست 2 ص لش اش سم ص شط سمي تتم تمتك مع مادام اج يام ادن عم ما جه عد ماخ لم3 كد 115/08/23 
" اعجاز علمى تدم م دو بي دا دده ده واس و ابه و عاد بد د اراد و ركه بال دده وده لوا بك وود ع رده يلاد به لاوا وب د د لوا ركه الاح بده ال واداد ع بد ا مداه كد 1811/22 
نمونه هايى از اشارات علمى ا ا ا 0 شان 

قسمت اول ملاظ لما ما د مي عا ساكب امل مد ديعا نات لماحو تا جا عد و دا نات بام اليا مو قد جردا قات ات اردق قد ص ا نان اباد نوا حا د دح سد ا لدامبات م د تود و جات 1151 

قسمت دوم ان ل ان ان ل نل ان تن ل نا سا نان سان سان نان نان نان نان نان انان انا ان ان ان ان نان ان ان انس انا انال انال سال سال ال ا ا ا ا 31 ٠‏ م[ 
؟ اعجاز تشريعى ل ا ل و ا ا ا ص اتات وح ل تم م لك 2 مايا دعيو ع عو ند ود اوعد د و 10019 
معارف و احكام . ا نا ا نا ا نا ن ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ا اااالا2 3113 319 
صفات جمال و جلال الهى . ا نا ناا نا نا نا نا ا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 33 319 
قداست مقام انبيا. لديا اتدل عا حا لمع ع عا لق ذل معان حت لمع ع عا كد لي مولن ا لمع عط اق ذ ليم معان حا لمع موا لدت حلم ع عام ع لع عط ده دلي ع كاطع لمع مواد اده دل عاك د ا 101 
جامعيت احكام اسلامى . دد و ددك وياده بادك وواحاد راد لإيادك باب ادك وياحد داباد كياح ياباد يدان بدك ايعاد واباحك يعاد وجاك وراماك وابادك د يواعد بدك ين عاد ها عادك يواعد بادك به عاد اباد 1811/22 
فصل نهم : دفع شبهه تحريف 0008 00070070ا0ااك>تامخ ىىهىهج 12511 :00000000000000000000000000000:92 ا 
تحريف در اصطلاح ا ا ناا ناا نا اا نا اا ا ا ا ااا ااا ااال 318 3119 
دلايل نفى تحريف ا اح ااا احا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 19 9 ل 

قسمت اول ل متئش سس 2ش ئس ئضت شت مض ا لاض امام لاع ات ا ا 10105 

قسمت دوم د 2 2 ولك دادع عإدزدا ج كاردا كردا اداع عإدزدا ع درط ع كيعود د :تاداع ودر ع كد رطع كدرد #122 اماع عدزط د كرد داع كردزدره انددع 6د زمارع كرد عع درد رع ظاد ع سودزمة ع كردم ورد و ارد وراد ده درط مكاعد دا 117 10 
رد اتهام ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ا ا اك 


روايات اهل سنت 2 4د 1 2ن 2212 ل د و 24 5ه كن وجا اد د 2 1 2 د د م0 دل د د دواد اد و ان ع ع اد و د وه د22 ا ذه جا د ك2 4 22 5 11010 
فاجعه كتاب الفرقان . اديه ع حير وي عر ع ل حا عي عر جد ترا ع له جا عرد ع هئ قر + لان ينار عرد حك عر دي عر حلت وجا رن وي وه تك لهو ود عر عليه د دعر عه ورداة عر ره ده كي عد دعر + 188 
روايات اماميه عد ةودع كد تدع عمد سند له عند سر دب تس دود عن دكت يه سند تدع نان دي دده تو ندر سند ددع خة عاد عدت 1د عدت - ]108 
قسمت اول ال سي م ل شم ا ب ب اي ساس لمعب مسو اكه مياه واه د شه موا مك عه مسقي بخ عدوا ته ]11081 
قسمت دوم ان ل اا انان نان عانعن ل لانن انان اسان انان انس ا ان اناسل حال اتلس ل لل سس 222 2 2 - 2 881 1 
فهرست منابع و مخذ سمه م مه مم ممه مه ممم مه مم م مم مه ممم م م م م م مم مه ممه مه مم م مم مه ممه مه م مه مه مه ممه مه مه ممه مه ممم مه مه ممه مه مه مم م مه ممه مم م مم مه م مه مم ع مع عه عه ١‏ 
قسمت اول عمد اال د للا اا 10 
قسمت دوم ا ااا ا اا ا اا اااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااسااااس 9117ل 
آيين نكارش ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا .3 9ل 
ديباجه ا ا 0 0 | 
فصل يكم درست بنويسيم ا احاح ناح ا احا ناح اح ا انا احا اا احا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اس اح ساس لل لس 36 ل 3 
درس يكم آغاز راه ا اا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ااا ااا 9 ل 
قسمت اول اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اس اش 0[ 
قسمت دوم اح ا نان ناح ان اح اح ان جاح احا ا احاح انا ا احا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا اا اا ا اس اساسا لس 369 4 ل 3 
درس دوم و سوم دستور زبان )١(‏ مما و ا ا دا ا ا ا ب و ا ا ور وااو رو تع عت 1 105/0 
قسمت اول ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا اا اا ا اا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااال 8 3ل 
قسمت دوم ا ا اح اح نا حا نا احا اناا اا حا نا اا اناا اا ا نا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اس اا اس ا ساح اس اس 392 م صم 3 
درس جهارم:دستور زبان(5) دكار مات قدي ل مبا ا حر ل با مرك مو فكي طم لوا لوكي ل لاي لو را قبا ة لاي قات جما ممت لاه نات + تادتك فبك فاتك دق دك 16 
قسمت اول اا ا اح ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااال »ل 
قسمت دوم لل ل لل ا ا ا 00 
درس ينجم:دستور زبان(؟) ا نا ناا ا نا نا اح ا اح ا نذا نا ا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا اا ااا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا ا اا ا ا اساسا لس 1 31 
درس ششم:دستور زبان(0) - ناح ناح اح ا نان ناح ا ناح نان احا نان نان انان نذا احا ناح ان انان ان احا ان اح انان ا اح اح ان احا اح اح ا ان اح الا الال الا ااال ل لل 87 ص3 
قسمت اول لمع ااا ا ا ا ا شاي امال تئش اء تاكات امقا اايا /1211 
قسمت دوم لمم مه ممه ممم م م م مم م م م مه مم م مه مم مه م م م م م مه مه ممه مه م م مم م مه مه مم م مه مه مه م مم مه مم م مه مه م م م مم م م م مه مم م مه م م مه ممه مم مه م مه لم م م م م ع ع مك للم ل 
درس هفتم:لغزشكاه هاى قلم(١)‏ لاود ونس عاد اد بانا د اددع طعا مسد ماحد سد د ون ع مادا وعد عمد دو وعد عاد مود دامس ومس ماد دوو ددس ومع مد د ديه امد دب ددء لاللاع | 
درس هشتم:لغزشكاه هاى قلم(؟) ا ممت م ل دا ا عا ني عت كاد ب عت كلا ل ا 6 11 


درس نهم:لغزشكاه هاى قلم(؟) كا قاع كاد 2 ع كاه هماد ده ع صا و ادوع ناد اعد د ماد جاع وا دام مع داع ع ددع و عياع عا دا ماع اعد عاساد كاده دل ع داو د ددا دعقا د عند دعو عد عند 2 اد 22 1288 


درس دهم:لغزشكاه هاى قلم(؟) ان نات ل من نان نا انان نان نا سان انان نان ان نان ان تن ان نان انان سان انان نان سان نا عات نان سان نان ان سن سان نان سن اس لاعن سن ساس لعن سس ساس اع ل سس سال ال لل لل ل ل لس سد عع[ 
درس يازدهم:لغزشكاه هاى قلم(42) - 0 0 1 00 
قسمت اول ممم مه م مم مم مه ممه م م مه ممم م م مه ممم م مه ممه م م مه ممه مم مه ممه مم م م مم م مم مه ممه مم مه مم م م م م م مه مم م م م مه م م مه ممه مم مه مم م مه مه ممه مم ل مم مم مه مع م لاع زا 
قسمت دوم جامد ذاد ورم اماك داه دإداع د دادج عدن د كاد اداع مداع 2 وأداد ع عرد جز د اد جع بات 2 بأداد د جد اد د اد عع دكت دان ددن د الام داك 2 قاد جد رد سداد دادر لكات لعو اد مدا اك ا ع1 1/1 
درس دوازدهم:درست نويسى وازكانى(١)‏ ترد نين دادع دم مان د ع د دنان دادع مه مان د نع سم لزن ادم جم نف مه دك ددا وم ند اموه عند ددم دوع وه مون د عدم اندع تمت ال 
درس سيزدهم:درست نويسى وازكانى(؟) لمم ممه م مم مه مه مم ممه مم مم مه مم م مم مه مم مم مه لم م م م مه مم م م مه لم م مم مه ممه مم مه لم م مه لم لم مه لم ل ل لل لس سه سس مقع[ 
قسمت اول ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا ا ا ل الال 
قسمت دوم وت جام باح حامت وجنت وا عجن هو ادج ف معان قر دجام ع ته اناد حت قرو داق وا كن هو ترجاه دان كو جات كا ع تجخ كيف وحاجر د ودياك وكات د ابه خم عو جيك وكات 2ه ديج ودام ده ديك مده وي درت 29 1 
قسمت سوم كا ات اا اي بايا م لو ا وام وكا لي و ا مت م لخم ما دق عع كدت ما تددن دكدنط د 5ك د دكدكه د وكا 1/88 
قسمت جهارم لال ان نان ا اح نا نان ا احا نحا ان اناالا ان ان ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااال 3 1 31317 
درس جهاردهم:درست نويسى وازكانى(9) ححا اح نا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا اساسا ساس لس 3 31738 3 
قسمت اول ان نان نا نا ان لحان سا ان لحان ا انا لان ا ان اناالا ا اناا ااا ااا ا ااا ااا ااا 3131733522 
قسمت دوم معد م ل كرت مدت عه مكدع لهمت مدر ع قد ع ع حر ص امرك عر كت اك ريت كر كع عر كك اك يت كرت كر عر ركه ات عر كو كع حك عرد كه اكع كه وك كشك عر م شوم 6 2 1/101 
درس يانزدهم:درست نويسى وازكانى(؟).. تسعد تدر ع وى مجو لخو مجر جد لو دجا للك ور مج بك ودج ع لت كم نر كك كرو اواك ال كط لكك واد اد تدر وه وان دخ مده 3 1/7 
قسمت اول ا لان ان حا ا اح نا حا ا ان لحان ان انا اناا ا ان لاا الا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااال 3113173873 
قسمت دوم لات وكرت دو جاده لجان عامج ن جاده جاده كك جامن د عام يع جادماك عادت ‏ جاحت ب جاده ل جاد هك عاد ع جاعت بعادي يه جاب دك عادت # جحت د جادي يه جاده عاد و جاع د عادو لع جاده عاو 2 عات د عنوه جب 16 11/717 
قسمت سوم نح نان نان ناح ان ا ناح ناح ن ‏ ان سانانا لاا ا اح ااا ان الا ا الا ‏ اا ‏ اااا ‏ اااا ‏ ااااااااااااا 35222 313173 
درس شانزدهم ييكره نوشته(١)‏ اماد ع جه لاع بم لاك ل قا رم و ص ين لت عرف جرم ات مع اليد بن لتحا عقات ل لد ناج د بع واج داك د وق جارد ذا ديع ف صر ع لحا عق د داك دا ديم 8 جه لمانا رمج دام داح م جد دك 11/216 
قسمت اول ا ا ا نا ان انان ان نان ان انان ان ان انان ان ان ان انان نان اسان انان سا ا انان سا لان انان سا ال لان ال ل لالت تا الالال ل الالال ل الل ل ل 1/6[ 
قسمت دوم امات حا فك بادا د أجاد ع كد بريد ذاء عاد رد اناي د ادا داع ودر ب اد كان بعاد ديات د اماك كدف زه كات بعد داح دكا ساك ام بر عزن مكلف ايد سراد درج ابدات اكد مد صرب كاب زا بر اباك عاك بدك راكد ود كرد كا مكل كابد جا طاكك برد مط حك ا 0 11/2 
درس هفدهم:ييكره نوشته(؟) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ا ا ا ا 2م00 
درس هجدهم:تنظيم ياراكراف ها مم ا ا ا شت يشش ص م مام ا وما امك عع يا ارلا 
قسمت اول ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
قسمت دوم شا امك ددحت امه ددحت ودود كه موا دو كه امد مود كه موحي دو كه ددم دن ووص ومو كت وجوه كت مووود كت ومن دوك د وح موود كت امح عد نت ادا عو حن ع نة ل // 11 


مبادى علم مصطلح الحديث اا ا 0 0 يل 
تعريف مصطلح الحديث يا درايه اا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 319:39 
متن حديث عه شخ تت 23523 تخ شق تخ تت شت تت نر تت 11 تت 53 43333 تتة ‏ - 110 
حديث قدسى نان ان ان نان انان نان نان انان نان ان انان نان ان ان نان ان انان نان انان نان لان انان نان ان انان ان سان اسان ان سان انان سان اسان ان سات انان سان سان لان سات لا لال سات لل ل ل ل ل ل 2 3719100137 
كيفيت استعمال اين الفاظ 0000 00 
علوم حديث عبارت است از اا ا ا ا 00 بتي 
اختصار سند ا ا 
اصحاب اجماع ا اا ااا ا اا ااا ااااااا ااا ا ااا ااا اااا ا ااااا ا اااااا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااس1187 9( 
اصلء؛ كتاب. مصنف ف ف ف ة“0>>>>>>0>6>ة>0030 000027727272727 00000 0061000101 1 000000110000111 لقال 
تدر كن خالا سياه حداي عي ارد عات يت لم عاج تت دل هماع تم لد عاما/ك وان حل ما باك عاد 3 لمك ماو ماد لك عبات درق ملم موقنل كه اع ادق للد ادا كردا عبات مرت أ اماك بات دك اباك درت ل 0 110 
امالى وا ا ع 5 5 3 جك اق 3 313 21512/52323111 33 2305153 23 3505-3 25 310254 3 23 2512523 22 131612 
انواع اصطلاحات حديث ا ل ا د ا ا د ع د ا ا ل ا رك ا 1 ا د د د ا كح ا و ا 02 حي ل ع ا 6 ب د عت د يي 109017 
تقسيمات متواتر ااا اا اان ا نا ناا ا ا ا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالاا2 32 3149 
اقسام جهاركانه حديث ات وطح د مخ تعد مت كد ده قن تدان «س ردك صرت عه عد ددرت ده دص درت ده د ببح عد رصح عرا مده مده عه عه متك سه حر م د سه دم مد تسوه ده مت كدو د ار ١‏ 1130 
انواع ضعيف بدين قرار است: ص ا ا ا يا ل اي ب لس اص اك م اح م عع مد د عدب عجتد ع وج عد د 15082 
حديث ضعيف به اصطلاح قدماء و متاخرين ا 0 00 رززوا.نل 
اصطلاحات و اسامى ديكر حديث ا ا ا اا اا ا اا اا ا يل 
معلق (57) ا ا احا احا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا الس ]39 
مفرد. شاذ. نادرء محفوظ لب دوواد وا عمد ده ألما ووو وم ا ف بر ا دا عا وتيا اكت ب حا د للح رودت اكه د رحد ع ا ردك يو دنه وا كه دو حم د لعا يون د عا كه و م ترمد وو و عا ع 0 151/1 
متابع» شاهد و ل نا نان ان حا اح نا نان احا نا انا نا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا 373502 3194 
مقبول و مردود اح اا ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اس الس 311 9 1 
مشترك لخن شعن وب ند د 3 عد دلعه حه جما دنع دم وده حلد م عه جما دعسم دن عالته عد حماك الاو ده د كاه زج عد ع ماك تازه حت دكاه عدج عرد وماك ل زتره فط د + علحه عرد متك للق طط دف ازوجع ده مم كه ذم وا 3/1( 
اعتبار اه م عاد باد باعا ينان تعدا عا مي جوع يرم عام م عا حصا ماح ترما عاد عات ياد جح ياد اتات عاب نال يا بتاعا ماما مام نيحد ناه مت حاص وام اتويت حص يوه سات يرت عا جاه امه دوه بيه داك يرت ح ويا م قري بجع اها وما داح جز 119/48 
جعل حديث مد عوطم اده لا ا ا ا ل 222 1 د 2 2006 2 2105 بك ل ات 3 ل 6 2 2 3ق 2 ل د تا ا 82 155 
موجبات جعل حديث ا 001 لول 
حجيت خبر واحد 1 مك مد فر ماح د لب مج الت لطاع حا ام ال ام ب لط تالطب اماج ساسج اناك عات ا اط سحا تاتب لمات انول ع لت نال 


بخش دوم ا نا ان م نا نان حا نا انا احاح نان ااانا اناا انان ا اناا حا ا نا حا ا اا ا اا حا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اساسا اساسا ساس ساس ساس اساس س 811 35713 
رسالت منهاى حكومت متكت ا اك 5 لان لك 6 لل لد لبر ات 3 د للد كر ل ملو درت لد لل ل د د 0111 

قسمت اول ادمح دوه كوس تو دم ده بك دا ماود قروا دو لاه الوا لواو ا ا ا ل ل ئش ئس ل تت تاس امات اتات لاما م ا ا عا ا 111 

قسمت دوم ددا داك كن دادج برك اكد عاج د حا جرد اكد عامط كبا عرد كد تدعام 2 جاجد جورم اعد ك جارك ماك جا عدج ترد كا حا د حك 5 ماك مامد حت دكا ملاب عا نالك د اكد ادا ساك حاف د داك معنا جا حك د مااع ددج ماك د كاك عاد درك راك ناد و م اك 11 
الهى بودن حكومت ييامبر اا ا ااا ا ل 
اهل سنت و نظريه خلافت كدان عات عا اا عا ان لتسات لكا د اوا ك لات د لأد اد ان نك لأا حل قر عر لك حر ا ع ار اكه ب ل ل م 2 1 1111 
انديشه سياسى شيعه در عصر غيبت ونم كع م حد قك ع علد دامح ع حك ع حي ع عع اه سج ع حا ع حي دع عد عام خاي جع اك جر حا زج جات عاد جاع جع حا خط حا زر ب عاد ل مط حاف حم حي ع ع ا كل ار ا ا ]1 111 
معناى بيعت وانواع ان اذا ا حا نان ا نا ناا ا اا اا ااا اا ااا 311313803 
روايات مؤيّد نظريه انتخاب ا ل 00 
فضاى صدور اين روايات 77733878789994فصلل4804©487لألفك©©48 444 4 6 6 070706766ا0ا7970707ر676760670607ا6ا:ا:اااا 0ن 
شواهد جدلى بودن اين روايات ا ا نا نا نا نا نا ا اا اا ااا اا 168 301 
بخش سوم ئشئئ ل ل مب و 
ماهيت ولايت اح اح ان انان ا ناح حا نان ا احا ا ناح احا اح ا احا ا اح اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا ااا ا اا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا اسح لس ساس ل 3571 
دو كونه ولايت در فقه اسلامى ا نا ن ا نا ن ا ا ا ا ااا ا اااااااااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااالااس 17 319 
تفاوت انتصاب به ولايت با وكالت و نظارت اا 0 00 

فسيمت اول ااا م اا ا ا لك 

قسمت دوم سج نع ف ان ردكي اب ار ل طرخ ا ردكي اباراك ارد ندع ل ماماك ار لم ما بات 2 ردك + ماماك اوتام مارت 5 ولا لح بت 1 ديق مظنا م دالت 1 ديك تناك دم ولك د ا 1 
معيار كلامى يا فقهى بودن يك مسأله #4 >52>جةج552555>5685958595856565ِ©©#©###لفكجبلووج# ه0000 الل 
بعد كلامى ولايت فقيه أ ا ل دو لدعا ور ا ا ل يد لو أ مايل ع دا و لدع د عل داس و ل 031 
اثبات ولايت عامّه فقيه از باب حسبه ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا اا اا اا ااا ا ااا ااا ا ااا 3314 
ادله روايى ولايت فقيه دلممةتلل ْم 6538984088483 800٠-07997930384>4‏ جل ةلل أجج<+<:آ:آ 738 110٠01010110111‏ ا 

قسمث: اول أ ما ان ماه وم 2 عام و اام مرت عام م امع اصع اا مع عوجوم الام م حا مرع وي ام جاع جو مزع حا معزي اام مج تبجا الم ع حي مرم زا م يج ع مز الم ع جع رمعا ا مم جع مامه الحم عت عم وماق قلت حا اليم 1 97 

قسمت دوم 5 نا اع ارك كن ا ورد عردم د عرد ع د درك ]كا كرت تروك كد ما عات رت د كا اك را كرد 5 ما ررك تروك 20 رد ك5 ماك رو ع ل كر اك جارك رت كك عدت لكر كر كك ار ع را ا 
ياسخ به يارهاى ابهامات ولايت انتصابى م شت مهش سص7 سس شط 2 ام 


دليل عقلى محض بر ولايت فقيه ا 0 ا م 
دليل عقلى مركب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ل 
براى مطالعه بيشتر ان من نت نا ل نان نان نا ان انان نا ان نانح نا ان انان انان نان انان ان نا لان انان ان انان انان ان ان مان انان تا ان نان نت ان سان ان تن ال سان ست اس عت سس ل ل عت سس سا ل لس لل ل ل ل س2 9 6 ]1[ 
بخش جهارم عاد ا + ع5 د قاد ماك ا دأ عاك جامد اا عا ةدر العا ددا 8 عا اا و بجاح عاك باج رقا 5 عا باريد 2 ات د بات ادا او عاك ا اجا ا اك افد اتاد اد جات اد الا وا صا اا 1010101131 
تشكيك در اشتراط فقاهت امد امن دواد وامات ‏ حات ة مادج دوج دك ماده دجاه واه دود وداه دده د كراد ده ماق طن دعام وعد عد دا قر دح د عاد وه جد عاد درا مه د عات عه جات كت 185 7 
دفاع از لزوم ولايت سياسى فقيه ا ا ا ا ا ا ل ا ا 0 0 لسن 
الف) فقاهت ح طيه اد حو اعد ل ف م ع ل رت م لشت مب ةع ةع بو ع قع ام لت لمعم عم /1151 
ب) عدالت ا مش 2س ل ع مع عمل لاع اع تع العام م عاتاه جمم ود ألا دع اتام عد 599 
ج) عقلء تدبير و توانايى» امانت ا ا ناا ن ا نا ن ا ا ا اا ا ا ااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 36 370360360 
اعتبار اعلميت در فقه اا ا نا ناا ناا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااال اس 3636736 
جايكاه رهبرى در نظام ولايى ا ح ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اااااسا 3673 ]3 
اقسام مخالفت لل ا ا 00 رين 
امكان مخالفت با ولي فقيه لي ا 0 0 رزيس 
الف) حكم شرعى ا لص ص وش مض تشصضش تمض صمت ع ام ارو كحم و ع اما مجو مو لوقك 817 
ب) حكم قاضى ا ب ام ا باد لما مادا اا ا 16 
ج) حكم حكومتى يشش صضصتلٌسش ملستل تااشسسشمش لش ع ا اط وأا مال عدوا يات +0 
مبناى صدور حكم حكومتى --002022222ةةةو©>8©8©7©أأآخخح_ > >)>2؟26>ة>2>7> > 000100000101111 
احكام اولى و ثانوى ا و 6ت مركن 3و0 ات عدوا ا قو شو مارو اتقو لمكاو ا قود 1 جو ل توا 1 واه 3 1 3و ار 6 17 
ولايت مطلقه فقيه دكا الاو يك الما وات كنمف بالخصارواته ركسا الخموا ا اط ل كرست لصوا امال عاتوايق جتان او الدع وأ رواسا بوت ا 
ماهيّت حكومت از نظر اسلام حي ا ا ا 0 0 0 االنرق 
اهداف حكومت دينى متعم ند نت فت دض دود ادواس عه أت طن وض ودع طو سمه لكك د ونع كد ارام و لم ددن م دح اشاح ع ىلك كته رط د سسا د نك تنه ط د ااام ده لصخ عط شدخ د 2 112 
الف) اهداف معنوى نا 
ب) اهداف دنيوى هادا ولاج ريا ءاه جاح مورت رماع ع اطع لاما و ددا اح رد رياه دعلا مد مااع ادا درت طح ا لو معطا ع يا عدا لاما ادا داك لوقا عاد لاك مقرم اداع ص ماعنا عه لقعا وا ددا عاك الوط د 101216 
شا شسته تشالارئ ناوعا اماعط اسم ا السام طسوت ا ماع اسع اس عترم امامت ال الما عا امو اما ا وم ون ا ا 1 


؟. تساوى در حقوق اجتماعى ا ل ا ل ا ااا ااا اواك واو ا ا 12 


ه. تماس مستقيم با مردم ااا ا ا ا ناح ناا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا 322 3737017 
. فقر زدايى و تأمين اجتماعى د ند 3 عند ننه كرتت د علد ننه ددن د كدنه مز دده لرنوقد ددر لد3 دشنت تلد لنت د رتل3 مط نقد كتقد ند ش عند دنه لط عن 32د 111/1017 
ماهيت دموكراسى ااا اا ااا ااا 303803116 
ناسازكارى ذاتى اسلام و دموكراسى اح احاح احاح ا ا ااا ااا اا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ساس 3311 3 
امكان سازكارى دين و دموكراسى ا ا ا ا ا اا ا 0000 الزن 
ناسازكارى ولايت فقيه با دموكراسى ا ا ااا ااااا ا اع اا ااا ااااا ا ااا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ااااااااا اااااااااس 3031 
آفات دموكراسى ا 00 كن 
اهم منابع حي 0 ارو 
ياورقى ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ا اا اا ا ااا ااا 3 9 3136 


دروس حوزه - يايه ششم 

مشخصات كتاب 

سرشئاسة:م ركز تحقيقات راباثه اى قائميه اصفهان: ١١35‏ 

عنوان و نام يديدآور:دروس حوزه (يايه ششم)/ واحد تحقيقات مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان 
مشبخصات شر :اضفياة ير كع تحقرقات وابانة ا قاتميه اضفياة 114 
مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع : حوزه و دانشكاه. 

موضوع : حوزه هاى علميه-- ايران. 

موضوع : دانشكاه ها و مدارس عالى-- ايران. 

تاسمه اقروكه عر كد تحقيقات رابانه ا قائميه اضفهان 

اصول الفقه للمظفر از اجتماع امر و نهى 

المسأله الرابعه: اجتماع الأمر والنهى 

المسأله الرابعه: اجتماع الأمر والنهى 

تحرير محل التزاع: 


واختلف الأ-صوليون من القديم فى إنه هل يجوز اجتماع الأمر والنهى فى واحد أو لا يجوز؟ ذهب إلى الجواز أغلب الأشاعره 
وجمله من أصحابنا أولهم الفضل أبن شاذان على ما هو المعروف عنه وعليه جماعه من محققى المتأخرين» وذهب إلى الامتناع 
أكثر المعتزله وأكثر أصحابنا. وكان المسأله - فيما يبدو من عنوانها - من الأبحاث التافهه؛ إذ لا يمكن إن نتصور التزاع فى 
أمكان اجتماع الأأمر والنهى فى واحد حتى لو قلنا بعدم امتناع التكليف بالمحال كما تقوله الأشاعره؛ لأن التكليف هنا نفسه 
محال وهو الأمر والنهى بشىء واحد. وامتناع ذلكك من أوضح الواضحاتء وهو محل وفاق بين الجميع. أذن» فكيف صح هذا 
النزاع من القوم؟ وما معناه؟ والجواب: إن التعبير باجتماع الأسمر والنهى من خداع العناوين» فلا بد من توضيح مقصودهم من 
البحث بتوضيح الكلمات الوارده فى هذا العنوان» وهى كلمه: الاجتماع» الواحدء الجواز. ثم ينبغى إن نبحث أيضا عن قيد آخر 
لتصحيح النزاع» وهو قيد (المندوحه) الذى أضافه بعض المؤلفين» وهو على حق. وعليه نقول: ١‏ - (الاجتماع). والمقصود منه هو 
الالتشاء اللاتفاقى بي المامون به والمتيى عله ف شىء واد ولك يفر هن ذلكك الانحيث 'يفرقن تعلق الأمر يترا وتلق التهى 


بعنوان 


آخر لا ربط له بالعنوان الأول»» ولكن قد يتفق نادرا إن يلتقى العنوانان فى شىء واحد ويجتمعا فيه» وحينئذ يجتمع - أى يلتقى - 
الأمر والنهى. 


718١ ص‎ 


ولكن هذا الاجتماع والالتقاء بين العنوانين على نحوين: ١‏ - إن يكون اجتماعا موردياء يعنى إن لا يكون هنا فعل واحد مطابقا 
لكل من العنوانين» بل يكون هنا فعلا-ن تقارنا وتجاورا فى وقت واحد, أحدهما يكون مطابقا لعنوان الواجب وثانيهما مطابقا 
لعنوان المحرم؛ مشل النظر إلى الأسجنبيه فى أثناء الصلاه» فلا النظر هو مطابق عنوان الصلاه ولا الصلاه مطابق عنوان النظر إلى 
الأ-جنبيه. ولا-هما ينطبقان على فعل واحد. فإن مثل هذا الاجتماع الموردى لم يقل أحد بامتناعه» وليس هو داخلا فى مسأله 
الاجتماع هذه. فلو جمع المكلف بينهما بأن نظر إلى الأجنبيه فى أثناء الصلاه فقد عصى وأطاع فى إن واحد ولا تفسد صلاته. ” 
- إن يكون اجتماعا حقيقيا - وإن كان ذلكك فى النظر العرفى وفى بادئ الرأى - يعنى إنه فعل واحد يكون مطابقا لكل من 
العنوانين كالمثال المعروف (الصلاه فى المكان المغصوب). فإن مثل هذا المثال هو محل النزاع فى مسألتناء المفروض فيه إنه لا 
ربط لعنوان الصلاه المأمور به بعنوان الغصب المنهى عنه. ولكن قد يتفق للمكلف صدفه إن يجمع بينهما بأن يصلى فى مكان 
مغصوب. فيلتقى العنوان المأمور به وهو الصلاه مع العنوان المنهى عنه وهو الغصب وذلكك فى الصلاه المأتى بها فى مكان 
مغصوب فيكون هذا الفعل الواحد مطابقا لعنوان الصلاه ولعنوان الغصب معا. وحينئذد إذا اتفق ذلك للمكلف فإنه يكون هذا 
الفعل الواحد داخلا فيما هو مأمور به من جهه فيقتضى إن يكون المكلف مطيعا للأمر ممتثلاء وداخلا فيما هو 


منهى عنه من جهه أخرى فيقتضى إن يكون المكلف عاصيا به مخالفا. * * * ” - (الواحد) - والمقصود منه الفعل الواحد 
باعتبار إن له وجودا واحدا يكون ملتقى ومجمعا للعنوانين» فى مقابل المتعدد بحسب الوجود. كالنظر إلى الأجنبيه والصلاه فإن 
وجود أحدهما غير وجود الآخرء فإن الاجتماع فى مثل هذا يسمى (الاجتماع الموردى) كما تقدم. 


ص 0 


والفعل الواحد بما له من الوجود الواحد إذا كان ملتقى للعنوانين» فإن التقاء العناوين فيه يخلو من حالتين: إحداهما إن يكون 
الالتقاء بسبب ماهيته الشخصيه وثانيهما إن يكون الالتقاء بسبب ماهيته الكليه كان يكون الكلى نفسه مجمعا للعنوانين كالكون 
الكلى الذى ينطبق عليه إنه صلاه وغصب. وعليه فالمقصود من الواحد فى المقام: الواحد فى الوجودء فلا معنى لتخصيص النزاع 
بالواحد الشخصى. وبما ذكرنا يظهر خروج الواحد بالجنس عن محل الكلادم؛ والمراد به ما إذا كان المأمور به والمنهى عنه 
متغايرين وجودا ولكنهما يدخلان تحت ماهيه واحده. كالسجود لله والسجود للصنمء فإنهما واحد بالجنس باعتبار إن كلا منهما 
داخل تحت عنوان السجود ولا شكك فى خروج ذلك عن محل النزاع * * * " - (الجواز) - والمقصود منه الجواز العقلى» أى 
الإمكان المقابل للامتناع وهو واضحء ويصح إن يراد منه الجواز العقلى المقابل للقبح العقلى» وهو قد يرجع إلى الأول باعتبار إن 
القبيح ممتنع على الله تعالى. والجواز له معان أخر كالجواز المقابل للوجوب والحرمه الشرعيين» والجواز بمعنى الاحتمال. وكلها 
غير مراده قطعا. * إذا عرفت تفسير هذه الكلمات الثلا.ث الوارده فى عنوان المسأله يتضح لكك جيدا تحرير النزاع فيهاء فإن 


حاصل النزاع فى المسأله يكون إنه فى مورد التقاء عنوانى المأمور به والمنهى عنه فى واحد وجودا 


هل يجوز اجتماع الأأمر والنهى؟ ومعنى ذلكك: إنه هل يصح إن يبقى الألمر متعلقا بذلك العنوان المنطبق على ذلك الواحد 
ويبقى النهى كذلك متعلقا بالعنوان المنطبق على ذلكك الواحدء. فيكون المكلف مطيعا وعاصيا معا فى الفعل الواحد. 
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أو إنه يمتنع ذلك ولا يجوز, فيكون ذلك المجتمع للعنوانين أما مأمورا به فقط أم منهيا عنه فقط أى إنه أما إن يبقى الأمر على 
فعليته فقط فيكون المكلف مطيعا لا غير» أو يبقى النهى على فعليته فقط فيكون المكلف عاصيا لا غير. والقائل بالجواز لا بد إن 
يستند فى قوله إلى أحد رأيين: ١‏ - إن يرى إن العنوان بنفسه هو متعلق التكليف ولا يسرى الحكم إلى المعنون فانطباق عنوانين 
على فعل واحد لا يلزم منه إن يكون ذلكك الواحد متعلقا للحكمين, فلا يمتنع الاجتماع» أى اجتماع عنوان المأمور به مع عنوان 
المنهى عنه فى واحدء لأمنه لا يلزم منه اجتماع نفس الأمر والنهى فى واحد. ؟ - إن يرى إن المعنون على تقدير تسليم إنه هو 
متعلق الحكم حقيقه لا العنوان» يكون متعددا واقعا إذا تعدد العنوان لا تعدد العنوان يوجب تعدد المعنون بالنظر الدقيق الفسلفى؛ 
ففى الحقيقه - وإن كان فعل واحد فى ظاهر الحال صار مطابقا للعنوانين - هناك معنونان كل واحد منهما مطابق لأحد 
العنوانين» فيرجع اجتماع الوجوب والحرمه بالدقه العقليه إلى الاجتماع الموردى الذى قلنا: إنه لا بأس فيه من الاجتماع. وعلى 
هذا فليس هناك واحد بحسب الوجود يكون مجمعا بين العنوانين فى الحقيقه» بل ما هو مأمور به فى وجوده غير ما هو منهى عنه 
فى وجوده. ولا تلزم سرأيه الأمر إلى ما تعلق به النهى ولا سرأيه النهى إلى ما 


تعلق به الأمرء فيكون المكلف فى جمعه بين العنوانين مطيعا وعاصيا فى إن واحد كالناظر إلى الأجنبيه فى أثناء الصلاه. وبهذا 
يتضح معنى القول بجواز اجتماع الأمر والنهى؛ وفى الحقيقه ليس هو قولا باجتماع الأمر والنهى فى واحدء بل أما إنه يرجع إلى 
القول باجتماع عنوان المأمور به والمنهى عنه فى واحد دون إن يكون هناك اجتماع بين الأمر والنهى؛ وأما إن يرجع إلى القول 
بالاجتماع الموردى فقطء فلا يكون اجتماع بين الأمر والنهى ولا بين المأمور به والمنهى عنه. وأما و القائل بالامتناع فلا بد إن 
يذهب إلى إن الحكم يسرى من العنوان إلى المعنون وإن تعدد العنوان لا يوجب تعدد المعنون. فإنه لا يمكن حينئذ بقاء 
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الأمر والنهى معا وتوجههما متعلقين بذلك المعنون الواحد بحسب الوجود. لأنه يلزم اجتماع نفس الأمر والنهى فى واحدء وهو 
مستحيلء فأما إن يبقى الأمر ولا نهى أو يبقى النهى ولا أمر. ولقد أحسن صاحب المعالم فى تحرير النزاع إذ عبر بكلمه (التوجه) 
بدلا عن كلمه (الاجتماع) فقال: (الحق امتناع توجه الأمر والنهى إلى شىء واحد..) 

المسأله من الملازمات العقليه غير المستقله: 

المسأله من الملازمات العقليه غير المستقله: 

ومن التقرير المتقدم لبيان محل النزاع يظهر كيف إن المسأله هذه ينبغى إن تدخل فى الملازمات العقليه غير المستقله» فإن معنى 
القول بالامتناع هو تنقيح صغرى الكبرى العقليه القائله بامتناع الأمر والنهى فى شىء واحد حقيقى. توضيح ذلكك: إنه إذا قلنا بأن 
الحكم يسرى من العنوان إلى المعنون وإن تعدد العنوان لا يوجب تعدد المعنون فإنه يتنقح عندنا موضع اجتماع الأمر والنهى فى 
واحد الثابتين شرعا فيقال على نهج القياس الاستثنائى هكذا: إذا التقى عنوان المأمور به والمنهى عنه فى واحد بسوء الاختيار فإن 
بقى الأمر والنهى 


فعليين معا فقد اجتمع الأمر والنهى فى واحد. (وهذه هى الصغرى) ومستند هذه الملازمه فى الصغرى هو سرأيه الحكم من 
العنوان المعنون وإن تعدد العنوان لا يو جب تعدد المعنون. وإنما تغفرض هذه الملازمه حيث يفرض ثبوت الأمر والنهى شرعا 
بعنوانيهما. ثم نقول: ولكنه يستحيل اجتماع الآمر والنهى فى واحد. (وهذه هى الكبرى) وهذه الكبرى عقليه تثت فى غير هذه 
المسأله. وهذا القياس استثنائى قد استثنى فيه نقيض التالى فيثبت به نقيض المقدم» وهو عدم بقاء الأمر والنهى فعليين معا. 
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وأما بناء على الجواز فيحرج هذا المورد مورد الالتقاء عن إن يكون صغرى لتلكك الكبرى العقليه. ولا يجب فى كون المسأله 
أصوليه من المستقلات العقليه وغيرها إن تقع صغرى للكبرى العقليه على تقدير جميع الأقوال» بل يكفى إن تقع صغرى على 
أحد الأقوال فقط. فإن هذا شأن جميع المسائل الأ-صوليه المتقدمه اللفظيه والعقليه» الا ترى إن المباحث اللفظيه كلها لتنقبح 
صغرى أصاله الظهورء مع إن المسأله ل تقع صغرى لأصاله الظهور على جميع الأقوال فيها كمسأله دلالله صيغه افعل على 
الوجوبء فإنه على القول بالا-شتراكك اللفظى أو المعنوى لا يبقى لها ظهور فى الوجوب أو غيره. ولا-وجه لتوهم كون هذه 
المسأله فقهيه أو كلاميه أو أصوليه لفظيه. وهو واضح بعد ما قدمناه من شرح تحرير النزاع وبعد ما ذكرناه سابقا فى أول هذا 
الجزء من مناظط كوق المسأله الأأصوليه مق ناب غير المستقالات العقلية. 


مناقشه الكفايه فى تحرير النزاع: 


وبعد ما حررناه من بيان النزاع فى المسأله يتضح ابتناء القول بالجواز فيها على أحد رأيين: أما القول بأن متعلق الأحكام هى نفس 
العنوانات دون معنوناتهاء وأما القول بأن تعدد العنوان يستدعى تعدد المعنون. فتكون مسأله تعدد المعنون 


بتعدد العنوان وعدم تعدده حيثيه تعليليه فى مسألتنا ومن المبادئ التصديقيه لها على أحد احتمالين» لا إنها هى نفس محل النزاع 
فى الباب» فإن البحث هنا ليس الا عن نفس الجواز وعدمه كما عبر بذلكك كل من بحث هذه المسأله من القديم. ومن هنا 
تتجلى المناقشه فيما أفاده فى (كفايه الأأصول) فى رجوع محل البحث هنا إلى البحث عن استدعاء تعدد العنوان والمعنون 
وعدمه. فإنه فرق عظيم بين ما هو محل النزاع وبين ما يبتنى عليه النزاع فى أحد احتمالين. فلا وجه للخلط بينهما وإرجاع أحدهما 
إلى الآخرء وإن كان فى هذه 
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المسأله لا بد للألصولى من البحث عن إن تعدد العنوان هل يوجب تعدد المعنونء باعتبار إن هذا البحث ليس مما يذكر فى 
موضع آخر. 
قيد المندوحه: 


ذكرنا فيما سبق إن بعضهم قيد النزاع هنا بأن تكون هناك مندوحه فى مقام الامتثال. ومعنى المندوحه إن يكون المكلف متمكنا 
من امتثال الأسمر فى مورد آخر غير مورد الاجتماع. ونظر إلى ذلكك كل من قيد موضع النزاع بما إذا كان الجمع بين العنوانين 
بسوء اختيار المكلف. وإنما قيد بها موضع النزاع للاتفاق بين الطرفين على عدم جواز الاجتماع فى صوره غدم وججود المندوحه. 
وذلكك فيما إذا انحصر امتثال الأمر فى مورد الاجتماع لا بسوء اختيار المكلف. والسر واضح فإنه عند الانحصار تستحيل فعليه 
التكليفين لاستحاله امتثالهما معا لأنه إن فعل ما هو مأمور به فقد عصى النهى وإن تركه فقد عصى الأمر فيقع التزاحم حينئذ بين 
الأمر والنهى. وظاهر إن اعتبار قيد المندوحه لازم لما ذكرناه» إذ ليس النزاع جهتيا - كما ذهب إليه صاحب الكفايه - أى من 


جهه كفايه تعدد العنوان فى تعدد المعنون وعدمه وإن 


لم يجز الاجتماع من جهه أخرى, حتى لا نحتاج إلى هذا القيد. بل النزاع - كما تقدم - هو فى جواز الاجتماع وعدمه من أيه 
جهه فرضت وليس جهتيا. وعليه فما دام النزاع غير واقع فى الجواز فى صوره عدم المندوحه فهذه الصوره لاا تدخل فى محل 
النزاع فى مسألتنا. فوجب - أذن - تقييد عنوان المسأله بقيد المندوحه كما صنع بعضهم. 


الفرق بين بابى التعارض والتزاحم ومسأله الاجتماع: 
من المسائل العويصه مشكله التفرقه بين باب التعارض وباب التزاحم» 
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ثم بينهما وبين مسأله الاجتماع. ولا بد من بيان الفرق بينها لتتكشف جيدا حقيقه النزاع فى مسألتنا مسأله الاجتماع. وجه الإشكال 
فى التفرقه: إنه ل-.شبهه فى إن من موارد التعارض بين الدليلين ما إذا كان بين دليلى الأممر والنهى عموم وخصوص من وجه. 
وذلك من أجل العموم من وجه بين متعلقى الأ-مر والنهى؛ أى العموم من وجه الذى يقع بين عنوان المأمور به وعنوان المنهى 
عنه» بينما إن التزاحم بين الوجوب والحرمه من موارده أيضا العموم من وجه بين الأ-مر والنهى من هذه الجهه. وكذلك مسأله 
الاجتماع موردها منحصر فيما إذا كان بين عنوانى المأمور به والمنهى عنه عموم من وجه. فيتضح إنه مورد واحد - وهو مورد 
العموم من وجه بين متعلقى الأسمر والنهى - يصح إن يكون موردا للتعارض وباب التزاحم ومسأله الاجتماع, فما المائز والفارق؟ 
فنقول: إن العموم من وجه إنما يفرض بين متعلقى الأمر والنهى فيما إذا كان العنوانان يلتقيان فى فعل واحد سواء كان العنوان 
بالنسبه إلى الفعل من قبيل العنوان ومعنونه أو من قبيل الكلى وفرده .)١(‏ وهذا بديهى. ولكن العنوان المأخوذ فى متعلق الخطاب 


من جهه عمومه على نحوين: 
(هامش) 


:نما 


يفرض العموم من وجه بين العنوانين إذا لم يكن الاجتماع بينهما اجتماعا مورديا بل كان اجتماعا حقيقيا: ونعنى بالاجتماع 
الحقيقى إن يكون فعل واحد ينطبق عليه العنوانان على وجه يصح فى كل منهما إن يكون حاكيا عنه ومرآه له وإن كان منشأ 
كل من العنوانين مباينا فى وجوده بالدقه العقليه لمنشأ العنوان الآخر. ولكن انطباق العناوين على فرد واحد لا يجب فيه إن يكون 
من قبيل انطباق الكلى على فرده؛ أى لا يجب إن يكون المعنون فردا للعنوان ومن حقيقته» لأن المعنون كما يجوز إن يكون من 
حقيقه العنوان يجوز إن يكون من حقيقه أخرى وإنما الذهن يجعل من العنوان حاكيا ومرآه عن ذلك المعنون كمفهوم الوجود 
الذى هو عنوان لحقيقه الوجود مع إنه ليس من حقيقته. ومثله مفهوم الجزئى الذى هو عنوان للجزئى الحقيقى وليس هو بجزئى 
بل كلىء وكذا مفهوم الحرب والنسبه وهكذا. - (*) 
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١‏ - إن يكون ملحوظا فى الخطاب فإنيا فى مصاديقه على وجه يسع جميع الأفراد بما لها الكثرات والمميزات فيكون شاملا فى 
سعته لموضع الالتقاء مع العنوان المحكوم بالحكم الآخر» فيعد فى حكم المتعرض لحكم خصوص موضع الالتقاء. ولو من جهه 
كون موضع الالتقاء متوقع الحدوث - على وجه يكون من شأنه إن ينبه عليه المتكلم فى خطابه» فيكون أخذ العنوان على وجه 
يسع جميع الأفراد بما لها الكثرات والمميزات لهذا الغرض من التنبيه ونحوه. ولا تضايقك إن تسمى مثل هذا العموم: العموم 
الاستغراقى كما صنع بعضهم. والمقصود إن العنوان إذا أخحذ فى الخطاب على وجه يسع جميع الأفراد بما لها من الكثرات 
والمميزات يكون فى حكم المتعرض لحكم كل فرد من أفراده» فيكون نافيا بالدلاله الإلتزاميه لكل 


حكم مناف لحكمه. ؟ - إن يكون العنوان ملحوظا فى الخطاب فإنيا فى مطلق الوجود المضاف إلى طبيعه العنوان من دون 
ملا-حظه كونه على وجه يسع جميع الأفراد. أى لم تلحظ فيه الكثرات والمميزات فى مقام الأمر بوجود الطبيعه ولا فى مقام النهى 
عن وجود الطبيعه الأخرى» فيكون المطلوب فى الأمر والمنهى عنه فى النهى صرف وجود الطبيعه. ولتسم مثل هذا العموم: العموم 
البدلى كما صنع بعضهم. فإن كان العنوان مأخوذا فى الخطاب على (النحو الأول) فإن موضع الالتقاء يكون العام حجه فيه كسائر 
الأسفراد الأسخرىء بمعنى إن يكون متعرضا بالدلاله الإ-لتزاميه لنفى أى حكم آخر مناف لحكم العام بالنسبه إلى الألفراد 
وخصوصيات المصاديق. 


(هامش) 


- ولأجل هذا عممنا العنوان إلى قسمين. وهذا التعميم سينفعكك فيما يأتى فى بيان المختار فى المسأله فكن على ذكر منه. ولقد 
أحسن المولى صدر المحققين فى تعبيره للتفرقه بين القسمين إذ قال فى الجزء الأول من الأسفار (وفرق بين كون الذات مصدوقا 
عليه بصدق مفهوم وكونها مصداقا لصدقه). وقد أراد بالمصدوق النحو الثانى وهو المعنون الصرف بالنسبه إلى معنونه» وأراد 
بالمصداق فرد الكلى» ويا ليت إن يعمم هذا الاصطلاح المخترع منه للتفرقه بين القسمين. 
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وفى هذه الصوره لا بد إن يقع التعارض بين دليلى الأمر والنهى فى مقام الجعل والتشريع لأنهما يتكاذبان بالنسبه إلى موضع 
الالتقاء من جهه الدلاله الإ-لتزاميه فى كل منهما على نفى الحكم الآخر بالنسبه إلى موضع الالتقاء. والتحقيق إن التعارض بين 
العامين من وجه إنما يقع بسبب دلاله كل منهما بالدلاله الإلتزاميه على انتفاء حكم الآخرء وما أجلها يتكاذبان. وإلا فالدلالتان 
المطابقيتان بأنفسهما فى العامين من وجه لا يتكاذبان» فلا يتعارضان ما لم يلزم من ثبوت مدلول 


إحداهما نفى مدلول الأخرى. فليس التنافى بين المدلولين المطابقيين الا تنافيا بالعرض لا بالذات. ومن هنا يعلم إن هذا الفرض 
وهو فرّض كون العتوان مأخود فى الخظاب :على (النحو الثول) -يتحصدر :فى كونه موردا للتعارض :ببق الندليلين» ولا فصل 
النوبه إلى فرض التزاحم بين الحكمين فيه» ولا إلى النزاع فى جواز اجتماع الأسمر والنهى وعدمه؛ لأن مقتضى القاعده فى باب 
التعارض هو تساقط الدليلين عن حجيتهما بالنسبه إلى مورد الالتقاء فلا يجوز فيه الوجوب ولا الحرمه. ولا يفرض التزاحم أو 
مسأله النزاع فى جواز الاجتماع الا-حيث يفرض شمول الدليلين لمورد الالتقاء وبقاء حجيتهما بالنسبه إليه. أى إنه لم يكن 
تعارض بين الدليلين فى الجعل والتشريع. وإن كان العنوان مأخوذا على (النحو الثانى) فهو مورد التزاحم أو مسأله الاجتماع ولا 
يقع بين الدليلين تعارض حينئذ» وذلكك مثل قوله: صلء وقوله: لا تغصب. باعتبار إنه لم يلحظ فى كل من خطاب الأمر والنهى 
الكثرات والمميزات على وجه يسع العنوان جميع الأفراد وإن كان نفس العنوان فى حد ذاته وإطلاقه شاملا لجميع الأفراد» فإنه 
فى مثله يكون الأ-مر متعلقا بصرف وجود الطبيعه للصلاه وامتثاله يكون بفعل أى فرد من الأفراد فلم يكن ظاهرا فى وجوب 
الصلاه حتى فى مورد الغصب على وجه يكون دالا بالدلاله الإ-لتزاميه على انتفاء حكم آخر فى هذا المورد ليكون نافيا لحرمه 
الغصب فى المورد. وكذلك النهى يكون متعلقا بصرف طبيعه الغصب فلم يكن ظاهرا فى حرمه الغصب حتى فى مورد الصلاه 
على وجه يكون دالا 


ص 7584 


بالدلاله الإلتزاميه على انتفاء حكم آخر فى هذا المورد ليكون نافيا لوجوب الصلاه. وفى مثل هذين الدليلين إذا كانا على هذا 
النحو يكون كل منهما 


أجنبيا فى عموم عنوان متعلق الحكم فيه عن عنوان متعلق الحكم الآخر, أى إنه غير متعرض بدلالته الإلتزاميه لنفى الحكم الآخرء 
فلا يتكاذبان فى مقام الجعل والتشريع. فلا يقع التعارض بينهما إذ لا داله إلتزاميه لكل منهما على نفى الحكم الآخر فى مورد 
الالتقاءء ولا تعارض بين الدلالتين المطابقتين بما هماء لأن المفروض إن المدلول المطابقى من كل منهما هو الحكم المتعلق 
بعنوان أجنبى فى نفسه عن العنوان المتعلق للحكم الآدخر. وحينئذ إذا صادف إن ابتلى المكلف بجمعهما على نحو الاتفاق فحاله 
لا يخلو عن أحد أمرين: أما إن تكون له مندوحه من الجمع بينهماء ولكنه هو الذى جمع بينهما بسوء اختياره وتصرفه, وأما إن لا 
تكون له مندوحه من الجمع بينهما. فإن كان (الأمول) - فإن المكلف حينئذ يكون قادرا على امتثال كل من التكليفين فيصلى 
ويتركك الغصبء وقد يصلى ويغصب فى فعل آخر. فإذا جمع بينهما بسوء اختياره بأن صلى فى مكان مغصوب. فهنا يقع النزاع 
فى جواز الاجتماع بين الأسمر والنهىء فإن قلنا بالجواز كان مطيعا وعاصيا فى إن واحدء وإن قلنا بعدم الجواز فإنه أما إن يكون 
مطيعا لا غير إذا رجحنا جانب الأمر أو عاصيا لا غير إذا رجحنا جانب النهىء لأنه حينئذ يقع التزاحم بين التكليفين فيرجع فيه إلى 
أقوى الملا-كين. وإن كان (الثانى) - فإنه لا محاله يقع التزاحم بين التكليفين الفعليين» لأنه - حسب الفرض - لا معارضه بين 
الدليلين فى مقام الجعل والإنشاءء بل المنافاه وقعت من عدم قدره المكلف على التفريق بين الامتثالين: فيدور الأمر - حينئدذ - 
بين امتثال الأمر وبين امتثال النهىء إذ لا يمكنه من امتثالهما معا من جهه عدم المندوحه. 


794١ ص‎ 


هذا 


هو الحق الذى ينبغى إن يعول عليه فى سر التفريق بين بابى التعارض والتزاحم وبينهما وبين مسأله الاجتماع فى مورد العموم من 
وجه بين متعلقى الخطابين خطاب الوجوب والحرمه؛ ولعله يمكن استفادته من مطاوى كلماتهم وإن كانت عباراتهم تضيق عن 
التصريح بذلكك بل اختلفت كلمات أعلام أساتذتنا رضوان الله عليهم فى وجه التفريق. فقد ذهب صاحب الكفايه إلى (إنه لا 
يكون المورد من باب الاجتماع الا إذا أحرز فى كل واحد من متعلقى الإيجاب والتحريم مناط حكمه مطلقا حتى فى مورد 
التصادق وإلاجتماعء وأما إذا لم يحرز مناط كل من الحكمين فى مورد التصادق مع العلم بمناط احد الحكمين بلا تعيين» 
فالمورد يكون من باب التعارض للعلم الإجمالى حينثئذ بكذب احد الدليلين الموجب للتنافى بينهما عرضا). هذا خلاصه رأيه 
رحمه الله» فجعل إحراز مناط الحكمين فى مورد الاجتماع وعدمه هو المناط فى التفرقه بين مسأله الاجتماع وباب التعارض»ء بينما 
إن المناط عندنا فى التفرقه بينهما هو دلاله الدليلين بالدلاله الإلتزاميه على نفى الحكم الآخر وعدمهاء فمع هذه الدلاله يبحصل 
التكاذب بين الدليلين فيتعارضان وبدونها لا تعارض فيدخل المورد فى مسأله الاجتماع. ويمكن دعوى التلازم بين المسلكين فى 
الجمله؛ لأنه مع تكاذب الدليلين من ناحيه دلالتهما الإلتراميه لا يحرز وجود مناط الحكمين فى مورد الاجتماع؛ كما إنه مع عدم 
تكاذبهما يمكن إحراز وجود المناط لكل من الحكمين فى مورد الاجتماع» بل لا بد من إحراز مناط الحكمين بمقتضى إطلاق 
الدليلين فى مدلولهما المطابقى. وأما شيخنا (النائينى) فقد ذهب إلى: (إن مناط دخول المورد فى باب التعارض إن تكون 
الحيثيتان فى العامين من وجه حيثيتين تعليليتين لأنه حينئذ يتعلق الحكم فى كل منهما بنفس ما يتعلق به 


فيتكاذبان) وأما إذا كانتا تقييديتين فلا يقع التعارض بينهما ويدخلأن حينئذ فى مسأله الاجتماع مع المندوحه وفى باب التزاحم 


مع عدم المندوحه). ونحن نقول: فى الحيثيتين التقييديتين إذا كان بين الدلالتين تكاذب من 
ص 551١‏ 


أجل دلالتهما الإ-لتزاميه على نفى الحكم الآآخر على نحو ما فصلناه فإن التعارض بينهما لا محاله واقع ولا تصل النوبه فى هذا 
المورد للدخول فى مسأله الاجتماع. ولنا مناقشه معه فى صوره الحيثيه التعليليه يطول شرحها ولا يهم التعرض لها الآن وفيما 
ذكرناه الكفايه وفوق الكفايه للطالب المبتدئ. 


الحق فى المسأله 
الحق فى المسأله 


بعد ما قدمنا من توضيح تحرير النزاع وبيان موضع النزاع نقول: إن الحق فى المسأله هو (الجواز). وقد ذهب إلى ذلك جمع من 
المحققين المتأخرين. و (سندنا) يبتنى على توضيح واختيار ثلاثه أمور مترتبه: (أولا) - إن متعلق التكليف سواء كان أمرا أو نهيا 
ليس هو المعنونء أى الفرد الخارجى للعنوان بماله من الوجود الخارجىء فإنه يستحيل ذلكك, بل متعلق التكليف دائما وأبدا هو 
العنوان» على ما سيأتى توضيحه. واعتبر ذلكك بالشوق فإن الشوق يستحيل إن يتعلق بالمعنون لأنه أما إن يتعلق به حال عدمه أو 
حال وجودهء وكل منهما لا يكونء أما الأول فيلزم تقوم الموجود بالمعدوم وتحقق المعدوم بما هو معدوم لأن المشتاق إليه له 
نوع من التحقق بالشوق إليه وهو محال واضح. وأما الثانى فلأنه يكون الاشتياق إليه تحصيلا للحاصل وهو محال. فأذن لا يتعلق 
الوق بالععكوق حال ويغرةه ولادال عده قافا إلى إن الشرق من الأمرو النفسية ولة فقل إن بخص ها فن النفسن 
بدون متعلق ماء كجميع الأ-مور النفسيه كالعلم والخيال والوهم والإراده ونحوهاء ولا يعقل إن يتشخص بما هو خارج عن أفق 
النفس من 


الأمون العسة قاذ بأها]ق تمخمن: القن + اليشتاق البددنبا ليدع الدكوى العنؤاق القرفى نوهو المشفاق اليه أولةو الذات وقد 


الموجود بوجود الشوق 
ص 7947 


لا بوجود آخر وراء الشوق» ولكن لما كان يؤخذ العنان بما هو حاكك ومرآه عما فى الخارج - أى عن المعنون - فإن المعنون 
يكون مشتاقا إليه ثانيا وبالعرضء نظير العلم فإنه لا يعقل إن يتشخص بالأمر الخارجىء والمعلوم بالذات دائما وأبدا هو العنوان 
الموجود بوجود العلم ولكن بما هو حاك ومرآه عن المعنون» وأما المعنون لذلكك العنوان فهو معلوم بالعرض باعتبار فناء 
العنوان فيه. وفى الحقيقه إنما يتعلق الشوق بشىء إذا كان له جهه وجدإن وجهه فقدان فلا يتعلق بالمعدوم من جميع الجهات ولا 
بالموجود من جميع الجهات. وجهه الوجدإن فى المشتاق إليه هو العنوان الموجود بوجود الشوق فى أفق النفس باعتبار ماله من 
وجود عنوانى فرضى. وجهه الفقدان فى المشتاق إليه هو عدمه الحقيقى فى الخارجء ومعنى الشوق إليه هو الرغبه فى إخراجه من 
حد الفرض والتقدير إلى حد الفعليه والتحقيق. وإذا كان الشوق على هذا النحو فكذلكك حال الطلب والبعث بلا فرق فيكون 
حقيقه طلب الشىء هو تعلقه بالعنوان لإخراجه من حد الفرض والتقدير إلى حد الفعليه والتحقيق. (ثانيا) - إنا لما قلنا بأن متعلق 
التكليف هو العنوان لا المعنون لا نعنى إن العنوان بماله من الوجود الذهنى يكون متعلقا للطلب»؛ فإن ذلكك باطل بالضروره؛ لأن 
مثار الآثار ومتعلق الغرض والذى تترتب عليه المصلحه والمفسده هو المعئون لا العنوان. بل نعنى إن المتعلق هو العنوان حال 
وجوده الذهنى لا إنه بما له من الوجود الذهنى أو هو مفهوم؛ ومعنى تعلقه بالعنوان حال وجوده الذهنى إنه يتعلق به نفسه 


باعتبار إنه مرآه عن المعنون وفان فيه» فتكون التخليه فيه عن الوجود الذهنى عين التحليه به. (ثالنا) - إنا إذ نقول: إن المتعلق 
للتكليف هو العنوان بما هو مرآه عن المعنون وفان فيه - لا نعنى إن المتعلق الحقيقى للتكليف هو المعنون وإن التكليف يسرى 
من العنوان إلى المعنون باعتبار فنائه فيه - كما قيل - فإن ذلكك باطل بالضروره أيضاء لما تقدم إن المعنون يستحيل أن يكون 


ص ”5917 


بأى حال من الأنحوال؛ وهو محال حتى لو كان بتوسط العنوان» فإن توسط العنوان لا يخرجه عن استحاله تعلق التكليف به بل 
نعنى ونقول: إن الصحيح إن متعلق التكليف هو العنوان بما هو مرآه وفان فى المعنون على إن يكون فناؤه فى المعنون هو 
المصحح لتعلق التكليف به فقطء إذ إن الغرض إنما يقوم بالمعنون المفنى فيه؛ لا إن الفناء يجعل التكليف ساريا إلى المعنون 
ومتعلقا به. وفرق كبير بين ما هو مصحح لتعلق التكليف بشىء وبين ما هو بنفسه متعلق التكليف. وعدم التفرقه بينهما هو الذى 
أوهم القائلين بأن التكليف يسرى إلى المعنون باعتبار فناء العنوان فيه ولا يزال هذا الخلط بين ما هو بالذات وما هو بالعرض مثار 
كثير من الاشتباهات التى تقع فى علمى الأصول والفلسفه. والفناء والآليه فى الملاحظه هو الذى يوقع الاشتباه والخلط فيعطى ما 
للعنوان للمعنون بالعكس. وإذا عسر عليكك تفهم ما نرمى إليه فاعتبر ذلكك فى مثال الحرف حينما نحكم عليه بأنه لا يخبر عنه» 
فإن عنوان الحرف ومفهومه اسم يخبر عنه» كيف وقد أخبر بأنه لا يخبر عنه» ولكن إنما صح الأخبار عنه بذلكك فباعتبار فنائه فى 


المعنون لأنه هو الذى له هذه الخاصيه ويقوم به الغرض 


من الحكمء ومع ذلكك لا يجعل ذلكك كون المعنون - وهو الحرف الحقيقى - موضوعا للحكم حقيقه أولا وبالذات» فإن الحرف 
الحقيقى يستحيل إن يكون موضوعا للحكم وطرفا للنسبه بأى حال من الأحوال ولو بتوسط شىء؛ كيف وحقيقته النسبه والربط 
وخاصته إنه لا يخبر عنه. وعليه فالمخبر عنه أولا وبالذات هو عنوان الحرفء لكن لا بما هو مفهوم موجود فى الذهن فإنه بهذا 
الاعتبار يخبر عنه» بل بما هو فإن فى المعنون وحاك عنه؛ فالمصحح للأخبار عنه بأنه لا يخبر عنه هو فناؤه فى معنونه فيكون 
الحرف الحقيقى المعنون مخبرا عنه ثانيا وبالعرضء وإن كان الغرض من الحكم إنما يقوم بالمفنى فيه وهو الحرف الحقيقى. 
وعلى هذا يتضح جليا كيف إن دعوى سرأيه الحكم أولا وبالذات» من العنوان إلى المعنون منشأها الغفله بين ما هو المصحح 
للحكم على موضوع باعتبار قيام الغرض بذلك المصحح فيجعل الموضوع عنوانا حاكيا عنه» وبين ما هو الموضوع للحكم القائم 
به الغرض فالمصحح للحكم شىء والمحكوم عليه 


ص 798 


والمجعول موضوعا شىء آخر. ومن العجيب إن تصدر مثل هذه الغفله من بعض أهل الفن فى المعقول. نعم إذا كان القائل 
بالسرأيه يقصد إن العنوان يؤخذ فإنيا فى المعنون وحاكيا عنه وإن الغرض إنما يقوم بالمعنون فذلكك حق ونحن نقول له ولكن 
ذلك لا ينفعه فى الغرض الذى يهدف إليهء لأنا نقول بذلكك من دون إن نجعل متعلق التكليف نفس المعنون وإنما يكون متعلقا 
له ثانيا وبالعرضء كالمعلوم بالعرض كما أشرنا إليه فيما سبق. فإن العلم إنما يتعلق بالمعلوم بالذات ويتقوم به وليس هو إلا 
العنوان الموجود بوجود علمىء ولكن باعتبار فنائه فى معنونه» يقال للمعنون إنه معلوم ولكنه فى الحقيقه هو معلوم 


بالعرض لا بالذات» وهذا الفناء هو الذى يخيل للناظر إن المتعلق الحقيقى للعلم هو المعنون ولقد أحسنوا فى تعريف العلم بأنه 
حصول صوره الشىء لدى العقلء لا حصول نفس الشىء. فالمعلوم بالذات هو الصوره والمعلوم بالعرض نفس الشىء الذى 
حصلت صورته لدى العقل. * * * وإذا ثبت ما تقدم وأتضح ما رمينا إليه من إن متعلق التكليف أولا وبالذات هو العنوان وإن 
المعنون متعلق له بالعرض - يتضح لكك الحق جليا فى مسألتنا (مسأله اجتماع الأمر والنهى) وهو: إن الحق (جواز الاجتماع). 
ومعنى جواز الاجتماع إنه لا مانع من إن يتعلق الإيجاب بعنوان ويتعلق التحريم بعنوان آخرء وإذا جمع المكلف بينهما صدفه 
بسوء اختياره فإن ذلك لا يجعل الفعل الواحد المعنون لكل من العنوانين متعلقا للإيجاب والتحريم الا بالعرض» وليس ذلكك 
بمحال فإن المحال إنما هو إن يكون الشىء الواحد بذاته متعلقا للإيجاب والتحريم. وعليه» فيصح إن يقع الفعل الواحد امتثالا 
للأمر من جهه باعتبار انطباق العنوان المأمور به عليه وعصيانا للنهى من جهه أخرى باعتبار انطباق عنوان المنهى عنه. ولا محذور 
فى ذلكك ما دام إن ذلكك الفعل الواحد ليس بنفسه و بذاته يكون متعلقا للأمر وللنهى ليكون ذلك محالاء بل العنوانان الفانيان 
هما 


ص 516 


المتعلقان للأّمر والنهى..غايه الأمر إن تطبيق العنوان المأمور به على هذا الفعل يكون هو الداعى إلى إتيان الفعل» ولا فرق بين 
فرد وفرد فى انطباق العنوان عليه» فالفرد الذى ينطبق عليه العنوان المنهى عنه كالفرد الخالى من ذلكك فى كون كل منهما ينطبق 
عليه العنوان المأمور به بلا جهه خلل فى الانطباق. ولا فرق فى ذلكك بين إن يكون تعدد العنوان موجبا لتعدد المعنون أو لم يكن 
ما 


دام إن المعنون ليس هو متعلق التكليف بالذات. نعم لو كان العنوان مأخوذا فى المأمور به والمنهى عنه على وجه يسع جميع 
الأفراد حتى موضع الاجتماع؛ وهو الفرد الذى ينطبق عليه العنوانان ولو كان ذلكك من جهه إطلاق الدليل» فإنه حينئذ تكون لكل 
من الدليلين الدلاله الإ-لتزاميه على نفى حكم الآدخر فى موضع الالتقاء فيتكاذبان» وعليه يقع التعارض بينهما ويخرج المورد عن 
مسأله الاجتماع كما سبق بيان ذلكك مفصلا. كما إنه لو كانت القدره على الفعل مأخوذه فى متعلق الأمر على وجه يكون الواجب 
هو العنوان المقدور بما هو مقدور فإن عنوان المأمور به حينئذ لا يسع ولا يعم الفرد غير المقدور فلا ينطبق عنوان المأمور به بما 
هو مأمور به على موضع الاجتماع ولا يكون هذا الفرد غير المقدور شرعا من أفراد الطبيعه بما هى مأمور بها. بخلاف ما إذا 
كانت القدره مصححه فقط لمتعلق التكليف بالعنوان فإن عنوان المأمور به يكون مقدورا عليه ولو بالقدره على فرد واحد من 
أفراده. ولهذا قلنا إنه لو انحصر تطبيق المأمور به فى خصوص موضع الاجتماع كما فى مورد عدم المندوحه يقع التزاحم بين 
الحكمين فى موضع الاجتماع, لأنه لا يصح تطبيق المأمور به على هذا الفرد وهو موضع الاجتماع الا إذا لم يكن النهى فعلياء كما 
لا يصح تطبيق عنوان المنهى عنه عليه الا إذا لم يكن الأمر فعلياء فلا بد من رفع اليد عن فعليه أحد الحكمين وتقديم الأهم منهما. 
ولقد ذهب بعض أعلا-م أساتذتنا إلى إن القدره مأخوذه فى متعلق التكليف باعتبار إن الخطاب بالتكليف نفسه يقتضى ذلكك, 
لأن الأمر إنما هو لتحريكك المكلف نحو الفعل على إن يصدر منه بالاختيارء وهذا نفسه يقتضى 


صن 


ع 


كون متعلقه مقدورا لامتناع جعل الداعى نحو الممتنع وإن كان الامتناع من ناحيه شرعيه. ولكننا لم نتحقق صحه هذه الدعوى 
لأن صحه التكليف بطبيعه الفعل لا تتوقف على أكثر من القدره على صرف وجود الطبيعه ولو بالقدره على فرد من أفرادهاء 
فالفعل هو الذى يحكم بلزوم القدره فى متعلق التكليف» وذلكك لا يقتضى على كل فرد من أفراد الطبيعه الا إذا قلنا بأن التكليف 
يتعلق بالأفراد أولا بالذات. وقد تقدم توضيح فساد هذا الوهم. 


تعدد العنوان لا يوجب تعدد المعنون: 


بعد ما تقدم من البيان من إن التكليف إنما يتعلق بالعنوان بما هو مرآه عن أفراده لا بنفس الأفراد» فإن القول بالجواز لا يتوقف 
علق "القول يأ ن “فد العتو اق ووجب عدر المعو كما شرن البدفييا معي لأنة مواد كاة المت و متعددا كغدة الغتوات أو غير 
متعدد فإن ذلكك يرتبط بمسألتنا نفيا وإثباتا ما دام إن المعنون ليس متعلقا للتكليف أبدا. وعلى كل حال فالحق هو الجواز تعدد 
المعنون أو لم يتعدد. ولو سلمنا جدلا بأن التكليف يتعلق بالمعنون باعتبار سرأيه التكليف من العنوان إلى المعنون كما هو 
المعروف. فإن الحق إنه لا يجب تعدد المعنون بتعدد العنوان فقد يتعدد وقد لا يتعدد» فليس هناك قاعده عامه تقضى بأن نحكم 
بأن تعدد العنوان يوجب تعدد المعنون كما تكلف بتنقيحها بعض أعاظم مشايخناء وكان نظره الشريف يرمى إلى إن العامين من 
وجه يمتنع صدقهما على شىء واحد من جهه واحده وإلا لما كانا عامين من وجه. فلا بد إن يفرض هناك جهتان موجودتان فى 
المجمع إحداهما هو الواجب وثانيهما هو المحرم» فيكون التركيب بين الحيثيتين تركيبا انضماميا لا اتحاديا الا إذا كانت الحيثيتان 
المفروضتان تعليليتين لا تقييديتين 


فإن الواجب والمحرم على هذا الفرض يكونان شيئا واحدا وهو ذات المحيث بهاتين الحيثيتين. وحينئذ يقع التعارض بين دليلى 
العامين ويخرج المورد عن مسألتنا. وفى هذا التقرير ما لا يخفى على الفطن أما (أولا) فإن العنوان بالنسبه إلى 


ص 917" 


معنونه تاره يكون منتزعا منه باعتبار ضم حيثيه زائده على الذات مباينه لها ماهيه ووجودا كالأبيض بالقياس إلى الجسم فإن 
صدق الأبيض عليه باعتبار عروض صفه البياض عليه الخارجه عن مقام ذاتهء وأخرى يكون منتزعا منه باعتبار نفس ذاته بلاضم 
حيثيه زائده على الذات كالأبيض بالقياس إلى نفس البياض فإن نفس البياض ذاته بذاته منشأ لانتزاع الأبيض منه بلا حاجه إلى 
ضم بياض آخر إليه. لأنه بنفس ذاته أبيض لا بياض آخر. ومثل ذلكك صفات الكمال لذات واجب الوجود فإنها منتزعه من مقام 
نفس الذات لا بضم حيثيه أخرى زائده على الذات. وعليه فلا يجب فى كل عنوان منتزع إن يكون انتزاعه من الذات باعتبار ضم 
حيثيه زائده على الذات. وأما (ثانيا) فإن العنوان لا يجب فيه إن يكون كاشفا عن حقيقه متأصله على وجه يكون انطباق العنوان 
أو مبدأه عليه من باب انطباق الكلى على فرده؛ بل من العناوين ما هو مجعول ومعتبر لدى العقل لصرف الحكايه والكشف عن 
المعنون من دون إن يكون بإزائه فى الخارج حقيقه متأصله مثل عنوان العدم والممتنع» بل مثل عنوان الحرف والنسبه فإنه لا 
يجب فى مثله فرض حيثيه متأصله ينتزع منها العنوان. ومثل هذا العنوان المعتبر قد يكون عاما يصح انطباقه على حقائق متعدده 
من دون إن يكون بإزائه حيثيه واقعيه غير تلكك الحقائق المتأصله. ولعل عنوان الغصب من هذا الباب فى انطباقه على الصلاه التى 


تتألف من 


لحقاقق را اوقل اشيها مو ساك التصدزفاك: فكل تضوف ف سان القذد ندوة رعتامغضية بتينها كانه مفقه ذ لك النصرت 


ومن أبه مقوله كانت. 
ثمره المسأله: 


من الواضح ظهور ثمره النزاع فيما إذا كان المأمور به عباده؛ فإنه بناء على القول بالامتناع وترجيح جانب النهى كما هو المعروف 
- تقع العباده فاسده مع العلم بالحرمه والعمد بالجمع بين المأمور به والمنهى عنه كما هو المفروض فى المسأله لأنه لا أمر مع 
ترجيح جانب النهى» وليس هناكك فى ذات المأتى به ما 


ص 518 


يصاح للتقرب به مع فرض النهى الفعلى لامتناع التقرب بالمبعد وإن كان ذات المأتى به مشتملا على المصلحه الذاتيه وقلنا 
بكفايه قصد المصلحه الذاتيه فى صحه العباده. نعم إذا وقع الجمع بين المأمور به والمنهى عنه عن جهل بالحرمه قصورا لا تقصيرا 
أو عن نسيان وكان قد أتى بالفعل على وجه القربه - فالمشهور إن العباده تقع صحيحه. ولعل الوجه فيه هو القول بكفايه 
رجحانها الذاتى واشتمالها على المصلحه الذاتيه فى التقرب بها مع قصد ذلكك وإن لم يكن الأمر فعليا. وقيل: إنه لا يبقى مصحح 
فى هذه الصوره للعباده فتقع فاسده؛ نظرا إلى إن دليلى الوجوب والحرمه على القول بالامتناع يصبحان متعارضين وإن لم يكونا 
فى حد أنفسهما متعارضين. فإذا قدم جانب النهى» فكما لا يبقى أمر كذلك لا يحرز وجود المقتضى له وهو المصلحه الذاتيه 
فى المجمع إذ تخصيص دليل الأممر بما عدا المجمع يجوز إن يكون لوجود المانع فى المجمع عن شمول الأمر له. ويجوز إن 
يكون لانتفاء المقتضى للألمر فلا يحرز وجود المقتضى. هذا بناء على الامتناع وتقديم جانب النهى» وأما بناء على الامتناع 
وتقديم جانب الأمر فلا شبهه فى وقوع 


العباده صحيحه إذ لأأنهى حتى يمنع من صحتهاء لاسيما إذا قلنا بتعارض الدليلين بناء على الامتناع فإنه لا يحرز معه المفسده 
الذاتيه فى المجمع. وكذلك الحق هو صحه العباده إذا قلنا بالجوازء فإنه كما جاز توجيه الأمر والنهى إلى عنوانين مختلفين مع 
التقائهما فى المجمع فقلنا بجواز الاجتماع فى مقام التشريع» فكذلكك نقول لا مانع من الاجتماع فى مقام الامتثال أيضا كما أشرنا 
إليه فى تحرير محل النزاع» حتى لو كان المعنون للعنوانين واحدا وجودا ولم يوجب تعدد العنوان تعدده» لما عرفت سابقا من إن 
المعنون لا يقع بنفسه متعلقا للتكليف لا قبل وجوده ولا بعد وجوده؛ وإنما يكون الداعى إلى إتيان الفعل هو تطبيق العنوان 
المأمور به عليه الذى ليس بمنهى عنه؛ لا إن الداعى إلى إتيانه تعلق الأسمر به ذاته. فيكون المكلف فى فعل واحد بالجمع بين 
عنوانى الأمر والنهى مطيعا للأمر من جهه انطباق العنوان المأمور به وعاصيا من جهه انطباق العنوان المنهى عنه نظير الاجتماع 


ص 7944 


الموردى» كما تقدم توضيحه فى تحرير محل النزاع. وقيل:: إن ((الثمره) فى مسألتنا هو إجراء أحكام المتعارضين على دليلى 
الأسمر والنهى بناء على الامتناع» وإجراء أحكام التزاحم بينهما بناء على الجواز. ولكن إجراء أحكام التزاحم بينهما بناء على الجواز 
إنما يلزم إذا كان القائل بالجواز إنما يقول بالجواز فى مقام الجعل والإنشاء دون مقام الامتثال» بل يمتنع الاجتماع فى مقام 
الامتثال» وحينئذ لا محاله يقع التزاحم بين الأنسر والنهى: أما إذا قلنا بالجواز فى مقام الامتثال أيضا كما أوضحناه فلا موجب 
للتزاحم بين الحكمين مع وجود المندوحه؛ بل يكون مطيعا عاصيا فى فعل واحد كالاجتماع الموردى بلا فرق» إذ لا دوران 
صويلتل: بيو امتغال الأمر وامتغال 


لهي 
اجتماع الأمر والنهى مع عدم المندوحه 
اجتماع الأمر والنهى مع عدم المندوحه 


تقدم الكلا-م كله فى اجتماع الأأمر والنهى فيما إذا كانت هناك مندوحه من الجمع بين المأمور به والمنهى عنه. وقد جمع 
المكلف بينهما فى فعل واحد بسوء اختياره. ويلحق به ما كان الجمع بينهما عن غفله أو جهل. وقد ذهبنا إلى جواز الاجتماع فى 
مقامى الجعل والامتثال. وبقى الكلا-م فى اجتماعهما مع عدم المندوحه. وذلكك بأن يكون المكلف مضطرا إلى هذا الجمع 
بينهما. والاضطرار على نحوين: (الأول) - إن يكون بدون سبق اختيار للمكلف فى الجمع كمن اضطر لإنقاذ غريق إلى التصرف 
فى ارض مغصوبه» فيكون تصرفه فى الأحرض واجبا من جهه إنقاذ الغريق وحراما من جهه التصرف فى المغصوب. فإنه فى هذا 
الفرض لا بد إن يقع التزاحم بين الواجب والحرام فى مقام الامتثال» إذ لا مندوحه للمكلف حسب الفرضء فلا بد فى مقام إطاعه 
الأمر بإنقاذ الغريق من الجمع لانحصار امتثال الواجب فى هذا الفرد المحرم؛ 


ص ون 


فيدور الأسمر بين إن يعصى الأ-مر أو يعصى النهى. وفى مثله يرجع إلى أقوى الملا-كين» فإن كان ملاكك الأمر أقوى - كما فى 
المثال المذكور - قدم جانب الأمر ويسقط النهى عن الفعليه» وإن كان ملاكك النهى أقوى قدم جانب النهى» كمن إنحصر عنده 
إنقاذ حيوان محترم من الهلكه بهلاكك إنسان. (تنبيه) - مما يلحق بهذا الباب ويتفرع ما لو اضطر إلى ارتكاب فعل محرم لا بسوء 
اختياره» ثم اضطر إلى الإتيان بالعباده على وجه يكون ذلك فعل المحرم مصداقا لتلكك العباده» بمعنى إنه اضطر إلى الإتيان 
بالعباده مجتمعه مع فعل الحرام الذى قد اضطر إليه. ومثاله: المحبوس فى مكان مغصوب فيضيق عليه وقت الصلاه ولا يسعه 
الإتيان بها خارج المكان 


المغصوب. فهل فى هذا الفرض يجب عليه الإتيان بالعباده وتقع صحيحه. أو لا؟ نقول: لا ينبغى الشكك فى إن عبادته على هذا 
التقدير تقع صحيح. لأنه مع الاضطرار إلى فعل الحرام لا تبقى فعليه للنهى لاشتراط القدره فى التكليف فالأمر لا مزاحم لفعليته. 
فيجب عليه أداء الصلاه؛ ولا بد إن تقع حينئذ صحيحه. نعم يستثنى من ذلكك ما لو كان دليل الأمر ودليل النهى متعارضين 
باتفشتهما من أول الأأمرة وقند رجها جاتب النهي باحد مرجحات باب التعارضء فإنه فى هذه الصوره لا وجه لوقوع العباده 
صحيحه. لأن العباده لا تقع صحيحه الا إذا قصد بها امتثال الأمر الفعلى بها - إن كان - أو قصد بها الرجحان الذاتى قربه إلى الله 
تعالى. والمفروض إنه هنا لا أمر فعلى لعدم شمول دليله بما هو حجه لمورد الاجتماع لأن المفروض تقديم جانب النهى. وقيل: 
إن النهى إذا زالت فعليته من جهه الاضطرار لم يبق مانع من التمسكك بعموم الأمر. وهذه غفله ظاهره فإن دليل الأمر بما هو حجه 
لا يكون شاملا لمورد الاجتماع لمكان التعارض بين الدليلين وتقديم دليل النهى» فإذا اضطر المكلف إلى فعل المنهى عنه لا 
يلزم منه إن يعود دليل الأمر حجه فى مورد الاجتماع مره ثانيه. وإنما يتصور إن يعود الأمر فعليا إذا كان تقديم النهى من باب 


"١١ ص‎ 


التزاحم فإذا زال التزاحم عاد الأأمر فعليا. وأما الرجحان الذاتى, فإنه بعد فرض التعارض بين الدليلين وتقديم جانب النهى لا 
يكون الرجحان محرزا فى مورد الاجتماع؛ لأسن عدم شمول دليل الأمر بما هو حجه لمورد الاجتماع يحتمل فيه وجهان: وجود 
المانع مع بقاء الملاك, وأنتقاء المقتضى وهو الملاكء فلا يحرز وجود الملاكك حتى يصح قصده 


متقربا به إلى الله تعالى. 6 * * (الثانى) - إن يكون الاضطرار بسوء الاختيار» كمن دخل منزلا مغصوبا متعمداء فبادر إلى الخروج 
تخلصا من استمرار الغصب. فإن هذا التصرف بالمنزل فى الخروج لا شكك فى إنه تصرف غصبى أيضاء وهو مضطر إلى ارتكابه 
للتخلص من استمرار فعل الحرام وكان اضطراره إليه بمحض اختياره إذ دخل المنزل غاصبا باختياره. وتعرف هذه المسأله فى 
لسان المتأخرين بمسأله (التوسط فى المغصوب) والكلام يقع فيها من ناحيتين: ١‏ - فى حرمه هذا التصرف الخروجى أو وجوبه. 
١‏ - فى صحه الصلاه المأتى بها حال الخروج. 


حرمه الخروج من المغصوب أو وجوبه 
حرمه الخروج من المغصوب أو وجوبه 


أما (الناحيه الأولى) - فقد تعددت الأقوال فيهاء فقيل: بحرمه التصرف الخروجى فقطء وقيل: بوجوبه فقط ولكن يعاقب فاعله 
وقيل: بوجوبه فقط ولا يعاقب فاعله» وقيل: بحرمته ووجوبه معاء وقيل: لا هذا ولا ذاكك ومع ذلك يعاقب عليه. فينبغى إن نبحث 
عن وجه القول بالحرمه» وعن وجه القول بالوجوب ليتضح الحق فى المسأله وهو القول الأول. 


ص ١.م‏ 


أما (وجه الحرمه) - فمبنى على إن التصرف بالغصب بأى نحو من إنحاء التصرف (دخولا وبقاء وخروجا) محرم من أول الأمر 
قبل الابتلاء بالدخول فهو قبل إن يدخل منهى عن كل تصرف فى المغخصوب حتى هذا التصرف الخروجى. لأنه كان متمكنا من 
تركه بتركك الدخول. ومن يقول بعدم حرمته فإنه يقول به لأنه يجد إن هذا المقدار من التصرف مضطر إليه سواء خرج الغاصب 
أو بقى فيمتنع عليه تركه. ومع فرض امتناع تركه كيف يبقى على صفه الحرمه. ولكنا نقول له: إن هذا الامتناع هو الذى أوقع 
نفسه فيه بسوء اختياره» وكان متمكنا من تركه الدخولء والامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار» فهو 


مخاطب من أول الأسمر بتركك التصرف حتى يخرج» فالخروج فى نفسه بما هو تصرف داخخل من أول الأمر فى أفراد العنوان 
المنهى عنه؛ أى إن العنوان المنهى عنه وهو التصرف بمال الغير بدون رضاه يسع فى عمومه كل تصرف متمكن من تركه حتى 
الخروجء وامتناع تركك هذا التصرف بسوء اختياره لا يخرجه عن عموم العنوان. ونحن لا نقول - كما سبق - إن المعنون بنفسه 
هو متعلق الخطاب حتى يقال لنا إنه يمتنع تعلق الخطاب بالممتنع تركه وإن كان الامتناع بسوء الاختيار. وأما (وجه الوجوب) - 
فقد قيل: إن الخروج واجب نفسى باعتبار إن الخروج معنون بعنوان التخلص عن الحرام» والتخلص عن الحرام فى نفسه عنوان 
حسن عقلا وواجب شرعا. وقد نسب هذا الوجه إلى الشيخ الأعظم الأنصارى - أعلى الله تعالى مقامه - على ما يظهر من تقريرات 
درسه. وقيل: إن الخروج واجب غيرى - كما يظهر من بعض التعبيرات فى تقريرات الشيخ أيضا - باعتبار إنه مقدمه للتخلص من 
الحرام» وهو الغصب الزائد الذى كان يتحقق لو لم يخرج. والحق: إنه ليس بواجب نفسى ولا غيرى. أما إنه ليس (بواجب نفسى) 
فلأنه: 


ص .م 


(أولا-) - إن التخلص عن الشىء بأى معنى فرض عنوان مقابل لعنوان الابتلا-ء به بديل له لا يجتمعان. وهما من قبيل الملكه 
وعدمها. وهذا واضح. وحينئذ نقول له: ما مرادكك من التخلص الذى حكمت عليه بأنه عنوان حسن؟ إن كان المراد به التخلص 
من أصل الغصب فهو بالخروج - أى الحركات الخروجيه - مبتل بالغصبء لا إنه متخلص منه لأنه تصرف بالمغصوب. وإن 
المراد به التخلص من الغصب الزائد الذى يقع لو لم يخرجء فهو لا ينطبق على الحركات الخروجيه» وذلكك 


لأن التخلص لما كان مقابلا للابتلاء بديلا له - كما قدمنا - فالزمان الذى يصلح إن يكون زمانا للابتلاء لا بد إن يكون هو الذى 
يصدق عليه عنوان التخلصء مع إن زمان الحركات الخروجيه سابق على زمان الغصب الزائد عليها لو لم يخرج., فهو فى حال 
الحركات الخروجيه لا مبتل بالغصب الزائد ولا متخلص منه» بل الغاصب مبتل بالغصب من حين دخوله إلى حين خروجه؛ وبعد 
خروجه يصدق عليه إنه متخلص من الغصب. و (ثانيا) إن التخلص لو كان عنوانا يصدق على الخروجء فلا ينبغى إن يراد من 
الخروج نفس الحركات الخروجيه؛ بل على تقديره ينبغى إن يراد منه ما تكون الحركات الخروجيه مقدمه له أو بمنزله المقدمه. 
فلا ينطبق أذن عنوان التخلص على التصرف بالمغصوب المحرم كما يريد إن يحققه هذا القائل. والسر واضحء فإن الخروج يقابل 
الدخول ولما كان الدخول عنوانا للكون داخل الدار المسبوق بالعدم فلا بد إن يكون الخروج بمقتضى المقابله عنوانا للكون 
خارج الدار المسبوق بالعدم. أما نفس التصرف بالمغصوب بالحركات الخروجيه التى منها يكون الخروج فهو مقدمه أو شبه 
المقدمه للخروج لا نفسه. و (ثالثا) - لو سلمنا إن التخلص عنوان ينطبق على الحركات الخروجيه فلا نسلم بوجوبه النفسىء لأن 
التخلص عن الحرام ليس هوإلا عباره أخرى عن تركك الحرام» وتركك الحرام ليس واجبا نفسيا على وجه يكون ذا مصلحه نفسيه 


ص .م 


فى مقابل المفسده النفسيه فى الفعل؛ نعم هو مطلوب بتبع النهى عن الفعل» وقد تقدم ذلك فى مبحث النواهى فى الجزء الأول 
وفى مسأله الضد فى الجزء الثانى» فكما إن الأمر بالشىء لا يقتضى النهى عن ضده العام أى نقيضه وهو الترككء. كذلكك إن 


يقتضى الأمر بضده العام أى نقيضه وهو الترك. ولذا قلنا فى مبحث النواهى: إن تفسير النهى بطلب التركك كما وقع للقوم ليمس 
فى محله وإنما هو تفسير للشىء بلازم المعنى العقلى؛ فإن مقتضى الزجر عن الفعل طلب تركه عقلا لا على إن يكون التركث ذا 
مصلحه نفسيه فى مقابل مفسده الفعل. وكذلكك فى الأمر فإن مقتضى الدعوه إلى الفعل الزجر عن تركه عقلا لا على إن يكون 
الترك ذا مفسده نفسيه فى مقابل الفعل مصلحه الفعلء بل ليس فى النهى الا مفسده الفعل وليس فى الأمر الا مصلحه الفعل. وأما 
إن الخروج ليس (بواجب غيرى»» فلأنه: (أولا) قد تقدم إن مقدمه الواجب ليست بواجبه على تقدير القول بأن التخلص واجب 
نفسى. و (ثانيا) - إن الخروج الذى هو عباره عن الحركات الخروجيه فى مقصود هذا القائل ليس مقدمه لنفس التخلص عن 
الحرام» بل على التحقيق إنما هو مقدمه للكون فى خارج الدار والكون فى خارج الدار ملالزم لعنوان التخلص عن الحرام لا 
نفسه, ولا يلزم من فرض وجوب التخلص فرض وجوب لازمه فإن المتلازمين لا يجب إن يشتركا فى الحكم كما تقدم فى مسأله 
الضد. وإذا لم يجب الكون خارج الدار كيف تجب مقدمته. و (ثالثا) - لو سلمنا إن التخلص واجب نفسى وإنه نفس الكون 
خارج الدار فتكون الحركات الخروجيه مقدمه له وإن مقدمه الواجب. واجبه - لو سلمنا كل ذلك فإن مقدمه الواجب إنما 
تكون واجبه حيث لا مانع من ذلك كما لو كانت محرمه فى نفسها كركوب المركب الحرام فى طريق الحج فإنه لا يقع على 
صفه الوجوب وإن توصل به إلى الوجب. وهنا الحركات الخروجيه تقع على صفه الحرمه كما قدمنا 


باعتبار إنها من أفراد الحرام وهو التصرف 
ص "١6‏ 


بالمغصوب فلا تقع على صفه الوجوب من باب المقدمه. فإن قلت: إن المقدمه المحرمه إنما لا تقع على صفه الوجوب حيث لا 
تكون منحصره. وأما مع انحصار التوصل بها إلى الواجب فإنه يقع التزاحم بين حرمتها ووجوب ذيها لآن الأمر يدور حينئذ بين 
امتشال الوجوب وبين امتثال الحرمه؛ فلو كان الوجوب أهم قدم على حرمه المقدمه فتسقط حرمتها. وهنا الأمر كذلكك فإن 
المقدمه منحصره. والواجب - وهو تركك الغصب الزائد - أهم. قلت: هذا صحيح لو كان الدوران لم يقع بسوء اختيار المكلف. 
فإنه حينئذ يكون الدوران فى مقام التشريع. وأما لو كان الدوران واقعا بسوء اختيار المكلف كما هو مفروض فى المقام؛ فإن 
المولى فى مقام التشريع قد استوفى غرضه من أول الأسمر بالنهى عن الغصب مطلقا ولا دورإن فيه حتى يقال: يقبح من المولى 
تفويت غرضه الأهم. وإنما الدوران وقع فى مقام استيفاء الغرض استيفاء خارجيا بسبب سوء اختيار المكلف بعد فرض إن المولى 
من أول الأمر - قبل إن يدخل المكلف فى المحل المغصوب - قد استوفى كل غرضه فى مقام التشريع إذ نهى عن كل تصرف 
بالمغصوب. فليس هناكك تزاحم فى مقام التشريع» فالمكلف يجب عليه إن يتركك الغصب الزائد بالخروج عن المغصوبء ونفس 
الحركات الخروجيه تكون أيضا محرمه يستحق عليها العقاب لأنها من أفراد ما هو منهى عنه. وقد وقع فى هذا المحذور والدوران 


بسود افارة 
صحه الصلاه حال الخروج: 
صحه الصلاه حال الخروج: 


وأما (الناحيه الثانيه) وهى صحه الصلاه حال الخروج» فإنها تبتنى على اختيار أحد الأقوال فى الناحيه الأولى. فإن قلنا: بأن 
الخروج يقع على صفه الوجوب فقط. فإنه لا مانع من الإتيان بالصلاه حالته. سواء 


ضاق وقتها أم لم يضق ولكن بشرط الا يستلزم أداء الصلاه تصرفا زائدا على الحركات الخروجيه فإن هذا التصرف الزائد 
ص 8.م 


حينئذ يقع محرما منهيا عنه. فإذا استلزم أداء الصلاه تصرفا زائدا فإن كان الوقت ضيقاء فلا بد إن يؤدى الصلاه حال الخروج ولا 
بد إن يقتصر منها على أقل الواجب فيصلى أيماء بدل الركوع والسجود. وإن كان الوقت متسعا لادائها بعد الخروج وجب إن 
ينتظر بها إلى ما بعد الخروج. وإن قلنا: بوقوع الخروج على صفه الحرمه فإنه مع سعه الوقت لا بد إن يؤديها بعد الخروج سواء 
استلزمت تصرفا زائدا أم لم تسلتزم» ومع ضيق الوقت يقع التزاحم بين الحرام الغصبى والصلاه الواجبه» والصلاه لا تتركك بحال 
فيجب أداؤها مع تركك ما يستلزم منها تصرفا زائدا فيصلى أيماء للركوع والسجود ويقرأ ماشيا فيتركك الاطمئنان الواجب وهكذا. 
وإن قلنا: بعدم وقوع الخروج على صفه الحرمه ولا صفه الوجوب فلا مانع من أداء الصلاه حال الخروج إذا لم تستلزم تصرفا 
زائدا حتى مع سعه الوقت على النحو الذى تقدم. 


المسأله الخامسه: دلاله النهى على الفساد 
المسأله الخأمسه: دلاله النهى على الفساد 
تحرير محل التزاع: 


هذه المسأله من أمهات المسائل الأصوليه التى بحثت من القديم. ولأجل تحرير محل النزاع فيها وتوضيحه علينا إن نشرح الألفاظ 
الوارده فى عنوائها وعى كلف الذلالت النهى» الساة. ولا بد هج ذكر المراد مق الى م الكيى عنه أيضاء لأنه مد لول عليه ركلمه 
النهى إذ النهى لا بد له من متعلق. 

ص .ل 


أذن ينبغى البحث عن أربعه أمور: ١‏ - (الدلاله). فإن ظاهر اللفظه يعطى إن المراد منها الدلاله اللفظيه ولعله لأجل هذا الظهور 
البدوى أدرج بعضهم هذه المسأله فى مباحث الألفاظ» ولكن المعروف إن مرادهم منهأما يؤدى إليه لفظ الاقتضاء؛ حسبما 


يفهم من بحثهم المسأله وجمه من الأأقوال فيهاء لا سيما المتأخرون من الأصوليين. وعليه. فيكون المراد من الدلاله خصوص 
الدلاله العقليه. وحينئذ يكون المقصود من النزاع: البحث عن اقتضاء طبيعه النهى عن الشىء فساد المنهى عنه عقلاء ومن هنا يعلم 
إنه لا يشترط فى النهى إن يكون مستفادا من دليل لفظى. وفى الحقيقه يكون النزاع هنا عن ثبوت الملازمه العقليه بين النهى عن 
الشىء وفسادهء أو عن الممائعه والمنافره عقلا بين النهى الشىء وصحته لا فرق بين التعبيرين. ولأجل هذا أدرجنا نحن هذه 
المسأله فى قسم الملازمات العقليه. نعم قد يدعى بعضهم إن هذه الملا-زمه - على تقدير ثبوتها - من نوع الملازمات البينه 
بالمعنى الأخص. وحينئذ يكون اللفظ الدال بالمطابقه على النهى دالا بالدلاله الإلتزاميه على فساد المنهى عنه» فيصح إن يراد من 
الدلاله ما هو أعم من الدلاله اللفظيه والعقليه. ونحن نقول: هذا صحيح على هذا القول ولا بأس بتعميم الدلاله إلى اللفظيه 
والعقليه فى العنوان حينئذ» ولكن النزاع مع هذا القائل أيضا يقع فى الملازمه العقليه قبل فرض الدلاله اللفظيه الإلتزاميه» فالبحث 
معه أيضا يرجع إلى البحث عن الاقتضاء العقلى. فالأولى إن يراد من الدلاله فى العنوان الاقتضاء العقلى» فإنه يجمع جميع الأقوال 
الاحتمالاءتء لا سيما إن البحث يشمل كل نهى وإن لم يكن مستفادا من دليل لفظى. والعباره تكون أكثر استقامه لو عبر عن 
عنوان المسأله بما عبر به صاحب الكفايه (قده) بقوله (اقتضاء النهى الفساد) فأبدل كلمه الدلاله بكلمه 


7١08 ص‎ 


الاقتضاءء ولكن نحن عبرنا بما جرت عليه عاده القدماء فى عنوان المسأله متابعه لهم. ؟ - (النهى). إن كلمه النهى ظاهره - كما 
تقدم فى المجلد الأول ص 8 - فى 


خصوص الحرمه. وقلنا هناكث: إن الظهور ليس من جهه الوضع بل بمقتضى حكم العقلء أما نفس الكلمه من جهه الوضع فهى 
تشمل النهى التحريمى والنهى التتزيهى (أى الكراهه) ولعل كلمه النهى فى مثل عنوان المسأله ليس فيها ما يقتضى عقلا ظهورها 
فى الحرمه» فلا بأس من تعميم النهى فى العنوان لكل من القسمين بعد إن كان النزاع قد وقع فى كل منهما. وكذلكك كلمه 
النهى - بإطلاقها - ظاهره فى خصوص الحرمه النفسيه دون الغيريه» ولكن النزاع أيضا وقع فى كل منهما فأذن ينبغى تعميم كلمه 
النهى فى العنوان للتحريمى والتنزيهى وللنفسى والغيرى» كما صنع صاحب الكفايه (قده) وشيخنا النائينى (قده) جزم باختصاص 
النهى فى عنوان المسأله بخصوص التحريمى النفسى. لأنه يجزم بأن التنزيهى لا يقتضى الفساد وكذا الغيرى. والذى ينبغى إن 
يقال له: إن الاختيار شىء وعموم النزاع فى المسأله شىء آخرء فإن اختياركم بأن النهى التنزيهى والغيرى لا يقتضيإن الفساد ليس 
معناه اتفاق الكل على ذلكك حتى يكون النزاع فى المسأله مختصا بما عداهماء والمفروض إن هناك من يقول بأن النهى 
التنزيهى والغيرى يقتضيإن الفساد. فتعميم كلمه النهى فى العنوان هوالأولى. " - (الفساد). إن الفساد كمله ظاهره المعنى» والمراد 
منها ما يقابل الصحه تقابل العدم والملكه على الاصح. لا تقابل النقيضين ولا تقابل الضدين. وعليه فما له قابليه إن يكون صحيحا 
يصح إن يتصف بالفساد. وما ليس له ذلك لا يصح وصفه بالفساد. وصحه كل شىء بحسبه. فمعنى صحه العباده مطابقتها لما 


هو المأمور به 
ص 4" 


الأمر وعدم سقوط الأداء والقضاء. ومعنى صحه المعامله مطابقتها لما هو المعتبر فيها من أجزاء وشرائط ونحوهاء ومعنى فسادها 
عدم مطابقتها لما هو معتبر فيها. ولازم عدم مطابقتها عدم ترتب أثرها المرغوب فيه عليها من نحو النقل والانتقال فى عقد البيع 
والإجاره» ومن نحو العلقه الزوجيه فى عقد النكاح.. وهكذا. * - (متعلق النهى). لا شكك فى إن متعلق النهى - هنا - يجب إن 
يكون مما يصح إن يتصف بالصحه والفساد ليصح النزاع فيه. وإلا فلا معنى لأن يقال - مثلا - إن النهى عن شرب الخمر يقتضى 
الفساد لا يقتضى. وعليه» فليس كل ما هو متعلق للنهى يقع موضعا للنزاع فى هذه المسأله» بل خصوص ما يقبل وصفى الصحه 
والفساد. وهذا واضح. ثم إن متعلق النهى يعم العباده والمعامله اللتين يصح وصفهما بالفساد, فلا اختصاص للمسأله بالعباده كما 
ربما ينسب إلى بعضهم. * * * وإذا اتضح المقصود من الكلمات التى وردت فى العنوان» يتضح المقصود من النزاع ومحله هناء 
فإنه يرجع إلى النزاع فى الملاسزمه العقليه بين النهى عن الشىء وفساده؛ فمن يقول بالاقتضاء فإنما يقول بأن النهى يستازم عقلا 
فساد متعلقه» وقد يقول مع ذلكك بأن اللفظ الدال على النهى دال على فساد المنهى عنه بالدلاله الإلتزاميه. ومن يقول بعدمه إنما 
يقول بأن النهى عن الشىء لا يستلزم عقّلا فساده. 


(هامش) 


)١1(‏ هذا بناء على اعتبار الأمر فى عباديه العباده؛ أما إذا قلنا بكفايه الرجحان الذاتى فى عباديتها إذا قصدها متقربا بها إلى الله 
تعالى - كما هو الصحيح - فيكون معنى صحه العباده ما هو أعم من مطابقتها لما هو مأمور به ومن مطابقتها لما هو راجح ذاتا 


وإن لم يكن هناك 


هرد 
ص ١٠م‏ 


أو فقل: إن النزاع هنا يرجع إلى النزاع فى وجود الممانعه والمنافره عقلا بين كون الشىء صحيحا وبين كونه منهيا عنه» أى إنه 
هل هناك مانعه جمع بين صحه الشىء والنهى عنه أولا؟ ولأجل هذا تدخل هذه المسأله فى بحث الملازمات العقليه كما صنعنا. 
ولما كان البحث يختلف اختلافا كثيرا فى كل واحده من العباده والمعامله عقدوا البحث فى موضعين: العباده والمعامله» فينبغى 
البحث عن كل منهما مستقلا فى مبحثين: 


المبحث الأول - النهى عن العباده 
الفببحك الأول التي عع العياده 


المقصود من العباده التى هى محل النزاع فى المقام: العباده بالمعنى الأخص أى خصوص ما يشترط فى صحتها قصد القربه» أو 
فقل هى خصوص الوظيفه التى شرعها الله تعالى لأجل التقرب بها إليه. ولا يشمل النزاع العباده بالمعنى الأعم مثل غسل الثوب 
من النجاسه. لأنه - وإن صح إن يقع عباده متقربا به إلى الله تعالى - لا يتوقف حصول أثره المرغوب فيه وهو زوال النجاسه على 
وقوعه قريباء فلو فرض وقوعه منهيا عنه كالغسل بالماء المغصوب فإنه يقع به الامتثال ويسقط الأمر به فلا يتصور وقوعه فاسدا من 
أجل تعلق النهى به. نعم إذا وقع محرما منهيا عنه فإنه لا يقع عباده متقربا به إلى الله تعالى. فإذا قصد من الفساد هذا المعنى فلا 
بأس فى إن يقال: إن النهى عن العباده بالمعنى الأعم يقتضى الفساد. فإن من يدعى الممانعه بين الصحه والنهى يمكن إن يدعى 
الممانعه بين وقوع غسل الثوب صحيحا - أى عباده متقربا به إلى الله تعالى - وبين النهى عنه. وليس معنى العباده هنا إنها ما 
كانت متعلقه للأمر فعلاء لأنه مع فرض تعلق النهى بها فعلا لا يعقل فرض تعلق الأمر بها أيضاء 


وليس ذلكك. كباب اجتماع الأمر والنهى الذى فرض فيه تعلق النهى بعنوان غير العنوان الذى 
ص ١١م‏ 


تعلق به الأمرء فإنه إن جاز هناك اجتماع الأمر والنهى فلا يجوز هنا لعدم تعدد العنوان» وإنما العنوان الذى تعلق به الأمر هو نفسه 
صار متعلقا للنهى. وعلى هذا فلا بد إن يراد بالعباده المنهى عنها ما كانت طبيعتها متعلقه للأمر وإن لم تكن شامله - بما هى 
مأمور بها - لما هو متعلق النهىء أو ما كانت من ثأنها إن يتقرب بها لو تعلق بها أمر. وبعباره أخرى جامعه إن يقال: إن المقصود 
بالعباده هنا هى الوظيفه التى شرعها الشارع لشرعها لأجل التعبد بها وإن لم يتعلق بها أمر فعلى لخصوصيه المورد. ثم إن النهى 
عن العباده يتصور على إنحاء: (أحدها) - إن يتعلق النهى بأصل العباده كالنهى عن صوم العيدين وصوم الوصال وصلاه الحائفض 
والنفساءء و (ثانيها) - إن يتعلق بجزئها كالنهى عن قراءه سوره من سور العزائم فى الصلاه؛ و (ثالثها) - إن يتعلق بشرطها أو 
بشرط جزئها كالنهى عن الصلاه باللباس المغصوب أو المتنجسء و (رابعها) - إن يتعلق بوصف ملازم لها أو لجزئها كالنهى عن 
الجهر بالقراءه فى موضع الاخفات والنهى عن الاخفات فى موضع الجهر. والحق: إن النهى عن العباده يقتضى الفساد سواء كان 
نهيا عن أصلها أو جزئها أو شرطها أو وصفهاء للتمانع الظاهر بين العباده التى يراد بها التقرب إلى الله تعالى ومرضاته وبين النهى 
عنها المبعد عصيانه عن الله والمثير لسخطه. فيستحيل التقرب بالمبعد والرضا بما يسخطه. ويستحيل أيضا التقرب بما يشتمل على 
المبعد المبغوض المسخط له أو بما هو متقيد بالمبعد أو بما هو موصوف بالمبعد. ونحن إذ نقول ذلكك 


فى النهى عن الجزء والشرط والوصف نقول به المعنويان» وهما يشبهان القرب والبعد المكانيين» فكما يستحيل التقرب المكانى 
بما هو مبعد مكانا كذلكك يستحيل التقرب المعنوى بما هو مبعد معنى. ونحن إذ نقول ذلكك فى النهى عن الجزء والشرط 
والوافنق نقول "دل لخجل إن العيى اعد هذه الأعون سد إلى أصل العاد ةزو إن لكك واشط فى :نيوت أو واسطه فى العووضن 
كما قيل ولا لأجل إن جزء العباده وشرطها 


"١١ ص‎ 


عباده فإذا فسد الجزء والشرط استلزم فسادهما فساد المركب والمشروط. بل نحن لا نستند فى قولنا فى الجزء والشرط والوصف 
إلى ذلك لأنه لا حاجه إلى.مثل هذه التعليلات ولا تصل النوبه إليها بعد ما قلناه من إنه يستحيل التقرب بما يشثمل على المبعد 
أو بما هو مقيد أو موصوف بالمبعدء كما يستحيل التقرب بنفس المبعد بلا فرق. على إن فى هذه التعليلات من المناقشه مالا 
يسعه هذا المختصر ولا حاجه إلى مناقشتها بعدما ذكرناه. هذا كله فى النهى النفسى, أما (النهى الغيرى) المقدمى فحكمه حكم 
النفسى بلا فرق» كما اشرنا إلى ذلك فى ما تقدم ص .72١‏ فإنه اشرنا هناكك إلى الوجه الذى ذكره بعض أعاظم مشايخنا (قدس 
سره) للفرق بينهما بأن النهى الغيرى لا يكشف عن وجود مفسده وحزازه فى المنهى عنه فيبقى المنهى عنه على ما كان عليه من 
المصلحه الذاتيه بلا مزاحم لها من مفسده للنهى» فيمكن التقرب به بقصد تلك المصلحه الذاتيه المفروضه» بخلاف النهى 
النفسى الكاشف عن المفسده والحزازه فى المنهى عنه المانعه من التقرب به. وقد ناقشناه هناكك بأن التقرب والابتعاد ليسا 
يدوران مدار المصلحه والمفسده الذاتيتين حتى يتم هذا الكلام» بل - كما ذكرناه هناكك - إن 


الفعل المبعد عن المولى فى حال كونه مبعدا لا يعقل إن يكون متقربا به إليه كالتقرب والابتعاد المكانيين» والنهى وإن كان 
غيريا يوجب البعد ومبغوضيه المنهى عنه وإن لم يشتمل على مفسده نفسيه. ويبقى الكلا-م فى النهى (التنزيهى) أى الكراهه. 
فالحق أيضا إنه يقتضى الفساد كالنهى التحريمىء لنفس التعليل السابق من استحاله التقرب بما هو مبعد بلا فرق» غايه الأمر إن 
مرتبه البعد فى التتحريمى أشد وأكثر منها فى التنزيهئ كاختلاق مرتبه القرف فى موافقه الأمر الوجوبى والاستحبابى. وهذا الفرق 
لا يوجب تفاوتا فى استحاله التقرب بالمبعد. ولأجل هذا حمل الأصحاب الكراهه فى العباده على أقليه الثواب مع ثبوت صحتها 


شرعا لو 


7١7” ص‎ 


أتى بها المكلف. لا الكراهه الحكميه الشرعيه» ومعنى حمل الكراهه على أقليه الثواب إن النهى الوارد فيها يكون مسوقا لبيان 
هذا المعنى وبداعى الإرشاد إلى أقليه لثواب» وليس مسوقا لبيان الحكم التكليفى المقابل للأحكام الأربعه الباقيه بداعى الزجر 
عن الفعل والردع عنه. وعليه فلو أحرز - بدليل خاص إن النهى بداعى الزجر التنزيهى؛ أو لم يحرز من دليل خاص صحه العباده 
المكروهه؛ فلا محاله لا نقول بصحه العباده المنهى عنها بالنهى التنزيهى. هذا فيما إذا كان النهى التنزيهى عن نفس عنوان العباده 
أو جزئها أو شرطها أو وصفهاء أما لو كان النهى عن عنوان آخر غير عنوان المأمور به كما لو كان بين المنهى عنه والمأمور به 
عموم وخصوص من وجه فإن هذا المورد يدخل فى باب الاجتماع؛ وقد قلنا هناكك بجواز الاجتماع فى الأمر والنهى التحريمى 
فضلا عن الأمر والنهى التنزيهى» وليس هو من باب النهى عن العباده الا إذا ذهبنا إلى امتناع الاجتماع فيدخل فى مسألتنا. (تنبيه): 
إن النهى الذى هو 


موضع النزاع - والذى قلنا باقتضائه الفساد فى العباده - هو النهى بالمعنى الظاهر من مادته وصيغته أعنى ما يتضمن حكما 
تحريميا أو تنزيهيا بأن يكون إنشاؤه بداعى الردع والزجر. أما النهى بداع آخر كداعى بيان أقليه الثواب» أو داعى الإرشاد إلى 
مانعيه الشىء مثل النهى عن لبس جلد الميته فى الصلاه» أو نحو ذلكك من الدواعى - فإنه ليس موضع النزاع فى مسألتناء ولا 
يقتضى الفساد بما هو نهىء الا إن يتضمن اعتبار شىء فى المأمور به» فمع فقد ذلكك الشىء لا ينطبق المأتى به على المأمور به 
فيقع فاسدا كالنهى بداعى الإرشاد إلى مانعيه شىء فيستفاد منه إن عدم ذلكك الشىء يكون شرطا فى المأمور به. ولكن هذا شىء 
آخر لا يرتبط بمسألتنا فإن هذا يجزى حتى فى الواجبات التوصليه فإن فقد أحد شروطها يوجب فسادها. 


“ين 

المبحث الثانى - النهى عن المعامله 

المبحث الثانى - النهى عن المعامله 

إن النهى فى المعامله عن نحوين - كالنهى عن العباده -» فإنه تاره يكون النهى بداعى بيان مانعيه الشىء المنهى عنه أو بداع 
آخر مشابه له» وأخرى يكون بداعى الردع والزجر من أجل مبغوضيه ما تعلق به النهى ووجود الحزازه فيه. فإن كان الأول فهو 
خارج عن مسألتنا كما تقدم فى التنبيه السابق» إذ لا شكك فى إنه لو كان النهى بداعى الإرشاد إلى مانعيه الشىء فى المعامله فإنه 
يكون دالا على فسادها عند الإخلال؛ لدلاله النهى على اعتبار عدم المانع فيها فتخلفه تخلف للشرط المعتبر فى صحتها. وهذا لا 


ينبغى إن يختلف فيه اثنان. وإن كان الثانى» فإن النهى أما إن يكون عن ذات السبب أى عن العقد الإنشائى أو فقل عن التسبيب 
به لإيجاد المعامله كالنهى عن البيع وقت 


النداء لصلاه الجمعه فى قوله تعالى: (إذا نودى للصلاه من يوم الجمعه فاسعوا إلى ذكر الله وذروا البيع.). وأما إن يكون عن ذات 
المسبب أى عن نفس وجود المعامله كالنهى عن بيع الآ-بق وبيع المصحف. فإن كان النهى على (النحو الأسول) أى عن ذات 
السبب فالمعروف إنه لا يدل على فساد المعامله» إذ لم تثبت المنافاه لا عقلا ولا عرفا بين مبغوضيه العقد والتسبيب به بين أمضاء 
الشارع له بعد إن كان العقد مستوفيا لجميع الشروط المعتبره فيه» بل ثبت خلافها كحرمه الظهار التى لم تناف ترتب الأثر عليه 
من الفراق. وإن كان النهى على (النحو الثانى) أى عن المسبب فقد ذهب جماعه من العلماء إلى إن النهى فى هذا القسم يقتضى 
الفساد. وأقصى ما يمكن تعليل ذلكك بما ذكره بعض أعاظم مشايخنا من إن صحه كل معامله مشروطه بأن يكون العاقد مسلطا 
على المعامله فى حكم الشارع غير محجور عليه من قبله من التصرف فى العين التى تجرى عليها المعامله. ونفس 
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النهى عن المسبب يكون معجزا مولويا للمكلف عن الفعل ورافعا لسلطته عليه فيختل به ذلكك الشرط المعتبر فى صحه المعامله. 
فلا محاله يترتب على ذلكك فسادها. هذا غايه ما يمكن إن يقال فى بيان اقتضاء النهى عن المسبب لفساد المعامله» ولكن التحقيق 
إن يقال: إن استناد الفساد إلى النهى إنما يصح إن يفرض ويتنازع فيه فيما إذا كان العقد بشرائطه موجودا حتى بشرائط 
المتعاقدين وشرائط العوضينء وإنه ليس فى البين الا المبغوضيه الصرفه المستفاده من النهى. وحينئذ يقع البحث فى إن هذه 
المبغوضيه هل تنافى صحه المعامله أو لا تنافيها؟ أما إذا كان النهى دالا على اعتبار شىء فى المتعاقدين والعوضين أو العقد. 


مثل النهى عن إن يبيع السفيه والمجنون والصغير الدال على اعتبار العقل والبلوغ فى البايع» وكالنهى عن بيع الخمر والميته والآبق 
ونحوها الدال على اعتبار إباحه المبيع والتمكن من التصرف منه. وكالنهى عن العقد بغير العربيه - مثلا - الدال على اعتبارها فى 
العقد - فإن هذا النهى فى كل ذلك لا شكك فى كونه دالا على فساد المعامله لأن هذا النهى فى الحقيقه يرجع إلى القسم الأول 
الذى ذكرناه وهو ماكان النهى بداعى الإرشاد إلى اعتبار شىء فى المعامله» وقد تقدم إن هذا ليس موضع الكلام من منافاه نفس 
النهى بداعى الردع والزجر لصحه المعامله. فالعمده هو الكلا-م فى هذه المنافاه وليس من دليل عليها حتى تثبت الملازمه بين 
النهى وفساد المعامله» وكون النهى عن المسبب يكون معجزا مولويا للمكلف عن الفعل ورافعا لسلطنته عليه» فإن معنى ذلكك إن 
النهى فى المعامله شأنه إن يدل على اختلاف شرط فى المعامله بارتكاب المنهى عنه وهذا لا كلام لنا فيه. وفى هذا القدر من 
البحث فى هذه المسأله الكفايه وفقنا الله تعالى لمراضيه 


المجلد الثانى المقصد الثالث: مباحث الحجه 
الحعلة القاقى النقضين الثالةماسث اسه 
تمهيد: 

بسم الله الرحمن الرحيم 


إن مقصودنا من هذا البحثء وهو (مباحث الحجه)» تنقيح ما يصلح أن يكون دليلا وحجه على الأحكام الشرعيه؛ لنتوصل إلى 
الواقع من أحكام الله تعالى. فإن أصبنا بالدليل ذلكك الواقع كما أردناء فذلكك هو الغايه القصوىء وإن أخطأناه» فنحن نكون 
معذورين غير معاقبين فى مخالفه الواقع. والسر فى كوننا معذورين عند الخطأ هو لأجل أننا قد بذلنا جهدنا وقصارى وسعنا فى 
البحث عن الطرق الموصله إلى الواقع من أحكام الله تعالى» حتى ثبت لدينا - على سبيل القطع - أن هذا الدليل المعين» كخبر 
الواحد 


مثلاء قد ارتضاه الشارع لنا طريقا إلى أحكامه (جعله حجه عليها. فالخطأ الذى نقع فيه انما جاء من الدليل الذى نصبه وارتضاه لناء 
لا من قبلنا. وسيأتى بيان كيف نكون معذورين» وكيف يصح وقوع الخطأ فى الدليل المنصوب حجه. مع أن الشارع هو الذى 
نصبه وجعله حجه. * * * ولا شكك فى أن هذا المقصد هو غايه الغايات من مباحث علم أصول ألفقه. وهو العمده فيهاء لأنه هو 
الذئ يحصل كبرنات مسائل المقضدين السابقين (الأول: والثاى) قإنه لما كان يبحث فى المقصد الأول عن 'تشحيض 


ص م/ 


صغريات الظواهر اللفظيه )١(‏ فإنه فى هذا المقصد يبحث عن حجيه مطلق الظواهر اللفظيه بنحو العموم» فتنألف الصغرى من 
نتيجه المقصد الأمولء والكبرى من نتيجه هذا المقصدء ليستنتج من ذلك الحكم الشرعىء فيقال مثلا. صيغه افعل ظاهره فى 
الوجوب (الصغرى) وكل ظاهر حجه (الكبرى) فينتج: صيغه افعل حجه فى الوجوب (النتيجه) فإذا وردت صيغه افعل فى آيه أو 
حديث استنتج من ذلك وجوب متعلقها. وهكذا يقال فى المقصد الثانى» إذ يبحث فيه عن تشخيص صغريات أحكام العقلء 
وفى هذا المقصد يبحث عن حجيه حكم العقل فتتألف منهما صغرى وكبرى. وقد أوضحنا كل ذلكك فى تمهيد المقصدين 
(فراجع). وعليه» فلا بد ان نستقصى فى بحثنا عن كل ما قيل أو يمكن ان يقال باعتباره وحجيته» لنستوفى البحثء ولنعذر عند الله 
تعالى فى أتباع ما يصح أتباعه وطرح مالا يثبت اعتباره. وينبغى بنا أيضا - من باب التمهيد والمقدمه - ان نبحث عن موضوع هذا 
المقصد. وعن معنى الحجيه.ء وخصائصها: والمناط فيهاء وكيفيه اعتبارهاء وما يتعلق بذلكء فنضع المقدمه فى عده مباحثء» كما 
نضع المقصد فى عده أبواب: 


(هامش) 


(41 من مكايقنا 


الأعاظم قدس سره التزم فى المسأله الأصوليه أنها يجب أن تقع كبرى فى القياس الذى يستنبط منه الحكم الشرعى وجعل ذلكك 
مناطا فى كون المسأله أصوليه. ووجه المسائل الأصوليه على هذا النحو. وهو فى الحقيقه لزوم مالا يلزم وقد أوضحنا الحقيقه هنا 
وفيما سبق. 

ص 1 

المقدمه وفيها مباحث: 

من التمهيد المتقدم فى بيان المقصود من (مباحث الحجه) يتبين لنا أن الموضوع لهذا المقصد الذى يبحث فيه عن لواحق ذلكك 
الموضوع ومحمولاته هو: (كل شىء يصلح أن يدعى ثبوت الحكم الشرعى به» ليكون دليلا وحجه عليه). فإن استطعنا فى هذا 
المقصد أن نثبت بدليل قطعى )١(‏ إن هذا الطريق مثلا ‏ حجه. أخذنا به ورجعنا إليه لإثبات الأحكام الشرعيه» وإلا طرحناه 
وأهملناه وبصريح العباره نقول: إن الموضوع لهذا المقصد فى الحقيقه هو (ذات الدليل) بما هو فى نفسه. لا بما هو دليل. وأما 
محمولاته ولواحقه التى نفحصها ونبحث عنها لإثباتها له فهى كون ذلكك الشىء دليلا وحجه. فأما أن نثبت ذلكك أو ننفيه. 
(هامش) 

)( سيأتى فى المبحث السادس بيان انه لماذا يجب أن يكون ثبوت حجبه الدليل بالدليل القطعى ولا يكفى الدليل الظنى.‎ )١( 
٠١ ص‎ 


ولا يصح إن نجعل موضوعه الدليل بما هو دليلء أو الحجه بما هى حجه. أى بصفه كونه دليلا وحجه. كما نسب ذلكك إلى 
المحقق القمى أعلى الله مقامه فى قوانينه. إذ جعل موضوع أصل علم الأ-صول الأدله الأمربعه بما هى أدله. ولو كان الأمر كما 
ذهب إليه رحمه الله لوجب أن تخرج مسائل هذا المقصد كلها عن علم الأصولء لأنها تكون حينئذ من مباديه التصوريه لا من 
مسائله. وذلكك واضح. لان البحث عن حجيه الدليل يكون بحثا عن أصل وجود الموضوع 


وثبوته الذى هو مفاد كان التامه» لا بحثا عن لواحق الموضوع الذى هو مفاد كان الناقصه. والمعروف عند أهل ألفن أن البحث 
عن وجود الموضوع - أى موضوع كان سواء كان موضوع العلم أو موضوع أحد أبوابه ومسائله - معدود من مبادئ العلم 
التصوريه لا- من مسائله. ولكن هنا ملاحظه ينبغى التنبيه عليها فى هذا الصدد هى: إن تخصيص موضوع علم الأصول بالأدله 
الأربعه - كما فعل الكثير من مؤلفينا - يستدعى أن يلتزموا بأن الموضوع هو الدليل بما هو دليل» كما فعل حب القوانين» وذلكك 
لان هؤلاء لما خصصوا الموضوع بهذه الأربعه فإنما خصصوه بها لأنها معلومه الحجيه عندهم, فلا بد أنهم لاحظوها موضوعا 
للعلم بما هى أدله, لا بما هى هىء وإلا- لجعلوا الموضوع شاملا لها ولغيرها مما هو غير معتبر عندهم كالقياس وإلاستحسان 
ونحوهماء وما كان وجه لتخصيصها بالأدله الأربعه. وحينئذ لا مخرج لهم من الإشكال المتقدم. وهو لزوم خروج عمده مسائل 
علم الأأصول عنه. وعلى هذا يتضح أن مناقشه صاحب ألفصول لصاحب القوانين ليست فى محلهاء لان دعواه هذه لا بد من 
الالمتزام بها بعد الالتزام بان الموضوع خصوص الأدله الأربعه» وإن لزم عليه إشكال خروج أهم المسائل عنه. ولو كان الموضوع 
هى الأدله بما هى هى - كما ذهب إليه صاحب 


١١ ص‎ 


ألفصول - لما كان معنى لتخصيصه بخصوص الأربعه. ولوجب تعميمه لك ما يصلح أن يبحث عن دليليته وإن ثبت بعد البحث 
انه ليس بدليل. والخلا-صه: انه إما أن نخصص الموضوع بالأمدله الأنربعه فيجب أن نلتزم بما التزم به صاحب القوانين فتخرج 
مباحث هذا المقصد الثالث عن علم الأصولء وإما أن نعمم الموضوع - كما هو الصحيح - لكل ما 


يصلح أن يدعى أنه دليل؛ فلا يختص بالأربعه. وحينئذ يصح أن نلتزم بما التزم به صاحب ألفصول وتدخل مباحث هذا المقصد 
فى مسائل العلم. فالالتزام بأن الموضوع هى الأربعه فقط ثم الالتزام بأنها بما هى هى لا يجتمعان. وهذا أحد الشواهد على تعميم 
موضوع علم الأ-صول لغير الأدله الأمربعه» وهو الذى نريد إثباته هنا. وقد سبقت الإشاره إلى ذلكك ص * من المجلد الأول. 
والنتيجه: أن الموضوع الذى يبحث عنه فى هذا المقصد هو: (كل شىء يصلح أن يدعى انه دليل وحجه). فيعم البحث كل ما 
يقال انه حجه؛ فيدخل فيه البحث عن حجيه خبر الواحد والظواهر والشهره والإجماع المنقول والقياس وإلاستحسان ونحو ذلك 
بالإضافه إلى البحث عن أصل الكتاب والسنه والإجماع والعقل. فما ثبت أنه حجه من هذه الأمور أخذنا به» وما لم يثبت طرحناه. 
كما يدخل فيه أيضا البحث عن مسأله التعادل والتراجيح, لان البحث فيها - فى الحقيقه - عن تعيين ما هو حجه ودليل من بين 
المتعارضينء فتكون المسأله من مسائل مباحث الحجه. ونحن جعلناها فى المجلد الأول ص 8 خاتمه لعلم الأصول أتباعا لمنهج 
القوم» ورأينا الآن العدول عن ذلكك رعايه لواقعها وللاختصار. 


ص ١١‏ 
؟ - معنى الحجه 


؟ - معنى الحجه 


١‏ - الحجه لغه: كل شىء يصلح أن يحتج به على الغير. وذلكك بأن يكون به الظفر على الغير عند الخصومه معه. والظفر على 
الغير على نحوين: أما بإسكاته وقطع عذره وإبطاله. وإما بأن يلجئه على عذر صاحب الحجه فتكون الحجه معذره له لدى الغير. ؟ 
- وأما الحجه فى الاصطلاح العلمى فلها معنيان أو اصطلاحان: أ - ما عند المناطقه. ومعناها: (كل ما يتألف من قضايا تنتج 
مطلوبا) أى مجموع القضايا المترابطه 


التى يتوصل بتأليفها وترابطها إلى العلم المجهول سواء كان فى مقام الخصومه مع أحد أم لم يكن. وقد يطلقون الحجه أيضا على 
نفس (الحد الأوسط) فى القياس. ب - ما عند الأصوليين» ومعناها عندهم حسب تتبع استعمالها: (كل شىء يثبت متعلقه ولا يبلغ 
درجه القطع). أى لا يكون سببا للقطع بمتعلقه» وإلا فمع القطع يكون القطع هو الحجه ولكن هو حجه بمعناها اللغوى. أو قل 
بتعبير آخر: (الحجه كل شىء يكشف عن شىء آخر ويحكى عنه على وجه يكون مثبتا له) ونعنى بككونه مثبتا له: أن إثباته يكون 
بحسب الجعل من الشارع المكلف بعنوان أنه هو الواقع. وإنما يصح ذلكك ويكون مثبتا له فبضيمه الدليل على اعتبار ذلكك الشىء 
الكاشف الحاكى وعلى أنه حجه من قبل الشارع. وسيأتى إن شاء الله تعالى تحقيق معنى الجعل للحجيه وكيف يثبت الحكم 
بالحجه. 


١١ ص‎ 


وعلى هذاء فالحجه بهذا الاصطلاح لا تشمل القطعء أى أن القطع لا يسمى حجه بهذا المعنى بل بالمعنى اللغوى. لان طريقيه 
القطع - كما سيأتى - ذاتيه غير مجعوله من قبل أحد. وتكون الحجه بهذا المعنى الأصولى مرادفه لكلمه (الأماره). كما أن كلمه 
(الدليل) وكلمه (الطريق) تستعملان فى هذا المعنى» فيكونان مرادفتين لكلمه الأماره والحجه أو كالمترادفتين. وعليه» فلكك أن 
تقول فق :عتواة هذا المقفنة ندل كله (نبناعة السعه): (متاحث الأماراف) أو (ضاحك الأدله)»: أو (متاخك الطرق) و كلها 
تؤدى معنى واحدا. ومما يتبغى التنبيه غليه فى هذا الصدد أن استعمال كلمه (الحجه) فى المعنى الذى تؤديه كلمه (الأماره) 
مأخوذ من المعنى اللغوى من باب تسميه الخاص باسم العام؛ نظرا إلى أن الأماره مما يصح أن يحتج المكلف بها إذا عمل بها 
وصادفت مخالفه الواقع فتكون 


معذره له كما انه مما يصح أن يحتج بها المولى على المكلف إذا لم يعمل بها ووقع فى مخالفه الحكم الواقعى فيستحق العقاب 
على المخالفه. 


" - مدلول كلمه الأماره والظن المعتبر 
#ا دلول كلمة الأعاره والظى المعفير 


بعد أن قلنا: أن الأماره مرادفه لكلمه الحجه باصطلاح الأ-صوليين» ينبغى أن ننقل؟؟ الكلام إلى كلمه (الأماره) لنتتسقط بعض 
استعبالاتياء كنا ستستعمليا بدل كلمه الحجه فى الماحة الاآثيه قتقول: إنه كتير اما" مجرض على الةة الأصولييق اطلكق كلمة 
الأماره على معنى ما تؤديه كلمه (الظن). ويقصدون من الظن (الظن المعتبر): أى الذى اعتبره الشارع وجعله حجه. ويوهم ذلكك 
أن الأماره والظن المعتبر لفظان مترادفان يؤديان معنى واحداء مع أنهما ليسا كذلك. 


ص ؟١‏ 


وفى الحقيقه أن هذا تسامح فى التعبير منهم على نحو المجاز فى الاستعمال لا أنه وضع آخر لكلمه الأماره. وإنما مدلول الأماره 
الحقيقى هو كل شىء اعتبره الشارع لأجل أنه يكون سببا للظن كخبر الواحد والظواهر. والمجاز هنا: أما من جهه إطلاق السبب 
طن هبيه فسسى الظن العسيب (أماره) وانا هن بيه إطلاق المسيب على سعيه سين الأمارة القن شح سبيت لللى (ضلنا) 
فيقولون: الظن المعتبر والظن الخاصء وإلاعتبار والخصوصيه إنما هما لسبب الظن. ومنشأ هذا التسامح فى الإطلاق هو أن السر 
فى اعتبار الأماره وجعلها حجه وطريقا هو إفادتها للظن دائما أو على الأغلبء ويقولون للثانى الذى يفيد الظن على الاغلب: 
(الظن النوعى) على ما سيأتى بيانه. 


ع - الظن النوعى 
* - الظن النوعى 


ومعنى (الظن النوعى): أن الأماره تكون من شأنها أن تفيد الظن عند غالب الناس ونوعهم. واعتبارها عند الشارع انما يكون من 
هذه الجهه. فلا يضر فى اعتبارها وحجيتها الا يبحصل منها ظن فعلى للشخص الذى قامت عنده الأماره» بل تكون حجه عند هذا 
الشخص أيضا حيث أن دليل اعتبارها دل على أن الشارع انما اعتبرها حجه ورضى بها طريقا لان من شأنها أن تفيد الظن وان لم 


يحصل الظن ألفعلى منها لدى بعض الأشخاص. ثم لا يخفى عليكك أنا قد نعبر فيما يأتى تبعا للأصوليين فنقول: الظن الخاص أو 
الظن المعتبر أو الظن الحجه. وأمثال هذه التعبيرات» والمقصود منها دائما سبب الظنء أعنى الأماره المعتبره وان لم تفد ظنا فعليا. 
فلا يشتبه عليكك الحال. 


ه -الأماره والأصل العملى 

ه - الأماره والأصل العملى 

واصطلاح الأماره لا يشمل (الأصل العملى) كالبراءه وإلاحتياط والتخيير 
ص ١١‏ 


والاستصحابء بل هذه الأنصول تقع فى جانب والإماره فى جانب آخر مقابل له فإن المكلف إنما يرجع إلى الأصول إذا افتقد 
الأمارهء أى إذا لم تقم عنده الحجه على الحكم الشرعى الواقعى. على ما سيأتى توضيحه وبيان السر فيه. ولا ينافى ذلكك أن هذه 
الأصول أيضا قد يطلق عليها إنها حجه. فإن إطلاق الحجه عليها ليس بمعنى الحجه فى باب الأمارات» بل بالمعنى اللغوى باعتبار 
إنها معذوره للمكلف إذا عمل بها واخطأ الواقع» ويحتج بها المولى على المكلف إذا خالفها ولم يعمل بها ففوت الواقع 
المطلوب. ولأجل هذا جعلنا باب (الأصول العمليه) بابا آخر مقابل باب (مباحث الحجه). وقد أشير فى تعريف الأماره إلى خروج 
الأأصول العمليه بقولهم: (يثبت متعلقه)؛ لان الأصول العمليه لا تثبت متعلقاتهاء لأنه ليس لسانها لسان إثبات الواقع والحكايه عنه. 
وإنما هى فى حقيقتها مرجع للمكلف فى مقام العمل عند الحيره والشكك فى الواقع وعدم ثبوت حجه عليه. وغايه شأنها أنها 
تكون معذره للمكلف. ومن هنا اختلفوا فى (الاستصحاب) انه أماره أو أصلء باعتبار أن له شأن الحكايه عن الواقع وإحرازه فى 
الجمله. لان اليقين السابق غالبا ما يورث الظن ببقاء المتيقن فى الزمان اللاحق» ولان حقيقته - كما سيأتى فى موضعه - البناء 
غلى اليقيق السابق بعد الشكف كأن المتيقن 


السابق لم يزل ولم يشكك فى بقائه. ولأجل هذا سمى الاستصحاب عند من يراه أصلا: (أصلا محرزا). فمن لاحظ فى 
الاستصحاب جهه ما له من إحراز وأنه يوجب الظن واعتبر حجيته من هذه الجهه عده من الأمارات. ومن لاحظ فيه أن الشارع 
إثما جعله مرجع للمكلق عشد الشكك والحيره واعفر جيه من بجهه دلاله الأخبار عليه عده من جمله الأصول. وسباتى إن شاد 
الله تعالى شرح ذلكك فى محله مع بيان الحق فيه. 


ص ١2‏ 
ع -المناط فى إثبات حجيه الأماره 
6 السناطل فى اكاك سحية الأمازة 


مما يجب أن تغرقه - قبل البحث والتفيشن عن الأمارات الى عن به ت المتاظ فن إثنات يه الأماره وأته بأى شئء يقبت لنا 
أنها حجه يعول عليها. وهذا هو أهم شىء تجب معرفته قبل الدخول فى المقصود, فنقول: إنه لا شكك فى أن الظن بما هو ظن لا 
يصح أن يكون هو المناط فى حجيه الأماره ولا يجوز أن يعول عليه فى إثبات الواقع» لقوله تعالى: (إن الظن لا يغنى من الحق 
شيئا)» وقد ذم الله تعالى فى كتابه المجيد من يتبع الظن بما هو ظن كقوله: (أن يتبعون إلا الظن وإن هم إلا يخرصون»» وقال 
تعالى: (قل الله أذن لكم أم على الله تفترون؟). وفى هذه الأيه الأخيره بالخصوص قد جعل ما أذن به أمرا مقابلا للافتراء عليه» فما 
لم يأذن به لا بد أن يكون افتراءا بحكم المقابله بينهماء فلو نسبنا الحكم إلى الله تعالى من دون أذن منه فلا محاله يكون افتراءا 
محرما مذموما بمقتضى الأ-يه. ولا-.شكك فى أن العمل بالظن وإلالتزام به على أنه من الله ومثبت لأحكامه يكون من نوع نسبه 
الحكم إليه من دون أذن منه» فيدخل 


فى قسم الافتراء المحرم. وعلى هذا التقرير» فالقاعده تقتضى أن الظن بما هو ظن لا يجوز العمل على مقتضاه ولا الأخذ به لإثبات 
أحكام الله مهما كان سببه. لأنه لا يغنى من الحق شيئاء فيكون خرصا باطلاء وافتراءا محرما. هذا مقتضى القاعده الأوليه فى الظن 
بمقتضى هذه الأيات الكريمه؛ ولكن لو ثبت بدليل قطعى وحجه يقينيه أن الشارع قد جعل ظنا خاصا من سبب مخصوص طريقا 
لأحكامه واعتبره حجه عليها وارتضاه أماره يرجع إليها وجوز لنا الأخذ بذلك السبب المحقق للظن - فإن هذا الظن يخرج عن 
مققضى تلكك القاعذه الأوليهه إذ لا يكون خرضا وتخمينا ولآ افتراء..وخروجه من القاغده يكون تخصضيضا بالنسمه إلى آيه النهى 
عن أتباع الظن» ويكون تخصصا بالنسبه إلى آيه الافتراء لأنه يكون حينئذ من قسم ما 


١7 ص‎ 


أذن الله تعالى به» وما أذن به ليس افتراء. وفى الحقيقه إن الأخذ بالظن المعتبر الذى ثبت على سبيل القطع بأنه حجه لا يكون 
أخذا بالظن بما هو ظن وإن كان اعتباره عند الشارع من جهه كونه ظناء بل يكون أخذا بالقطع واليقين ذلكك القطع الذى قام 
على اعتبار ذلكك السبب للظن» وسيأتى أن القطع حجه بذاته لا يحتاج إلى جعل من أحد. ومن هنا يظهر الجواب عما شنع به 
جماعه من الأخبارين على الأ-صوليين من أخذهم ببعض الأمارات الظنيه الخاصه كخبر الواحد ونحوه إذ شنعوا عليهم بأنهم 
أخذوا بالظن الذى لا يغنى من الحق شيئا. وقد فاتهم أن الأصوليين إذ أخذوا بالظنون الخاصه لم يأخذوا بها من جهه إنها ظنون 
فقط. بل أخذوا بها من حجه أنها معلومه الاعتبار على سبيل القطع بحجيتهاء فكان أخذهم بها فى الحقيقه أخذا بالقطع واليقين» 
لا 


بالظن والخرص والتخمين. ولأجل هذا سميت الأمارات المعتبره بالطرق العلميه نسبه إلى العلم القائم على اعتبارها وحجيتهاء لان 
حجيتها ثابته بالعلم. * * * إلى هنا يتضح ما أرذنا لتر اليد وهو أن المقاط فى إثبنات مده الأمار انق ومرجع اعتبارها 
وقوامه ما هو؟ - انه العلم القائم على اعتبارها وحجيتهاء فإذا لم يحصل العلم بحجيتها واليقين بأذن الشارع بالتعويل عليها والأخذ 
بهاء لا يجوز الأخذ بها وإن أفادت ظنا غالبا لان الأخذ بها يكون حينئذ خرصا وافتراء على الله تعالى. ولأجل هذا قالوا: يكفى فى 
طرح الأماره أن يقع الشكك فى اعتبارهاء أو فقل على الأصح: يكفى الا يحصل العلم باعتبارهاء فإن نفس عدم العلم بذلكك كاف 
فى حصول العلم بعدم اعتبارهاء أى بعدم جواز التعويل عليها والاستناد إليها. وذلكك كالقياس وإلاستحسان وما إليهما وإن أفادت 
ا 


١18 ص‎ 


ولا نحتاج فى مثل هذه الأمور إلى الدليل على عدم اعتبارها وعدم حجيتهاء بل بمجرد عدم حصول القطع بحجيه الشىء يبحصل 
القطع بعدم جواز الاستناد إليه فى مقام العمل» وبعدم صحه التعويل عليه؛ فيكون القطع مأخوذا فى موضوع حجيه الأماره. * * » 
ويتحصل من ذلكك كله أن أماريه الأماره وحجيه الحجه انما تحصل وتتحقق بوصول علمها إلى المكلف. وبدون العلم بالحجيه 
لا معنى لفرض كون الشىء أماره وحجه. ولذا قلنا: إن مناط إثبات الحجه وقوامها (العلم). فهو مأخوذ فى موضوع الحجيه فإن 
العلم تنتهى إليه حجيه كل حجه. ولزياده الأيضاح لهذا الأمرء ولتمكين النفوس المبتدثه من الاقتناع بهذه الحقيقه البديهيه» نقول 
من طريق آخر لإثباتها: أولا - إن الظن بما هو ظن ليس حجه بذاته. وهذه مقدمه واضحه قطعيه. وإلا لو كان الظن حجه بذاته 


لما جاز النهى عن أتباعه والعمل به ولو فى بعض الموارد على نحو الموجبه الجزئيه لان ما هو بذاته حجه يستحيل النهى عن 
الأخذ به كما سيأتى فى حجيه القطع (المبحث الآتى) ولا شكك فى وقوع النهى عن أتباع الظن فى الشريعه الإسلاميه المطهره. 
ويكفى فى إثبات ذلكك قوله تعالى: (إن يتبعون إلا الظن..). ثانيا - إذا لم يكن الظن حجه بذاته» فحجيته تكون عرضيه أى أنها 
تكون مستفاده من الغير. فننقل الكلام إلى ذلك الغير المستفاده منه حجيه الظن. فإن كان هو القطع فذلكك هو (المطلوب). وإن 
لم يكن قطعاء فما هو؟ 


١9 ص‎ 


وليس يمكن فرض شىء آخر غير نفس الظنء فإنه لا ثالث لهما يمكن فرض حجيته. ولكن الظن الثانى القائم على حجيه الظن 
الأول أيضا ليس حجه بذاته إذ لا-فرق بين ظن وظن من هذه الناحيه. فننقل الكلام إلى هذا (الظن الثانى)؛ ولا بد أن تكون 
حجيته أيضا مستفاده من الغير» فما هو ذلكك الغير؟. فإن كان هو القطع؛ فذلكك هو (المطلوب). وإن لم يكن قطعاء فظن ثالث. 
فننقل الكلام إلى هذا (الظن الثالث)» فيحتاج إلى (ظن رابع). وهكذا إلى غير النهايه» ولا ينقطع التسلسل الا بالانتهاء إلى ما هو 
حجه بذاته وليس هو إلا (العلم). ثالثا - فانتهى الأمر بالأخير إلى (العلم). فتم المطلوب. وبعباره أسد وأخصرء نقول: إن الظن لما 
كانت حجيته ليست ذاتيه» فلا تكون الا بالعرضء وكل ما بالعرض لا بد أن ينتهى إلى ما هو بالذات» ولا مجاز بلا حقيقه. وما هو 
حجه بالذات ليس الا (العلم). فانتهى الأ-مر بالأخير إلى (العلم). وهذا ما أردنا إثباته» وهو أن قوام الأماره والمناط فى إثبات 
حجيتها هو (العلم) فانه 


تنتهى إليه حجيه كل حجه لان حجيته ذاتيه. 

٠/‏ - حجيه العلم ذاتيه 

/- حجيه العلم ذاتيه 

كررنا فى البحث السابق القول بأن (حجيه العلم ذاتيه) ووعدنا ببيانها وقد حل هنا الوفاء بالوعد فنقول: 
ص ٠١‏ 


قد ظهر مما سبق معنى كون الشىء حجيته ذاتيه» فان معناه أن حجيته منبعثه من نفس طبيعه ذاته» فليست مستفاده من الغير ولا 
تحتاج إلى جعل من الشارع ولا إلى صدور أمر منه بأتباعه» بل العقل هو الذى يكون حاكما بوجوب أتباع ذلكك الشىء. وما هذا 
شأنه ليس هو إلا العلم. ولقد أحسن الشيخ العظيم الأنصارى (قده) مجلى هذه الأبحاث فى تعليل وجوب متابعه القطع )١(‏ فانه 
بعد أن ذكر أنه (لا إشكال فى وجوب متابعه القطع والعمل عليه مادام موجودا) علل ذلكك بقوله: (لأنه بنفسه طريق إلى الواقع 
وليست طريقته قابله لجعل الشارع إثباتا أو نفيا). وهذا الكلام فيه شىء من الغموض بعد أن اختلفت تعبيرات الأصوليين من 
بعده. فنقول لبيانه: إن هنا شيئين أو تعبيرين: (أحدهما) وجوب متابعه القطع والأخذ به. (ثانيهما) طريقيه القطع للواقع. فما المراد 
من كون القطع حجه بذاته؟ هل المراد أن وجوب متابعته أمر ذاتى له كما وقع فى تعبيرات بعض الأصوليين المتأخرين» أم أن 
المراد أن طريقيته ذاتيه؟. وإنما صح أن يسأل هذا السؤال» فمن أجل قياسه على الظن حينما نقول: أنه حجه. فأن فيه جهتين: 


(هامش) 


)١(‏ مما يجب التنبيه عليه أن المراد من العلم هنا هو (القطع) أى الجزم الذى لا يحتمل الخلافء ولا يعتبر فيه أن يكون مطابقا 
للواقع فى نفسه» وإن كان فى نظر القاطع لا يراه الا مطابقا للواقع» فالقطع الذى هو حجه تجب متابعته أعم من اليقين والجهل 
المركب. يعنى أن المبحوث عنه هو العلم 


جهه أنه جزم له يحتمل الخللاف عند القاطع. 0 
ص 5" 


١‏ - (جهه طريقيته للواقع) فحينما نقول: أن حجيته مجعوله؛ نقصد أن طريقيته مجعوله؛ لأنها ليست ذاتيه له. لوجود احتمال 
الخلا.ف. فالشارع يجعله طريقا إلى الواقع بإلغاء احتمال الخلاف» كأنه لم يكن فتتم بذلكك طريقيته الناقصه ليكون كالقطع فى 
الأيصال إلى الواقع. وهذا المعنى هو المجعول للشارع. ؟ - (جهه وجوب متابعته) فحينما نقول: أنه حجه. نقصد أن الشارع أمر 
بوجوب متابعه ذلكك الظن والأخذ به أمرا مولويا. فينتزع من هذا الأمر أن هذا الظن موصل إلى الواقع ومنجز له. فيكون المجعول 
هذا الوجوبء ويكون هذا معنى حجيه الظن. وإذا كان هذا حال الظنء فالقطع ينبغى أن يكون له أيضا هاتان الجهتان, 
فنلاحظهما حينما نقول مثلا: إن حجيته ذاتيه أما من جهه كونه طريقا بذاته وأما من جهه وجوب متابعته لذاته. ولكن - فى 
الحقيقه - أن التعبير بوجوب متابعه القطع لا يخلو عن مسامحه ظاهره؛ منشأها ضيق العباره عن المقصود, إذ يقاس على الظن, 
والسر فى ذلك واضح لأنه ليس للقطع متابعه مستقله غير الأخذ بالواقع المقطوع به فضلا عن أن يكون لهذه المتابعه وجوب 
مستقل غير نفس وجوب الأخذ بالواقع المقطوع به. أى وجوب طاعه الواقع المنكشف بالقطع من وجوب أو حرمه أو نحوهما. إذ 
ليس وراء انكشاف الواقع شىء ينتظره الإنسان» فإذا انكشف الواقع له فلا بد أن يأخذ به. وهذه اللابديه لابديه عقليه )١(‏ منشأها 
أن القطع بنفسه طريق إلى الواقع» وعليه فيرجع التعبير بوجوب متابعه القطع إلى معنى كون القطع بنفسه طريقا إلى الواقع» وأن 
نفسه نفس انكشاف الواقع. فالجهتان فيه جهه واحده فى الحقيقه. 


(هامش) 


)١(‏ هذه اللابديه العقليه هى نفس وجوب 


الطاعه الذى هو وجوب عقلى. لأ-نه داخل فى الآنراء المحموده التى تتطابق عليها آراء العقلاء بما هم عقلاء» كما شرحناه فى 
الجر القالن»: 


ص ”77 


وهذا هو السر فى تعليل الأنصارى رحمه الله لوجوب متابعته بكونه طريقا بذاته ولم يتعرض فى التعليل لنفس الوجوب. ومن أجل 
هذا ركز البحث كله على طريقته الذاتيه. ويظهر لنا - حينئذ - أنه لا معنى لان يقال فى تعليل حجيته الذاتيه: أن وجوب متابعته 
أمر ذاتى له. وإذا اتضح ما تقدم وجب علينا توضيح معنى كون القطع طريقا ذاتياء وهو كل البحث عن حجيه القطع وما وراءه من 
الكلا-م فكله فضولء وعليه فنقول: تقدم أن القطع حقيقته اتكشاف الواقع, لأ-نه حقيقه نوريه محظه لا غطش فيها وإلا احتمال 
للخطأ يرافقها. فالعلم نور لذاته نور لغيره» فذاته نفس الانكشاف لا أنه شىء له الانكشاف. وقد عرفتم فى مباحث ألفلسفه أن 
الذات والذاتى يستحيل جعله بالجعل التأليفى» لان جعل شىء لشىء انما يصح أن يفرض فيما يمكن فيه التفكيكك بين المجعول 
والمجعول له. وواضح أنه سمخل التفكيك ببق الشىء'وذاته أى .نين الشي د وئفسة ولا- بينه وبين ذاتياته. وهذا معنى قولهم 
المشهور: (الذاتى لا يعلل). وإنما المعقول من جعل القطع هو جعله بالجعل البسيط أى خلقه وإيجاده. وعليه» فلا معنى لفرض 
جعل الطريقيه للقطع جعلا تأليفياء بأى نحو فرض للجعل سواء كان جعلا تكوينيا أم جعلا تشريعياء فان ذلك مساوق لجعل القطع 
لنفس القطع وجعل الطريق لذات الطريق. وعلى تقدير التنزيل عن هذا وقلنا مع من قال: أن القطع شىء له الطريقيه والكاشفيه 
عن الواقع» كما وقع فى تعبيرات بعض الأصوليين المتأخرين عن الشيخ - فعلى الأقل تكون الطريقيه من لوازم ذاته التى 


لا تنفكك عنهء كالزوجيه بالنسبه إلى الأربعه. ولوازم الذات كالذات يستحيل أيضا جعلها بالجعل التأليفى على ما هو الحق وإنما 
يكون جعلها بنفس جعل الذات جعلا 


7١” ص‎ 


بسيطا لا بجعل آخر وراء جعل الذات. وقد أوضحنا ذلك فى مباحث ألفلسفه. وإذا استحال جعل الطريقيه للقطع استحال نفيها 
عنةء لأننه كما .ستحيل:جعل الذات ولوازيها سخيل ننئ الذات ولوارمها عنها وسيلها بالسلب التألفىبل فحن انما تعر 
استحاله جعل الذات والذاتى ولوازم الذات بالجعل التأليفى لانا نعرف أولا امتناع انفكاكك الذات عن نفسها وامتناع انفكاكك 
لوازمها عنهاء كما تقدم بيانه. على أن نفى الطريقيه عن القطع يلزم منه التناقض بالنسبه إلى القاطع وفى نظره. فانه - مثلا - حينما 
يقطع بأن هذا الشىء واجب يستحيل عليه أن يقطع ثانيا بأن هذا القطع ليس طريقا موصلا إلى الواقع» فان معنى هذا أن يقطع ثانيا 
بأن ما قطع بأنه واجب ليس بواجب مع فرض بقاء قطعه الأول على حاله. وهذا تناقض بحسب نظر القاطع ووجد انه يستحيل أن 
يقع منه حتى لو كان فى الواقع على خطأ فى قطعه الأول ولا يصح هذا إلا إذا تبدل قطعه وزال. وهذا شىء آخر غير ما نحن فى 
صدده. والحاصل أن اجتماع القطعين بالنفى والإثبات محال كاجتماع النفى والإثبات بل يستحيل فى حقه حتى احتمال أن قطعه 
ليس طريقا إلى الواقع. فان هذا الاحتمال مساوق لانسلاخ القطع عنده؛ وانقلابه إلى الظن. فما فرض أنه قطع لا يكون قطعاء وهو 
خلف محال. وهذا الكلام لا ينافى أن يحتمل الإنسان أو يقطع أن بعض علومه على الإجمال غير المعين فى نوع خاص ولا فى 
زمن من الأزمنه كان على خطأء فانه بالنسبه إلى كل 


قطع فعلى بشخصه لا يتطرق إليه الاحتمال بخطأه. وإلا لو اتفق له ذلكك لا نسلخ عن كونه قطعا جازما. نعم لو احتمل خطأ أحد 
علوم محصوره ومعينه فى وقت واحد فانه لا بد أن تتسلخ كلها عن كونها اعتقادا جازماء فان بقاء قطعه فى جميعها مع تطرق 
احتمال خطأ واحد منها لا على التعيين لا يجتمعان. 


ص 75 


والخلاصه: أن القطع يستحيل جعل الطريقيه له تكوينا وتشريعاء ويستحيل نفيها عنه» مهما كان السبب الموجب له. * * * وعليه. 
فلا يعقل التصرف بأسبابه» كما نسب ذلكك إلى بعض الأخباريين من حكمهم بعدم تجويز الأخذ بالقطع إذا كان سببه من 
مقدمات عقليه» وقد أشرنا إلى ذلكك فى المجلد الأول ص 198. وكذلك لا يمككن التصرف فيه من جهه الأشخاص بأن يعتبر 
قطع شخص ولا يعتبر قطع آخرء كما قيل بعدم الاعتبار بقطع القطاع قياسا على كثير الشكك الذى حكم شرعا بعدم الاعتبار بشكه 
فى ترتب أحكام الشكك. وكذلك لا يمكن التصرف فيه من جهه الأزمنه ولا من جهه متعلقه بأن يفرق فى اعتباره بين ما إذا كان 
متعلقه الحكم فلا يعتبر» وبين ما إذا كان متعلقه موضوع الحكم أو متعلقه فيعتبر. فان القطع فى كل ذلكك طريقيته ذاتيه غير قابله 
للتصرف فيها بوجه من الوجوه وغير قابله لتعلق الجعل بها نفيا وإثباتا. وإنما الذى يصح ويمكن أن يقع فى الباب هو ألفات نظر 
الخاطئ فى قطعه إلى الخلل فى مقدمات قطعه. فإذا تنبه إلى الخلل فى سبب قطعه فلا محاله أن قطعه سيتبدل إما إلى احتمال 
الخلاف أو إلى القطع بالخلاف ولا ضمير فى ذلكك. وهذا واضح 


8 - موطن حجيه الأمارات 
8 - موطن حجيه الأمارات 


فك أشرتا قن ميض الكجراء (المجلد الأوك 


ص 070 إلى أن جعل الطرق وإلامارات يكون فى فرض التمكن من تحصيل العلم. وأحلنا بيانه إلى محله. وهذا هو محله 
فنقول: إن عرضيا مق “ذلك القول هو أننا إذ نقول: أن أماره ححه كين الزاحد-متلك د فإنما تع أن تلك الأمازه متجعوله 
حجه مطلقه» أى أنها فى نفسها حجه مع قطع النظر عن كون الشخص الذى قامت عنده تلكك 


ص 760 


الأماره متمكنا من تحصيل العلم بالواقع أو غير متمكن منه فهى حجه يجوز الرجوع إليها لتحصيل الأحكام مطلقا حتى فى موطن 
يمكن فيه أن يحصل القطع بالحكم لمن قامت عنده الأماره» أى كان باب العلم بالنسبه إليه مفتوحا. فمثلاء إذا قلنا بحجيه خبر 
الواحد فانا نقول أنه حجه حتى فى زمان يسع المكلف أن يرجع إلى المعصوم رأسا فيأخذ الحكم منه مشافهه على سبيل اليقين» 
فانه فى هذا الحال لو كان خبر الواحد حجه. يجوز للمكلف أن يرجع إليه» ولا يجب عليه أن يرجع إلى المعصوم. وعلى هذاء فلا 
يكون موطن حجيه الأمارات فى خصوص مورد تعذر حصول العلم أو امتناعه» أى ليس فى خصوص مورد انسداد باب العلم» بل 
العم من ذلك. فيشمل حتى موطن التمكن من تحصيل العلم وانفتاح بابه. نعم. مع حصول العلم بالواقع فعلا لا يبقتى موضع 
للرجوع إلى الأماره بل لا معنى لحجيتها حينئذ» لا سيما مع مخالفه للعلم لان معنى ذلكك انكشاف خطأها. ومن هنا كان هذا 
الأ.مر موضع حيره الأ-صوليين وبحثهم إذ للسائل - كما سيأتى - أن يسأل: كيف جاز أن تفرضوا صحه الرجوع إلى الأمارات 
الظنيه مع انفتاح باب العلم بالأحكام إذ قد يوجب سلوكها تفويت الواقع عند خطأها؟ ولا يحسن من الشارع أن 


يأذن بتفويت الواقع مع التمكن من تحصيله. بل ذلك قبيح يستحيل فى حقه. ولأجل هذا السؤال المحرج سلكك الأصوليون عده 
طرق للجواب عنه وتصحيح جعل حجيه الأمارات. وسيأتى بيان هذه الطرق والصحيح منها فى البحث )١١(‏ ص *8. وغرضنا من 
ذكر هذا التنبيه هو أن هذا التصحيح شاهد على ما أردنا الإشاره إليه هنا: من أن موطن حجيه الأمارات وموردها ما هو أعم من 
فرض التمكن من تحصيل العلم وانفتاح بابه ومن فرض انسداد بابه. 


ص 782 


ومن هنا نعرف وجه المناقشه فى استدلال بعضهم على حجيه خبر الواحد بالخصوص بدليل انسداد باب العلم» كما صنع صاحب 
المعالم» فانه لما كان المقصود إثبات حجيه خبر الواحد فى نفسه حتى مع فرض انفتاح باب العلم لا يبقى معنى للاستدلال على 
حجيته بدليل الانسداد. على أن دليل الانسداد أنما يثبت فيه حجيه مطلق الظن من حيث هو ظن كما سيأتى بيانه» فلا يثبت به 
حجيه ظن خاص بما هو ظن خاص. نعم؛ استدل بعضهم على حجيه خبر الواحد بدليل الانسداد الصغير ولا يبعد صحه ذلك» 
ويعنون به انسداد باب العلم فى خصوص الأخبار التى بأيدينا التى نعلم على الإجمال بأن بعضها موصل إلى الواقع ومحصل له. 
ولا يتميز الموصل إلى الواقع من غيره؛ مع انحصار السنه فى هذه الأخبار التى بأيدينا وحينئذ نلتجئ إلى الاكتفاء بما يفيد الظن 
وإلاطمئنان من هذه الأخبار وهذا ما نعنيه بخبر الواحد. وألفرق بين دليل الانسداد الكبير والصغير: أن الكبير هو انسداد باب العلم 
فى جميع الأحكام من جهه السنه وغيرهاء والصغير هو انسداد باب العلم بالسنه مع انفتاح باب العلم فى الطرق الأخرى. 
والمفروض آله لنى الناينا الاتهدة الأخان القن لا رين 


أكثرها العلم» وبعضها حجه قطعا وموصل إلى الواقع. 
4- الظن الخاص والظن المطلق 
تالقان الخامن والط المطاق 


تكرر منا هذا التعبير بالظن الخاص والظن المطلق» وهو اصطلاح للأصوليين المتأخرين فينبغى بيان ما يعنون بهماء فنقول: ١‏ - 
يراد من (الظن الخاص): كل ظن قام دليل قطعى على حجيته واعتباره بخصوصه غير دليل الانسداد الكبير. وعليه فيكون المراد 
منه الأماره التى هى حجه مطلقا حتى مع انفتاح باب 


ص 77 


العلم» ويسمى أيضا (الطريق العلمى) نسبه إلى العلم باعتبار قيام العلم على حجيته كما تقدم. ؟ - يراد من (الظن المطلق): كل 
ظن قام دليل الانسداد الكبير على حجيته واعتباره. فيكون المراد منه الأماره التى هى حجه فى خخصوص حاله انسداد باب العلم 
والعلمى» أى انسداد باب نفس العلم بالأحكام وباب الطرق العلميه المؤديه إليها. ونحن فى هذا المختصر لا نبحث إلا-عن 
الظنون الخاصه فقطء أما الظنون المطلقه فلا تتعرض لهاء بوت حجيه جمله من الأمارات المغنيه عندنا عن فرض السداد باب 
العلم والعلمى. فلا تصل النوبه إلى هذا ألفرض حتى نبحث عن دليل الانسداد لإثبات حجيه مطلق الظن. ولكن بعد أن انتهينا إلى 
هنا ينبغى ألا يخلو هذا المختصر من الإشاره إلى مقدمات دليل الانسداد على نحو الاختصار تنويرا لذهن الطالب» فنقول: 


٠١‏ - مقدمات دليل الانسداد 


٠‏ - مقدمات دليل الانسداد 


أن الدليل المعروف ب (دليل الانسداد) يتألف من مقدمات أربع إذا تمت يترتب عليها حكم العقل بلزوم العمل بما قام عليه 
الظن فى الأحكام أى ظن كانء عدا الظن الثابت فيه - على نحو القطع - عدم جواز العمل به كالقياس مثلا- ونحن نذكر 
بالاختصار هذه المقدماث: ١‏ - (المقدمه الأولى) دعوى انسداد باب العلم والعلمى فى معظم أبواب ألفقه فى عصورنا المتأخره 
عن عصر أثمتنا عليهم السلام. وقد علمت أن أساس 


المقدمات كلها هى هذه المقدمه. وهى دعوى قد ثبت عندنا عدم صحتهاء لشنوت انفتاح باب الظن الخاص بل العلم فى معظم 
أبواب ألفقه فانهار هذا الدليل من أساسه. 


ص 758 


؟ - (المقدمه الثانيه) أنه لا يجوز إهمال امتثال الأحكام الواقعيه المعلومه إجمالات ولا يجوز طرحها فى مقام العمل. وإهمالها 
وطرحها يقع بفرضين: أما بأن نعتبر أنفسنا كالبهائم أصل لا تكليف علينا. وأما بأن نرجع إلى أصاله البراءه وأصاله عدم التكليف 
فى كل موضع لا يعلم وجوبه وحرمته. وكلا ألفرضين ضرورى البطلان. " - المقدمه الثالثه) أن بعد فرض وجوب التعرض 
للأحكام المعلومه إجمالا فإن الأمر لتحصيل فراغ الذمه منها يدور بين حالات أربع لا خامسه لها: أ - تقليد من يرى انفتاح باب 
العلم. ب - الأخذ بالاحتياط فى كل مسأله. ج - الرجوع إلى الأصل العملى الجارى فى كل مسأله من نحو البراءه وإلاحتياط 
والتخيير والاستصحابء حسبما يقتضيه حال المسأله. د - الرجوع إلى الظن فى كل مسأله فيها ظن بالحكم, وفيما عداها يرجع 
إلى الأصول العمليه. ولا يصح الأخذ بالحالات الثلاث الأولى؛ فتتعين الرابعه. أما (الأولى) وهى تقليد الغير فى انفتاح باب العلم 
فلا يجوزء لان المفروض أن المكلف يعتقد بالانسداد فكيف يصح له الرجوع إلى من يعتقد بخطأه وأنه على جهل. وأما (الثانيه) 
وهى الأخذ بالاحتياط» فانه يلزم منه العسر والحرج الشديدانء بل يلزم اختلالل النظام لو كلف جميع المكلفين بذلك. وأما 
(الثالثه) وهى الأخذ بالأصل الجارى فلا يصح أيضا لوجود العلم الإجمالى بالتكاليف ولا يمكن ملاحظه كل مسأله على حده 
غير منظمه إلى غيرها من المسائل الأ-خرى المجهوله الحكم. والحاصل أن وجود العلم الإجمالى بوجود المحرمات والواجبات 
فى جميع المسائل المشكوكه الحكم 


يمنع من إجراء اصل 
ص 59 


البراءه والاستصحابء ولو فى بعضها. ؟ - (المقدمه الرابعه) انه بعد أن أبطلنا الرجوع إلى الحالاءت الثلادث ينحصر الأمر فى 
الرجوع إلى الحاله الرابعه فى المسائل التى يقوم فيها الظن» وفيها يدور الأسمر بين الرجوع إلى الطرف الراجح فى الظن وبين 
الرجوع إلى الطرف المرجوح أى الموهوم. ولا شكك فى أن الأخذ بطرف المرجوح ترجيح للمرجوح على الراجح. وهو قبيح 
عقلا- وعليه» فيتعين الأخذ بالظن ما لم يقطع بعدم جواز الأخذ به كالقياس. (وهو المطلوب). وفى فرض الظن المقطوع بعدم 
حجيته يرجع إلى الأصول العمليه» كما يرجع إليها فى المسائل المشكوكه التى لا يقوم فيها ظن أصلا. ولا ضير حينئذ بالرجوع 
إلى الأصول العمليه لانحلاسل العلم الإجمالى بقيام الظن فى معظم المسائل ألفقهيه إلى: علم تفصيلى بالأحكام التى قامت عليها 
الحجه؛ وشكك بدوى فى الموارد الأخرىء فتجرى فيها الأصول. هذه خلاصه (مقدمات دليل الانسداد)» وفيها أبحاث دقيقه طويله 
الذيل لا حاجه لنا بهاء ويكفى ما ذكرناه عنها بالاختصار. 


١١‏ - اشتراى الأحكام بين العالم والجاهل 


١‏ - اشتراكث الأحكام بين العالم والجاهل 


قام إجماع الإماميه على أن أحكام الله تعالى مشتركه بين العالم والجاهل بهاء أى أن حكم الله ثابت لموضوعه فى الواقع سواء 
علم به المكلف أم لم يعلم» فانه مكلف به على كل حال. فالصلاه - مثلا - واجبه على جميع المكلفين سواء علموا بوجوبها أم 
جهلوه. فلا يكون العلم دخيلا فى ثبوت الحكم أصلا. وغايه ما نقوله فى دخاله العلم فى التكليف دخالته فى تنجز الحكم 
التكليفى, بمعنى أنه لا يتنجز على المكلف على وجه يستحق على مخالفته 


"١ ص‎ 


العقاب الا إذا علم به» سواء كان العلم تفصيليا أو إجماليا »)١(‏ أو قامت لديه حجه معتبره على 


الحكم تقوم مقام العلم. فالعلم وما يقوم مقامه يكون - على ما هو التحقيق - شرطا لتنجز التكليف لا عله تامه» خلافا للشيخ 
الآخوند صاحب الكفايه قدس سره. فإذا لم يحصل العلم ولا ما يقوم مقامه بعد الفحص واليأس لا يتنجز عليه التكليف الواقعى , 
يعنى لا يعاقب المكلف لو وقع فى مخالفته على جهلء ولا لكان العقاب عليه عقابا بلا بيان» وهو قبيح عقلاء (وسيأتى إن شاء الله 
تعالى فى أصل البراءه شرح ذلك). وفى قبال هذا القول زعم من يرى أن الأحكام انما تثبت لخصوص العالم بها أو من قامت 
عنده الحجه؛ فمن لم يعلم بالحكم ولم تقم لديه الحجه عليه لا حكم فى حقه حقيقه وفى الواقع. ومن هؤلا-ء من يذهب إلى 
تصويب المجتهد, إذ يقول: إن كل مجتهد مصيب وسيأتى بيانه فى محله إن شاء الله تعالى فى هذا الجزء. وعن الشيخ الأنصارى 
- أعلى الله مقامه - وعن غيره أيضا كصاحب ألفصول رحمه الله إن أخبارنا متواتره معنى فى اشتراكك الأحكام بين العالم 
والجاهل وهو كذلكك. و (الدليل على هذا الاشتراكك) - مع قطع النظر عن الإجماع وتواتر الأخبار - واضح. 5002 
أن الحكم لو لم يكن مشتركا لكان مختصا بالعالم به إذ لا يجوز أن يكون مختصا بالجاهل بهء وهو واضح. ؟ - وإذا ثبت انه 
مختص بالعالم؛ فان معناه تعليق الحكم على العلم به. * - ولكن تعليق الحكم على العلم به محالء لأنه يلزم منه الخلف. 


(هامش) 
)١(‏ سيأتى فى الجزء الرابع إن شاء الله تعالى مدى تأثير العلم الإجمالى فى تنجيز الأحكام الواقعيه. (*) 
ص ١‏ 


* - أذن يتعين أن يكون مشتركا بين العالم والجاهل. 


(بيان لزوم الخلف:): انه لو كان الحكم معلقا على العلم به كوجوب الصلاه مثلاء فانه يلزمه - بل هو نفس معنى التعليق - عدم 
الوجوب لطبيعى الصلاه؛ إذ الوجوب يكون حسب ألفرض للصلاه المعلومه الوجوب بما هى معلومه الوجوبء بينما أن تعلق 
العلم بوجوب الصلاه لا يمكن فرضه إلا إذا كان الوجوب متعلقا بطبيعى الصلاه. فما فرضناه متعلقا بطبيعى الصلاه لم يكن متعلقا 
بطبيعيهاء بل بخصوص معلوم الوجوب. وهذا هو الخلف المحال. وببيان آخر فى وجه استحاله تعليق الحكم على العلم به نقول: 
إن تعليق الحكم على العلم به يستلزم منه المحال» وهو استحاله العلم بالحكم, والذى يستلزم منه المحال محال» فيستحيل نفس 
الحكم. وذلكك لأنه قبل حصول العلم لا حكم - حسب ألفرضء فإذا أراد أن يعلم يعلم بماذا؟ فلا يعقل حصول العلم لديه بغير 
متعلق مفروض الحصول. وإذا استحال حصول العلم استحال حصول الحكم المعلق عليه» لاستحاله ثبوت الحكم بدون موضوعه. 
وهو واضح. وعلى هذاء فيستحيل تقييد الحكم بالعلم به. وإذا استحال ذلكك تعين أن يكون الحكم مشتركا بين العالم والجاهل» 
أى بثبوته واقعا فى صورتى العلم والجهلء وان كان الجاهل القاصر معذورا أى انه لا يعاقب على المخالفه. وهذا شىء آخر غير 
نفس عدم ثبوت الحكم فى حقه. * * * ولكنه قد يستشكل فى استكشاف اشتراك الأحكام فى هذا الدليل بما تقدم منا فى 
المحلد الأول (ص 28 و 159)) من أن الإطلاق والتقييد متلأزمان فى مقام الآفات لأنهما من قبيل العدم والملكه, فإذا استحال 


التقييد فى مورد 


ص ”7 


استحال معه الإطلاق أيضا. فكيف - أذن - نستكشف اشتراكك الأحكام من إطلاق أدلتها لامتناع تقيبدها بالعلم. وإلاطلاق 
كالتقييد محال بالنسبه إلى قيد 


العلم فى أدله الأحكام. وقد أصر شيخنا النائينى أعلى الله مقامه على امتناع الإطلاق فى ذلك. وقال بما محصله: انه لا يمكن أن 
نحكم بالاشتراك من نفس أدله الأحكام, بل لا بد لإثباته من دليل آخر سماه (متمم الجعل)» على أن يكون الاشتراكك من باب 
(نتيجه الإطلاق)؛ كاستفاده تقييد الأمر العبادى بقصد الامتثال من دليل ثان (متمم للجعل) على أن يكون ذلكك من باب (نتيجه 
التقييد) وكاستفاده تقييد وجوب الجهر وإلاخفات والقصر والإتمام بالعلم بالوجوب من دليل آخر متمم للجعل؛ على أن يكون 
ذلكك أيضا من باب نتيجه التقيبد. وقال بما خلاصته: يمكن استفاده الإطلاق فى المقام من الأدله التى ادعى الشيخ الأنصارى 
تواترهاء فتكون هى المتممه للجعل. أقول: ويمكن الجواب عن الإشكال المذكور بما محصله: أن هذا الكلام صحيح لو كانت 
استفاده اشتراكك الأحكام متوقفه على إثبات إطلاق أدلتها بالنسبه إلى العالم بهاء غير أن المطلوب الذى ينفعنا هو نفس عدم 
اختصاص الأحكام بالعالم على نحو السالبه المحصله. فيكون التقابل بين اشتراك الأحكام واختصاصها بالعالم من قبيل تقابل 
السلب وإلأيجابء لا من باب تقابل العدم والملكه. لان المراد من الاشتراكك نفس عدم الاختصاص بالعالم. وهذه السلب يكفى 
فى استفادته من أدله الأحكام من نفس إثبات امتناع الاختصاص . ولا يحتاج إلى مؤنه زائده لإثبات الإطلاق أو إثبات نتيجه 
الإطلاق يتمم الجعل من إجماع أو أدله أخرى. لأنه من نفس امتناع التقييد نعلم أن الحكم مشتركك لا يختص بالعالم. نعم يتم 
ذلكك الإشكال لو كان امتناع التقييد ليس إلا من جهه بيانيه وفى مرحله الإنشاء فى دليل نفس الحكم, وان كان واقعه يمكن أن 
يكون مقيدا أو مطلقا مع قطع النظر عن أدائه باللفظء فإنه 


حينئذ لا يمكن بيانه بنفسه دليله 


ص ”77 


الأول فنحتاج إلى استكشاف الواقع المراد من دليل آخر نسميه متمم الجعل ولأجل ذلك نسميه بالمتمم للجعل؛ فتحصل لنا 
نتيجه الإطلاق أو نتيجه التقييد من دون أن يحصل تقيبد أو إطلاق المفروض أنهما مستحيلان كما كان الحال فى تقييد الوجوب 
بقصد الامتثال فى الواجب التعبدى. أما لو كان نفس الحكم واقعا مع قطع النظر عن أدائه بأيه عباره كانت - كما فيما نحن فيه - 
يستحيل تقييده سواء أدى ذلكك ببيان واحد أو ببيانين أو بألف بيان» فإن واقعه لا محاله ينحصر فى حاله واحده؛ وهو أن يكون 
فى نفسه شاملا لحالتى وجود القيد المفروض وعدمه. وعليه» فلا حاجه فى مثله إلى استكشاف الاشتراكك من نفس إطلاق دليله 
الأول ولا من دليل ثان متمم للجعل. ولا نمانع أن نسمى ذلكك (نتيجه الإطلاق) إذا حلا لكم هذا التعبير. ويبقى الكلام حينئذ فى 
وجه تقبييد وجوب الجهر وإلاخفات والقصر والإتمام بالعلم مع فرض امتناعه حتى بمتمم الجعل» والمفروض أن هذا التقبيد ثابت 
فى الشريعه» فكيف تصححون ذلكك؟ - فنقول: انه لما امتنع تقييد الحكم بالعلم فلا بد أن نلتمس توجيها لهذا الظاهر من الأدله. 
وينحصر التوجيه فى أن نفرض أن يكون هذا التقيبد من باب إعفاء الجاهل بالحكم فى هذين الموردين عن الإعاده والقضاء 
وإسقاطهما عنه اكتفاء بما وقع كإعفاء الناسىء وان كان الوجوب واقعا غير مقيد بالعلم. وإلاعاده والقضاء بيد الشارع رفعهما 
ووضعهما. ويشهد لهذا التوجيه أن بعض الروايات فى البأبين عبرت بسقوط الإعاده عنه» كالروايه عن أبى جعفر عليه السلام 
فيمن صلى فى السفر أربعا: (إن كانت قرئت عليه آيه التقصير وفسرت له فصلى أربعا أعاد» وان لم يكن 


قرئت عليه ولم يعلمها فلا إعاده). 

١١‏ - تصحيح جعل الأماره 

١‏ - تصحيح جعل الأماره 

بعدما ثبت أن جعل الأماره يشمل فرض انفتاح باب العلم - مع ما ثبت 
ص عم 


مع اشتراكك الأحكام بين العالم والجاهل - تنشأ (شبهه عويصه) فى صحه جعل الأماره قد أشرنا إليها فيما سبق ص 270 وهى: - 
انه فى فرض التمكن من تحصيل الواقع والوصول إليه كيف جاز أن يأذن الشارع بأتباع الأماره الظنيه» وهى - حسب ألفرض - 
تحتمل الخطأ المفوت للواقع . وإلأذن فى تفويته قبيح عقلاء لان الأماره لو كانت داله على جواز ألفعل - مثلا - وكان الواقع هو 
الوجوب أو الحرمه؛ فإن الأذن بأتباع الأماره فى هذا ألفرض يكون أذنا بترك الواجب أو فعل الحرام مع أن ألفعل لا يزال باقيا 
على وجوبه الواقعى أو حرمته الواقعيه مع تمكن المكلف من الوصول إلى معرفه الواقع حسب ألفرض. ولا شكك فى قبح ذلكك 
من الحكيم. وهذه الشبهه هى التى الجأت بعض الأ-صوليين إلى القول بأن الأماره مجعوله على نحو (السببيه)» إذ عجزوا عن 
تصحيح جعل الأماره على نحو (الطريقيه) التى هى الأصل فى الأماره على ما سيأتى من شرح ذلكك قريبا. والحق معهم إذا نحن 
عجزنا عن تصحيح جعل الأماره على نحو الطريقيه. لان المفروض أن الأماره قد ثبتت حجيتها قطعا فلا بد أن يفرض - حينئذ - 
فى قيام الأماره أو فى أتباعها مصلحه يتدارك بها ما يفوت من مصاحه الواقع على تقدير خطأها حتى لا يكون أذن الشارع 
بتفويت الواقع قبيحا , ما دام أن تفويته له يكون لمصلحه أقوى وأجدى أو مساويه لمصاحه الواقع فينشأ على طبق مؤدى الأماره 


حكم ظاهرى بعنوان انه الواقع» إما أن يكون مماثلا 


للواقع عند الإصابه أو مخالفا له عند الخطأ. ونحن - بحمد الله تعالى - نرى أن الشبهه يمكن دفعها على تقدير الطريقيه» فلا 
حاجه إلى فرض السببيه. والوجه فى دفع الشبهه: انه بعد أن فرضنا أن القطع قام على أن الأماره الكذائيه كخبر الواحد حجه يجوز 
أتباعها مع التمكن من تحصيل العلمء فلا بد أن يكون الأذن من الشارع العالم بالحقائق الواقعيه لأمر علم به وغاب عنا علمه. ولا 
يخرج هذا الأمر عن أحد شيئين لا ثالث لهماء وكل منهما جائز عقلا لا مانع منه: 


ص 60" 


١‏ - أن يكون قد علم بأن إصابه الأماره للواقع مساويه لإصابه العلوم التى تتفق للمكلفين أو أكثر منها. بمعنى أن العلوم التى 
يتمكن المكلفون من تحصيلها يعلم الشارع بأن خطأها سيكون مساويا لخطأ الأماره المجعوله أو أكثر خطأ منها. ١‏ - أن يكون قد 
علم بأن فى عدم جعل أمارات خاصه لتحصيل الأحكام وإلاقتصار على العلم تضبيقا على المكلفين ومشقه عليهم, لا سيما بعد 
أن كانت تلكك الأمارات قد اعتادوا سلوكها والأخذ بها فى شؤونهم الخاصه وأمورهم الدنيويه وبناء العقلاء كلهم كان عليها. 
وهذا الاحتمال الثانى قريب إلى التصديق جداء فإنه لا نشكك فى أن تكليف كل واحد من الناس بالرجوع إلى المعصوم أو 
الأخبار المتواتره فى تحصيل جميع الأحكام أمر فيه مالا يوصف من الضيق والمشقه. لا سيما أن ذلك على خلاف ما جرت عليه 
طريقتهم فى معرفه ما يتعلق بشؤونهم الدنيويه. وعليه» فمن القريب جدا أن الشارع إنما رخص فى أتباع الأمارات الخاصه فلغرض 
تسهيل الأخذ بأحكامه والوصول إليها. ومصلحه التسهيل من المصالح النوعيه المتقدمه فى نظر الشارع على المصالح الشخصيه 


التى قد نفوت أحيانا على بعض 


المكلفين عند العمل بالأماره لو أخطأت. وهذا أمر معلوم من طريقه الشريعه الإسلاميه التى بنيت فى تشريعها على التيسير 
والتسهيل. وعلى التقديرين وإلاحتمالين فإن الشارع فى أذنه بأتباع الأماره طريقا إلى الوصول إلى الواقع من أحكامه لا بد أن 
يفرض فيه أنه قد تسامح فى التكاليف الواقعيه عند خطأ الأماره؛ أى أن الأماره تكون معذره للمكلف فلا يستحق العقاب فى 
مخالفه الحكم كما لا يستحق ذلك عند المخالفه فى خطأ القطع. لا انه بقيام الأماره يبحدث حكم آخر ثانوى» بل شأنها فى هذه 
الجهه شأن القطع بلا فرق. ولذا إن الشارع فى الموارد التى يريد فيها المحافظه على تحصيل الواقع على 

صا ءم 

كل حال أمر بأتباع الاحتياط ولم يكتف بالظنون فيهاء وذلكك كموارد الدماء والفروج. 

“1١-الأماره‏ طريق أو سبب ؟ 

٠‏ -الأماره طريق أوسيجة؟ 

قد أشرنا فى البحث السابق إلى مذهبى السببيه والطريقيه فى الأماره وقد عقدنا هذا البحث لبيان هذا الخلاف. فإن ذلكك من 
الأ-مور التى وقعت أخيرا موضع البحث والرد والبدل عند الأ-صوليين» فاختلفوا فى أن الأماره هل هى حجه مجعوله على نحو 
موصله فقط إلى الواقع للكشف عنه. فإن أصابته فانه يكون منجزا بها وهى منجزه له. وإن أخطأته فإنها حينئذ تكون صرف معذر 
للمكلف فى مخالفه الواقع. والمقصود من كونها (سببا): انها تكون سببا لحدوث مصلحه فى مؤداها تقاوم تفويت مصلحه 


الأحكام الواقعيه على تقدير الخطأء فينشئ الشارع حكما ظاهريا على طبق ما أدت ]لبه الأماره: والحق أنها مأخوذه على حو 
(الطريقيه). والسر فى ذلك واضح بعدما تقدم, فإن القول بالسببيه - كما قلنا - مترتب على 


القول بالطريقيه» يعنى إن منشأ قول من قال بالسببيه هو العجز عن تصحيح جعل الطرق على نحو الطريقيه» فيلتجئ إلى فرض 
السببيه. أما إذا أمكن تصحيح الطريقيه فلا يبقى دليل على السببيه ويتعين كون الأماره طريقا محضاء لان الطريقيه هى الأصل 
فيها. ومعنى إن الطريقيه هى الأصل: ان طبع الأماره لو خليت ونفسها يقتضى أن تكون طريقا محضا إلى مؤداهاء لان لسانها 
التعبير عن الواقع والحكايه والكشف عنه. على أن العقلاء انما يعتبرونها ويستقر بناؤهم عليها فلأجل كشفها عن الواقع» ولا معنى 
لان يفرض فى بناء العقلاء أنه على نحو 


ص /7؟ 


السببيه وبناء العقلا-ء هو الأساس الأول فى حجيه الأماره كما سيأتى. نعم إذا منع مانع عقلى من فرض الأماره طريقا من جهه 
الشبهه المتقدمه أو نحوهاء فلا بد أن تخرج على خلاف طبعها ونلتجئ إلى فرض السببيه. ولما كنا دفعنا الشبهه فى جعلها على 
نحو الطريقيه فلا تصل النوبه إلى التماس دليل على سببيتها أو طريقيتهاء إذ لا موضع للترديد وإلاحتمال لنحتاج إلى الدليل. * * 
# هذا وقد بلتحين التذليل على السبية من نفس دليل جيه الأمازةبآن يقال: أن. ديل 'الحجيه دلا شك - يدل علق وجوت 
أتباع الأماره. ولما كانت الأحكام تابعه لمصالح ومفاسد فى متعلقاتهاء فلا بد أن يكون فى أتباع الأماره مصلحه تقتضى وجوب 
أتباعها وإن كانت على خطأ فى الواقع. وهذه هى السببيه بعينها. أقول: والجواب عن ذلكك واضح فانا نسلم إن الأحكام تابعه 
للمصالح والمفاسدء ولكن لا يلزم فى المقام أن يكون فى نفس أتباع الأماره مصلحه. بل يكفى أن ينبعث الوجوب من نفس 
مصلحه الواقع» فيكون جعل وجوب أتباع الأماره لغرض تحصيل مصلحه الواقع. بل يجب 


أن يكون الحال فيها كذلك. لأنه - لا شكك - أن الغرض من جعل الأماره هى الوصول بها إلى الواقع فالمحافظه على الواقع 
والوصول إليه هو الباعث على جعل الأماره لغرض تنجيزه وتحصيله؛ فيكون الأمر بأتباع الأماره طريقا إلى تحصيل الواقع. ولذا 
نقول: إذا لم تصب الواقع لا تكليف هناكك ولا تداركك لما فات من الواقع؛ وما هى إلا المعذريه فى مخالفته ورفع العقاب على 
المخالفه. لا أكثر وهذه المعذريه تقتضيها نفس الرخصه فى أتباع الأماره التى قد تخطئ. وعلى هذاء فليس لهذا الأمر الطريقى 
المتعلق بأتباع الأماره بما هو أمر طريقى مخالفه ولا موافقه لأنه فى الحقيقه ليس فيه جعل للداعى إلى ألفعل الذى هو مؤدى 
الأماره مستقلا عن الأمر الواقعى وإنما هو جعل للأماره 


ص 7 


منجزه للأمر الواقعى» فهو موجب لدعوه الأمر الواقعى» فلا بعث حقيقى فى مقابل البعث الواقعى فلا تكون له مصلحه الا مصلحه 


الواقع» ولا طاعه غير طاعه الواقع, إذ لا بعث فيه إلا بعث الواقع. 
١1-المصلحه‏ السلوكيه 


١-المصلحه‏ السلو كيه 


ذهب الشيخ الأنصارى قدس سره إلى فرض المصلحه السلوكيه فى الأمارات لتصحيح جعلها - كما تقدمت الإشاره إلى ذلكك 
فى مبحث الإجزاء المجلد الأول ص 7١‏ - وحمل عليه كلام الشيخ الطوسى فى العده والعلامه فى النهايه. وإنما ذهب إلى هذا 
ألفرض لأنه لم يتم عنده تصحيح جعل الأماره على نحو الطريقيه المحضه؛ ووجد أيضا أن القول بالسببيه المحضه يستلزم القول 
بالتصويب المجمع على بطلانه عند الإماميه فسلك طريقا وسطا لا يذهب به إلى الطريقيه المحضه ولا إلى السببيه المحضه وهو 
أن يفرض المصاحه فى نفس سلوك الأماره وتطبيق العمل على ما أدث إليه» وبهذه المصلحه بتداركك ما يفوت من مصلحه 
الواقع عند الخطأ. 


فتكون الأماره من ناحيه لها شأن الطريقيه إلى الواقع» ومن ناحيه أخرى لها شأن السببيه. وغرضه من فرض المصلحه السلوكيه إن 
نفس سلوك طريق الأماره والاستناد إليها فى العمل بمؤداها فيه مصلحه تعود لشخص المكلف يتداركك بها ما يفوته من مصلحه 
الواقع عند الخطأء من دون أن يحدث فى نفس المؤدى - أى فى ذات ألفعل والعمل - مصلحه حتى تستلزم إنشاء حكم آخر 
غير الحكم الواقعى على طبق ما أدت إليه الأماره الذى هو نوع من التصويب .)١(‏ 


(هامش) 


)١(‏ إن التصويب الباطل على ما بينه الشيخ على نحوين: (الأول) ما ينسب إلى الأشاعره وهو أن يفرض أن لا حكم ثابتا فى نفسه 
يشتركك فيه العالم والجاهلء بل الشارع ينشئ أحكامه على طبق ما تؤدى إليه آراء المجتهدين. (الثانى) ما ينسب إلى المعتزله 
وهو أن تكون هناكك أحكام واقعيه ثابته فى نفسها يشترك فيها العالم والجاهل. ولكن لرأى المجتهد أثرا فى تبدل عنوان 
موضوع الحكم أو متعلقه» فتحدث على وفق ما أدى إليه رأيه - () 
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قال رحمه الله فى رسائله فيما قال: (ومعنى وجوب العمل على طبق الأماره وجوب ترتيب أحكام الواقع على مؤداها من دون أن 
تحدث فى ألفعل مصلحه على تقدير مخالفه الواقع). ولا ينبغى أن يتوهم أن القول بالمصلحه السلوكيه هى نفس ما ذكرناه فى 
أحد وجهى تصحيح الطريقيه من فرض مصاحه التسهيل؛ لان الغرض من القول بالمصلحه السلوكيه أن تحدث مصلحه فى 
سلوك الأماره تعود تلكك المصلحه لشخص المكلف لتدارك ما يفوته من مصاحه الواقع بينما أن غرضنا من مصلحه التسهيل 
مصلحه نوعيه قد لا تعود لشخص من قامت عنده الأماره» وتلك المصلحه النوعيه مقدمه فى مقام المزاحمه عند الشارع على 


مصلحه الواقع التى قد تفوت على شخص المكلف. وإذا اتضح ألفرق بينهما نقول: أن القول بالمصلحه السلوكيه وفرضها يأتى 
بالمرتبه الثانيه للقول بمصلحه التسهيل. يعنى انه إذا لم تثبت عندنا مصلحه التسهيل » أو قلنا بعدم تقديم المصلحه النوعيه على 
المصلحه الشخصيه. ولم يصح عندنا أيضا احتمال مساواه خطأ الأمارات للعلوم - فانا نلتجئ إلى ما سلكه الشيخ من المصلحه 
السلوكيه إذا استطعنا تصحيحهاء فرارا من الوقوع فى التصويب الباطل. وأما نحن فإذ ثبت عندنا أن هناكك مصلحه التسهيل فى 
جعل الأماره تفوق المصالح الشخصيه ومقدمه عليها عند الشارع؛ أصبحنا فى غنى عن فرض المصلحه السلوكيه. على أن 
المصلحه السلوكيه إلى الآن لم نتحقق مراد الشيخ منها ولم نجد الوجه لتصحيحها فى نفسهاء فإن فى عبارته شيئا من الاضطراب 
والأيهام؛ وكفى أن يقع فى بعض النسخ زياده كلمه (الأمر) على قوله: (إلا إن العمل 


(هامش) 

- مصلحه غالبه على مصلحه الواقع» فينشئ الشارع أحكاما ظاهريه ثانويه غير الأحكام الواقعيه. وهذا المعنى من التصويب ترجع 
إليه السببيه المحضه. وإنما كان هذا تصويبا باطلا لان معناه جلو؟؟؟ الواقع عن الحكم حين قيام الأماره على خلافه. (*) 

ص ٠ع‏ 


على طبق تلكك الأماره) فتصير العباره هكذا (إلا أن الأمر بالعمل.) فلا يدرى مقصوده هل انه فى نفس العمل مصلحه سلوكيه أو 
فى الأمر به. وقيل: أن هذا التصحيح وقع من بعض تلامذته إذ أوكل إليه أمر تصحيح العباره بعد مناقشات تلاميذه لها فى مجلس 
البحث. وعلى كل حالء فإن الظاهر أن ألفارق عنده بين السببيه المحضه وبين المصلحه السلوكيه بمقتضى عبارته قبل التصحيح 
المذكور أن المصلحه على الأول تكون قأئمه بذات ألفعل وعلى الثانى قأئمه بعنوان آخر هو السلوك فلا تزاحم مصلحته 


مصلحه ألفعل. ولكننا لم نتعقل هذا ألفارق المذكورء لأنه انما يتم إذا استطعنا أن نتعقل لعنوان السلوك عنوانا مستقلا فى وجوده 
عن ذات ألفعل لا ينطبق عليه ولا يتحد معه حتى لا تزاحم مصلحته مصلحه ألفعل» وتصوير هذا فى غايه الإشكال . ولعل هذا هو 
السر فى مناقشه تلاميذه له فحمل بعضهم على إضافه كلمه (الأمر)؛ ليجعل المصلحه تعود إلى نفس الأمر لا إلى متعلقه فلا يقع 
التزاحم بين المصلحتين. وجه الإشكال: (أولا) إننا لا نفهم من عنوان السلوك والاستناد إلى الأماره إلا عنوانا للفعل الذى تؤدى 
إليه الأماره بأى معنى فسرنا السلوك والاستناد» إذ ليس للسلوك ومتابعه الأماره وجود آخر مستقل غير نفس وجود ألفعل 
المستند إلى الأماره. نعم إذا أردنا من الاستناد إلى الأماره معنى آخرء وهو ألفعل القصدى من النفسء فإن له وجودا آخر غير 
وجود ألفعل لأ-نه فعل قلبى جوانحى لا وجود له إلا وجودا قصديا. ولكنه من البعيد جدا أن يكون ذلكك غرض الشيخ من 
السلوك, لان هذا ألفعل القلبى انما يصح أن يفرض وجوبه ففى خصوص الأمور العباديه. ولا معنى للالتزام بوجوب القصد فى 
جميع أفعال الإنسان المستند فعلها إلى الأماره. (ثانيا) على تقدير تسليم اختلافهما وجودا فإن قيام المصلحه بشىء إنما يدعو إلى 


تعلق الأمريه لا بشى بر آخر غيره وجودا وان كانا عدار مين فن 
ص 5١‏ 


الوجود. فمهما فرضنا من معنى للسلوك وإن كان بمعنى ألفعل القلبى فإنه إذا كانت المصلحه المقتضيه للأمر قأئمه به فكيف 
يصح توجيه الأمر إلى ذات ألفعل والمفروض أن له وجودا آخر لم تقم به المصلحه. وأما إضافه كلمه (الأمر) على عباره الشيخ 


فهى بعيده جدا عن مراده وعباراته الأخرى. 
ه١-الحجيه‏ أمر اعتبارى أو انتزاعى ؟ 


0١-الحجيه‏ أمر اعتبارى أو 


انتزاعى ؟ 


من الأمور التى وقعت موضع البحث أيضا عن المتأخرين مسأله أن الحجيه هل هى من الأمور الاعتباريه المجعوله بنفسها وذاتهاء 
أو إنها من الانتزاعيات التى تنتزع من المجعولاءت. وهذا النزاع فى الحجيه فرع - فى الحقيقه - عن النزاع فى أصل الأحكام 
الوضعيه . وهذا النزاع فى خصوص الحجيه - على الأقل - لم أجد له ثمره عمليه فى الأصول. على أن هذا التزاع فى أصله غير 
محقق ولا مفهوم لا-ن لكلمتى الاعتباريه وإلانتزاعيه مصطلحات كثيره» فى بعضها تكون الكلمتان متقابلتين» وفى البعض الآخر 
متداخلتين. وتفصيل ذلكك يخرجنا عن وضع الرساله. ونكتفى أن نقول على سبيل الاختصار: إن الذى يظهر من أكثر كلمات 
التتازعي فى المعتالة أن المراد عم لمر اللراف هو المعغول تانناوبالعرظن قفن مقابل المجنؤل أولآ وبانداكه سعض أن 
الأيجاد والجعل الاعتبارى ينسب أولا وبالذات إلى شىء والمجعول حقيقه ثم ينسب الجعل ثانيا وبالعرض إلى شىء آخر. 
فالمجعول الأول هو الأمر الاعتبارى والثانى هو الأمر الانتزاعى. فيكون هناكك جعل واحد ينسب إلى الأول بالذات والى الثانى 
بالعرضء لا أنه هناكك جعلان واعتباران ينسب أحدهما إلى شىء ابتداء وينسب ثانيهما إلى آخر يتبع الأول» فإن هذا ليس مراد 
المتنازعين قطعا. 


ص "5 


فيقال فى الملكيه - مثلا - التى هى من جمله موارد النزاع أن المجعول أولا وبالذات هو إباحه تصرف الشخص بالشىء 
المملوك. فينتزع منها أنه مالكك, أى أن الجعل ينسب ثانيا وبالعرض إلى الملكيه. فالملكيه يقال لها: إنها مجعوله بالعرض ويقال 
لها: أنها منتزعه من الإباحه. هذا إذا قيل إن الملكيه انتزاعيه» أما إذا قيل إنها اعتباريه فتكون عندهم هى المجعوله أولا وبالذات 
للشارع أو العرف. وعلى هذاء فإذا أريد من الانتزاع 


هذا المعنى - فالحق أن الحجيه أمر اعتبارى» وكذلك الملكيه والزوجيه ونحوها من الأحكام الوضعيه. وشأنها فى ذلكك شأن 
الأحكام التكليفيه المسلم فيها أنها من الاعتباريات الشرعيه. توضيح ذلكك: إن حقيقه الجعل هو الأيجاد. وإلأيجاد على نحوين: ١‏ 
- ما يراد منه إيجاد الشىء حقيقه فى الخارج. ويسمى: الجعل التكوينى, أو الخلق. ؟ - ما يراد منه إيجاد الشىء اعتبارا وتنزيلاء 
وذلكك نويل متزلة الغ + الخاركي الواقعى من هه ترتيت أثرامن آثازه أوالخصضوضيه فنه من خصوضبات الأعمر الواقعى: 
ويسمى: الجعل الاعتبارى؛ أو التنزيلى. وليس له واقع إلا الاعتبار والتنزيل» وان كان نفس الاعتبار أمرا واقعيا حقيقيا لا اعتباريا. 
مثلا- حينما يقال: زيد أسدء فإن الأسد مطابقه الحقيقى هو الحيوان المفترس المخصوص.ء وهو طبعا مجعول ومخلوق بالجعل 
والخلق التكوينى» ولكن العرف يعتبرون الشجاع أسدا. فزيد أسدا اعتبارا وتنزيلا من قبل العرف من جهه ما فيه من خصوصيه 
الشجاعه كالأسد الحقيقى. ومن هذا المثال يظهر كيف أن الأحكام التكليفيه اعتبارات شرعيه. لان الأمر حينما يريد من شخص 
أن يفعل فعلا-ما فبدلا عن يدفعه بيده مثلا ليحركه نحو العمل ينشئ الأمر بداعى جعل فى دخيله نفس المأمور. فيكون هذا 
الإنشاء للأمر دفعا وتحريكا اعتباريا تنزيلا له منزله الدفع الخارجى 


ص ”57 


باليد مثلا- وكذلك النهى زجر اعتبارى تنزيلا له منزله الردع والزجر الخارجى باليد مثلا- وكذلكك يقال فى حجيه الأماره 
المجعوله؛ فان القطع لما كان موصلا إلى الواقع حقيقه وطريقا بنفسه إليه. فالشارع يعتبر الأماره الظنيه طريقا إلى الواقع تنزيلا لها 
منزله القطع بالواقع بإلغاء احتمال الخلاف, فتكون الأماره قطعا اعتباريا وطريقا تنزيليا. ومتى صح وأمكن أن تكون الحجيه هى 
المعتبره أولا وبالذات فما الذى يدعو إلى 


فرضها مجعوله ثانيا وبالعرض» حتى تكون أمرا انتزاعياء الا أن يريدوا من الانتزاع معنى آخرء وهو ما يستفاد من دليل الحكم على 
نحو الدلاله الإلتزاميه كأن تستفاد الحجيه للأماره من الأمر بأتباعها مثل ما لو قال الإمام (ع): (صدق العادل) الذى يدل بالدلاله 
الإ-لتزاميه على حجيه خبر العادل واعتباره عند الشارع. وهذا المعنى للا-نتزاعى صحيح ولا مانع من أن يقال للحجيه أنها أمر 
انتزاعى بهذا المعنى» ولكنه بعيد عن مرامهم لان هذا المعنى من الانتزاعيه لا يقابل الاعتباريه بالمعنى الذى شرحناه. وعلى كل 
حال فدعوى انتزاعيه الحجيه بأى معنى للانتزاعى لا موجب لهاء لاسيما انه لم يتفق ورود أمر من الشارع بأتباع أمازمق الأعارات 
فى جميع ما بأيدينا من الأيات والروايات حتى يفرض أن الحجيه منتزعه من ذلك الأمر. هذا كل ما أردنا بيانه من المقدمات 
قبل الدخول فى المقصود. وإلان نشرع فى البحث عن المقصودء وهو تشخيص الأدله التى هى حجه على الأحكام الشرعيه من 
قبل الشارع المقدس. ونضعها فى أبواب. 


ص 56 
الباب الأول الكتاب العزيز 
الباب الأول الكتاب العزيز 
تمهيد: 


إن القرآن الكريم هو المعجزه الخالده لنبينا محمد صلى الله عليه وآله» والموجود بأيدى الناس بين الدفتين هو الكتاب المتزل 
إلى الرسول بالحق لا ريب فيه هدى ورحمه (وما كان هذا القرآن أن يفترى من دون الله). فهو - أذن - الحجه القاطعه بيئنا وبينه 
تعالى» التى لا شكك ولا ريب فيهاء وهو المصدر الأول لأحكام الشريعه الإسلاميه بما تضمنته آياته من بيان ما شرعه الله للبشر. 
وأما ما سواه من سنه أو إجماع أو عقل فإليه ينتهى ومن منبعه يستقى. ولكن الذى يجب أن يعلم أنه قطعى الحجه من ناحيه 
الصدور فقط لتواتره عند المسلمين جيلا 


بعد جيل. وأما من ناحيه الدلاله فليس قطعيا كله, لان فيه متشابها ومحكما. ثم (المحكم): منه ما هو نصء أى قطعى الدلاله. ومنه 
ماهو ظاهر تتوقف حجيته على القول بحجيه الظواهر. ومن الناس من لم يقل بحجيه ظاهره خاصه. وان كانت الظواهر حجه. ثم 
إن فيه ناسخا ومنسوخاء وعاما وخاصاء ومطلقا ومقيداء ومجملا ومبينا. وكل ذلك لا يجعله قطعى الدلاله فى كثير من آياته. ومن 
أجل ذلك وجب البحث عن هذه النواحى لتكميل حجيته. وأهم ما يجب البحث عنه من ناحيه أصوليه فى أمور ثلاثه: ١‏ - فى 
حجيه ظواهره. وهذا بحث ينبغى أن يلحق بمباحث الظواهر الآتيه» فلنرجئه إلى هناكك. 


ص 58 


؟ - فى جواز تخصيصه وتقييده بحجه أخرى كخبر الواحد ونحوه. وقد تقدم البحث عنه فى المجلد الأول ص 185. " - فى 
جواز نسخه. والبحث عن ذلكك ليس فيه كثير فائده فى ألفقه» كما ستعرف, ومع ذلكك ينبغى ألا يخلو كتابنا من الإشاره إليه 
بالاختصارء فنقول: 


نسخ الكتاب العزيز 
نسخ الكتاب العزيز 
حقيقه النسخ: 


النسخ اصطلاحا: رفع ما هو ثابت فى الشريعه من الأحكام ونحوها. والمراد من (الثبوت فى الشريعه): الثبوت الواقعى الحقيقى. 
فى مقابل الثبوت الظاهرى بسبب الظهور اللفظى. ولذلككء فرفع الحكم - الثابت بظهور العموم أو الإطلاق - بالدليل المخصص 
أو المقيد لا يسمى نسخاء بل يقال له: تخصيص أو تقييد أو نحوهماء باعتبار أن هذا الدليل الثانى المقدم على ظهور الدليل الأول 
يكون قرينه عليه وكاشفا عن المراد الواقعى للشارع؛ فلا يكون رافعا للحكم الا ظاهراء ولا رفع فيه للحكم حقيقه بخلاف النسخ. 
ومن هنا يظهر ألفرق الحقيقى بين النسخ وبين التخصيص والتقييد. وسيأتى مزيد أيضاح لهذه الناحيه فى جواب الاعتراضات على 


(من الأحكام ونحوها)» فلبيان تعميم النسخ للأحكام التكليفيه والوضعيه ولكل أمر بيد الشارع رفعه ووضعه بالجعل التشريعى بما 
هو شارع. وعليه فلا يشمل النسخ الاصطلاحى المجعولات التكوينيه التى بيده رفعها ووضعها بما هو خالق الكائنات. وبهذا التعبير 
يشمل النسخ نسخ تلاوه القرآن الكريم على القول به» باعتبار أن القرآن من المجعولات الشرعيه التى ينشئها الشارع بما هو شارع 
وان كان لنا كلام فى دعوى نسخ التلاوه من القرآن ليس هذا موضع تفصيله. 


ص و؟ 


ولكن بالاختصار نقول: إن نسخ التلاوه فى الحقيقه يرجع إلى القول بالتحريف لعدم ثبوت نسخ التلاوه بالدليل القطعى, سواء 
كان نسخا لأصل التلاوه أو نسخا لها ولما تضمنته من حكم معاء وان كان فى القرآن الكريم ما يشعر بوقوع نسخ التلاوه كقوله 
تعالى (وإذا بدلنا آيه مكان آيه والله أعلم بما ينزل قالوا انما أنت مفتر)» وقوله تعالى: (ما ننسخ من آيه أو ننسها نأت بخير منها أو 
مثلها) ولكن ليستا صريحتين بوقوع ذلككء ولا ظاهرتين» وإنما أكثر ما تدل الأيتان على امكان وقوعه. 


امكان نسخ القرآن: 
امكان نسخ القرآن: 
قد وقعت عند بعض الناس شبهات فى امكان أصل النسخ ثم فى امكان نسخ القرآن خاصه. وتنوارا للأذهان نشير إلى أهم الشبه 
ودفعهاء فنقول: أ - قيل: إن المرفوع فى النسخ إما حكم ثابت أو ما لا ثبات له. والثابت يستحيل رفعه؛ وما لا ثبات له لا حاجه 
إلى رفعه. وعلى هذا فلا بد أن يؤول النسخ بمعنى رفع مثل الحكم لا رفع عينه» أو بمعنى انتهاء أمد الحكم. والجواب: انا نختار 


الشق الأول وهو أن المرفوع ما هو ثابت» ولكن ليس معنى رفع الثابت رفعه بما هو عليه من حاله الثبوت وحين فرض ثبوته حتى 


يكون 


ذلك مستحيلاء بل هو من باب إعدام الموجود وليس إعدام الموجود بمستحيل. والأحكام لما كانت مجعوله على نحو القضايا 
الحقيقيه فان قوام الحكم يكون بفرض الموضوع موجوداء ولا يتوقف على ثبوته خارجا تحقيقاء فإذا أنشئ الحكم كذلك فهو 
ثابت فى عالم التشريع وإلاعتبارات بثبوت الموضوع فرضاء ولا يرتفع الا برفعه تشريعا. وهذا هو معنى رفع الحكم الثابت» وهو 
النسخ. ١‏ - وقيل: إن ما أثبته الله من الأحكام لا بد أن يكون لمصلحه أو مفسده فى متعلق الحكم. وماله مصلحه فى ذاته لا 
ينقلب فيكون ذا مفسده. وكذلك العكس.ء وإلا لزم انقلاب الحسن قبيحا والقبيح حسناء وهو محال. 


6٠١ ص‎ 


وحينئذ يستحيل السنخ. لأ-نه يلزم منه هذا الانقلاب المستحيل؛ أو عدم حكمه الناسخ أو جهله بوجه الحكمه. وإلادخيران 
مستحيلان بالنسبه إلى الشارع المقدس. والجواب واضح. بعد معرفه ما ذكرناه فى الجزء الثانى فى المباحث العقليه من معانى 
الحسن والقبيح, فإن المستحيل انقلاب الحسن والقبيح الذاتيين ولا معنى لقياسهما على المصالح والمفاسد التى تتبدل وتتغير 
بحسب اختلاف الأحوال وإلازمان. ولا يبعد فى أن يكون الشىء ذا مصلحه فى زمان ذا مفسده فى زمان آخر. وان كان لا يعلم 
ذلك إلا-من قبل الشارع العالم المحيط بحقائق الأشياء. وهذا غير معنى الحسن والقبح اللذين نقول فيهما انه يستحيل فيهما 
الانقلاب. مضافا إلى أن الأشياء تختلف فيها وجوه الحسن والقبح باختلاف الأحوال مما لم يكن الحسن والقبح فيه ذاتيين» كما 
تقدم هناك. وإذا كان الأمر كذلك فمن الجائز ان يكون الحكم المنسوخ كان ذا مصلحه ثم زالت فى الزمان الثانى فنسخء أو 
كان ينطبق عليه عنوان حسن ثم زال عنه العنوان فى الزمان الثانى فنسخ. فهذه هى الحكمه فى النسخ. 


" - وقيل: إذا كان النسخ - كما قلتم - لأجل انتهاء أمد المصلحه. فينتهى أمد الحكم بانتهائهاء فإنه - والحال هذه - إما أن 
يكون الشارع الناسخ قد علم بانتهاء أمد المصلحه من أول الأمر وإما أن يكون جاهلا به. لا مجال للثانى» لان ذلكك مستحيل فى 
حقه تعالى» وهو البداء الباطل المستحيل فيتعين الأول» وعليه فيكون الحكم فى الواقع مؤقتا وان أنشأه الناسخ مطلقا فى الظاهرء 
ويكون الدليل على النسخ فى الحقيقه مبينا وكاشفا عن مراد الناسخ. وهذا هو معنى التخصيصء غايه الأمر يكون تخصيصا 
بحسب الأوقات لا الأحوال» فلا يكون فرق بين النسخ والتخصيص إلا بالتسميه. 


6١ ص‎ 


والجواب: نحن نسلم أن الحكم المنسوخ ينتهى أمده فى الواقع والله عالم بانتهائه» ولكن ليس معنى ذلكك انه موقت أى مقيد 
إنشاء بالوقتء, بل هو قد أنشئ على طبق المصلحه مطلقا على نحو القضايا الحقيقيه» فهو ثابت ما دامت المصلحه كسائر الأحكام 
المنشأه على طبق مصالحهاء فلو قدر للمصلحه أن تستمر لبقى الحكم مستمراء غير أن الشارع لما علم بانتهاء أمد المصلحه رفع 
الحكم ونسخه. وهذا نظير أن يخلق الله الشىء» ثم يرفعه بإعدامه» وليس معنى ذلكك أن يخلقه مؤقتا على وجه يكون التوقيت قيدا 
للخلق والمخلوق بما هو مخلوق وإن علم به من الأول أن أمده ينتهى. ومن هنا يظهر ألفرق جليا بين النسخ والتخصيص. فإنه فى 
(التخصيص) يكون الحكم من أول الأمر أنشئ مقيدا ومخصصاهء ولكن اللفظ كان عاما بحسب الظاهرء فيأتى الدليل المخصص 
فيكون كاشفا عن المراد, لا انه مزيل ورافع لما هو ثابت فى الواقع. وأما فى (النسخ) فإنه لما أنشئ الحكم مطلقا فمقتضاه أن 


يدوم لو لم يرفعه النسخ» فالنسخ 


يكون محوا لما هو ثابت (يمحو الله ما يشاء ويثبت..) لا أن الدوام والاستمرار مدلول لظاهر الدليل بحسب إطلاقه وعمومه. 
والمنشأ فى الواقع الحكم الموقت, ثم يأتى الدليل الناسخ فيكشف عن المراد من الدليل الأول ويفسره. بل الدوام من اقتضاء 
نفس ثبوت الحكم من دون أن يكون لفظ دليل الحكم دالا عليه بعموم أو إطلاق. يعنى أن الحكم المنشأ لو خلى وطبعه مع قطع 
النظر عن دلالله دليله لدام واستمر ما لم يأت ما يزيله ويرفعه كسائر الموجودات التى تقتضى بطبيعتها الاستمرار والدوام. * - 
وقيل: إن كلام الله تعالى قديمء والقديم لا يتصور رفعه. والجواب: بعد تسليم هذا ألفرض وهو قدم كلام الله )١(‏ فإن هذا يختص 


(هامش) 
)١(‏ إن قدم الكلام فى الله يرتبط بمسأله الكلام النفسى وأن من صفات الله تعالى - (*) 
ص "6 


بنسخ التلاوه فلا يكون دليلا على بطلان أصل النسخ. مع انه قد تقدم من نص القرآن الكريم ما يدل على امكان نسخ التلاوه 
وان لم يكن صريحا فى وقوعه كقوله تعالى: (وإذا بدلنا آيه مكان آيه..)» فهو إما أن يدل على أن كلامه تعالى غير قديم أو أن 
القديم يمكن رفعه. مضافا إلى انه ليس معنى نسخ التلاوه رفع أصل الكلام» بل رفع تبليغه وقطع علاقه المكلفين بتلاوته. 

وقوع نسخ القرآن وأصاله عدم النسخ: 

وقوع نسخ القرآن وأصاله عدم النسخ: 

هذا هو الأمر الذى يهمنا إثباته من ناحيه أصوليه. ولا شكك فى انه قد أجمع علماء الأمه الإسلاميه على انه لا يصح الحكم بنسخ 
آيه من القرآن إلا بدليل قطعى» سواء كان النسخ بقرآن أيضا أو بسنه أو بإجماع. كما انه مما اجمع عليه العلماء أيضا أن فى 
القرآن الكريم ناسخا ومنسوخا. وكل هذا قطعى لا شكك فيه. 


الاستدلال عليه بالأدله الظنيه للاجتماع المتقدم. وأما ما ثبت فيه النسخ منه على سبيل الجزم فهو موارد قليله جدا لا تهمنا كثيرا 
من ناحيه فقهيه استدلاليه لمكان القطع فيها. وعلى هذاء فالقاعده الأصوليه التى ننتفع بها ونستخلصها هنا هى: أن الناسخ إن كان 
قطعيا أخذنا به واتبعناه» وان كان ظنيا فلا حجه فيه ولا يصح الأخذ به لما تقدم من الإجماع على عدم جواز الحكم بالنسخ إلا 
بدليل قطعى. ولذا أجمع ألفقهاء من جميع طوائف المسلمين على أن (الأصل عدم 


(هامش) 

- الذاتيه أنه متكلم. والحق الثابت عندنا بطلان هذا الرأى فى أصله وما يتفرع عليه من فروع. وهذا أمر موكول إثباته إلى ألفلسفه 
وعلم الكلام. 

ص ”اه 


النسخ) عند الشكك فى النسخ, وإجماعهم هذا ليس من جهه ذهابهم إلى حجيه الاستصحاب كما ربما يتوهمه بعضهم., بل حتى 
من لا يذهب إلى حجيه الاستصحاب يقول بأصاله عدم النسخ؛ وما ذلك إلا من جهه هذا الإجماع على اشتراط العلم فى ثبوت 


النسخ. 
ص ذه 
الباب الثانى السنه 
الباب الثانى السنه 
تمهيد: 


السنه فى اصطلاح ألفقهاء: (قول النبى أو فعله أو تقريره). ومنشأ هذا الاصطلاح أمر النبى صلى الله عليه وآله بأتباع سنته فغلبت 
كلمه (السنه) حينما تطلق مجرده عن نسبتها إلى أحد على خصوص ما يتضمن بيان حكم من الأحكام من النبى صلى الله عليه 
وآله سواء كان ذلكك بقول أو فعل أو تقرير» على ما سيأتى من ذكر مدى ما يدل ألفعل والتقرير على بيان الأحكام. أما فقهاء 
(الإماميه) بالخصوص فلما ثبت لديهم أن المعصوم من آل البيت يجرى قوله مجرى قول النبى من كونه حجه 


على العباد واجب الأتباع فقد توسعوا فى اصطلاح السنه إلى ما يشمل قول كل واحد من المعصومين أو فعله أو تقريره» فكانت 
السنه باصطلاحهم: (قول المعصوم أو فعله أو تقريره) والسر فى ذلكك أن الأمثمه من آل البيت عليه السلام ليسوا هم من قبيل 
الرواه عن النبى والمحدثين عنه ليكون قولهم حجه من جهه أنهم ثقاه فى الروايه» بل لأ-نهم هم المنصوبون من الله تعالى على 
لسان النبى لتبليغ الأحكام الواقعه» فلا يحكمون إلا عن الأحكام الواقعيه عند الله تعالى كما هى, وذلك من طريق الإلهام كالنبى 
من طريق الوحى أو من طريق التلقى من المعصوم قبله» كما قال مولانا أمير المؤمنين (ع): (علمنى رسول الله صلى الله عليه وآله 
ألف باب من العلم ينفتح لى من كل باب ألف باب). وعليه فليس بيانهم للأحكام من نوع روايه السنه وحكايتهاء ولا من نوع 
الاجتهاد فى الرأى وإلاستنباط من مصادر التشريع» بل هم أنفسهم مصدر للتشريع؛ فقولهم (سنه) لا حكايه السنه وأما ما يجئ 
على لسانهم أحيانا من 


ص 08 


روايات وأحاديث عن نفس النبى صلى الله عليه وآله. فهى إما لأجل نقل النص عنه كما يتفق فى نقلهم لجوامع كلمه؛ وإما 
لأجل إقامه الحجه على الغير» وإما لغير ذلكك من الدواعى. وإما إثبات إمامتهم وان قولهم يجرى مجرى قول الرسول صلى الله 
عليه وآله فهو بحث يتكفل به علم الكلام. وإذا ثبت أن السنه بمالها من المعنى الواسع الذى عندنا هى مصدر من مصادر التشريع 
الإسلامى فإن حصل عليها الإنسان بنفسه بالسماع من نفس المعصوم ومشاهدته فقد أخذ الحكم الواقعى من مصدره الأصلى 
على سبيل الجزم واليقين من ناحيه السند. كالأخذ من القرآن الكريم ثقل الله الأكبر» 


والأئمه من آل البيت ثقله الأصغر. أما إذا لم يحصل ذلكك لطالب الحكم الواقعى - كما فى العهود المتأخره عن عصرهم - فإنه 
لا بد له فى أخذ الأحكام من أن يرجع - بعد القرآن الكريم - إلى الأحاديث التى تنقل السنه؛ إما من طريق التواتر أو من طريق 
أخبار الآحاد على الخلاف الذى سبأتى فى مدى حجيه أخبار الآحاد. وعلى هذا فالأحاديث ليست هى السنه بل هى الناقله لها 
والحاكيهعتها ولكن قد تسمى بالسية توسعا من أجل كوتها ميته لها: ومن أجل هذا يلزمنا البحث عن الأعبان فى بات الستهة 
لأنه يتعلق ذلكك بإثباتها. ونعقد ألفصل فى مباحث أربعه: 


-١‏ دلاله فعل المعصوم 


لا شكك فى أن فعل المعصوم - بحكم كونه معصوما - يدل على إباحه ألفعلء على الأقل» كما أن تركه لفعل يدل على عدم 
وجوبه على الأقل. ولا شك فى أن هذه الدلاله بهذا الحد أمر قطعى ليس موضعا للشبهه بعد ثبوت عصمته. ثم نقول بعد هذا انه 
قد يكون لفعل المعصوم من الدلاله ما هو أوسع 


ص 64 


من ذلككء وذلك فيما إذا صدر منه ألفعل محفوفا بالقرينه كأن يحرز انه فى مقام بيان حكم من الأحكام أو عباده من العبادات 
كالوضوء والصلاه ونحوهماء فإنه حينئذ يكون لفعله ظهور فى وجه ألفعل من كونه واجبا أو مستحبا أو غير ذلك حسبما تقتضيه 
القرينه. ولا شبهه فى أن هذا الظهور حجه كظواهر الألفاظ بمناط واحدء وكم استدل الفقهاء على حكم أفعال الوضوء والصلاه 
والحج وغيرها وكيفياتها بحكايه فعل النبى أو الإمام فى هذه الأمور. كل هذا لا كلام ولا خلاف لأحد فيه.. وإنما وقع الكلام 
للقوم فى موضعين: ١‏ - فى دلاله فعل 


المعصوم المجرد عن القرائن على أكثر من إباحه ألفعل فقد قال بعضهم: انه يدل بمجرده على وجوب ألفعل بالنسبه إلينا. وقيل: 
يدل على استحبابه. وقيل لا دلاله له على شىء منهماء أى انه لا يدل على أكثر من إباحه ألفعل فى حقنا. والحق هو الأخيرء لعدم 
ما يصلح أن يجعل له مثل هذه الدلاله. وقد يظن ظان أن قوله تعالى فى سوره الأحزاب ١‏ (لقد كان لكم فى رسول الله أسوه 
حسنه لمن كان يرجو الله واليوم الآدخر) يدل على وجوب التأسى وإلاقتداء برسول الله صلى الله عليه وآله فى أفعاله. ووجوب 
الإقتداء بفعله يلزم منه وجوب كل فعل يفعله فى حقنا وإن كان بالنسبه إليه لم يكن واجباء إلا ما 


دل الدليل الخاص على عدم وجوبه فى حقنا. وقيل: انه إن لم تدل الأيه على وجوب الإقتداء فعلى الأقل تدل على حسن الإقتداء 
به واستحبابه. وقد أجاب العلامه الحلى عن هذا الوهم فأحسن, كما نقل عنه إذ قال: (إن الأسوه عباره عن الإتيان بفعل الغير لأنه 
فعله على الوجه الذى فعله» فإن كان واجبا تعبدنا بإيقاعه واجباء وإن كان مندوبا تعبدنا بإيقاعه مندوباء وإن كان مباحا تعبدنا 


باعتقاد إباحته). وغرضه قدس سره من التعبد باعتقاد إباحته فيما إذا كان مباحاء ليس 
ص مع 


مجرد الاعتقاد حتى يرد عليه - كما فى ألفصول - بأن ذلكك أسوه فى الاعتقاد لا ألفعل» بل يريد - كما هو الظاهر من صدر 
كلامه - إن معنى الأسوه فى المباح هو أن نتخير فى ألفعل والتركك أى لا نلتزم بالفعل ولا بالترككء إذ الأسوه فى كل شىء 
بحسب ماله من الحكم, فلا تتحقق الأسوه فى المباح بالنسبه إلى الإتيان بفعل الغير إلا 


بالاعتقاد بالإباحه. ثم نزيد على ما ذكره العلامه فنقول: إن الأيه الكريمه لا دلاله لها على أكثر من رجحان الأسوه وحسنها فلا 
نسلم دلالتها على وجوب التأسى. مضافا إلى أن الأيه نزلت فى واقعه الأحزاب فهى وارده مورد الحث على التأسى به فى الصبر 
على القتال وتحمل مصائب الجهاد فى سبيل الله» فلا عموم لها بلزوم التأسى أو حسنه فى كل فعل حتى الأفعال العاديه. وليس 
معنى هذا إننا نقول بأن المورد يقيد المطلق أو يخصص العام بل انما نقول: انه يكون عقبه فى إتمام مقدمات الحكمه للتمسكك 
بالإطلاق. فهو يضر بالإطلاق من دون أن يكون له ظهور فى التقييدء كما نبهنا على ذلكك فى أكثر من مناسبه. والخلاصه: إن 
دعوى دلاله هذه الأيه الكريمه على وجوب فعل ما يفعله النبى مطلقا أو استحبابه مطلقا بالنسبه إلينا بعيده كل البعد عن التحقيق. 
وكذلك دعوى دلالله الأيات الآسمره بإطاعه الرسول أو بأتباعه على وجوب كل ما يفعله فى حقناء فإنها اوهن من أن نذكرها 
لردها. ؟ - فى حجيه فعل المعصوم بالنسبه إليناء فانه قد وقع كلام للأصوليين فى أن فعله إذا ظهر وجهه انه على نحو الإباحه أو 
الوجوب أو الاستحباب مثلا هل هو حجه بالنسبه إلينا؟ أى انه هل يدل على اشتراكنا معه وتعديه إلينا فيكون مباحا لنا كما كان 
واجبا عليه.. وهكذا؟ ومنشأ الخلا-ف: أن النبى صلى الله عليه وآله اختص بأحكام لا تتعدى إلى غيره ولا يشتركك معه باقى 
المسلمين: مثل وجوب التهجد فى الليل وجواز العقد على أكثر من أربع زوجات. وكذلك له من الأحكام ما يختص بمنصب 
الولأيه العامه فلا تكون لغير النبى أو الإمام باعتبار انه أولى بالمؤمنين من 


أنفسهم. 
ص اع 


فإن علم أن الفعل الذى وقع من المعصوم انه من مختصاته فلا شكك فى أنه لا مجال لتوهم تعديه إلى غيره» وان علم عدم 
اختصاصه به بأى نحو من أنحاء الاختصاص فلا شكك فى انه يعم جميع المسلمين فيكون فعله حجه علينا. هذا كله ليس موضع 
الكلام. وإنما موضع الشبهه فى ألفعل الذى لم يظهر حاله فى كونه من مختصاته أو ليس من مختصاته ولا قرينه تعين أحدهماء 
فهل هذا بمجرده كاف للحكم بأنه من مختصاته. أو للحكم بعمومه للجميع. أو انه غير كاف فلا ظهور له أصلا فى كل من 
النحوين؟ وجوه. بل أقوال. وإلاقرب هو الوجه الثانى. والوجه فى ذلكك: أن النبى بشر مثلنا له ما لنا وعليه ما علينا وهو مكلف من 
الله تعالى بما كلف به الناسء إلا ما قام الدليل الخاص على اختصاصه ببعض الأحكام: أما من جهه شخصه بذاته وإما من جهه 
منصب الولأيه» فما لم يخرجه الدليل فهو كسائر الناس فى التكليف. هذا مقتضى عموم أدله اشتراكه معنا فى التكليف. فإذا صدر 
منه فعل ولم يعلم اختصاصه به فالظاهر فى فعله أن حكمه فيه حكم سائر الناس. فيكون فعله حجه علينا وحجه لناء لا سيما مع ما 
دل على عموم حسن التأسى به. ولا نقول ذلكك من جهه قاعده الحمل على الأعم الاغلبء فانا لا نرى حجيه مثل هذه القاعده فى 
كل مجالاتها. وإنما ذلكك من باب التمسكك بالعام فى الدوران فى التخصيص بين الأقل وإلاكثر. 


؟- دلاله تقرير المعصوم 


المقصود من تقرير المعصوم: أن يفعل شخص بمشهد المعصوم وحضوره فعلات فيسكت المعصوم عنه مع توجهه إليه وعلمه 


والسعه تكون من جهه عدم ضيق الوقت عن البيان ومن جهه عدم المانع منه كالخوف والتقية واليأمن فى كأثن الارشاة والتنيه 
ونحو ذلكك 


ص "م 


فإن سكوت المعصوم عن ردع ألفاعل أو عن بيان شىء حول الموضوع لتصحيحه يسمى تقريرا للفعل» أو إقرارا عليه» أو إمضاء 
له. ما شئت فعبر. وهذا التقرير - إذا تحقق بشروطه المتقدمه - فلا شكك فى انه يكون ظاهرا فى كون ألفعل جائزا فيما إذا كان 
محتمل الحرمه كما انه يكون ظاهرا فى كون ألفعل مشروعا صحيحا فيما إذا كان عباده أو معامله: لأنه لو كان فى الواقع محرما 
أو كان فيه خلل لكان على المعصوم نهيه عنه وردعه إذا كان ألفاعل عالما عارفا بما يفعل» وذلكك من باب الأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكرء ولكان عليه بيان الحكم ووجه ألفعل إذا كان ألفاعل جاهلا بالحكم, وذلكث من باب وجوب تعليم الجاهل. 
ويلحق بتقرير ألفعل التقرير لبيان الحكمء كما لو بين شخص بمحضر المعصوم حكما أو كيفيه عباده أو معامله» وكان بوسع 
المعصوم البيان» فإن سكوت الإمام يكون ظاهرا فى كونه إقرارا على قوله وتصحيحا وإمضاء له. وهذا كله واضح.ء ليس فيه 
موضع للخلاف. 


"'- الخبر المتواقر 
#ب لش المتوائر 


إن الخبر على قسمين رئيسين: خبر متواترء وخبر واحد و (المتواتر): ما أفاد سكون النفس سكونا يزول معه الشكك ويحصل الجزم 
القاطع من أجل أخبار جماعه يتمنع تواطؤهم على الكذب. ويقابله (خبر الواحد) فى اصطلاح الأصوليين» وان كان المخبر أكثر 
من واحدء ولكن لم يبلغ المخبرون حد التواتر. وقد شرحنا حقيقه التواتر فى كتاب المنطق (الجزء الثالث ص )٠١‏ فراجع. والذى 
ينبغى ذكره هنا أن الخبر قد يكون له وسائط كثيره فى النقل: كالأخبار التى تصلنا على 


الحوادث القديمه؛ فإنه يجب - ليكون الخبر متواترا موجبا للعلم - إن تحقق شروط التواتر فى كل طبقه طبقه من وسائط الخبرء 
ص ع 


وإلا- فلا يكون الخبر متواترا فى الوسائط المتأخره. لا-ن النتيجه تتبع أخس المقدمات. والسر فى ذلكك واضح. لان الخبر ذا 
الوسائط يتضمن فى الحقيقه عده أخبار متتابعه» إذ إن كل طبقه تخبر عن خبر الطبقه السابقه عليهاء فحينما يقول جماعه حدثنا 
جماعه عن كذا بواسطه واحده مثلاء فإن خبر الطبقه الأولى الناقله لنا يكون فى الحقيقه خبرها ليس عن نفس الحادثه بل عن خبر 
الطبقه الثانيه عن الحادثه. وكذلك إذا تعددت الوسائط إلى أكثر من واحده فهذه الوسائط هى خبر عن خبر حتى تنتهى إلى 
الواسطه الأخيره التى تنتقل عن نفس الحادثه فلا بد أن يكون الجماعه الأولى خبرها متواترا عن خبر متواتر عن متواتر وهكذاء 
إذ كل خبر من هذه الأخبار له حكمه فى نفسه. ومتى اختل شرط التواتر فى طبقه واحده خرج الخبر جمله عن كونه متواترا 
وصار من أخبار الآحاد. وهكذا الحال فى أخبار الآحاد» فإن الخبر الصحيح ذا الوسائط إنما يكون صحيحا إذا توفرت شروط 
الصحه فى كل واسطه من وسائطه. وإلا فالنتيجه تتبع أخس المقدمات. * * * 


©- خبر الواحد 
#داخير الواحد 
خبرالواحد 


خبره بقرائن توجب العلم بصدقه. ولا شكك فى أن مثل هذا الخبر حجه. وهذا لا بحث لنا فيه لأنه مع حصول العلم تحصل الغايه 
القصوى. إذ ليس وراء العلم غايه فى الحجيه واليه تنتهى حجيه كل حجه كما تقدم. وأما إذا لم يحتف بالقرائن 


حجيته - والخلاف فى الحقيقه - عند الإماميه بالخصوص - يرجع إلى 


ص ع9 


الخلاف فى القيام الدليل القطعى على حجيه خبر الواحد وعدم قيامه» وإلا فمن المتفق عليه عندهم أن خبر الواحد بما هو خبر 
مفيد للظن الشخصى أو النوعى لا عبره به لان الظن فى نفسه ليس حجه عندهم قطعاء فالشأن كل الشأن عندهم فى حصول هذا 
الدليل القطعى ومدى دلالته. فمن ينكر حجيه خبر الواحد كالسيد الشريف المرتضى ومن أتبعه انما ينكر وجود هذا الدليل 
القطعى؛ ومن يقول بحجيته كالشيخ الطوسى وباقى العلماء يرى وجود الدليل القاطع. ولأجل أن يتضح ما نقول ننقل نص أقوال 
الطرفين فى ذلكك: قال الشيخ الطوسى فى العده (ج ١‏ ص 55): (من عمل بخبر الواحد فإنما يعمل به إذا دل دليل على وجوب 
العمل به إما من الكتاب أو السنه أو الإجماعء فلا يكون قد عمل بغير علم). وصرح بذلكك السيد المرتضى فى الموصليات 
حسبما نقله عنه الشيخ ابن إدريس فى مقدمه كتابه السرائر فقال: (لا بد فى الأحكام الشرعيه من طريق يوصل إلى العلم) إلى أن 
قال: (ولذلك أبطلنا فى الشريعه العمل بأخبار الآحاد لأنها لا توجب علما ولا عملاء وأوجبنا أن يكون العمل تابعا للعلم» لان 
خبر الواحد إذا كان عدلا فغايه ما يقتضيه الظن بصدقه ومن ظننت صدقه يجوز أن يكون كاذبا). وأصرح منه قوله بعد ذلكك: 
(والعقل لا يمنع من العباده بالقياس والعمل بخبر الواحد. ولو تعبد الله تعالى بذلكك لساغ ولدخل فى باب الصحه لان عبادته 
بذلك توجب العلم الذى لا بد أن 


يكون العمل تابعا له). وعلى هذا فيتضح أن المسلم فيه عند الجميع أن خبر الواحد لو خلى ونفسه لا يجوز الاعتماد عليه لأنه لا 
بفيد إلا الظن الذى لا يغنى من الحق شيئا. وإنما موضع النزاع هو قيام الدليل القطعى على حجيته. وعلى هذا فقد وقع الخلاف 
فى ذلكك على أقوال كثيره: فمنهم من أنكر حجيته مطلقاء وقد حكى هذا القول عن السيد المرتضى 


ص 86 


والقاضى وابن زهره والطبرسى وابن إدريس وادعوا فى ذلكك الإجماع. ولكن هذا القول منقطع الآخر فإنه لم يعرف موافق لهم 
بعد عصر ابن إدريس إلى يومنا هذا. ومنهم من قال: (إن الأخبار المدونه فى الكتب المعروفه لا سيما الكتب الأربعه مقطوعه 
الصدق) وهذا ما ينسب إلى جماعه من متأخرى الأخباريين» قال الشيخ الأنصارى تعقيبا على ذلكك: (وهذا قول لا فائده فى بيانه 
والجواب عنه إلا التحرز عن حصول هذا الوهم لغيرهم كما حصل لهم, وإلا فمدعى القطع لا يلزم بذكر ضعف مبنى قطعه..). 
وأما القائلون بحجيه خبر الواحد فقد اختلفوا أيضا: فبعضهم يرى أن المعتبر من الأخبار هو كل ما فى الكتب الأربعه بعد استثناء 
ما كان فيها مخالفا للمشهور. وبعضهم يرى أن المعتبر بعضها والمناط فى الاعتبار عمل الأصحابء كما يظهر ذلك من المنقول 
عن المحقق فى المعارج» وقيل المناط فيه عداله الراوى أو مطلق وثاقته. أو مجرد الظن بالصدور من غير اعتبار صفه فى الراوى.. 
إلى غير ذلكك من التفصيلات. والمقصود لنا الآن بيان إثبات حجيه بالخصوص فى الجمله فى مقابل السلب الكلى» ثم ننظر فى 
مدى دلالله الأأدله على ذلك. فالعمده أن ننظر أولا فى الأدله التى ذكروها من الكتاب والسنه والإجماع وبناء العقلاء» ثم فى 
مدى دلالتها: 


أ- أدله حجيه خبر الواحد من الكتاب العزيز 


أ- أدله حجيه خبر الواحد من الكتاب العزيز 
تمهيد: 


لا يخفى إن من يستدل على حجيه خبر الواحد بالأيات الكريمه لا يدعى بأنها نص قطعى الدلاله على المطلوبء وإنما أقصى ما 
يدعيه أنها ظاهره فيه. وإذا كان الأمر كذلك فقد يشكل الخصم بان الدليل على حجيه الحجه يجب أن يكون قطعيا كما تقدم. 
فلا يصح الاستدلال بالأيات التى هى ظنيه 


ص ع8 


الدلاله» لان ذلكك استدلال بالظن على حجيه الظن» ولا ينفع كونها قطعيه الصدور. ولكن الجواب عن هذا الوهم واضح» لأنه قد 
ثبت بالدليل القطعى حجيه ظواهر الكتاب العزيز كما سيأتى» فالاستدلال بها ينتهى بالأخير إلى العلم» فلا يكون استدلالا بالظن 
على حجيه الظن. ونحن على هذا المبنى نذكر الأيات التى ذكروها على حجيه خبر الواحد فنكتفى بإثبات ظهورها فى المطلوب: 


(الأيه الأولى) - آيه النبأ: 


وهى قوله تعالى فى سوره الحجرات : (إن جاءكم فاسق بنبأ فتبينوا أن تصيبوا قوما بجهاله فتصبحوا على ما فعلتم نادمين). وقد 
استدل بهذه الأ-يه الكريمه من جهه مفهوم الوصف ومن جهه مفهوم الشرطء والذى يبدو أن الاستدلال بها من جهه مفهوم 
الشرط كاف فى المطلوب. وتقريب الاستدلال يتوقف على شرح ألفاظ الأيه أولاء فنقول: ١‏ - (التبين)؛ إن لهذه الماده معنيين: 
(الأمول) بمعنى الظهورء فيكون فعلها لازماء فنقول: تبين الشىء؛ إذا ظهر وبان. ومنه قوله تعالى: (حتى يتبين لكم الخيط الأبيض 
من الخيط الأنسود)» (حتى يتبين لهم أنه الحق). و (الثانى) بمعنى الظهور عليه؛ يعنى العلم به واستكشافه؛ أو التصدى للعلم به 
وطلبهء فيكون فعلها متعدياء فتقول: تبينت؟؟ الشىءء إذا علمته أو إذا تصديت للعلم به وطلبته. وعلى المعنى الثانى وهو التصدى 
للعلم به يتضمن معنى لتثبت فيه والتأنى فيه لكشفه وإظهاره 


والعلم به. ومنه قوله تعالى فى سوره النساء *4: (إذا ضربتم فى سبيل الله فتبينوا) ومن أجل هذا قرئ بدل فتبينوا: (فتتوا) ومنه 
كذلك هذه الأيه التى نحن بصددها (إن جاءكم 


ص ل 


فاسق بنبأ فتبينوا) وكذلكك قرئ فيها (فتثبتوا) فان هذه القراءه مما تدل على أن المعنيين (وهما التبين والتثبت) متقاربان. ؟ - (إن 
تصيبوا قوما بجهاله). يظهر من كثير من التفاسير أن هذا المقطع من الأيه كلام مستأنف جاء لتعليل وجوب التبين. وتبعهم على 
ذلك بعض الأصوليين الذين بحثوا هذه الأيه هنا. ولأجل ذلكك قدروا لكلمه (فتبينوا) مفعولاء فقالوا مثلا: (معناه فتبينوا صدقه من 
كذبه): كما قدروا لتحقيق نظم الأيه وربطها لتصلح هذه الفقره أن تكون تعليلا كلمه تدل على التعليل بأن قالوا: (معناها: خشيه 
أن تصيبوا قوما بجهاله. أو حذار أن تصيبواء أو لئلا تصيبوا قوما..) ونحو ذلكك. وهذه التقديرات كلها تكلف وتمحل لا تساعد 
عليها قرينه ولا قاعده عربيه. ومن العجيب أن يؤخذ ذلك بنظر الاعتبار ويرسل إرسال المسلمات. والذى أرجحه إن مقتضى 
سياق الكلام والاتساق مع أصول القواعد العربيه أن يكون قوله: (أن تصيبوا قوما..) مفعولا لتبينوا فيكون معناه (فتثبتوا واحذروا 
إصابه قوم بجهاله). والظاهر أن قوله تعالى: (فتبينوا أن تصيبوا قوما بجهاله) يكون كنايه عن لازم معناه» وهو عدم حجيه خبر 
ألفاسق, لأ-نه لو حجه لما دعا إلى الحذر من إصابه قوم بجهاله عند العمل به ثم من الندم على العمل به. ‏ - (الجهاله): اسم 
مأخوذ من الجهل أو مصدر ثان له. قال عنها أهل اللغه: (الجهاله: أن تفعل فعلا بغير العلم) ثم هم فسروا الجهل بأنه المقابل 
للعلم» عبروا عنه تاره بتقابل التضاد وأخرى بتقابل النقيضء وان كان الأصح 


فى التعبير العلمى انه من تقابل العدم والملكه. والذى يبدو لى من تتبع استعمال كلمه الجهل ومشتقاتها فى أصول اللغه العربيه إن 
إعطاء لفظ الجهل معنى يقابل العلم بهذا التحديد الضيق لمعناه جاء مصطلحا جديدا عند المسلمين فى عهدهم لنقل الفلسفه 
اليونانيه إلى العربيه الذى استدعى تحديد معانى كثير من الألفاظ وكسبها إطارا يناسب 


ص ا8 


الأفكار ألفلسفيهء وإلا فالجهل فى أصل اللغه كان يعطى معنى يقابل الحكمه والتعقل والرويه» فهو يؤدى تقريبا معنى السفه أو 
ألفعل السفهى عندما يكون عن غضب مثلا وحماقه وعدم بصيره وعلم. وعلى كل حال هو بمعناه الواسع اللغوى يلتقى مع معنى 
الجهل المقابل للعلم الذى صار مصطلحا علميا بعد ذلكك. ولكنه ليس هو إياه. وعليه» فيكون معنى (الجهاله) أن تفعل فعلا بغير 
حكمه وتعقل ورويه الذى لازمه عاده إصابه عدم الواقع والحق. * * * إذا عرفت هذه الشروح لمفردات الأيه الكريمه يتضح 
لك معناها وما تؤدى إليه من دلاله على المقصود فى المقام: إنها تعطى أن النبأ من شأنه أن يصدق به عند الناس ويؤخذ به من 
جهه أن ذلكك من سيرتهم, وإلا فلماذا نهى عن الأخذ بخبر ألفاسق من جهه انه فاسق. فأراد تعالى أن يلفت أنظار المؤمنين إلى 
انه لا ينبغى أن يعتمدوا كل خبر من أى مصدر كان. بل إذا جاء به فاسق ينبغى ألا يؤخذ به بلا تروء وإنما يجب فيه أن يتثبتوا أن 
يصيبوا قوما بجهاله أى بفعل ما فيه سفه وعدم حكمه قد يضر بالقوم. والسر فى ذلكك إن المتوقع من ألفاسق ألا يصدق فى خبره 
فلا ينبغى أن يصدق ويعمل بخبره. فتدل الأيه بحسب المفهوم على أن خبر العادل يتوقع منه الصدق فلا 


يجب فيه الحذر والتثبت من إصابه قوم بجهاله. ولازم ذلك انه حجه. والذى نقوله ونستفيده وله دخل فى استفاده المطلوب من 
الأيه» أن النبأ فى مفروض الأيه مما يعتمد عليه عند الناس وتعارفوا الأخذ به بلا تثبت وإلا لما كانت حاجه للأمر فيه بالتيين فى 
خبر ألفاسق» إذا كان النبأ من جهه ما هو نبأ لا يعمل به الناس. ولما علقت الأيه وجوب التبين والتثبت على مجئ ألفاسق يظهر منه 
بمقتضى مفهوم الشرط أن خبر العادل ليس له هذا الشأنء بل الناس لهم أن 


ص وع 


يبقوا فيه على سجيتهم من الأخذ به وتصديقه من دون تثبت وتبين لمعرفه صدقه من كذبه من جهه خوف إصابه قوم بجهاله. 
وطبعا لا يكون ذلكك الا من جهه اعتبار خبر العادل وحجيته» لان المترقب منه الصدقء. فيكشف ذلكك عن حجيه قول العادل عند 
الشارع وإلغاء احتمال الخلا-ف فيه. والظاهر إن بهذا البيان للأيه يرتفع كثير من الشكوك التى قيلت على الاستدلال بها على 
المطلوب فلا نطيل فى ذكرها وردها. * * * 


(الأيه الثانيه) آيه النفر: 


وهى قوله تعالى فى سوره التوبه *17: (وما كان المؤمنون لينفروا كافه؛ فلولا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقهوا فى الدين 
ولينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم لعلهم يحذرون). إن الاستدلال بهذه الأيه الكريمه على المطلوب يتم بمرحلتين من البيان: ١‏ - 
الكلا-م فى صدر الأيه: (وما كان المؤمنون لينفروا كافه)» تمهيدا للاستدلال؛ فان الظاهر من هذه ألفقره نفى وجوب النفر على 
المؤمقيق كافة (10) والمراة"من اللقررتويةه باقن الأنيه النشر إلى الرسوق للتفقه فى الندي لات اشر إلى الدينافه وان كافك الآرات 
التى قبلها وارده فى الجهادء فان ذلكك وحده غير كاف ليكون قرينه 


مع ظهور باقى الأيه فى النفر إلى التعلم والتفقه. إن الكلام الواحد يفسر بعضه بعضا. وهذه ألفقره إما جمله خبريه يراد بها إنشاء 
نفى الوجوب فتكون فى الحقيقه جمله إنشائيه» وإما جمله خبريه يراد بها الأخبار جدا عن عدم وقوعه من الجميع إما لاستحالته 
عاده أو لتعذره اللا-زم له عدم وجوب النفر عليهم جميعا فتكون داله بالدلاله الإلتزاميه على عدم جعل مثل هذا الوجوب من 
الشارع. وعلى 


(هامش) 


)١(‏ يستفيد بعضهم من الأيه النهى عن نفر الكافه. وهى استفاده بعيده جدا وليست كلمه (ما) من أدوات النهى. أذن ليس لهذه 
الأيه ري الدلاله على نفى الوجوب. 0 


7٠١ ص‎ 


كلا الحالين فهى تدل على عدم تشريع وجوب النفر على كل واحد واحد إما إنشاء أو أخبارا. ولكن ليس من شأن الشارع بما 
هو شارع أن ينفى وجوب شىء إنشاء أو أخبارا الا إذا كان فى مقام رفع توهم الوجوب لذلكك الشىء أو اعتقاده. واعتقاد 
وعحوت النفر أمر متوقع لدى العقلاىء لان التعلم واجب عقلى على كل أحد وتحصيل اليقين فيه المنحصر عاده فى مشافهه 
الرسول أيضا واجب عقلى. فحق أن يعتقد المؤمنون بوجوب النفر إلى الرسول شرعا لتحصيل المعرفه بالأحكام. ومن جهه 
أخرىء فانه مما لا شبهه فيه إن نفر جميع المؤمنين فى جميع أقطار الإسلام إلى الرسول لأخذ الأحكام منه بلا واسطه كلما عنت 
حاجه وعرضت لهم مسأله أمر ليس عمليا من جهات كثيره» فضلا عما فيه من مشقه عظيمه لا توصف بل هو مستحيل عاده. إذا 
عرفت ذلكك فنقول: إن الله تعالى أراد بهذه ألفقره - والله العالم - أن يرفع عنهم هذه الكلفه والمشقه برفع وجوب النفر رحمه 
بالمؤمنين. ولكن هذا التخفيف ليس معناه أن 


يستلزم رفع أصل وجوب التفقه؛ بل الضرورات تقدر بقدرها. ولا شكك إن التخفيف يحصل برفع الوجوب على كل واحد واحد؛ 
فلا بد من علا-ج لهذا الأأمر اللا-زم تحقيقه على كل حال وهو التعلم» بتشريع طريقه أخرى للتعلم غير طريقه التعلم اليقينى من 
نفس لسان الرسول. وقد بينت بقيه الأيه هذا العلاج وهذه الطريقه وهو قوله تعالى: (فلولا نفر من كل فرقه.) والتفريع بإلغاء شاهد 
على أن هذا علاج متفرع على نفى وجوب النفر على الجميع. ومن هذا البيان يظهر أن هذه ألفقره (صدر الأيه) لها الدخل الكبير 
فى فهم الباقى من الأيه الذى هو موضع الاستدلال على حجيه خبر الواحد. وقد أغفل هذه الناحيه المستدلون بهذه الأيه على 
المطلوب, فلم يوجهوا الارتباط بين صدر الأيه وبقيتها للاستدلال بهاء على نحو ما يأتى. ؟ - الكلام عن نفس موقع الاستدلال 


م3 اللأنة تعن تستحرة .حون لوحك 
ص الا 


المتفرع هذا الموقع على صدرها لمكان فاء التفريع. انه تعالى بعد أن بين عدم وجوب النفر على كل واحد واحد تخفيفا عليهم 
حرضهم على أتباع طريقه أخرى بدلاله (لولا) التى هى للتحضيض. والطريقه هى أن ينفر قسم من كل قوم ليرجعوا إلى قومهم 
فيبلغونهم الأحكام بعد أن يتفقهوا فى الدين ويتعلموا الأحكام. وهو فى الواقع خير علاج لتحصيل التعليم بل الأمر منحصر فيه. 
فالأ-يه الكريمه بمجموعها تقرر أمرا عقليا وهو وجوب المعرفه والتعلم» وإذ تعذرت المعرفه اليقينيه بنفر كل واحد إلى النبى 
ليتفقه فى الدين فلم يجبء. رخص الله تعالى لهم لتحصيل تلكك الغايه - اعنى التعلم - بأن ينفر طائفه من كل فرقه. والطائفه 
المتفقهه هى التى تتولى حينئذ تعلم الباقين من قومهم بل انه لم يكن قد رخصهم 


فقط بذلك وإنما أوجب عليهم أن ينفر طائفه من كل قوم» ويستفاد الوجوب من (لولا) التحضيضيه ومن الغايه من النفر وهو 
التفقه لإنذار القوم الباقين لأجل أن يحذروا من العقابء مضافا إلى أن أصل التعلم واجب عقلى كما قررنا. كل ذلكك شواهد 
ظاهره على وجوب تفقه جماعه من كل قوم لأجل تعليم قومهم الحلا والحرام. ويكون ذلكك - طبعا - وجوبا كفائيا. وإذا 
استفدنا وجوب تفقه كل طائفه من كل قوم أو تشريع ذلكك بالترخيص فيه على الأقل لغرض إنذار قومهم إذا رجعوا إليهم - فلا 
بد أن نستفيد من ذلكك أن نقلهم للأحكام قد جعله الله تعالى حجه على الآخرين وإلا لكان تشريع هذا النفر على نحو الوجوب 
أو الترخيص لغوا بلا-فائده بعد أن نفى وجوب النفر على الجميع. بل لو لم يكن نقل الأحكام حجه لما بقيت طريقه لتعلم 
الأحكام تكون معذره للمكلف وحجه له أو عليه. والحاصل إن رفع وجوب النفر على الجميع والاكتفاء بنفر قسم منهم ليتفقهوا 
فى الدين ويعلموا الآخرين هو بمجموعه دليل واضح على حجيه نقل الأحكام فى الجمله وإن لم يستلزم العلم اليقينى؛ لان الأيه 
من ناحيه اشتراط الإنذار بما يوجب العلم مطلقه فكذلك تكون مطلقه من ناحيه قبول الإنذار 


ص "لا 


والتعليم» وإلا كان هذا التدبير الذى شرعه الله لغوا وبلا فائده وغير محصل للغرض الذى من أجله كان النفر وتشريعه. هكذا 
ينبغى أن تفهم الأ-يه الكريمه فى الاستدلال على المطلوب, وبهذا البيان يندفع كثير مما أورد على الاستدلال بها للمطلوب. 
وينبغى ألا يخفى عليكم أنه لا يتوقف الاستدلال بها على أن يكون نفر الطائفه من كل قوم واجباء بل يكفى ثبوت أن هذه 
الطريقه مشرعه من قبل 


الله وان كان بنحو الترخيص بهاء لان نفس تشريعها يستلزم تشريع حجيه نقل الأحكام من المتفقه. فلذلكك لا تبقى حاجه إلى 
التطويل فى استفاده الوجوب. كما أن الاستدلال بها لا يتوقف على كون الحذر عند إنذار النافرين المتفقهين واجبا واستفاده 
ذلكك من لعل أو من أصل حسن الحذرء بل الأسمر بالعكسء فإن نفس جعل حجيه قول النافرين المتفقهين المستفاد من الأيه 
يكون دليلا- على وجوب الحذر. نعم يبقى شىء. وهو أن الواجب أن ينفر من كل فرقه طائفه. والطائفه ثلاثه فأكثرء أو أكثر من 
ثلا-ثه. وحينئذ لا تشمل الأ-يه خبر الشخص الواحد أو الاثنين. ولكن يمكن دفع ذلكك بأنه لا دلاله فى الأيه على انه يجب فى 
الطائفه أن ينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم مجتمعين بشرط الاجتماع؛ فالأيه من هذه الناحيه مطلقه وبمقتضى إطلاقها يكون خبر 
الواحد لو انفرد بالأخبار حجه أيضا. يعنى إن العموم فيها أفرادى لا مجموعى. (تنبيه): إن هذه الأ-يه الكريمه تدل أيضا على 
وجوب قبول فتوى المجتهد بالنسبه إلى العامى» كما دلت على وجوب قبول خبر الواحد» وذلكك ظاهر لان كلمه التفقه عامه 
للطرفين وقد أفاد ذلكك شيخنا النائينى قدس سره كما فى تقريرات بعض الأساطين من تلامذتهء فانه قال: (إن التفقه فى العصور 
المتأخره. وإن كان هو استنباط الحكم الشرعى بتنقيح جهات ثلاث: الصدور وجهه الصدور والدلاله» ومن المعلوم إن تنقيح 
الجهتين الأخيرتين مما يحتاج إلى أعمال النظر 


ص "ا 


والدقه. إلا أن التفقه فى الصدر الأول لم يكن محتاجا الا إلى إثبات الصدور ليس الاء لكن اختلاف محقق التفقه باختلاف 
الأزمنه لا يوجب اختلافا فى مفهومه؛ فكما أن العارف بالأحكام الشرعيه بأعمال النظر والفكر يصدق عليه ألفقيه كذلكك العارف 
بها من 


دون أعمال النظر والفكر يصدق عليه ألفقيه حقيقه). وبمقتضى عموم التفقه فإن الأيه الكريمه أيضا تدل على وجوب الاجتهاد 
فى العصور المتأخره عن عصور المعصومين وجوبا كفائياء بمعنى انه يجب على كل قوم أن ينفر منهم طائفه فيرحلوا لتحصيل 
التفقه وهو الاجتهاد لينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم» كما تدل أيضا بالملازمه التى سبق ذكرها على حجيه قول المجتهد على 
الناس الآخرين ووجوب قبول فتواه عليهم. * * » 


(الأيه الثالثه) - آيه حرمه الكتمان: 


وهى قوله تعالى فى سوره البقره 104: (إن الذين يكتمون ما أنزلنا من البينات والهدى من بعد ما بيناه للناس فى الكتاب أولئكك 
يلعنهم الله..). وجه الاستدلال بها يشبه الاستدلال بآيه النفر» فإنه لما حرم الله تعالى كتمان البينات والهدى وجب أن يقبل قول من 
يظهر البينات والهدى ويبينه للناس وإن كان ذلك المظهر والمبين واحدا لا يوجب قوله العلم» وإلا لكان تحريم الكتمان لغوا 
وبلا فائده لو لم يكن قوله حجه مطلقا. والحاصل أن هنااكك ملازمه عقليه بين وجوب الإظهار ووجوب القبول» وإلا لكان وجوب 
الإظهار لغوا وبلا فائده. ولما كان وجوب الإظهار لم يشترط فيه أن يكون الإظهار موجبا للعلم فكذلكك لازمه وهو وجوب القبول 
لا بد أن ن يكون مطلقا من هذه الناحيه غير مشترط فيه بما يوجب العلم. وعلى هذا الأساس من الملازمه قلنا بدلاله آيه النفر 
على حجيه خبر الواحد وحجيه فتوى المجتهد. ولكن الإنصاف أن الاستدلال لا يتم بهذه الأيه الكريمه؛ بل هى أجنبيه 


ص */ا 


جدا عما نحن فيه لا-ن ما نحن فيه وهو حجيه خبر الواحد - أن يظهر المخبر شيئا لم يكن ظاهرا ويعلم ما تعلم من أحكام غير 
معلومه للآخرين كما فى آيه النفر. فإذا 


وجب قبوله على الآدخرين وإلا كان وجوب التعليم والإظهار لغواء وأما هذه الأيه فهى وارده فى مورد كتمان ما هو ظاهر وبين 
للناس جميعاء بدليل قوله تعالى: (من بعد ما بيناه للناس فى الكتاب) لا إظهار ما هو خفى على الآخرين. والغرض: أن هذه الأيه 
وارده فى مورد ما هو بين واجب القبول سواء كتم أم اظهرء لا-فى مورد يكون قبوله من جهه الإظهار حتى تكون ملالزمه بين 
وجوب القبول وحرمه الكتمان فيقال: لو لم يقبل لما حرم الكتمان. وبهذا يظهر ألفرق بين هذه الأيه وآيه النفر. وينسق على هذه 
الأيه باقى الأيات الأخر التى ذكرت للاستدلال بها على المطلوب فلا نطيل بذكرها. 


ب - دليل حجيه خبر الواحد من السنه 
حدليل جحه حي الواجد هق السيتة 


من البديهى انه لا يصح الاستدلال على حجيه خبر الواحد بنفس خبر الواحد فإنه دور ظاهرء بل لا بد أن تكون الأخبار المستدل 
بها على حجيته معلومه الصدور من المعصومين, إما بتواتر أو قرينه قطعيه. ولا شكك فى انه ليس فى أيدينا من الأخبار ما هو 
متواتر بلفظه فى هذا المضمونء وإنما كل ما قيل هو تواتر الأخبار معنى فى حجيه خبر الواحد إذا كان ثقه مؤتمنا فى الروايه. 
كما رآه الشيخ الحر صاحب الوسائل. وهذه دعوى غير بعيده؛ فإن المتتبع يكاد يقطع جازما عواتر الأخار قن هذا المع وبل 
هى بالفعل متواتره لا ينبغى أن يعترى فيها الريب للمنصف .)١(‏ 


(هامش) 


)١(‏ إن الشيخ صاحب الكفايه لم يتضح له تواتر الأخبار معنى وإنما أقصى ما اعترف به (أنها متواتره إجمالا) وغرضه من التواتر 
الإجمالى هو العلم بصدور بعضها عنهم عليهم السلام يقينا. وتسميه ذلكك بالتواتر مسامحه ظاهره. (*#) 


ص 7/0 


وقد ذكر الشيخ الأنصارى قدس الله نفسه 


طوائف من الأخبار» يحصل بانضمام بعضها إلى بعض العلم بحجيه خبر الواحد الثقه المأمون من الكذب فى الشريعه؛ وان هذا 
أمر مفروغ عنه عند آل البيت عليهم السلام. ونحن نشير إلى هذه الطوائف على الإجمال وعلى الطالب أن يرجع إلى الوسائل 
(كتاب القضاء) والى رسائل الشيخ فى حجيه خبر الواحد للإطلا-ع على تفاصيلها: (الطائفه الأمولى) - ما ورد فى الخبرين 
المتعارضين فى الأخذ بالمرجحات كالاعدل والأصدق والمشهور ثم التخيير عند التساوى. وسيأتى ذكر بعضها فى باب التعادل 
والتراجيح. ولولا أن خبر الواحد الثقه حجه لما كان معنى لفرض التعارض بين الخبرين ولا معنى للترجيح بالمرجحات المذكوره 
والتخبير عند عدم المرجح كما هو واضح. (الطائفه الثانيه) - ما ورد فى إرجاع آحاد الرواه إلى آحاد أصحاب الأثمه عليهم 
السلام» على وجه يظهر فيه عدم ألفرق فى الإرجاع بين ألفتوى والروايه. مثل إرجاعه عليه السلام إلى زراره بقوله: (إذا أردت 
حديثا فعليكك بهذا الجالس) يشير بذلكك إلى زراره. ومثل قوله عليه السلام؛ لما قال له عبد العزيز بن المهدى: ربما أحتاج 
ولست ألقاك فى كل وقتء أفيونس ابن عبد الرحمن ثقه آخذ عنه معالم دينى؟ قال: نعم. قال الشيخ الأعظم: (وظاهر هذه 
الروايه أن قبول قول الثقه كان أمرا مفروغا عنه عند الراوى فسأل عن وثاقه يونس ليرتب عليه اخذ المعالم منه). إلى غير ذلكك 
من الروايات التى تنسق على هذا المضمون ونحوه. (الطائفه الثالثه) - ما دل على وجوب الرجوع إلى الرواه والثقات والعلماءء 
مثل قوله عليه السلام: (وأما الحوادث الواقعه فأرجعوا فيها إلى رواه حديثنا فإنهم حجتى عليكم وأنا حجه الله عليهم).. إلى ما شاء 
الله من الروايات فى أمثال هذا المعنى. (الطائفه الرابعه) ما 


دل على الترغيب فى الروايه والحث عليها وكتابتها 
ص ٠/2‏ 


وإبلاغهاء مثل الحديث النبوى المستفيض بل المتواتر: (من حفظ على أمتى أربعين حديثا بعثه الله فقيها عالما يوم القيامه) الذى 
لأسجله صنف كثير من العلماء الأربعينيات» ومثل قوله عليه السلام للراوى: (اكتب وبث علمك فى بنى عمكك فإنه يأتى زمان 
هرج لا يأنسون إلا بكتبهم) إلى غير ذلكك من الأحاديث. (الطائفه الخامسه): ما دل على ذم الكذب عليهم والتحذير من 
الكذأبين عليهم: فإنه لو لم يكن الأخذ بأخبار الآحاد أمرا معروفا بين المسلمين لما كان مجال للكذب عليهم: ولما كان مورد 
للخوف من الكذب عليهم ولا التحذير من الكذأبين» لأ-نه لا أثر للكذب لو كان خبر الواحد على كل حال غير مقبول عند 
المسلمين. قال الشيخ الأ-عظم بعد نقله لهذه الطوائف من الأخبار - وهو على حق فيما قال -: (إلى غير ذلكك من الأخبار التى 
يستفاد من مجموعها رضى الأثمه بالعمل بالخبر» وإن لم يفد القطع. وقد ادعى فى الوسائل تواتر الأخبار بالعمل بخبر الثقه» إلا 
أن القدر المتيقن منها هو خبر الثقه الذى يضعف فيه احتمال الكذب على وجه لا يعتنى به العقلاء ويقبحون التوقف فيه لأجل 
ذلك الاحتمالء كما دل عليه ألفاظ الثقه والمأمون والصادق وغيرها الوارده فى الأخبار المتقدمه وهى أيضا منصرف إطلاق 
غيرها). وأضاف: (وإما العداله فأكثر الأخبار المتقدمه خاليه عنهاء بل وفى كثير منها التصريح بخلافه). * * * 


ج - دليل حجيه خبر الواحد من الإجماع 
اج - دليل حجيه خبر الواحد من الإجماع 


حكى جماعه كبيره تصريحا وتلويحا الإجماع من قبل علماء الإماميه على حجيه خبر الواحد إذا كان ثقه مأمونا فى نقله وان لم 
يفد خبره العلم. وعلى رأس الحاكين للإجماع شيخ الطائفه الطوسى أعلى الله مقامه فى 


كتابه العده (ج ١‏ ص 7©) لكنه اشترط فيما اختاره من الرأى وحكى عليه الإجماع أن 


ص /ل/ 


يكون خبر الواحد واردا من طريق أصحابنا القائلين بالإمامه وكان ذلكك مرويا عن النبى أو عن الواحد من الأثمه وكان ممن لا 
يطعن فى روايته ويكون سديدا فى نقله. وتبعه على ذلكك فى التصريح بالإجماع السيد رضى الدين ابن طاووس. والعلامه الحلى 
فى النهايه. والمحدث المجلسى فى بعض رسائله» كما حكى ذلكك عنهم الشيخ الأعظم فى الرسائل. وفى مقابل ذلكك حكى 
جماعه أخرى إجماع الإماميه على عدم الحجيه. وعلى رأسهم السيد الشريف المرتضى أعلى الله درجته» وجعله بمنزله القياس فى 
كون ترك العمل به معروفا من مذهب الشيعه. وتبعه على ذلكك الشيخ أبن إدريس فى السرائر ونقل كلاما للسيد المرتضى فى 
المقدمه. وأنتقد فى أكثر من موضع فى كتابه الشيخ الطوسى فى عمله بخبر الواحد. وكرر تبعا للسيد قوله: (أن خبر الواحد لا 
يوجب علما ولا عملا) وكذلك نقل عن الطبرسى صاحب مجمع البيان تصريحه فى نقل الإجماع على عدم العمل بخبر الواحد. 
والغريب فى الباب وقوع مثل هذا التدافع بين نقل الشيخ والسيد عن إجماع الإماميه مع أنهما متعاصران بل الأول تلمذ على 
الثائى :وهنا الخيراة العالنان مدهي الامامية ولس قن شانهما أن يحكيا مثل هذا الأمر بدون تثبت وخبره كامله. فلذلكك وقع 
الباحثون فى حيره عظيمه من أجل التوفيق بين نقليهما. وقد حكى الشيخ الأعظم فى الرسائل وجوها للجمع: مثل أن يكون مراد 
السيد المرتضى من خبر الواحد الذى حكى الإجماع على عدم العمل به هو خبر الواحد الذى يرويه مخالفونا والشيخ يتفق معه 
على ذلكك. وقيل: يجوز أن يكون مراده من خبر الواحد ما يقابل المأخوذ 


من الثقات المحفوظ فى الأ-صول المعمول بها عند جميع خواص الطائفه وحينئذ يتقارب مع الشيخ فى الحكايه عن الإجماع 
وقيل: يجوز أن يكون مراد الشيخ من خبر الواحد خبر الواحد المحفوظ بالقرائن المفيده للعلم بصدقه فيتفق حينئذ نقله مع نقل 
السيد. وهذه الوجوه من التوجيهات قد استحسن الشيخ الأنصارى منها الأول 


ص 7 


ثم الثانى. ولكنه يرى أن الأرجح من الجميع ما ذكره هو من الوجه )١(‏ وأكد عليه أكثر من مره. فقال: (ويمكن الجمع بينهما 
بوجه أحسنء وهو أن مراد السيد من (العلم) الذى ادعاه فى صدق الأخبار هو مجرد الاطمئنان» فإن المحكى عنه فى تعريف 
العلم انه (ما اقتتضى سكون النفس»»؛ وهو الذى أدعى بعض الأخباريين أن مرادنا من العلم بصدور الأخبار هذا المعنىء لا اليقين 
الذى لا يقبل الاحتمال رأسا. فمراد الشيخ من تجرد هذه الأخبار عن القرائن تجردها عن القرائن الأربع التى ذكرها أولاء وهى 
موافقه الكتاب والسنه والإجماع والدليل العقلى. ومراد السيد من القرائن التى أدعى فى عبارته المتقدمه (؟) احتفاف أكثر 
الأخبار بها هى الأمور الموجبه للوثوق بالراوى أو بالروايه بمعنى سكون النفس بهما وركونها إليهما). ثم قال: (ولعل هذا الوجه 
أحسن وجوه الجمع بين كلامى الشيخ والسيد خصوصا مع ملاحظه تصريح السيد فى كلامه بأن أكثر الأخبار متواتره أو محفوفه 
وتصريح الشيخ فى كلامه المتقدم بإنكار ذلكك). هذا ما أفاده الشيخ الأنصارى فى توجيه كلام هذين العلمين» ولكنى لا أحسب 
أن السيد المرتضى يرتضى بهذا الجمع, لأنه صرح فى عبارته المنقوله فى مقدمه السرائر بأن مراده من العلم القطع الجازم؛ قال: 
(اعلم انه لا بد فى الأحكام الشرعيه من طريق يوصل إلى العلم بهاء لأنه متى لم نعلم الحكم ونقطع 


بالعلم على انه مصلحه جوزنا كونه مفسده). وأصرح منه (7) قوله بعد ذلكك: (ولذلكك أبطلنا فى الشريعه العمل بأخبار 
(هامش) 


)١(‏ ذكر المحقق الاشتيانى فى حاشيته على الرسائل فى هذا الموقع أن هذا الوجه من التوجيه سبق إليه بعض أفاضل المتأخرين 
وهو المحقق النراقى صاحب المناهجء ونقل نص عبارته. (1) غرضه من عبارته المتقدمه عبارته التى نقلها فى السرائر عن السيد 
وقد نقلها الشيخ الأعظم فى الرسائل. (") إنما قلت أصرح منه. لأنه يحتمل فى العباره المتقدمه أنه يريد من العلم ما يعم العلم 


ص هلا 


الآحاد لأنها لاد توج غلما ولأ عملا وأوجينا أن يكون العمل تابعا للعلم لان خبر الواحد إذا كان عدلا فغايه ما يقتضيه الظن 
لصدقه. ومن ظننت صدقه يجوز أن يكون كاذبا وان ظننت به الصدقء فان الظن لا يمنع من التجويز فعاد الأمر فى العمل بأخبار 
الآحاد إلى أنه إقدام على ما لا نأمن من كونه فسادا أو غير صلاح). هذاء ويحتمل احتملا بعيدا أن السيد لم يرد من التجويز - 
الذى قال عنه انه لا يمنع منه الظن - كل تجويز حتى الضعيف الذى لا يعتنى به العقلاء ويجتمع مع اطمئنان النفسء بل أراد منه 
التجويز الذى لا يجتمع مع اطمئنان النفس ويرفع الأمان بصدق الخبر وإنما قلنا إن هذا الاحتمال بعيد لأنه يدفعه: إن السيد حصر 
فى بعض عباراته ما يثبت الأحكام عند من نأى عن المعصومين أو وجد بعدهم» حصره فى خصوص الخبر المتواتر المفضى إلى 
العلم وإجماع ألفرقه المحقه لا غيرهما. وأما تفسيره للعلم بسكون النفس فهذا تفسير شائع فى 


عبارات المتقدمين ومنهم الشيخ نفسه فى العده. والظاهر إنهم يريدون من سكون النفس الجزم القاطع لا مجرد الاطمئنان وإن لم 
يبلغ القطع كما هو متعارف التعبير به فى لسان المتأخرين. نعم لقد عمل السيد المرتضى على خلاف ما أصله هناء وكذلكك ابن 
إدريس الذى تابعه فى هذا القول» لأنه كان كثيرا ما بأخذ بأخبار الآحاد الموثوقه المرويه فى كتب أصحابناء ومن العسير عليه 
وعلى غيره أن يدعى تواترها جميعا أو احتفافها بقرائن توجب القطع بصدورها. وعلى ذلكك جرت استنباطاته ألفقهيه وكذلكك 
ابن إدريس فى السرائر. ولعل عمله هذا يكون قرينه على مراده من ذلك الكلام ومفسرا له على نحو ما أحتمله الشيخ الأنصارى. 
* * * وعلى كل حال سواء استطعنا تأويل كلام السيد بما يوافق كلام الشيخ أو لم نستطيع» فإن دعوى الشيخ إجماع الطائفه على 
اعتبار خبر الواحد الموثوق به 


ص ١6م‏ 


المأمون من الكذب وان لم يكن عادلا بالمعنى الخاص ولم يوجب قوله العلم القاطع - دعوى مقبوله ومؤيده» يؤيدها عمل 
جميع العلماء من لدن الصدر الأول إلى اليوم حتى نفس السيد وابن إدريس كما ذكرناء بل السيد نفسه اعترف فى بعض كلامه 
بعمل الطائفه بأخبار الآحاد إلا انه أدعى انه لما كان من المعلوم عدم عملهم بالأخبار المجرده كعدم عملهم بالقياس فلا بد من 
حمل موارد عملهم على الأخبار المحفوفه بالقرائن» قائلا: (ليس ينبغى أن يرجع عن الأمور المعلومه المشهوره المقطوع عليها - 
ويقصد بالأمور المعلومه عدم عملهم بالظنون - إلى ما هو مشتبه وملتبس ومجمل - ويقصد بالمشتبه المجمل وجه عملهم بأخبار 
الآحاد - وقد علم كل موافق ومخالف أن الشيعه الإماميه تبطل القياس فى الشريعه حيث لا يؤدى إلى العلم وكذلكك 


نقول فى أخبار الآحاد). ونحن نقول للسيد المرتضى: صحيح أن المعلوم من طريقه الشيعه الإماميه عدم عملهم بالظنون بما هى 
ظنون» ولكن خبر الواحد الثقه المأمون وما سواه من الظنون المعتبره كالظواهر إذا كانوا قد عملوا بها فإنهم لم يعملوا بها إلا لأنها 
ظنون قام الدليل القاطع على اعتبارها وحجيتها. فلم يكن العمل بها عملا بالظن» بل يكون - بالأخير - عملا بالعلم. وعليه» فنحن 
نقول معه: (انه لا بد فى الأحكام الشرعيه من طريق يوصل إلى العلم بهاء لأنه متى لم نعلم الحكم ونقطع بالعلم على انه مصلحه 
جوزنا كونه مفسده). وخبر الواحد الثقه المأمون لما ثبت اعتباره فهو طريق يوصل العلم بالأحكام؛ ونقطع بالعلم - على حد 
تعبيره - على انه مصلحه لا نجوز كونه مفسده. ويؤيد أيضا دعوى الشيخ للإجماع قرائن كثيره ذكر جمله منها الشيخ الأنصارى 
فى الرسائل: (منها) ما ادعاه الكشى من إجماع العصابه على تصحيح ما يصح عن جماعه. فإنه من المعلوم أن معنى التصحيح 
المجمع عليه هو عد خبره صحيحا بمعنى عملهم به. لا القطع بصدوره. إذ الإجماع وقع على التصحيح لا على الصحه. و (منها) 
دعوى النجاشى أن مراسيل ابن أبى عمير مقبوله عند الأصحابء وهذه العباره من النجاشى تدل دلاله صريحه 


ص ١م‏ 
على عمل الأصحاب بمراسيل مثل ابن أبى عمير لا من أجل القطع بالصدورء بل لعلمهم انه لا يروى أو لا يرسل الا عن ثقه. إلى 
غير ذلكك من القرائن التى ذكرها الشيخ الأنصارى من هذا القبيل. وعليك بمراجعه الرسائل فى هذا الموضوع فقد استوفت 


البحث أحسن استيفاءء» وأجاد فيها الشيخ فيما أفاد, والمتبحر بالموضوع من جميع أطرافه, كعادته فى جميع أبحاثه. وقد ختم 
لحك تقول 


السديد: (والإنصاف انه لم يحصل فى مسأله يدعى فيها الإجماع من الإجماعات المنقوله والشهره العظيمه والأمارات الكثيره 
الداله على العمل ما حصل فى هذه المسأله» فالشاكك فى تحقق الإجماع فى هذه المسأله لا أراه يحصل له الإجماع فى مسأله من 
المسائل ألفقهيه اللهم الافى ضروريات المذهب). وأضاف: (لكن الإنصاف أن المتيقن من هذا كله الخبر المفيد للاطمئنان لا 
مطلق الظن). ونحن له من المؤيدين. جزاه الله خير ما يجزى العلماء العاملين. 


د - دليل حجيه خير الواحد من بناء العقلاء 
د - دليل حجيه خير الواحد من بناء العقلاء 


انه من المعلوم قطعا الذى لا يعتريه الريب استقرار بناء العقلاء طرا واتفاق سيرتهم العمليه» على اختلاف مشاربهم وأذواقهم؛ على 
الأخذ بخبر من يثقون بقوله ويطمئنون إلى صدقه ويأمنون كذبه. وعلى اعتمادهم فى تبليغ مقاصدهم على الثقات. وهذه السيره 
العمليه جاريه حتى فى الأوامر الصادره من ملوكهم وحكامهم وذوى الأممر منهم. وسر هذه السيره إن الاحتمالاءت الضعيفه 
المقابله ملغيه بنظرهم لا يعتنون بهاء فلا يلتفتون إلى احتمال تعمد الكذب من الثقه كما لا يلتفتون إلى احتمال خطأه واشتباهه أو 
غفلته. وكذلكك أخذهم بظواهر الكلا-م وظواهر الأفعال. فان بناءهم العملى على إلغاء الاحتمالات الضعيفه المقابله. وذلك من 
كل مله ونحله. وعلى هذه السيره العمليه قامت معايش الناس وانتظمت حياه البشرء ولولاها لاختل نظامهم الاجتماعى ولسادهم 
الاضطراب لقله ما يوجب العلم 


ص ١م‏ 


القطعى من الأخبار المتعارفه سندا ومتنا. والمسلمون بالخصوص كسائر الناس جرت سيرتهم العمليه على مثل ذلكك فى استفاده 
الأحكام الشرعيه من القديم إلى يوم الناس هذاء لأنهم متحدو المسلك والطريقه مع سائر البشرء كما جرت سيرتهم بما هم 
عقلاء على ذلكك فى غير الأحكام الشرعيه. ألا ترى هل كان يتوقف المسلمون من أخذ أحكامهم الدينيه من 


أصحاب النبى صلى الله عليه وآله أو من أصحاب الأثمه عليهم السلام الموثوقين عندهم؟. وهل ترى هل يتوقف المقلدون اليوم 
وقبل اليوم فى العمل بما يخبرهم الثقات عن رأى المجتهد الذى يرجعون إليه؟ وهل ترى تتوقف الزوجه فى العمل بما يحكيه 
لها زوجها الذى تطمئن إلى خبره عن رأى المجتهد فى المسائل التى تخصها كالحيض مثلا؟. وإذا ثبتت سيره العقلاء من الناس 
بما فيهم المسلمون على الأخذ بخبر الواحد الثقه - فان الشارع المقدس متحد المسلك معهم لأنه منهم بل هو رئيسهم, فلا بد أن 
نعلم بأنه متخذ لهذه الطريقه العقلا-ئيه كسائر الناس ما دام انه لم يثبت لنا أن له فى تبليغ الأحكام طريقًا خاصا مخترعا منه غير 
طريق العقلا.ء» ولو كان له طريق خاص قد اخترعه غير مسلكك العقلا-ء لأذاعه وبينه للناس ولظهر واشتهر ولما جرت سيره 
المسلمين على طبق سيره باقى البشر. * * * وهذا الدليل قطعى لا يداخله الشكك, لأنه مركب من مقدمتين قطعيتين: ١‏ - ثبوت 
بناء العقلاء على الاعتماد على خبر الثقه والأخذ به. ١‏ - كشف هذا البناء منهم عن موافقه الشارع لهم واشتراكه معهمء لأنه متحد 
المسلكك معهم. قال شيخنا النائينى (قده) كما فى تقريرات تلميذه الكاظمى (قده) (ج “اص 68): (وأما طريقه العقلاء فهى عمده 


أدله الباب بحيث لو فرض أنه 


ص "7/ 


كان سبيل إلى المناقشه فى بقيه الأدله فلا سبيل إلى المناقشه فى الطريقه العقلائيه القائمه على الاعتماد على خبر الثقه والاتكال 
عليه فى محاوراتهم). وأقصى ما قيل فى الشكك فى هذا الاستدلال هو: أن الشارع لثن كان متحد المسلكك مع العقلاء فإنما 
يستكشف موافقته لهم ورضاه بطريقتهم إذا لم يثبت الردع منه عنها. 


ويكفى فى الردع الأيات الناهيه عن أتباع الظن وما وراء العلم التى ذكرناها سابقا فى البحث السادس من المقدمه؛ لأنها بعمومها 
تشمل خبر الواحد غير المفيد للعلم. وقد عالجنا هذا الأمر فيما يتعلق بشمول هذه الأيات الناهيه للاستصحاب فى الجزء الرابع 
مبحث الاستصحاب. فقلنا: إن هذه الأيات غير صالحه للردع عن الاستصحاب الذى جرت سيره العقلاء على الأخذ به. لان 
المقصود من النهى عن أتباع غير العلم النهى عنه إذ يراد به إثبات الواقع» كقوله تعالى: (إن الظن لا يغنى من الحق شيئا) بينما انه 
ليس المقصود من الاستصحاب إثبات الواقع والحق؛ بل هو أصل وقاعده عمليه يرجع إليها فى مقام العمل عند الشكك فى الواقع 
والحق. فيخرج الاستصحاب عن عموم هذه الأيات موضوعا. وهذا العلاج - طبعا - لا يجرى فى مثل خبر الواحد, لان المقصود 
به كسائر الأمارات الأسخرى إثبات الواقع وتحصيل الحق. ولكن مع ذلكك نقول: إن خبر الواحد خارج عن عموم هذه الأيات 
تخصصا كالظواهر التى أيضا حجيتها مستنده إلى بناء العقلاء على ما سيأتى. وذلكك بأن يقال - حسبما أفاده أستأذنا المحقق 
الإصفهانى قدس سره فى حاشيته على الكفايه ج “ا ص ١6‏ - قال: (أن لسان النهى عن أتباع الظن وانه لا يغنى من الحق شيئا 
ليس لسان التعبد بأمر على خلاف الطريقه العقلائيه» بل من باب ايكال الأمر إلى عقل المكلف من جهه أن الظن بما هو ظن لا 
مسوغ للاعتماد عليه والركون إليه. فلا نظر فى الأيات الناهيه إلى ما استقرت عليه 


ص ؟5م/ 


سيره العقلا-ء بما هم عقلاء على أتباعه من أجل كونه خبر الثقه. ولذا كان الرواه يسألون عن وثاقه الراوى للفراغ عن لزوم أتباع 


روايته بعد 


فرض وثاقته). أو يقال - حسبما أفاده شيخنا النائينى قدس سره على ما فى تقريرات الكاظمى قدس سره ج “ص 28 - قال: (أن 
الأيات الناهيه عن العمل بالظن لا تشمل خبر الثقهء لان العمل بخبر الثقه فى طريقه العقلاء ليس من العمل بما وراء العلم» بل هو 
من أفراد العلم لعدم التفات العقلاء إلى مخالفه الخبر للواقع» لما قد جرت على ذلكك طباعهم واستقرت عليه عادتهم. فهو خارج 
عن العمل بالظن موضوعا. فلا تصاح أن تكون الأيات الناهيه عن العمل بما وراء العلم رادعه عن العمل بخبر الثقه» بل الردع 
يحتاج إلى قيام الدليل عليه بالخصوص). وعلى كل حالء لو كانت هذه الأيات صالحه للردع عن مثل خبر الواحد والظواهر التى 
جرت سيره العقلاء على العمل بها ومنهم المسلمون - لعرف ذلكك بين المسلمين وانكشف لهم ولما أطبقوا على العمل بها 
وجرت سيرتهم عليه. فهذا دليل قطعى على عدم صلاحيه هذه الأيات للردع عن العمل بخبر الواحد فلا نطيل بذكر الدور الذى 
أشكلوا به فى المقام والجواب عنه. وإن شئت الإطلاع فراجع الرسائل وكفايه الأصول. 


0000 
الباب الثالث الإجماع 
الباب الثالث الإجماع 

تمهيد 


الإجماع أحد معانيه فى اللغه: الاتفاق. والمراد منه فى الاصطلاح: اتفاق خاص. وهو: إما اتفاق ألفقهاء من المسلمين على حكم 
شرعى. أو اتفاق أهل الحل والعقد من المسلمين على الحكم. أو اتفاق أمه محمد على الحكم. على اختلاف التعريفات عندهم. 
ومهما اختلفت هذه التعبيرات فإنها - على ما يظهر - ترمى إلى معنى جامع بينهاء وهو: اتفاق جماعه لاتفاقهم شأن فى إثبات 
الحكم الشرعى. ولذا استثنوا من المسلمين سواد الناس وعوامهم لأنهم لا شأن لآرائهم فى استكشاف الحكم الشرعىء وإنما هم 
تبع للعلماء ولأهل الحل 


والعقد. وعلى كل حالء فإن هذا (الإجماع) بما له من هذا المعنى قد جعله الأصوليون من أهل السنه أحد الأدله الأربعه أو الثلاثه 
على الحكم الشرعىء فى مقابل الكتاب والسنه. أما الإماميه فقد جعلوه أيضا أحد الأدله على الحكم الشرعىء ولكن من ناحيه 
شكليه واسميه فقطء مجاراه للنهج الدراسى فى أصول ألفقه عند السنيين أى إنهم لا يعتبرونه دليلا مستقلا فى مقابل الكتاب 
والسنهء بل إنما يعتبرونه إذا كان كاشفا عن السنه» أى عن قول المعصومء فالحجيه والعصمه ليستا للإجماع؛ بل الحجه فى 
الحقيقه هو قول المعصوم الذى يكشف عنه الإجماع عندما تكون له أهليه هذا الكشف. 
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ولذا توسع الإماميه فى إطلاق كلمه الإجماع على اتفاق جماعه قليله لا يسمى اتفاقهم فى الاصطلاح إجماعاء باعتبار أن اتفاقهم 
يكشف كشفا قطعيا عن قول المعصوم فيكون له حكم الإجماعء بينما لا يعتبرون الإجماع الذى لا يكشف عن قول المعصوم وإن 
سمى إجماعا بالاصطلاح. وهذه نقطه خلا.ف جوهريه فى الإجماعء ينبغى أن نجليها ونلتمس الحق فيهاء فإن لها كل الأثر فى 
تقيبم الإجماع من جهه حجيته. ولأجل أن نتوصل إلى الغرض المقصود لا بد من توجيه بعض الأسئله لأنفسنا لنلتمس الجواب 
عليها: أولا ‏ - من أين انبثق للأ-صوليين القول بالإجماع؛ فجعلوه حجه ودليلا مستقلا على الحكم الشرعى: فى مقابل الكتاب 
والسنه. ثانيا - هل المعتبر عند من يقول بالإجماع اتفاق جميع الأمه. أو اتفاق جميع العلماء فى عصر من العصورء أو بعض منهم 


يعتد به؟ ومن هم الذين يعتد بأقوالهم؟ 
أما السؤال الأول: 
أما السؤال الأول: 


فإن الذى يثيره فى النفس ويجعلها فى موضع الشكك فيه إن إجماع الناس جميعا على شىء أو إجماع أمه من الأمم بما هو إجماع 
واتفاق لا 


قيمه علميه له فى استكشاف حكم الله. لأنه لا ملازمه بينه وبين حكم الله. فالعلم به لا يستلزم العلم بحكم الله بأى وجه من وجوه 
الملا-زمه. نعم الشىء الذى يجب ألا يفوتنا التنبيه عليه فى الباب أنا قد قلنا فيما سبق فى الجزء الثانى وسيأتى: إن تطابق آراء 
العقلاءء بما هم عقلاء فى القضايا المشهوره العمليه التى نسميها الآراء المحموده والتى تتعلق بحفظ النظام والنوع يستكشف به 
الحكم الشرعىء لان الشارع من العقلاء بل رئيسهم وهو خالق العقل فلا بد أن يحكم بحكمهم. ولكن هذا التطابق ليس من نوع 
الإجماع المقصود. بل هو نفس الدليل 
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العقلى الذى نقول بحجيته فى مقابل الكتاب والسنه والإجماع وهو من باب التحسين والتقبيح العقليين الذى ينكره هؤلاء 
الذاهبون إلى حجيه الإجماع. أما إجماع الناس - الذى لا يدخل فى تطابق آراء العقلاء بما هم العقلاء - فلا سبيل إلى اتخاذه 
دليلا على الحكم الشرعى, لان اتفاقهم قد يكون بدافع العاده أو العقيده أو الانفعال النفسى أو الشبهه أو نحو ذلكك. وكل هذه 
الدوافع من خصائص البشر لا يشاركهم الشارع فيها لتنزهه عنها. فإذا حكموا بشىء بأحد هذه الدوافع لا يجب أن يحكم الشارع 
بحكمهم, فلا يستكشف من اتفاقهم على حكم بما ما هو اتفاق أن هذا الحكم واقعا هو حكم الشارع ولو أن إجماع الناس بما 
هو إجماع كيفما كان وبأى دافع كان» هو حجه ودليل - لوجب أن يكون إجماع الأمم الأخرى غير المسلمه أيضا حجه ودليلا. 
ولا يقول بذلكك واحد ممن يرى حجيه الإجماع. أذن! كيف اتخذ الأصوليون إجماع المسلمين بالخصوص حجه؟ وما الدليل 
لهم على ذلكك؟ وللجواب عن هذا السؤال علينا أن نرجع القهقرى إلى أول 


إجماع اتخذ دليلا- فى تأريخ المسلمين. انه الإجماع المدعى على بيعه أبى بكر خليفه للمسلمين. فإنه إذا وقعت البيعه له - 
والمفروض انه لا سند لها من طريق النص القرآنى والسنه النبويه - اضطروا إلى تصحيح شرعيتها من طريق الإجماع فقالوا: أولا - 
إن المسلمين من أهل المديئه أو أهل الحل والعقد منهم أجمعوا على بيعته. وثانيا - إن الإمامه من ألفروع لا من الأصول. وثالثا - 
إن الإجماع حجه فى مقابل الكتاب والسنه. أى انه دليل ثالث غير الكتاب والسنه. ثم منه توسعوا فاعتبروه دليلا- فى جميع 
المسائل الشرعيه الفرعيه. وسلكوا لإثبات حجيته ثلاثه مسالكك: الكتاب والسنه والعقل. ومن الطبيعى ألا يجعلوا 
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الإجماع من مسالكه لأنه يؤدى إلى إثبات الشىء بنفسه؛ وهو دور باطل. أما (مسلك الكتاب) فآيات استدلوا بها لا تنهض دليلا 
على مقصودهم, وأولاها بالذكر آيه سبيل المؤمنين وهى قوله تعالى (سوره النساء :)١١‏ (ومن يشاقق الرسول من بعد ما تبين له 
الهدى ويتبع غير سبيل المؤمنين نوله ما تولى ونصله جهنم وساءت مصيرا). فإنها توجب أتباع سبيل المؤمنين» فإذا أجمع 
المؤمنون على حكم فهو سبيلهم فيجب أتباعه. وبهذه الأيه تمسكك الشافعى على ما نقل عنه. ويكفينا فى رد الاستدلال بها ما 
استظهره الشيخ الغزالى منها إذ قال :)١(‏ (الظاهر أن المراد بها أن من يقاتل الرسول ويشاقه ويتبع غير سبيل المؤمنين فى مشايعته 
ونصرته ودفع الأعداء عنه نوله ما تولى. فكأنه لم يكتف بترك المشاقه حتى تنضم إليه متابعه سبيل المؤمنين من نصرته والذب 
عنه والانقياد له فيما يأمر وينهى). ثم قال: (وهذا هو الظاهر السابق إلى ألفهم) وهو كذلكك كما استظهره. أما الأيات الأخرى فقد 
اعترف الغزالى كغيره فى عدم 


ظهورها فى حجيه الإجماع؛ فلا نطيل بذكرها ومناقشه الاستدلال بها. وأما (مسلكك السنه) فهى أحاديث رووها بما يؤدى مضمون 
الحديث (لا تجتمع أمتى على الخطأ)» وقد ادعوا تواترها معنى» فاستنبطوا منها عصمه الأمه الإسلاميه من الخطأ والضلاله» فيكون 
اجتماعها كقول المعصوم حجه ومصدرا مستقلا لمعرفه حكم الله. وهذه الأحاديث - على تقدير التسليم بصحتها وأنها توجب 
العلم لتواترها معنى - لا تنفع فى تصحيح دعواهم, لان المفهوم من اجتماع الأمه كل الأمه. لا بعضها فلا يثبت بهذه الأحاديث 
عصمه البعض من الأمه بينما أن مقصودهم من الإجماع إجماع خصوص ألفقهاء أو أهل الحل والعقد عصر من العصوره بل 
خصوص ألفقهاء المعروفين» بل خصوص المعروفين من فقهاء طائفه خاصه 


(هامش) 
)١(‏ المستصفى ج ١س )*(.١3١١‏ 
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وهى طائفه أهل السنه» بل يكتفون باتفاق جماعه ويطمئنون إليهم كما هو الواقع فى ببعه السقيفه. فأنى لنا أن نحصل على إجماع 
جميع الأمه بجميع طوائفها وأشخاصها فى جميع العصور إلا فى ضروريات الدين مثل وجوب الصلاه والزكاه ونحوهما. وهذه 
ضروريات الدين ليست من نوع الإجماع المبحوث عنه. ولا تحتاج فى إثبات الحكم بها إلى القول بحجيه الإجماع. وأما (مسلكك 
العقل) الذى عبر بعضهم بالطريق المعنوى - فغايه ما يقال فى توجيهه: ان الصحابه إذا قضوا بقضيه وزعموا أنهم قاطعون بها فلا 
يقطعون بها إلا عن مستند قاطع وإذا كثروا كثره تنتهى إلى حده التواتر فالعاده تحيل عليهم قصد الكذب وتحيل عليهم الغلط. 
فقطعهم فى غير محل القطع محال فى العاده. والتابعون وتابعو التابعين إذا قطعوا بما قطع به الصحابه فيستحيل فى العاده أن يشذ 
عن جميعهم الحق مع كثرتهم. ومثل هذا الدليل يصح أن يناقش فيه: بأن إجماعهم هذا إن 


كان يعلم بسببه قول المعصوم فلا شكك فى أن هذا علم قطعى بالحكم الواقعى» فيكون حجه لأنه قطع بالنسبه. ولا كلام لأحد 
فيه لا-ن هذا الإجماع يكون من طرق إثبات السنه. وأما إذا لم يعلم بسببه قول المعصوم - كما هو المقصود من فرض الإجماع 
حجه مستقله ودليلا فى مقابل الكتاب والسنه - فأن قطع المجمعين مهما كانوا لثن كان يستحيل فى العاده قصدهم الكذب فى 
ادعاء القطع كما فى الخبر المتواتر فإنه لا يستحيل فى حقهم الغفله أو الاشتباه أو الغلط كما لا يستحيل أن يكون إجماعهم 
بدافع العاده أو العقيده أو أى دافع من الدوافع الأخرى التى أشرنا إليها سابقا. ولأجل ذلكك اشترطنا فى التواتر الموجب للعلم الا 
يتطرق إليه احتمال خطأ المخبرين فى فهم الحادثه واشتباههم كما شرحناه فى كتاب المنطق الجزء الثالث ص .٠١‏ 
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ولا عجب فى تطرق احتمال الخطأ فى اتفاق الناس على رأى» بل تطرق الاحتمال إلى ذلكك أكثر من تطرقه إلى الاتفاق فى 
النقل» لان أسباب الاشتباه والغلط فيه أكثر. ثم إن هذا الطريق العقلى أو المعنوى لو تم» فأى شىء يخصصه بخصوص الصحابه 
أو المسلمين أو علماء طائفه خاصه من دون باقى الناس وسائر الأممء الا إذا ثبت من دليل آخر اختصاص المسلمين أو بعض 
منهم بمزيه خاصه ليست للأممم الأسخرى وهى العصمه من الخطأ. فإذا - على التقدير - لا يكون الدليل على الإجماع الا هذا 
الدليل الذى يثبت العصمه للأمه المسلمه أو بعضهاء لا الطريق العقلى المدعى. وهذا رجوع إلى المسلكك الأول والثانى وليس هو 
مسلكا مستقلا عنها. وبالختام نقول: إذا كانت هذه المسالك الثلاثه لم تتم لنا أدله على حجيه الإجماع من أصله من 


جهه انه إجماعء فلا يظهر للإجماع قيمه من ناحيه كونه حجه ومصدرا للتشريع الإسلامى مهما بالغ الناس فى الاعتماد عليه. وإنما 
يصح الاعتماد عليه إذا كشف لنا عن قول المعصوم فيكون حينئذ كالخبر المتواتر الذى تثبت به السنه. وسيأتى البحث عن ذلك. 


وأما السؤال الثانى: 
وأما السؤال الثانى: 


فالذى يثيره أن ظاهر تلك المسالك الثلا-ثه المتقدمه يقضى بأن الحجه إنما هو إجماع الأمه كلها أو جميع المؤمنين بدون 
استثناء فمتى ما شذ واحد منهم أى كان فلا يتحقق الإجماع الذى قام الدليل على حجيته فانه مع وجود المخالف وان كان 
واحدا لا يحصل القطع بحجيه إجماع من عداه مهما كان شأنهم؛ لان العصمه على تقدير ثبوتها بالأدله المتقدمه انما ثبتت لجميع 
الأمه لا لبعضها. ولكن ما توقعوه من ذهابهم إلى حجيه الإجماع - وهو إثبات شرعيه بيعه أبى بكر - لم يحصل لهمء لأنه قد ثبت 
من طريق التواتر مخالفه على عليه السلام وجماعه كبيره من بنى هاشم وباقى المسلمين؛ ولئن التجأ أكثرهم بعد ذلك إلى 
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البيعه فانه بقى منهم من لم يبايع حتى مات مثل سعد بن عباده (قتيل الجن!). ولأجل هذه المفارقه بين أدله الإجماع وواقعه الذى 
أرادوا تصحيبحه كثرت الأنقوال فى هذا الباب لتوجيهها: فقال مالكك - على ما نسب إليه -: إن الحجه هو إجماع أهل المدينه 
فقط. وقال قوم: الحجه إجماع أهل الحرمين مكه والمدينه والمصرين الكوفه والبصره. وقال قوم: المعتبر إجماع أهل الحل 
والعقد. وقال بعض: المعتبر إجماع ألفقهاء الأ.صوليين خاصه. وقال بعض: الاعتبار بإجماع أكثر المسلمين واشترط بعض فى 
المجمعين أن يحققوا عدد التواتر. وقال آخرون: الاعتبار بإجماع الصحابه فقط دون غيرهم ممن جاءوا بعد عصرهم كما نسب 
ذلك إلى داود وشيعته. 


إلى غير ذلكك من الأقوال التى يطول ذكرها المنقوله فى جمله من كتب الأ-صول. وكل هذه الأقوال تحكمات لا سند لها ولا 
دليل» ولا ترفع الغائله من تلكك المفارقه الصارخه. والذى دفع أولئكك القائلين بتلكك المقالات أمور وقعت فى تأريخ بيعه الخلفاء 
يطول شرحها ارادوا تصحيحها بالإجماع. هذه هى الجذور العميقه للمسأله التى اوقعت القائلين بحجه الإجماع فى حيص وبيص 
لتصحيحه وتوجيهه. وإلا فتلك المسالك الثلا-ثه - ان سلمت - لا تدل على أكثر من حجيه إجماع الكل بدون استثناءء 
فتخصيص حجيته ببعض الأمه دون بعض بلا مخصص. نعم المخصص هو الرغبه فى أصلاح أصل المذهب والمحافظه عليه على 
كل نحال. 


الإجماع عند الإماميه 
الإجماع عند الإماميه 
ان الإجماع بما هو إجماع لا قيمه علميه له عند الإماميه ما لم يكشف عن قول المعصوم, كما تقدم وجهه. فإذا كشف على نحو 


القطع عن قوله فالحجه فى الحقيقه هو المنكشف لا الكاشفء. فيدخل حينئذ فى السنه. ولا يكون دليلا مستقلا فى مقابلها. وقد 


تقدم انه لم تثبت عندنا عصمه الأمه عن الخطأء وانما أقصى ما يثبت 
ص 8و 


عندنا من اتفاق الأمه انه يكشف عن رأى من له العصمه. فالعصمه فى المنكشف لا فى الكاشف. وعلى هذاء فيكون الإجماع 
منزلته منزله الخبر المتواتر الكاشف بنحو القطع عن قول المعصوم؛ فكما أن الخبر المتواتر ليس بنفسه دليلا على الحكم الشرعى 
رأسا بل هو دليل على الدليل على الحكم؛ فكذلك الإجماع ليس بنفسه دليلا بل هو دليل على الدليل. غايه الأمر أن هناكك فرقا 
بين الإجماع والخبر المتواتر: إن الخبر دليل لفظى على قول المعصوم أى انه يثبت به نفس كلام المعصوم ولفظه فيما إذا كان 
التواتر للفظ. أما الإجماع فهو دليل قطعى على 


نفس رأى المعصوم لا على لفظ خاص له لأمنه لا يثبت به - فى أى حال - إن المعصوم قد تلفظ بلفظ خاص معين فى بيانه 
للحكم. ولأجل هذا يسمى الإجماع بالدليل اللبى» نظير الدليل العقلى. يعنى انه يثبت بهما نفس المعنى والمضمون من الحكم 
الشرعى الذى هو كاللب بالنسبه إلى اللفظ الحاكى عنه الذى هو كالقشر له. والثمره بين الدليل اللفظى واللبى تظهر فى 
المخصص إذا كان لبيا أو لفظياء على ما ذكره الشيخ الأنصارى كما تقدم (فى المجلد الأول ص )16١‏ لذهابه إلى جواز 
التمسك بالعام فى الشبهه المصداقيه إذا كان المخصص لبيا دون ما إذا كان لفظيا. وإذا كان الإجماع حجه من جهه كشفه عن 
قول المعصوم فلا يجب فيه اتفاق الجميع بغير استثناء كما هو مصطلح أهل السنه على مبناهم» بل يكفى اتفاق كل من يستكشف 
من اتفاقهم قول المعصوم كثروا أم قلوا إذا كان العلم باتفاقهم يستلزم العلم بقول المعصوم» كما صرح بذلكك جماعه من علمائنا. 
قال المحقق فى المعتبر ص ©) بعد أن أناط حجيه الإجماع بدخول المعصوم: (فلو خلا المائه من فقهائنا من قوله لما كان حجه. 
ولو حصل فى اثنين كان قولهما حجه). 


ص 16 


وقال السيد المرتضى على ما نقل عنه: (إذا كان عله كون الإجماع حجه كون الإمام فيهم فكل جماعه كثرت أو قلت كان الإمام 
فى أقوالها فإجماعها حجه). إلى غير ذلك من التصريحات المنقوله عن جماعه كثيره من علمائنا. لكن سيأتى انه على بعض 
المسالكك فى الإجماع لا بد من إحراز اتفاق الجميع. وعلى هذاء فيكون تسميه اتفاق جماعه من علماء الإماميه بالإجماع مسامحه 


ظاهره فان الإجماع حقيقه عرفيه فى اتفاق جميع العلماء من المسلمين 


على حكم شرعى. ولا يلزم من كون مثل اتفاق الجماعه القليله حجه أن يصح تسميتها بالإجماع» ولكن قد شاع هذا التسامح فى 
لسان الخاصه من علماء الإماميه على وجه أصبح لهم اصطلاح آخر فيه فيراد من الإجماع عندهم كل اتفاق يستكشف منه قول 
المعصوم سواء كان اتفاق الجميع أو البعضء فيعم القسمين. والخلاصه التى نريد ان ننص عليها وتعنينا من البحث: ان الإجماع 
انما يكون حجه إذا علم بسببه - على سبيل القطع - قول المعصوم, فما لم يحصل العلم بقوله وان حصل الظن منه فلا قيمه له 
عندناء ولا دليل على حجيه مثله. أما كيف يستكشف من الإجماع على سبيل القطع قول المعصوم فهذا ما ينبغى البحث عنه. وقد 
ذكروا لذلك طرقا انهاها المحقق الشيخ أسد الله التسترى فى رسالته فى المواسعه والمضايقه - على ما نقل عنه - إلى اثنتى عشره 
طريقا. ونحن نكتفى بذكر الطرق المعروفه وهى ثلاث بل أربع: ١‏ - (طريقه الحس)» وبها يسمى الإجماع: الإجماع الدخولى. 
وتسمى (الطريقه التضمنيه). وهى الطريقه المعروفه عند قدماء الأصحاب التى اختارها السيد المرتضى وجماعه سلكوا مسلكه. 
وحاصلها: ان يعلم بدخول الإمام فى ضمن المجمعين على سبيل القطع من دون ان يعرف بشخصه من بينهم. 

ضعو 

وهذه الطريقه انما تتصور إذا استقصى الشخص المحصل للإجماع بنفسه وتتبع أقوال العلماء فعرف اتفاقهم ووجد من بينها أقوإلا 
متميزه معلومه لاشخاص مجهولين حتى حصل له العلم بان الإمام من جمله أولئكك المتفقين أو يتواتر لديهم النقل عن أهل بلد 


أو عصر فعلم ان الإمام كان من جملتهم ولم يعلم قوله بعينه من بينهم فيكون من نوع الإجماع المنقول بالتواتر. ومن الواضح ان 
هذه المرديق لسعاي الا 


لمن كان موجودا فى عصر الإمام. أما بالنسبه إلى العصور المتأخره فبعيده التحقق لا سيما فى الصوره الأولى وهى السماع من 
نفس الإمام. وقد ذكروا انه لا يضر فى حجيه الإجماع - على هذه الطريقه - مخالفه معلوم الدسب وان كثروا ممن يعلم انه غير 
الإمام» بخلاف مجهول النسب على وجه يحتمل انه الإمام. فانه فى هذه الصوره لا يتحقق العلم بدخول الإمام فى المجمعين. ١‏ - 
(طريقه قاعده اللطف). وهى ان يستكشف عقلا رأى المعصوم من اتفاق من عداه من العلماء الموجودين فى عصره خاصه أو فى 
العصور المتأخره. مع عدم ظهور ردع من قبله لهم بأحد وجوه الردع الممكنه خفيه أو ظاهره أما بظهوره نفسه أو بإظهار من يبين 
الحق فى المسأله. فان قاعده اللطف كما اقتضت نصب الإمام وعصمته تقتضى أيضا أن يظهر الإمام الحق فى المسأله التى يتفق 
المفتون فيها على خلاف الحقء وإلا- للزم سقوط التكليف بذلك الحكم أو اخلالل الإمام بأعظم ما وجب عليه ونصب لأجله. 
وهو تبليغ الأحكام المنزله. وهذه الطريقه هى التى اختارها الشيخ الطوسى ومن تبعه. بل يرى الحصار استكشاف قول الإمام من 
الإجماع فيها. وربما يستظهر من كلام السيد المرتضى المنقول فى العده عنه فى رد هذه الطريقه كونها معروفه قبل الشيخ أيضا. 
ولازم هذه الطريقه قدح المخالقه مطلقا سواء كانت من معلوم 
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النسب أو مجهوله مع العلم بعدم كونه الإمام ولم يكن معه برهان يدل على صحه فتواه. ولازم هذه الطريقه أيضا عدم كشف 
الإجماع إذا كان هناك آيه أو سنه قطعيه على خلاف المجمعين وان لم يفهموا دلالتها على الخلاف. إذ يجوز ان يكون الإمام 
قد اعتمد عليها فى تبليغ الحق. - 


(طريقه الحدس) وهى أن يقطع بكون ما اتفق عليه فقهاء الإماميه وصل إليهم من رئيسهم وامامهم يدا بيدء فان اتفاقهم مع كثره 
اختلافهم فى أكثر المسائل يعلم منه ان الاتفاق كان مستندا إلى رأى امامهم لاعن اختراع للرأى من تلقاء أنفسهم أتباعا للاهواء 
أو استقلالا بألفهم. كما يكون ذلك فى اتفاق أتباع سائر ذوى الاراء والمذاهب فانه لا نشكك فيها انها مأخوذه من متبوعهم 
ورئيسهم الذى يرجعون إليه. والذى يظهر انه قد ذهب إلى هذه الطريقه أكثر المتأخرين. ولازمها ان الاتفاق ينبغى ان يقع فى 
جميع العصور من عصر الأ-ثمه إلى العصر الذى نحن فيه لا-ن اتفاق أهل عصر واحد مع مخالفه من تقدم يقدح فى حصول 
القطع. بل يقدح فيه مخالفه معلوم النسب ممن يعتد بقوله» فضلا عن مجهول النسب. ؟ - (طريقه التقرير)» وهى أن يتحقق 
الإجماع بمرأى ومسمع من المعصوم, مع امكان ردعهم ببيان الحق لهم ولو بالقاء الخلاف بينهم» فان اتفاق ألفقهاء على حكم - 
والحال هذه - يكشف عن اقرار المعصوم لهم فيما رأوه وتقريرهم على ما ذهبوا إليه. فيكون ذلك دليلا على ان ما اتفقوا عليه 
هو حكم الله واقعا. وهذه الطريقه لا تتم الا مع إحراز جميع شروط التقرير التى قد تقدم الكلام عليها فى مبحث السنه. ومع إحراز 
جميع الشروط لا شكك فى استكشاف موافقه المعصوم, بل بيان الحكم من شخص واحد بمرأى ومسمع من المعصوم مع امكان 
ردعه وسكوته عنه يكون سكوته تقريرا كاشفا عن موافقته. ولكن المهم ان يثبت لنا ان الإجماع فى عصر الغيبه هل يتحقق فيه 
امكان الردع من الإمام ولو بالقاء الخلاف» أو هل يجب على الإمام بيان 
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الحكم الواقعى والحال هذه؟ 


وسيأتى ما ينفع فى المقام. # * * هذه خلا-صه ما قيل من الوجوه المعروفه فى استنتاج قول الإمام من الإجماع وقد يحصل 
للإنسان المتتبع لأ-قوال العلماء المحصل لإجماعهم بعض الوجوه دون البعضء أى لا يجب فى كل إجماع أن يبتنى على وجه 
واحد من هذه الوجوه وان كان السيد المرتضى يرى انحصاره فى الطريقه الأولى (الطريقه التضمنيه) أى الإجماع الدخولى. 
والشيخ الطوسى يرى انحصاره فى الطريقه الثانيه لأقوال (طريقه قاعده اللطف). وعلى كل حالء فان الإجماع انما يكون حجه إذا 
كشف كشفا قطعيا عن قول المعصوم من أى سبب كان وعلى أيه طريقه حصل. فليس من الضرورى أن نفرض حصوله من 
طريقه مخصوصه من هذه الطرق أو نحوهاء بل المناط حصول القطع بقول المعصوم. * * * والتحقيق انه يندر حصول القطع 
بقول المعصوم من الإجماع المحصل ندره لا تبقى معها قيمه لأكثر الإجماعات التى نحصلهاء بل لجميعها بالنسبه إلى عصور 
الغيبه. وتفصيل ذللكك أن نقول (ببرهان السبر والتقسيم): إن المجمعين إما أن يكون رأيهم الذى اتفقوا عليه بغير مستند ودليل أو 
عن مستند ودليل. - لا يصح ألفرض الأولء لان ذلكك مستحيل عاده فى حقهم. ولو جاز ذلكك فى حقهم فلا تبقى قيمه لآرائهم 
حتى يستكشف منها الحق. - فيتعين ألفرض الثانى» وهو أن يكون لهم مدركء خفى علينا وظهر لهم. ومدارك الأحكام 
منحصره عند الإماميه فى أربعه: الكتاب والسنه والإجماع والدليل العقلى. ولا يصح أن يكون مدركهم ما عدا السنه من هذه 


الأريعة: 
ص 9و 


أما (الكتاب) فإنما لا يصح أن يكون مدركهم فلأجل أن القرآن الكريم بين أيدينا مقروء ومفهوم, فلا يمكن فرض آيه منه 
خفيت علينا وظهرت لهم. ولو فرض أنهم فهموا 


من آيه شيئا خفى علينا وجهه فان فهمهم ليس حجه علينا فاجتماعهم لو استند إلى ذلكك لا يكون موجبا للقطع بالحكم الواقعى 
أو موجبا لقيام الحجه علينا. فلا ينفع مثل هذا الإجماع. وأما (الإجماع) فواضح انه لا يصح أن يكون مدركا لهم لان هذا 
الإجماع الذى صار مدركا للإجماع ننقل الكلام إليه أيضاء فنسأل عن مدركه. فلابد أن ينتهى إلى غيره من المداركك الأخرى. 
وأما (الدليل العقلى) فأوضح. لأنه لا يتصور هناك قضيه عقليه يتوصل بها إلى حكم شرعى كانت مستوره علينا وظهرت لهم 
ضروره انه لا بد فى القضيه العقليه التى يتوصل بها إلى الحكم الشرعى أن تتطابق عليها جميع آراء العقلاء. وإلا فلا يصح 
التوصل بها إلى الحكم الشرعى. فلو أن المجمعين كانوا قد تمسكوا بقضيه عقليه ليست بهذه المثابه فلا تبقى قيمه لآرائهم حتى 
يستكشف منها الحق وموافقه الإمام» لأنهم يكونون كمن لا مدرك لهم. فانحصر مدركهم فى جميع الأحوال (السنه). والاستناد 
إلى السنه يتصور على وجهين: ١‏ - أن يسمع المجمعون أو بعضهم الحكم من المعصوم مشافهه أو يرون فعله أو تقريره. وهذا 
بالنسبه إلى عصرنا لا سبيل فيه حتى إلى الظن به فضلا عن القطع وان احتمل امكان مشافهه بعض الأبدال من العلماء للإمام. بل 
الحال كذلكك حتى بالنسبه إلى من هم فى عصر المعصومين, أى انه لا يحصل القطع فيه لنا بمشافهتهم للمعصوم, لاحتمال أنهم 
استندوا إلى روايه وثقوا بهاء وان كان احتمال المشافهه قريبا جدا. بل هى مظنونه. على انه لا مجال - بالنسبه إلينا - لتحصيل 
إجماع ألفقهاء الموجودين فى تلك العصورء إذ ليست آراؤهم مدوئه: وكل ما دونوه هى الأحاديث التى ذكروها فى أصولهم 
المعروفه بالأصول 


لاز يعات 


٠٠١ ص‎ 


؟ - أن يستند المجمعون إلى روايه عن المعصوم. ولا مجال فى هذا الإجماع لإفادته القطع بالحكم أو كشفه عن الحجه الشرعيه 
من جهه السند والدلاله معا: إما من (جهه السند) فلاحتمال أن المجمعين كانوا متفقين على اعتبار الخبر الموثق أو الحسن» فمن 
لا يرى حجيتهما لا مجال له فى الاستناد إلى مثله. فمن أين يحصل لنا العلم بأنهم استندوا إلى ما هو حجه باتفاق الجميع. وأما 
من (جهه الدلاله) فلاحتمال أن يكون ذلكك الخبر المفروض - أو فرض انه حجه من جهه السند - ليس نصا فى الحكم. ولا ينفع 
أن يكون ظاهرا عندهم فى الحكم, فان ظهور دليل عند قوم لا يستلزم أن يكون ظاهرا لدى كل أحد, وفهم قوم ليس حجه على 
غيرهم. الا ترى أن المتقدمين اشتهر عندهم استفاده النجاسه من أخبار البثر واشتهر عند المتأخرين عكس ذلك ابتداء من العلامه 
الحلى. فلعل الخبر الذى كان مدركا لهم ليس ظاهرا عندنا لو اطلعنا عليه. إذا عرفت ذلك ظهر لكك إن الإجماع لا يستلزم القطع 
بقول المعصوم عدا الإجماع الدخولى وهو بالنسبه إلينا غير عملى. وأما القول بأن (قاعده اللطف) تقتضى أن يكون الإمام موافقا 
لرأى المجمعين وان استند المجمعون إلى خبر الواحد الذى ربما لا تثبت لنا حجيته من جهه السند أو الدلاله لو اطلعنا عليه - فاننا 
لم نتحقق جريان هذه القاعده فى المقام وفاقا لما ذهب إليه الشيخ الأنصارى وغيره؛ بالرغم من تعويل الشيخ الطوسى وأتباعه 
عليهاء لان السبب الذى يدعو إلى اختفاء الإمام واحتجاب نفعه مع ما فيه من تفويت لاعظم المصالح النوعيه للبشر هو نفسه قد 
يدعو إلى احتجاب حكم الله عند إجماع العلماء على حكم 


مخالف للواقع لا سيما إذا كان الإجماع من أهل عصر واحد. ولا يلزم من ذلكك اخلال الإمام بالواجب عليه وهو تبليغ الأحكام؛ 


000 


وعلى هذا فمن أين يحصل لنا القطع بأنه لا بد للإمام من إظهار الحق فى ل حال غيبته عند حصول إجماع مخالف للواقع؟ 
وللمشككك أن يزيد على ذلكك فيقول: لماذا لا تقتضى هذه القاعده أن يظهر الإمام الحق حتى فى صوره الخلافء لا سيما بعض 
المسائل الخلافيه قد يقع فيها أكثر الناس فى مخالفه الواقع؟ بل لو أحصينا المسائل الخلافيه فى ألفقه التى هى الأكثر من مسائله 
لوجدنا أن كثيرا من الناس لا محاله واقعون فى مخالفه الواقع فلماذا لا يجب على الإمام هنا تبليغ الأحكام ليقل الخلاف أو 
ينعدم وبه نجاه المؤمنين من الوقوع فى مخالفه الواقع. وإذا جاء الاحتمال لا يبقى مجال لاستازام الإجماع القطع بقول المعصوم 
من جهه قاعده اللطف. وأما (مسلكك الحدس) فان عهده دعواه على مدعيها وليس من السهل حصول القطع للإنسان فى ذلكك» 
الا أن يبلغ الاتفاق درجه يكون الحكم فيه من ضروريات الدين أو المذهبء أو قريبا من ذلكك عندما يحرز اتفاق جميع العلماء 
فى جميع العصور بغير استثناء» فان مثل هذا الاتفاق يستلزم عاده موافقته لقول الإمام وان كان مستند المجمعين خبر الواحد أو 
الأصل. وكذلكك يلحق بالحدس مسلك التقرير ونحوه مما هو من هذا القبيل. وعلى كل حال لم تبق لنا ثقه بالإجماع فيما بعد 
عصر الإمام فى استفاده قول الإمام على سبيل القطع واليقين. 


الإجماع عند الإماميه 
الإجماع عند الإماميه 


ان الإجماع بما هو إجماع لا قيمه علميه له عند الإماميه ما لم يكشف عن قول المعصوم, كما تقدم وجهه. فإذا كشف 


على نحو القطع عن قوله فالحجه فى الحقيقه هو المنكشف لا الكاشفء فيدخل حينثذ فى السنه. ولا يكون دليلا مستقلا فى 
مقابلها. وقد تقدم انه لم تثبت عندنا عصمه الأمه عن الخطأء وانما أقصى ما يثبت 
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عندنا من اتفاق الأمه انه يكشف عن رأى من له العصمه. فالعصمه فى المنكشف لا فى الكاشف. وعلى هذاء فيكون الإجماع 
منزلته منزله الخبر المتواتر الكاشف بنحو القطع عن قول المعصوم,ء فكما أن الخبر المتواتر ليس بنفسه دليلا على الحكم الشرعى 
رأسا بل هو دليل على الدليل على الحكم. فكذلك الإجماع ليس بنفسه دليلا بل هو دليل على الدليل. غايه الأمر أن هناكك فرقا 
بين الإجماع والخبر المتواتر: إن الخبر دليل لفظى على قول المعصوم أى انه يثبت به نفس كلام المعصوم ولفظه فيما إذا كان 
التواتر للفظ. أما الإجماع فهو دليل قطعى على نفس رأى المعصوم لا- على لفظ خاص له لأنه لا يثبت به - فى أى حال - إن 
المعصوم قد تلفظ بلفظ خاص معين فى بيانه للحكم. ولأجل هذا يسمى الإجماع بالدليل اللبى» نظير الدليل العقلى. يعنى انه 
يثبت بهما نفس المعنى والمضمون من الحكم الشرعى الذى هو كاللب بالنسبه إلى اللفظ الحاكى عنه الذى هو كالقشر له. 
والثمره بين الدليل اللفظى واللبى تظهر فى المخصص إذا كان لبيا أو لفظياء على ما ذكره الشيخ الأنصارى كما تقدم (فى المجلد 
الأول ص )١185١‏ لذهابه إلى جواز التمسك بالعام فى الشبهه المصداقيه إذا كان المخصص لبيا دون ما إذا كان لفظيا. وإذا كان 
الإجماع حجه من جهه كشفه عن قول المعصوم فلا يجب فيه اتفاق الجميع بغير استثناء كما هو مصطلح أهل السنه على مبناهم, 
بل 


يكفى اتفاق كل من يستكشف من اتفاقهم قول المعصوم كثروا أم قلوا إذا كان العلم باتفاقهم يستلزم العلم بقول المعصومء كما 
صرح بذلك جماعه من علمائنا. قال المحقق فى المعتبر ص © بعد أن أناط حجيه الإجماع بدخول المعصوم: (فلو خلا المائه 


ص 16 


وقال السيد المرتضى على ما نقل عنه: (إذا كان عله كون الإجماع حجه كون الإمام فيهم فكل جماعه كثرت أو قلت كان الإمام 
فى أقوالها فإجماعها حجه). إلى غير ذلك من التصريحات المنقوله عن جماعه كثيره من علمائنا. لكن سيأتى انه على بعض 
المسالكك فى الإجماع لا بد من إحراز اتفاق الجميع. وعلى هذاء فيكون تسميه اتفاق جماعه من علماء الإماميه بالإجماع مسامحه 
ظاهره. فان الإجماع حقيقه عرفيه فى اتفاق جميع العلماء من المسلمين على حكم شرعى. ولا يلزم من كون مثل اتفاق الجماعه 
القليله حجه أن يصح تسميتها بالإجماع» ولكن قد شاع هذا التسامح فى لسان الخاصه من علماء الإماميه على وجه أصبح لهم 
اصطلاح آخر فيه» فيراد من الإجماع عندهم كل اتفاق يستكشف منه قول المعصوم سواء كان اتفاق الجميع أو البعضء فيعم 
القسمين. والخلاصه التى نريد ان ننص عليها وتعنينا من البحث: ان الإجماع انما يكون حجه إذا علم بسببه - على سبيل القطع - 
قول المعصوم, فما لم يحصل العلم بقوله وان حصل الظن منه فلا قيمه له عندناء ولا دليل على حجيه مثله. أما كيف يستكشف 
من الإجماع على سبيل القطع قول المعصوم فهذا ما ينبغى البحث عنه. وقد ذكروا لذلك طرقا انهاها المحقق الشيخ أسد الله 
التتترزئ فى وشالة فى المراسعه والمفنا بن - 


على ما نقل عنه - إلى اثنتى عشره طريقا. ونحن نكتفى بذكر الطرق المعروفه وهى ثلاث بل أربع: ١‏ - (طريقه الحس»» وبها 
يسمى الإجماع: الإجماع الدخولى. وتسمى (الطريقه التضمنيه). وهى الطريقه المعروفه عند قدماء الأصحاب التى اختارها السيد 
المرتضى وجماعه سلكوا مسلكه. وحاصلها: ان يعلم بدخول الإمام فى ضمن المجمعين على سبيل القطع من دون ان يعرف 


ص 18 


وهذه الطريقه انما تتصور إذا استقصى الشخص المحصل للإجماع بنفسه وتتبع أقوال العلماء فعرف اتفاقهم ووجد من بينها أقوإلا 
متميزه معلومه لاشخاص مجهولين حتى حصل له العلم بان الإمام من جمله أولئكك المتفقين أو يتواتر لديهم النقل عن أهل بلد 
أو عصر فعلم ان الإمام كان من جملتهم ولم يعلم قوله بعينه من بينهم فيكون من نوع الإجماع المنقول بالتواتر. ومن الواضح ان 
هذه الطريقه لا تتحقق غالبا الا لمن كان موجودا فى عصر الإمام. أما بالنسبه إلى العصور المتأخره فبعيده التحقق لا سيما فى 
الصوره الأولى وهى السماع من نفس الإمام. وقد ذكروا انه لا يضر فى حجيه الإجماع - على هذه الطريقه - مخالفه معلوم 
النسب وان كثروا ممن يعلم انه غير الإمام» بخلاف مجهول النسب على وجه يحتمل انه الإمام. فانه فى هذه الصوره لا يتحقق 
العلم بدخول الإمام فى المجمعين. ١‏ - (طريقه قاعده اللطف). وهى ان يستكشف عقلا رأى المعصوم من اتفاق من عداه من 
العلماء الموجودين فى عصره خاصه أو فى العصور المتأخره؛ مع عدم ظهور ردع من قبله لهم بأحد وجوه الردع الممكنه خفيه أو 
ظاهره أما بظهوره نفسه أو بإظهار من يبين الحق فى المسأله. فان قاعده اللطف كما اقتضت نصب الإمام وعصمته تقتضى أيضا 


أن 


يظهر الإمام الحق فى المسأله التى يتفق المفتون فيها على خلاف الحقء وإلا للزم سقوط التكليف بذلكك الحكم أو اخلال الإمام 
بأعظم ما وجب عليه ونصب لأجله. وهو تبليغ الأحكام المنزله. وهذه الطريقه هى التى اختارها الشيخ الطوسى ومن تبعه» بل يرى 
الحصار استكشاف قول الإمام من الإجماع فيها. وربما يستظهر من كلام السيد المرتضى المنقول فى العده عنه فى رد هذه 
الطريقه كونها معروفه قبل الشيخ أيضا. ولازم هذه الطريقه قدح المخالقه مطلقا سواء كانت من معلوم 


ص 417 


النسب أو مجهوله مع العلم بعدم كونه الإمام ولم يكن معه برهان يدل على صحه فتواه. ولازم هذه الطريقه أيضا عدم كشف 
الإجماع إذا كان هناك آيه أو سنه قطعيه على خلاف المجمعين وان لم يفهموا دلالتها على الخلاف. إذ يجوز ان يكون الإمام 
قد اعتمد عليها فى تبليغ الحق. ٠"‏ - (طريقه الحدس) وهى أن يقطع بكون ما اتفق عليه فقهاء الإماميه وصل إليهم من رئيسهم 
وامامهم يدا بيدء فان اتفاقهم مع كثره اختلافهم فى أكثر المسائل يعلم منه ان الاتفاق كان مستندا إلى رأى امامهم لاعن اختراع 
للراع من تلاك أنفسهم أتباعا للاهواء أو استقلالا بألفهم. كما يكون ذلكك فى اتفاق أتباع سائر ذوى الاراء والمذاهب فانه لا 
لفك انها لزاون من عوضوم ورايجتيم النض رحرة للد والشئ يظير لا دهي الى :عيلة العا يها لكر ارين 
ولازمها ان الاتفاق ينبغى ان يقع فى جميع العصور من عصر الأثمه إلى العصر الذى نحن فيه لان اتفاق أهل عصر واحد مع 
مخالفه من تقدم يقدح فى حصول القطع» بل يقدح فيه مخالفه معلوم النسب ممن يعتد بقوله» فضلا عن مجهول النسب. ؟ - 
(طريقه التقرير)» 


وهى أن يتحقق الإجماع بمرأى ومسمع من المعصوم, مع امكان ردعهم ببيان الحق لهم ولو بالقاء الخلاءف بينهم؛ فان اتفاق 
ألفقهاء على حكم - والحال هذه - يكشف عن اقرار المعصوم لهم فيما رأوه وتقريرهم على ما ذهبوا إليه. فيكون ذلكك دليلا 
على ان ما اتفقوا عليه هو حكم الله واقعا. وهذه الطريقه لا تتم الا مع إحراز جميع شروط التقرير التى قد تقدم الكلام عليها فى 
مبحث السنه. ومع إحراز جميع الشروط لا شكك فى استكشاف موافقه المعصوم, بل بيان الحكم من شخص واحد بمرأى ومسمع 
من المعصوم مع امكان ردعه وسكوته عنه يكون سكوته تقريرا كاشفا عن موافقته. ولكن المهم ان يثبت لنا ان الإجماع فى عصر 
الغيبه هل يتحقق فيه امكان الردع من الإمام ولو بالقاء الخلاف»؛ أو هل يجب على الإمام بيان 


ص 1 


الحكم الواقعى والحال هذه؟ وسيأتى ما ينفع فى المقام. * * * هذه خلاصه ما قيل من الوجوه المعروفه فى استنتاج قول الإمام 
من الإجماع وقد يحصل للإنسان المتتبع لأ-قوال العلماء المحصل لإجماعهم بعض الوجوه دون البعضء أى لا يجب فى كل 
إجماع أذ تنك علق واه واحد من هذه الوجوه وان كان السيد المرتضى يرى انحصاره فى الطريقه الأولى (الطريقه التضمنيه) 
أى الإجماع الدخولىء والشيخ الطوسى يرى انحصاره فى الطريقه الثانيه لأ.قوال (طريقه قاعده اللطف). وعلى كل حالء فان 
الإجماع انما يكون حجه إذا كشف كشفا قطعيا عن قول المعصوم من أى سبب كان وعلى أيه طريقه حصل. فليس من 
الضرورى أن نفرض حصوله من طريقه مخصوصه من هذه الطرق أو نحوهاء بل المناط حصول القطع بقول المعصوم. * * * 
والتحقيق انه يندر حصول القطع بقول المعصوم 


من الإجماع المحصل ندره لا تبقى معها قيمه لأكثر الإجماعات التى نحصلهاء بل لجميعها بالنسبه إلى عصور الغيبه. وتفصيل 
ذلك أن نقول (ببرهان السبر والتقسيم): إن المجمعين إما أن يكون رأيهم الذى اتفقوا عليه بغير مستند ودليل أو عن مستند 
ودليل. - لا يصح ألفرض الأمولء لا-ن ذلك مستحيل عاده فى حقهم. ولو جاز ذلكك فى حقهم فلا تبقى قيمه لآرائهم حتى 
يستكشف منها الحق. - فيتعين ألفرض الثانى» وهو أن يكون لهم مدركء خفى علينا وظهر لهم. ومدارك الأحكام منحصره عند 
الإماميه فى أربعه: الكتاب والسنه والإجماع والدليل العقلى. ولا يصح أن يكون مدركهم ما عدا السنه من هذه الأربعه: 


ص 4ه 


أما (الكتاب) فإنما لا يصح أن يكون مدركهم فلأجل أن القرآن الكريم بين أيدينا مقروء ومفهوم, فلا يمكن فرض آيه منه 
خفيت علينا وظهرت لهم. ولو فرض أنهم فهموا من آيه شيئا خفى علينا وجهه فان فهمهم ليس حجه علينا فاجتماعهم لو استند 
إلى ذلك لا يكون موجبا للقطع بالحكم الواقعى أو موجبا لقيام الحجه علينا. فلا ينفع مثل هذا الإجماع. وأما (الإجماع) فواضح 
انه لا يصح أن يكون مدركا لهم, لان هذا الإجماع الذى صار مدركا للإجماع ننقل الكلام إليه أيضاء فنسأل عن مدركه. فلابد 
أن ينتهى إلى غيره من المدارك الأخرى. وأما (الدليل العقلى) فأوضح. لأنه لا يتصور هناكك قضيه عقليه يتوصل بها إلى حكم 
شرعى كانت مستوره علينا وظهرت لهم ضروره انه لا بد فى القضيه العقليه التى يتوصل بها إلى الحكم الشرعى أن تتطابق عليها 
جميع آراء العقلاء» وإلا فلا يصح التوصل بها إلى الحكم الشرعى. فلو أن المجمعين كانوا قد تمسكوا بقضيه عقليه ليست بهذه 
المثابه فلا تبقى قيمه 


لآدرائهم حتى يستكشف منها الحق وموافقه الإمام؛ لأ-نهم يكونون كمن لا مدرك لهم. فانحصر مدركهم فى جميع الأحوال 
(الستدان و الانقياة إلى 'المدة بتصيوو على وحيية: ١‏ - أن يسمع المجمعون أو بعضهم الحكم من المعصوم مشافهه أو يرون فعله 
أو تقريره. وهذا بالنسبه إلى عصرنا لا سبيل فيه حتى إلى الظن به فضلا عن القطع. وان احتمل امكان مشافهه بعض الأبدال من 
العلماء للإمام. بل الحال كذلكك حتى بالنسبه إلى من هم فى عصر المعصومينء أى انه لا بحصل القطع فيه لنا بمشافهتهم 
للمعصوم, لاحتمال أنهم استندوا إلى روايه وثقوا بهاء وان كان احتمال المشافهه قريبا جدا. بل هى مظنونه. على انه لا مجال - 
بالنسبه إلينا - لتحصيل إجماع ألفقهاء الموجودين فى تلك العصورء إذ ليست آراؤهم مدونه» وكل ما دونوه هى الأحاديث التى 
ذكروها فى أصولهم المعروفه بالأصول الأربعمائه. 


٠٠١ ص‎ 


؟ - أن يستند المجمعون إلى روايه عن المعصوم. ولا مجال فى هذا الإجماع لإفادته القطع بالحكم أو كشفه عن الحجه الشرعيه 
من جهه السند والدلاله معا: إما من (جهه السند) فلاحتمال أن المجمعين كانوا متفقين على اعتبار الخبر الموثق أو الحسن» فمن 
لا يرى حجيتهما لا مجال له فى الاستناد إلى مثله. فمن أين يحصل لنا العلم بأنهم استندوا إلى ما هو حجه باتفاق الجميع. وأما 
من (جهه الدلاله) فلاحتمال أن يكون ذلكك الخبر المفروض - أو فرض انه حجه من جهه السند - ليس نصا فى الحكم. ولا ينفع 
أن يكون ظاهرا عندهم فى الحكم, فان ظهور دليل عند قوم لا يستلزم أن يكون ظاهرا لدى كل أحدء وفهم قوم ليس حجه على 
غيرهم. الا ترى أن المتقدمين اشتهر عندهم استفاده النجاسه 


من أخبار البئر واشتهر عند المتأخرين عكس ذلك ابتداء من العلامه الحلى. فلعل الخبر الذى كان مدركا لهم ليس ظاهرا عندنا 
لو اطلعنا عليه. إذا عرفت ذلكك ظهر لكك إن الإجماع لا يستلزم القطع بقول المعصوم عدا الإجماع الدخولى وهو بالنسبه إلينا غير 
عملى. وأما القول بأن (قاعده اللطف) تقتضى أن يكون الإمام موافقا لرأى المجمعين وان استند المجمعون إلى خبر الواحد الذى 
ربما لا تثبت لنا حجيته من جهه السند أو الدلاله لو اطلعنا عليه - فاننا لم نتحقق جريان هذه القاعده فى المقام وفاقا لما ذهب إليه 
الشيخ الأنصارى وغيره بالرغم من تعويل الشيخ الطوسى وأتباعه عليهاء لان السبب الذى يدعو إلى اختفاء الإمام واحتجاب نفعه 
مع ما فيه من تفويت لا-عظم المصالح النوعيه للبشر هو نفسه قد يدعو إلى احتجاب حكم الله عند إجماع العلماء على حكم 
مخالف للواقع لا سيما إذا كان الإجماع من أهل عصر واحد. ولا يلزم من ذلكك اخلال الإمام بالواجب عليه وهو تبليغ الأحكام؛ 
لآن الاحتجاب ليس من سببه. 


٠١١ ص‎ 


وعلى هذا فمن أين يحصل لنا القطع بأنه لا بد للإمام من إظهار الحق فى ل حال غيبته عند حصول إجماع مخالف للواقع؟ 
وللمشككك أن يزيد على ذلك فيقول: لماذا لا تقتضى هذه القاعده أن يظهر الإمام الحق حتى فى صوره الخلافء لا سيما بعض 
المسائل الخلافيه قد يقع فيها أكثر الناس فى مخالفه الواقع؟ بل لو أحصينا المسائل الخلافيه فى ألفقه التى هى الأكثر من مسائله 
لوجدنا أن كثيرا من الناس لا محاله واقعون فى مخالفه الواقع» فلماذا لا يجب على الإمام هنا تبليغ الأحكام ليقل الخلاف أو 


ينعدم وبه نجاه المؤمنين من الوقوع فى مخالفه الواقع. 


وإذا جاء الاحتمال لا يبقى مجال لاستازام الإجماع القطع بقول المعصوم من جهه قاعده اللطف. وأما (مسلكك الحدس) فان 
عهده دعواه على مدعيها وليس من السهل حصول القطع للإنسان فى ذلكك, الا أن يبلغ الاتفاق درجه يكون الحكم فيه من 
ضروريات الدين أو المذهبء أو قريبا من ذلكك عندما يحرز اتفاق جميع العلماء فى جميع العصور بغير استثناء» فان مثل هذا 
الاتفاق يستلزم عاده موافقته لقول الإمام وان كان مستند المجمعين خبر الواحد أو الأصل. وكذلك يلحق بالحدس مسلكك 
التقرير ونحوه مما هو من هذا القبيل. وعلى كل حال لم تبق لنا ثقه بالإجماع فيما بتعد عصر الإمام فى استفاده قول الإمام على 


سبيل القطع واليقين. 
الإجماع المنقول و المحصل 
الإجماع المنقول و المحصل 


إن الإجماع - فى الاصطلاح - ينقسم إلى قسمين: ١‏ - (الإجماع المحصل). والمقصود به الإجماع الذى يحصله ألفقيه بنفسه 
بتتبع أقوال أهل ألفتوى. وهو الذى تقدم البحث عنه. ؟ - (الإجماع المنقول). والمقصود به الإجماع الذى لم يحصله ألفقيه 
بنفسه وانما ينقله له من حصله من ألفقهاء. سواء كان النقل له بواسطه أم بوسائط. 


٠١7 ص‎ 


ثم النقل (تاره) يقع على نحو التواتر. وهذا حكمه حكم المحصل من جهه الحجيه. و (أخرى) يقع على نحو خبر الواحدء وإذا 
أطلق قول (الإجماع المنقول) فى لسان الأصوليين فالمراد منه هذا الأخير. وقد وقع الخلاف بينهم فى حجيته على أقوال. ولكن 
الذى يظهر أنهم متفقون على حجيه نقل الإجماع الدخولى؛ وهو الإجماع الذى يعلم الا فيه من حال الناقل انه تتبع فتاوى من نقل 
اتفاقهم حتى المعصوم, فيدخل المعصوم فى جمله المجمعين. وينبغى أن يتفقوا على ذلككء لأنه لا يشترط فى حجيه خبر الواحد 


منه وهذا الناقل حسب ألفرض قد نقل عن المعصوم بلا واسطه وان لم يعرفه بالتفصيل. غير أن الإجماع الدخولى مما يعلم عدم 
وقوع نقله» لا-سيما فى العصور المتأخره عن عصر الأ-ئمه» بل لم يعهد من الناقلين للإجماع من ينقله على هذا الوجه ويدعى 
ذلك. وعليه» فموضع الخلاف منحصر فى حجبه الإجماع المنقول غير الإجماع الدخولىء وهو كما قلنا على أقوال: ١‏ - إنه حجه 
مطلقاء لأنه خبر واحد. ؟ - انه ليس بحجه مطلقاء لأنه لا يدخل فى أفراد خبر الواحد من جهه كونه حجه. ” - التفصيل بين نقل 
إجماع جميع ألفقهاء فى جميع العصور الذى يعلم فيه من طريق الحدس قول المعصوم فيكون حجه. وبين غيره من الإجماعات 
المنقوله الذى يستكشف منها بقاعده اللطف أو نحوها قول المعصوم فلا يكون حجه. والى هذا التفصيل مال الشيخ الأنصارى 
الأعظم. * * * وسر الخلاف فى المسأله يكمن فى أن أدله خبر الواحد من جهه أنها تدل 


٠١7” ص‎ 


على وجوب التعبد بالخبر لا تشمل كل خبر عن أى شىء كانء بل مختصه بالخبر الحاكى عن حكم شرعى أو عن ذى أثر 
شرعىء لصح أن يتعبدنا الشارع به. وإلا فالمحكى بالخبر إذا لم يكن حكما شرعيا أو ذا أثر شرعى لا معنى للتعبد به فلا يكون 
مشمولا لأسدله حجيه خبر الواحد. ومن المعلوم أن الإجماع المنقول - غير الإجماع الدخولى - انما المحكى به بالمطابقه نفس 
أقوال العلماء» وأقوال العلماء فى أنفسها بما هى أقوال علماء ليست حكما شرعيا ولا ذات أثر شرعى. وعليه» فنقل أقوال العلماء 
من جهه كونها أقوال علماء لا يصح أن يكون مشمولا لأدله خبر الواحد. وإنما يصح أن يكون مشمولا لها 


إذا كشف هذا النقل عن الحكم الصادر عن المعصوم ليصح التعبد به. إذا عرفت ذلكك, فنقول: إن ثبت لدينا: انه يكفى فى صحه 
التعبد بالخبر هو كشفه - على أى نحو كان من الكشف - عن الحكم الصادر من المعصوم, ولو باعتبار الناقل» نظرا إلى أنه لا 
يعتبر فى حجيه الخبر حكايه نص ألفاظ المعصوم, لان المناط معرفه حكمه ولذا يجوز النقل بالمعنى - فالإجماع المنقول الذى 
هو موضع البحث يكون حجه مطلقاء لأ-نه كاشف وحاك عن الحكم باعتقاد الناقل فيكون مشمولا لأدله حجيه الخبر. وأما إن 
ثبت لدينا: إن المناط فى صحه التعبد بالخبر أن يكون حاكيا عن الحكم من طريق الحسء أى يجب أن يكون الناقل قد سمع 
بنفسه الحكم من المعصوم, ولذا لا تشمل أدله حجيه الخبر فتوى المجتهد وإن كان قاطعا بالحكم مع أن فتواه فى الحقيقه حكايه 
عن الحكم بحسب اجتهاده - فالإجماع المنقول الذى هو موضع البحث ليس بحجه مطلقا. وأما لو ثبت أن الأخبار عن حدس 
اللا-زم للأخبار عن حس يصح التعبد به لان حكمه حكم الأخبار عن حس بلا فرق - فان التفصيل المتقدم فى القول الثالث 
يكون هو الأحق. * * * 


٠١5 ص‎ 


وإذا اتضح لدينا سر الخلادف فى المسأله. بقى علينا أن نفهم أى وجه من الوجوه المتقدمه هو الأسولى بالتصديق والأسحق 
بالاعتماد» فنقول: أولا ‏ - إن أدله خبر الواحد جميعها من آيات وروايات وبناء عقلاء. أقصى دلالتها أنها تدل على وجوب 
تصديق الثقه وتصويبه فى نقله لغرض التعبد بما ينقل. ولكنها لا تدل على تصويبه فى اعتقاده. بيان ذلكك: إن معنى تصديق الثقه 
هو البناء على واقعيه نقله» وواقعيه النقل تستلزم واقعيه المنقول. بل واقعيه 


النقل عين واقعيه المنقولء فالقطع بواقعيه النقل لا محاله يستلزم القطع بواقعيه المنقول» وكذلك البناء على واقعيه النقل يستلزم 
البناء على واقعيه المنقول. وعليه» فإذا المنقول حكما أو ذا أثر شرعى صح البناء على الخبر والتعبد به بالنظر إلى هذا المنقولء أما 
إذا كان المنقول اعتقاد الناقل» كما لو أخبر شخص عن اعتقاده بحكم فغايه ما يقتضى البناء على تصديق نقله هو البناء على 
واقعيه اعتقاده الذى هو المنقولء والاعتقاد فى نفسه ليس حكما ولا ذا أثر شرعى. أما صحه اعتقاده ومطابقته للواقع فذلكك شىء 
آخر أجنبى عنه. لان واقعيه الاعتقاد لا تستلزم واقعيه المعتقد به يعنى إننا قد نصدق المخبر عن اعتقاده فى أن هذا هو اعتقاده 
واقعا لكن لا يلزمنا أن نصدق بأن ما اعتقده صحيح وله واقعيه. ومن هنا نقول: انه إذا أخبر شخص بأنه سمع الحكم من المعصوم 
صح أن نبنى على واقعيه نقله تصديقا له بمقتضى أدله حجيه الخبر» لان ذلكك يستلزم واقعيه المنقول وهو الحكم, إذ لم يمكن 
التفكيكك بين واقعيه النقل وواقعيه المنقول. أما إذا أخبر عن اعتقاده بأن المعصوم حكم بكذا فلا يصح البناء على واقعيه اعتقاده 
تصديقا له بمقتضى أدله حجيه الخبر لا-ن البناء على واقعيه اعتقاده تصديقا له لا يستلزم البناء على واقعيه معتقده. فيجوز 
التفكيكك بينهما. فتحصل أن أدله خبر الواحد انما تدل على أن الثقه مصدق ويجب تصويبه فى نقله» ولا تدل على تصويبه فى 
رأيه واعتقاده وحدسه. وليس هناك أصل 


٠١١ ص‎ 


عقلاائى بقول: إن الأصل فى الإنسان أو الثفه خاصه أن يكون مصيبا فى رأيه ه.وحدسه واعتقاده. ثانيا - بعد أن ثبت أن أدله 


رأيه وحدسه. فنقول: لو أن ما أخبر به الناقل للإجماع يستلزم فى نظر المنقول إليه الحكم الصادر من المعصوم وان لم يكن فى 
نظر لتاقل .مسعلزها لذلكة كافيل هذا أيضنا فين مشهؤل لأدله جمعية اشر الحق اله ينب أن ركو مشتمولة لهاء لآة الخد نه 
حينئذ لا يكون من جهه تصديق الناقل فى رأيه» وربما كان الناقل لا يرى الاستلزام» بل لا يكون الأخذ به الا من جهه تصديقه 
فى نقلهء لأنه لما كان المنقول - وهو الإجماع - يستلزم فى نظر المنقول إليه الحكم الصادر من المعصوم, فالأخذ به والبناء على 
صحه نقله يستلزم البناء على صدور الحكم فيصح التعبد به بلحاظ هذه الجهه. بل إن الخبر عن فتاوى ألفقهاء يكون فى نظر 
المنقول إليه ملزوما للخبر عن رأى المعصوم. وحينئذ يكون هذا الخبر الثانى اللازم للخبر الأول هو المشمول لأدله حجيه الخبر» 
لا سيما إذا كان فى نظر الناقل أيضا مستازما. ولا نحتاج بعدئذ إلى تصحيح شمولها للخبر الأول الملزوم بلحاظ استلزامه للحكم. 
يعنى إن الخبر عن الإجماع يكون دالا بالدلاله الإلتزاميه على صدور الحكم من المعصوم,؛ فيكون من ناحيه المدلول التزامى وهو 
الأخبار عن صدور الحكم حجه مشمولا لأ.دله حجيه الخبر. وان لم يكن من جهه المدلول المطابقى حجه مشمولا لهاء لا-ن 
الدلاله الإلتراميه غير تابعه للدلاله المطابقيه من ناحيه الحجيه وان كانت تابعه لها ثبوتا إذ لا دلاله إلتزاميه الا مع فرض الدلاله 
المطابقيه ولكن لا تلازم بينهما فى الحجيه. وإذا اتضح لكك ما شرحناه يتضح لكك إن الأولى التفصيل فى الإجماع المنقول بين ما 
إذا كان كاشفا عن الحكم فى نظر المنقول إليه لو كان هو المحصل له فيكون 


حجه. وبين ما إذا كان كاشفا عن الحكم فى نظر الناقل فقط دون المنقول إليه» فلا يكون حجه. لما تقدم إن أدله خبر الواحد لا 
تدل 


٠١2 ص‎ 

على تصديق الناقل فى نظره ورأيه. ولعله إلى هذا التفصيل يرمى الشيخ الأعظم فى تفصيله الذى أشرنا إليه سابقا. 
ص ٠١7‏ 

الباب الرابع الدليل العقلى 

الباب الرابع الدليل العقلى 

تمهيد 


قد مضى فى الجزء الثانى البحث مستوفى عن الملازمات العقليه» لتشخيص صغريات حجيه العقلء أى لتعيين القضايا العقليه التى 
يتوصل بها إلى الحكم الشرعى وبيان ما هو الدليل العقلى الذى يكون حجه. وقد حصرناها هناك فى قسمين رئيسين: (الأول) 
حكم العقل بالحسن والقبح وهو قسم المستقلات العقليه» (والثانى) حكمه بالملازمه بين حكم الشرع وحكم آخرء وهو قسم غير 
المستقلات العقليه. ووعدنا هناكك ببيان وجه حجيه الدليل العقلىء والآن قد حل الوفاء بالوعد. ولكن قبل بيان وجه الحجيه لا بد 
من الكره بأسلوب جديد إلى البحث عن تلكك القضايا العقليه» لغرض بيان الآراء فيها وبيان وجه حصرها وتعيينها فيما ذكرناه. 
فنقول: ان علماءنا الأصوليين من المتقدمين حصروا الأدله على الأحكام الشرعيه فى الأربعه المعروفه التى رابعها (الدليل العقلى)؛ 
بينما ان بعض علماء أهل السنه أضافوا إلى الأربعه المذكوره القياس ونحوه على اختلاف آرائهم. ومن هنا نعرف ان المراد من 
الدليل العقلى مالا يشمل مثل القياس» فمن ظن من الأخباريين فى الأصوليين إنهم يريدون منه ما يشمل القياس ليس فى موضعه. 
وهو ظن تأباه تصريحاتهم فى عدم الاعتبار بالقياس ونحوه. ومع ذلكك فانه لم يظهر لى بالضبط ما كان يقصد المتقدمون من 
علمائنا بالدليل العقلى» حتى أن الكثير منهم لم يذكره من الأ-دله؛ أو لم يفسره؛ أو فسره بما لا يصلح أن يكون دليلا فى قبال 
الكتاب والسنه. 


وأقدم نص وجدته ما ذكره الشيخ المفيد المتوفى سنه 5١‏ فى رسالته 
ص ٠٠١‏ 


الأصوليه التى لخصها الشيخ الكراجكى (2)» فانه لم يذكر الدليل العقلى من جمله أدله الأحكام؛ وانما ذكر ان أصول الأحكام 
ثلا.ثه الكتاب والسنه النبويه وأقوال الأثمه عليهم السلام؛ ثم ذكر ان الطرق الموصله إلى ما فى هذه الأ-صول ثلادثه: اللسانء 
والأخبار» وأولها العقل» وقال عنه: (وهو سبيل إلى معرفه حجيه القرآن ودلائل الأخبار). وهذا التصريح كما ترى أجنبى عما نحن 
فى صدده. ثم يأتى بعده تلميذه الشيخ الطوسى المتوفى سنه 52٠‏ فى كتابه (العده) الذى هو أول كتاب مبسط فى الأصولء فلم 
يصرح بالدليل العقلى فضلا عن ان يشرحه أو يفرد له بحثا. وكل ما جاء فيه فى آخر فصل منه أنه بعد ان قسم المعلومات إلى 
ضروريه ومكتسبه والمكتسب إلى عقلى وسمعى ذكر من جمله أمثله الضرورى العلم بوجوب رد الوديعه وشكر المنعم وقبح 
الظلم والكذبء ثم ذكر فى معرض كلا.مه ان القدل والظلم معلوم بالعقل قبحه ويريد من قبحه تحريمه. وذكر أيضا ان الأدله 
الموجبه للعلم فبالعقل بعلم كونها أدله ولا مدخل للشرع فى ذلكك. وأول من وجدته من الأصوليين يصرح بالدليل العقلى الشيخ 
ابن إدريس المتوفى 848 فقال فى السرائر ص :: (فإذا فقدت الثلاثه - يعنى الكتاب والسنه والإجماع - فالمعتمد عنه المحققين 
التمسكك بدليل العقل فيها). ولكنه لم يذكر المراد منه. ثم يأتى المحقق الحلى المتوفى 91/8 فيشرح المراد منه فيقول فى كتابه 
(المعتبر) ص * بما ملخصه: وأما الدليل العقلى فقسمان: أحدهما ما يتوقف فيه على الخطابء وهو ثلاثه: لحن الخطاب وفحوى 
الخطاب ودليل الخطابء وثانيهما ما ينفرد العقل بالدلاله عليه وبحصره فى وجوه الحسن والقبح؛ بما 


لا يخلو من المناقشه فى أمثلته. 

(هامش) 

)#( راجع تأليفه كنز ألفوائد ص 188 المطبوع على الحجر فى إيران سنه 1755 ه.‎ )١( 
١١١ ص‎ 


ويزيد عليه الشهيد الأول المتوفى 2 فى مقدمه كتابه (الذكرى)»؛ فيجعل القسم الأول ما يشمل الأنواع الثلاثه التى ذكرها 
المحقق» وثلاثه أخرى وهى: مقدمه الواجبء ومسأله الضد. وأصل الإباحه فى المنافع والحرمه فى المضار. ويجعل القسم الثانى 
ما يشمل ما ذكره المحقق وأربعه أخرى وهى: البراءه الأصليه؛ وما لا دليل عليه؛ والأخذ بالأقل عند الترديد بينه وبين الأكثرء 
والاستصحاب. وهكذا ينهج هذا النهج جماعه آخرون من المؤلفين» فى حين ان الكتب الدراسيه المتدواله» مثل المعالم 
والرسائل والكفايه» لم تبحث هذا الموضوع ولم تعرف الدليل العقلى. ولم تذكر مصاديقه. الا إشارات عابره فى ثنايا الكلام. 
ومن تصريحات المحقق والشهيد الأول يظهر انه لم تتجل فكره الدليل العقلى فى تلك العصورء فوسعوا فى مفهومه إلى ما يشمل 
الظواهر اللفظيه مثل لحن الخطاب, وهو ان تدل قرينه عقليه على حذدف لفظ. وفحوى الخطابء ويعنون به مفهوم الموافقه. ودليل 
الخطابء ويعنون به مفهوم المخالفه. وهذه كلها تدخل فى حجبه الظهور, ولا علاقه لها بدليل العقل المقابل للكتاب والسنه. 
وكذلك الاستصحاب. فانه أصل عملى قائم برأسه» كما بحثه المتقدمون فى مقابل دليل العقل. والغريب فى الأمر أنه حتى مثل 
المحقق القمى المتوفى سنه 177١‏ نسق على مثل هذا التفسير لدليل العقل فأدخل فيه الظواهر مثل المفاهيمء بينما هو نفسه عرفه 
بأنه (حكم عقلى يوصل به إلى الحكم الشرعى وينتقل من العلم بالحكم العقلى إلى العلم بالحكم الشرعى .)١(‏ وأحسن من 
رأيته قد بحث الموضوع بحثا مفيدا معاصره العلا-مه السيد محسن الكاظمى فى كتابه (المحصول)» وكذلكك تلميذه المحقق 
صاحب الحاشيه 


على المعالم الشيخ محمد تقى الإصفهانى الذى نسج على منواله» وان كان فيما 
(هامش) 

)#( راجع أول الجزء الثانى من كتاب القوانين.‎ )١( 

١١١ ص‎ 


ذكره بعض الملاحظات لا مجال لذكرها ومناقشتها هنا. وعلى كل حالء فان إدخال المفاهيم والاستصحاب ونحوها فى مصاديق 
الدليل العقلى لا يناسب جعله دليلا فى مقابل الكتاب والسنه. ولا يناسب تعريفه بأنه ما ينتقل من العلم بالحكم العقلى إلى العلم 
بالحكم الشرعى. وبسبب عدم وضوح المقصود من الدليل العقلى انتحى الأخباريون باللائمه على الأصوليين إذ يأخذون بالعقل 
حجه على الحكم الشرعى. ولكنهم أنفسهم أيضا لم يتضح مقصودهم فى التزهيد بالعقل» وهل تراهم يحكمون غير عقولهم فى 
التزهيد بالعقول؟ ويتجلى لنا عدم وضوح المقصود من الدليل العقلى ما ذكره الشيخ المحدث البحرانى فى حدائقه» وهذا نص 
عبارته 0: (المقام الثالث فى دليل العقل. وفسره بعض بالبراءه والاستصحاب. وآخرون قصروه على الثانى. وثالث فسره بلحن 
الخطاب وفحوى الخطاب ودليل الخطاب. ورابع بعد البراءه الأصليه والاستصحاب بالتلازم بين الحكمين المندرج فيه مقدمه 
الواجب واستازام الأسمر بالشىء النهى عن ضده الخاصء والدلاله الإلتزاميه). ثم تكلم عن كل منها فى مطالب عدا التلازم بين 
الحكمين لم يتحدث عنه. ولم يذكر من الأقوال حكم العقل فى مسأله الحسن والقبح؛ بينما أن حكم العقل المقصود الذى ينبغى 
ان يجعل دليلا هو خصوص التلازم بين الحكمين وحكم العقل فى الحسن والقبح. وما نقله من الأقوال لم يكن دقيقا كما سبق 
بيان بعضها. * * * وكيفما كان» فالذى يصلح ان يكون مرادا من الدليل العقلى المقابل للكتاب والسنه هو: كل حكم للعقل 
يوجب القطع بالحكم الشرعى. وبعباره ثانيه هو: كل قضيه عقليه يتوصل بها إلى العلم القطعى بالحكم الشرعى» وقد صرح بهذا 


المعنى جماعه من المحققين المتأخرين. 
(هامش) 
)١(‏ الجزء الأول ص 5٠‏ طبع النجف. (*) 


ا 


وهذا أمر طبيعىء لأنه إذا كان الدليل العقلى مقابلا للكتاب والسنه لا بد ألا يعتبر حجه الا إذا كان موجبا للقطع الذى هو حجه 
بذاته. فلذلكك لا يصح أن يكون شاملا للظنون وما لا يصلح للقطع بالحكم من المقدمات العقليه. ولكن هذا التحديد بهذا 
المقدار لا يزال مجملاء وقد وقع خلط وخبط عظيمان فى فهم هذا الهو ولأجل أن نرفعم جميع الشكوكك والمغالطات والأوهام لا 


بد لنا من توضيح الأمر بشىء من البسطء لوضع النقاط على الحروف كما يقولون فتقول: 

العقل النظرى و العملى: 

العقل النظرى و العملى: 

أ - انه قد تقدم (م ١١ص‏ 25088 ان العقل ينقسم إلى عقل نظرى وعقل عملى. وهذا التقسيم باعتبار ما يتعلق به الإدراكك: فالمراد 


من (العقل النظرى): إدراكك ما ينبغى ان يعلم؛ أى إدراكك الأمور التى لها واقع» والمراد من (العقل العملى): إدراكك ما ينبغى أن 
يعملء أى حكمه بأن هذا ألفعل ينبغى فعله أو لا ينبغى فعله. 


؟ -انه ما المراد من العقل الذى نقول انه حجه من هذين القسمين؟ 


- ان كان المراد (العقل النظرى) فلا يمكن ان يستقل بإدراك الأحكام الشرعيه ابتداء» أى لا-طريق للعقل ان يعلم من دون 
الاستعانه بالملازمه ان هذا ألفعل حكمه كذا عند الشارع. والسر فى ذلكك واضح. لان أحكام الله توقيفيه فلا يمكن العلم بها الا 
من طريق السماع من مبلغ الأحكام المنصوب من قبله تعالى لتبليغها ضروره ان أحكام الله ليست من القضايا الأوليه وليست مما 
تنالها المشاهده بالبصر ونحوه من الحواس الظاهره بل الباطنه. وليست أيضا مما تنالها التجربه والحدس. وإذا كانت كذلكك 
فكيف يمكن العلم بها من غير 


طريق السماع من مبلغها! وشأنها فى ذلكك شأن سائر المجعولات التى يضعها البشر كاللغات والخطوط والرموز ونحوها. وكذلكك 
ملاكات الأحكام؛ كنفس الأحكام, لا يمكن العلم بها الا من طريق السماع من مبلغ الأحكام, لأنه ليس عندنا قاعده مضبوطه 


نعرف بها 
ص ١١8‏ 


أسرار أحكام الله وملاكاتها التى أنيطت بها الأحكام عنده )١(‏ والظن لا يغنى عن الحق شيئا. وعلى هذاء فمن نفى حجيه العقل» 
وقال: ان الأحكام سمعيه لا تدرك بالعقول - فهو على حقل إذا أراد من ذلكك ما أشرنا إليه» وهو نفى استقلال العقل النظرى من 
إدراك الأحكام وملاكاتها. ولعل بعض منكرى الملازمه بين حكم العقل وحكم الشرع قصد هذا المعنى كصاحب ألفصول 
وجماعه من الأخباريين» ولكن خانه التعبير عن مقصوده. وإذا كان هذا مرادهم فهو أجنبى عما نحن بصدده من كون الدليل 
العقلى حجه يتوصل به إلى الحكم الشرعى. - إننا نقصد من الدليل العقلى حكم العقل النظرى بالملا-زمه بين الحكم الثابت 
وفنا أو عقلا-وبين حكم شرعى آخرء كحكمه بالملا-زمه فى مسأله الإسجزاء ومقدمه الواجب ونحوهماء وكحكمه باستحاله 
التكليف بلا بيان اللا-زم منه حكم الشارع بالبراءه» وكحكمه بتقديم الأهم فى مورد التزاحم بين الحكمين المستنتج منه فعليه 
حكم الأأهم عند الله وكحكمه بوجوب مطابقه حكم الله لما حكم به العقلاء فى الآراء المحموده. فإن هذه الملازمات وأمثالها 
أمور حقيقيه واقعيه يدركها العقل النظرى بالبداهه أو بالكسبء لكونها من الأوليات والفطريات التى قياساتها معهاء أو لكونها 
تنتهى إليها فيعلم بها العقل على سبيل الجزم. وإذا قطع العقل بالملا-زمه - والمفروض انه قاطع بثبوت الملزوم - فإنه لا بد أن 
يقطع بثبوت اللازم وهو - أى اللازم - حكم الشارع. ومع حصول القطع فإن القطع 


حجه يستحيل النهى عنه. بل به حجيه كل حجه كما سبق بيانه ص .١9‏ وعليه» فهذه الملازمات العقليه هى كبريات القضايا 
العقليه التى بضمها إلى صغرياتها يتوصل بها إلى الحكم الشرعى. ولا أظن أحدا بعد التوجه إليها 


(هامش) 


)*( .)0١8 ص‎ ١ راجع ما تقدم (م‎ )١( 
١16 ص‎ 


والالتفات إلى حقيقتها يستطيع إنكارها إلا السوفسطائيين الذين ينكرون الوثوق بكل معرفه حتى المحسوسات. ولا أظن ان هذه 
القضايا العقليه هى مقصود من أنكر حجيتها من الأخباريين وغيرهم» وإن أوهمت بعض عباراتهم ذلكك لعدم التمييز بين نقاط 
البحث. وإذا عرفت ذلكك تعرف ان الخلط فى المقصود من إدراك العقل النظرى وعدم التمييز بين ما يدركه من الأحكام ابتداء 
وما يدركه منها بتوسط الملازمه هو سبب المحنه فى هذا الاختلاف وسبب المغالطه التى وقع فيها بعضهم إذ نفى مطلقا إدراكك 
العقل لحكم الشارع وحجيته, قائلا: ان أحكام الله توقيفيه لا مسرح للعقول فيهاء وغفل عن أن هذا التعليل انما يصلح لنفى إدراكه 
للحكم ابتداء وبالاستقلال» ولا يصلح لنفى إدراكه للملازمه المستتبع لعلمه بثبوت اللازم وهو الحكم. * 03 


* - هذا كله إذا أريد من العقل (العقل النظرى)؛ 


وأما لو أريد به (العقل العملى)» فكذلك لا يمكن ان يستقل فى إدراكك أن هذا ينبغى فعله عند الشارع أو لا ينبغى» بل لا معنى 
لذلك. لا-ن هذا الإدراكك وظيفه العقل النظرىء باعتبار أن كون هذا ألفعل ينبغى فعله عند الشارع بالخصوص أو لا ينبغى من 
الأمور الواقعيه التى تدرك بالعقل النظرى لا بالعقل العملى؛ وإنما كل ما للعقل العملى من وظيفه هو ان يستقل بإدراكك أن هذا 
ألفعل فى نفسه مما ينبغى فعله أو لا ينبغى مع قطع النظر عن نسبته إلى الشارع 


المقدس أو إلى أى حاكم آخرء يعنى ان العقل العملى يكون هو الحاكم فى ألفعل لا حاكيا عن حاكم آخر. وإذا حصل للعقل 
العملى هذا الإ-دراكك جاء العقل النظرى عقيبه» فقد يحكم بالملازمه بين حكم العقل العملى وحكم الشارع وقد لا يحكم. ولا 
يحكم بالملا-زمه إلا-فى خصوص مورد مسأله التحسين والتقبيح العقليين» أى خصوص القضايا المشهورات التى تسمى الآراء 
المحموده والتى تطابقت عليها 


١١8 ص‎ 


آراء العقلاء كافه بما هم عقلاء. وحينئذ بعد حكم العقل النظرى بالملازمه يستكشف حكم الشارع على سبيل القطع. لأنه بضم 
المقدمه العقليه المشهوره التى هى من الآراء المحموده التى يدركها العقل العملى إلى المقدمه التى تتضمن الحكم بالملازمه 
التى يدركها العقل النظرى - يحصل للعقل النظرى العلم بان الشارع له هذا الحكمء لأنه حينئذ يقطع باللازم وهو الحكم بعد 
فرض قطعه بثبوت الملزوم والملازمه. ومن هنا قلنا سابقا: إن المستقلات العقليه تنحصر فى مسأله واحده. وهى مسأله التحسين 
والتقبيح العقليين؛ لأنه لا يشارك الشارع حكم العقل العملى الا فيهاء أى ان العقل النظرى لا يحكم بالملازمه الا فى هذا المورد 


خاصه .)١(‏ 
وجه حجيه العقل: 
وجه حجيه العقل: 


؟ - إذا عرفت ما شرحناهء وهو ان العقل النظرى يقطع باللازم؛ اعنى حكم الشارع؛ بعد قطعه بثبوت الملزوم الذى هو حكم الشرع 
أو العقلء وبعد فرض قطعه بالملا-زمه - نشرع فى بيان وجه حجيه العقل» فنقول: لقد انتهى الأمر بنا فى البحث السابق إلى أن 
الدليل العقلى ما أوجب القطع بحكم الشارعء وإذا كان الأمر كذلكك فليس ما وراء القطع حجه. فإنه تنتهى إليه حجيه كل حجه. 
لأنه - كما تقدم ص ١9‏ - هو حجه بذاته. ولا يعقل سلخ الحجيه عنه. وهل تثبت الشريعه الا 


بالعقل؟ وهل يثبت التوحيد والنبوه الا بالعقل؟ وإذا سلخنا أنفسنا عن حكم العقل فيكف نصدق برساله؟ وكيف نؤمن بشريعه؟ 
بل كيف نؤمن بأنفسنا واعتقاداتها؟ وهل العقل الا ما عبد به الرحمن؟ وهل يعبد الديان الا به؟ 


(هامش) 
)١(‏ راجع البحث الرابع فى أسباب حكم العقل العملى ج اص "77 فما بعدها لتعرف السر فى التخصيص بالآراء المحدوده. (*#) 
ص ١١7‏ 


ان التشكيكك فى حكم العقل سفسطه ليس وراءها سفسطه. نعم كل ما يمكن الشكك فيه هو الصغريات» أعنى ثبوت الملازمات 
فى المستقلات العقليه أو فى غير المستقلات العقليه. ونحن انما نتكلم فى حجيه العقل لإثبات الحكم الشرعى بعد ثبوت تلكك 
الملازمات. وقد شرحنا فى الجزء الثانى مواقع كثيره من تلك الملازمات» فا ثبتنا بعضها فى مثل المستقلات العقليه» ونفينا بعضا 
آخر فى مثل مقدمه الواجب ومسأله الضد. أما بعد ثبوت الملازمه وثبوت الملزوم فأى معنى للشكك فى حجيه العقل أو الشكك 
فى ثبوت اللا-زمء وهو حكم الشارع. ولكن مع كل هذا وقع الشكك لبعض الأخباريين فى هذا الموضوع, فلا بد من تجليته 
لكشف المغالطه فنقول: قد أشرنا فى المجلد الأول ص ١18‏ إلى هذا التزاع» وقلنا: ان مرجع هذا النزاع إلى ثلاث نواح» وذلكك 
حسب اختلاف عباراتهم: (الأولى): فى امكان ان ينفى الشارع حجيه هذا القطع. وقد اتضح لنا ذلكك بما شرحناه فى حجيه القطع 
الذاتيه ص ١9‏ من هذا الجزء فارجع إليه» لتعرف استحاله النهى عن أتباع القطع. (الثانيه): بعد فرض امكان حجيه القطع هل نهى 
الشارع عن الأخذ بحكم العقل؟ وقد ادعى ذلك جمله من الأخباريين الذين وصل إلينا كلامهم مدعين ان الحكم الشرعى لا 
شعو ايعان الأعدين الا داعي نه علوي الكتاب والسته 


أقول: ومرد هذه الدعوى فى الحقيقه إلى دعوى تقييد الأحكام الشرعيه بالعلم بها من طريق الكتاب والسنه. وهذا خير ما يوجه به 
كلامهم ولكن قد سبق الكلام مفصلا فى مسأله اشتراكك الأحكام بين العالم والجاهل ص ١4‏ من هذا الجزء, فقلنا: انه يستحيل 
تعلق الأحكام على العلم بها مطلقاء فضلا عن تقييدها بالعلم الناشئ من سبب خاصء وهذه الاستحاله ثابته حتى لو قلنا بإمكان 
نفى حجيه القطع. لما قلناه من لزوم الخلفء. كما شرحناه هناك. وأما ما ورد عن آل البيت عليهم السلام من نحو قولهم: (إن 


دين الله لا 
ص ١١8‏ 


يصاب بالعقول) فقد ورد فى قباله مثل قولهم: (إن لله على الناس حجتين: حجه ظاهره وحجه باطنه» فأما الظاهره فالرسل والأنبياء 
والأئمه عليهم السلام وأما الباطنه فالعقول) .)١(‏ والحل لهذا التعارض الظاهرى بين الطائفتين» هو أن المقصود من الطائفه الأولى 
بيان عدم استقلال العقل فى إدراكك الأحكام ومداركهاء فى قبال الاعتماد على القياس والاستحسان. لأنها وارده فى هذا المقام؛ 
أى أن الأحكام ومدارك الأحكام لا تصاب بالعقول بالاستقلال. وهو حق كما شرحناه سابقا. ومن المعلوم أن مقصود من يعتمد 
على الاستحسان فى بعض صوره هو دعوى إن للعقل أن يدرك الأحكام مستقلا ويدرك ملاكاتهاء ومقصود من يعتمد على 
القياس هو دعوى ان للعقل ان يدرك ملاكات الأحكام فى المقيس عليه لاستنتاج الحكم فى المقيس. وهذا معنى الاجتهاد 
بالرأى. وقد سبق ان هذه الإدراكات ليست من وظيفه العقل النظرى ولا العقل العملى» لان هذه أمور لا تصاب إلا من طريق 
السماع من مبلغ الأحكام. وعليه فهذه الطائفه من الأخبار لا مانع من الأخذ بها على ظواهرها لأنها وارده فى مقام معارضه 
الاجتهاد بالرأى» ولكنها أجنبيه عما 


نحن بصدده وعما نقوله فى القضايا العقليه التى يتوصل بها إلى الحكم الشرعى. كما إنها أجنبيه عن الطائفه الثانيه من الأخبار 
التى تثنى على العقل وتنص على انه حجه الله الباطنه؛ لأنها تثنى على العقل فيما هو من وظيفته ان يدركه: لا على الظنون 
والأوهام؛ ولا على ادعاءات إدراك مالا يدركه العقل بطبيعته. (الناحيه الثالثه) - بعد فرض عدم امكان نفى الشارع حجيه القطع 
والنهى عنهء يجب أن نتسأل عن معنى حكم الشارع على طبق حكم العقل؟ والجواب الصحيح عن هذا السؤال عند هؤلاء أن 
يقال: إن معناه إدراكك الشارع وعلمه بأن هذا الفعل ينبغى فعله أو تركه لدى العقلاء. وهذا شىء آخر غير أمره ونهيه» والنافع هو 
أن نستكشف أمره ونهيه» فيحتاج إثبات أمره 


(هامش) 
)١(‏ راجع كتاب العقل من أصول الكافى. وهو أول كتبه. () 
ص ١١59‏ 


ونهيه إلى دليل آخر سمعى., ولا يكفى فيه ذلكك الدليل العقلى الذى أقصى ما يستنتج منه ان الشارع عالم بحكم العقلاء» أو انه 
حكم بنفس ما حكم به العقلاء» فلا يكون منه أمر مولوى أو نهى مولوى. أقول: وهذه آخر مرحله لتوجيه مقاله منكرى حجيه 
العقل» وهو توجيه يختص بالمستقلات العقليه. ولهذا التوجيه صوره ظاهريه يمكن أن تنطلى على المبتدثين أكثر من تلكك 
التوجيهات فى المراحل السابقه. وهذا التوجيه ينطوى على أحدى دعويين: ١‏ - دعوى إنكار الملا-زمه بين حكم العقل وحكم 
الشرعء وقد تقدم تفنيدها فى المجلد الأول ص »5١7‏ فلا نعيد. ١‏ - الدعوى التى أشرنا إليها هناكك فى آخر ص 718 من المجلد 
الأول وتوضيحها: ان ما تطابقت عليه آراء العقلاء هو استحقاق المدح والذم فقط: والمدح والذم غير الثواب والعقابء 
فاستحقاقهما لا يستلزم استحقاق الثواب والعقاب 


من قبل المولى. والذى ينفع فى استكشاف حكم الشارع هو الثانى ولا يكفى الأول. ولو فرض إنا صححنا الاستلزام للثواب 
والعقاب, فإن ذلك لا يدركه كل أحد. ولو فرض انه أدركه كل أحد فإن ذلك ليس كافيا للدعوه إلى ألفعل إلا عند ألفذ من 
الناس. وعلى أى تقدير فرض فلا يستغنى أكثر الناس عن توجيه الأسمر من المولى أو النهى منه فى مقام الدعوه إلى ألفعل أو 
الزجر عنه. وإذا كان نفس إدراكك الحسن والقبح غير كاف فى الدعوه - والمفروض لم يقم دليل سمعى على الحكم - فلا 
نستطيع ان نحكم بان الشارع له أمر ونهى على طبق حكم العقل قد اكتفى عن بيانه اعتمادا على إدراكك العقل» ليكون حكم 
العقل كاشفا عن حكمه. لاحتمال ألا يكون للشارع حكم مولوى على طبق حكم العقل حينثئذ. وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال» لان المدار على القطع فى المقام. 
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والجواب: إنه قد أشرنا فى الحاشيه (م ١‏ ص )75١‏ إلى ما يفند الشق الأول من هذه الدعوه الثانيه» إذ قلنا: الحق ان معنى 
استحقاق المدح ليس الا استحقاق الثواب» ومعنى استحقاق الذم ليس الا استحقاق العقاب, لا أنهما شيئان أحدهما يستلزم 
الآخرء لان حقيقه المدح والمقصود منه هو المجازاه بالخير لا المدح باللسان» وحقيقه الذم والمقصود منه هو المجازاه بالشر لا 
الذم باللسان. وهذا المعنى هو الذى يحكم به العقل» ولذا قال المحققون من ألفلاسفه: (ان مدح الشارع ثوابه وذمه عقابه). 
وأرادوا هذا المعنى. بل بالنسبه إلى الله تعالى لا معنى لفرض استحقاق المدح والذم اللسانيين عنده» بل ليست مجازاته بالخير إلا 
الثواب وليست مجازاته بالشر الا العقاب. وأما الشق الثانى من هذه الدعوى فالجواب عنه: إنه 


لما كان المفروض ان المدح والذم من القضايا المشهورات التى تتطابق عليها آراء العقلاء كافه فلا بد ان يفرض فيه أن يكون 
صالحا لدعوه كل واحد من الناس. ومن هنا نقول: انه مع هذا ألفرض يستحيل توجيه دعوه مولويه من الله تعالى ثانيا لاستحاله 
جعل الداعى مع فرض وجود ما يصلح للدعوه عند المكلف إلا من باب التأكيد ولفت النظر. ولذا ذهبنا هناكك إلى أن الأوامر 
الشرعيه الوارده فى موارد حكم العقل مثل وجوب الطاعه ونحوها يستحيل فيها أن تكون أوامر تأسيسيه (أى مولويه)» بل هى 
أوامر تأكيديه (أى إرشاديه). وإما ان هذا الإدراك لا يدعو إلا ألفذ من الناس فقد يكون صحيحا ولكن لا يضر فى مقصودناء 
لأنه لا نقصد من كون حكم العقل داعيا انه داع بالفعل لكل أحدء بل انما نقصد - وهو النافع لنا - انه صالح للدعوه. وهذا شأن 
كل داع حتى الأموامر المولويه؛ فإنه لا يترقب منها إلا صلاحيتها للدعوه لا فعليه الدعوه, لأنه ليس قوام كون الأمر أمرا من قبل 
الشارع أو من قبل غيره فعليه دعوته لجميع المكلفين» بل الأمر فى حقيقته ليس هو إلا جعل ما يصلح أن يكون داعياء يعنى ليس 
المجعول فى الأمر فعليه الدعوه. وعليه» فلا يضر فى كونه صالحا للدعوه عدم امتثال أكثر الناس. 


ص ١١١‏ 
الباب الخامس حجيه الظواهر 
الباب الخامس حجيه الظواهر 

تمهيدات: 


- تقدم فى المجلد الأول ص ”©: إن الغرض من المقصد الأول تشخيص ظواهر بعض الألفاظ من ناحيه عامه والغايه منه‎ - ١ 
كما ذكرنا - تنقيح صغريات أصاله الظهور. وطبعا انما يكون ذلكك فى خصوص الموارد التى وقع فيها الخلاف بين الناس. وقلنا:‎ 
اننا سنبحث عن الكبرى» وهى حجيه (أصاله الظهور)؛ فى المقصد‎ 


الثالث. وقد حل بحمد الله تعالى موضع البحث عنها. ؟ - ان البحث عن حجيه الظواهر من توابع البحث عن الكتاب والسنه» يي 
ان الظواهر ليست دليلا قائما بنفسه فى مقابل الكتاب والسنه بل انما تحتاج إلى إثبات حجيتها لغرض الأخذ بالكتاب والسئه» فهى 
من متممات حجيتهاء إذ من الواضح انه لا مجال للأخذ بهما من دون ان تكون ظواهرهما حجه. والنصوص التى هى قطعيه 
الدلاله أقل القليل فيهما. ” - تقدم ان الأصل حرمه العمل بالظن ما لم يدل دليل قطعى على حجيته؛ والظواهر من جمله الظنون 
فلا بد من التماس دليل قطعى على حجيتها ليصح التمسكك بظواهر الأيات والأخبار. وسيأتى بيان هذا الدليل. ؟ - ان البحث عن 
الظهور يتم بمرحلتين: (الأولى) - فى ان هذا اللفظ المخصوص ظاهر فى هذا المعنى المخصوص أم غير ظاهر. والمقصد الأول 
كله متكفل بالبحث عن ظهور بعض الألفاظ التى وقع الخلا.ف فى ظهورهاء كالأوامر والنواهى والعموم والخصوص والإطلاق 
والتقييد. وهى فى الحقيقه من بعض صغريات أصاله الظهور. 


١١5 ص‎ 


(الثانيه) - فى ان اللفظ الذى قد أحرز ظهوره هل هو حجه عند الشارع فى ذلكك المعنى» فيصح ان يحتج به المولى على 
المكلفين ويصح ان يحتج به المكلفون؟ والبحث عن هذه المرحله الثانيه هو المقصد الذى عقد من اجله هذا الباب» وهو الكبرى 
التى إذا ضممناها إلى صغرياتها يتم لنا الأخذ بظواهر الأيات والروايات. ه - ان المرحله الأولى - وهى تشخيص صغريات أصاله 
الظهور - تقع بصوره عامه فى موردين: (الأأول) - فى وضع اللفظ للمعنى المبحوث عنه. فانه إذا أحرز وضعه له لا محاله يكون 
ظاهرا فيه» نحو وضع صيغه افعل للوجوب والجمله الشرطيه لما يستلزم 


المفهوم. إلى غير ذلكك. (الثانى) - فى قيام قرينه عامه أو خاصه على إراده المعنى من اللفظ. والحاجه إلى القرينه أما فى مورد 
إراده غير ما وضع له اللفظء وأما فى مورد اشتراكك اللفظ فى أكثر من معنى. ومع فرض وجود القرينه لا محاله يكون اللفظ ظاهرا 
فيما قامت عليه القرينه سواء كانت القرينه متصله أو منفصله. وإذا اتضحت هذه التمهيدات فينبغى أن نتحدث عما يهم من كل 


من المرحلتين فى مباحث مفيده فى الباب. 
(طرق إثبات الظواهر) 
(طرق إثبات الظواهر) 


إذا وقع الشكك فى الموردين السابقين» فهناك طرق لمعرفه وضع الألفاظ ومعرفه القرائن العامه: (منها) - أن يتتبع الباحث بنفسه 
استعمالات العرب ويعمل رأيه واجتهاده إذا كان من أهل الخبره باللسان والمعرفه بالنكات البيانيه. ونظير ذلكك ما استنبطناه (م ١‏ 
ص 88) من أن كلمه (الألمر) لفظ مشت ركك بين ها يفيد معتى الشىء والطلب» وذلكك بدلاله اخعلاق اشتقاق الكلمه بحسب 
المعتيوة 
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واختلاف الجمع فيها بحسبهما. و (منها) - ان يرجع إلى علامات الحقيقه والمجاز كالتبادر وأخواته. وقد تقدم الكلام عن هذه 
العلامات (م ١‏ ص "١‏ - 25). و (منها) - ان يرجع إلى أقوال علماء اللغه. وسيأتى بيان قيمه أقوالهم. وهناكك أصول اتبعها بعض 
القدماء لتعيين وضع الألفاظ أو ظهوراتهاء فى موارد تعارض أحوال اللفظ. والحق انه لا أصل لها مطلقاء لأ-نه لا دليل على 
اعتبارها. وقد أشرنا إلى ذلك فيما تقدم (م ١‏ ص 210). وهى مثل ما ذهبوا إليه من أصاله عدم الاشتراكك فى مورد الدوران بين 
الاشتراكك وبين الحقيقه والمجاز. ومثل أصاله الحقيقه لإثبات وضع اللفظ عند الدوران بين كونه حقيقه أو مجازا. أما انه لا دليل 
على اعتبارهاء فلان حجيه مثل هذه الأصول 


لا بد من استنادها إلى بناء العقلاء. والمسلم من بنائهم هو ثبوته فى الأصول التى تجرى لإثبات مرادات المتكلم دون ما يجرى 
لتعيين وضع الألفاظ والقرائن. ولا دليل آخر فى مثلها غير بناء العقلاء. * * + 


(حجيه قول اللغوى) 
(حجيه قول اللغوى) 


إن (أقوال اللغوبين) لا عبره بأكثرها فى مقام استكشاف وضع الألفاظ لان أكثر المدونين للغه همهم ان يذكروا المعانى التى شاع 
استعمال اللفظ فيها من دون كثير عنايه منهم بتمييز المعانى الحقيقيه من المجازيه الا نادراء عدا الزمخشرى فى كتابه (أساس 
اللغه)» وعدا بعض المؤلفات فى فقه اللغه. وعلى تقدير أن ينص اللغويون على المعنى الحقيقى» فان أفاد نصهم العلم بالوضع 
فهو وإلا فلا بد من التماس الدليل على حجيه الظن الناشئ من قولهم. وقيل فى الاستدلال عليه وجوه من الأدله لا بأس بذكرها 
وما عندنا فيها: 
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أولا - قيل: الدليل الإجماع. وذلك لأنه قائم على الأخذ بقول اللغوى بلا نكير من أحد وان كان اللغوى واحدا. أقول: وأنى لنا 
بتحصيل هذا الإجماع العملى المدعى بالنسبه إلى جميع ألفقهاء؟ وعلى تقدير تحصيله فأنى لنا من إثبات حجيه مثله؟ وقد تقدم 
البحث مفصلا عن منشأ حجيه الإجماع» وليس هو مما يشمل هذا المقام بما هو حجه. لان المعصوم لا يرجع إلى نصوص أهل 
اللغه حتى يستكشف من الإجماع موافقته فى هذه المسأله» أى رجوعه إلى أهل اللغه عملا. ثانيا - قيل: الدليل بناء العقلاء لان 
من سيره العقلا-ء وبنائهم العملى على الرجوع إلى أهل الخبره الموثوق بهم فى جميع الأ-مور التى يحتاج فى معرفتها إلى خبره 
وأعمال الرأى والاجتهاد. كالشؤون الهندسيه والطبيه ومنها اللغات ودقائقهاء ومن المعلوم ان اللغورى معدود من أهل الخبره فى 
فنه. والشارع لم 


يثبت منه الردع عن هذه السيره العمليه» فيستكشف من ذلكك موافقته لهم ورضاه بها. أقول: ان بناء العقلاء إنما يكون حجه إذا 
كان يستكشف منه على نحو اليقين موافقه الشارع وإمضاؤه لطريقتهم. وهذا بديهى. ولكن نحن نناقش إطلاق المقدمه المتقدمه 
القائله: ان موافقه الشارع لبناء العقلاء تستكشف من مجرد عدم ثبوت ردعه عن طريقتهم» بل لا يحصل هذا الاستكشاف الا بأحد 
شروط ثلاثه كلها غير متوفره فى المقام: ١‏ - ألا يكون مانع من كون الشارع متحد المسلكك مع العقلاء فى البناء والسيره» فإنه فى 
هذا ألفرض لا بد أن يستكشف انه متحد المسلك معهم بمجرد عدم ثبوت ردعه لأنه من العقلا-ء بل رئيسهم. ولو كان له 
مسلكك ثان لبينه ولعرفناه» وليس هذا مما يخفى. ومن هذا الباب الظواهر وخبر الواحد, فإن الأخذ بالظواهر والاعتماد 
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عليها فى التفهيم؛ مما جرت عليها سيره العقلاء» والشارع لا بد أن يكون متحد المسلكك معهم لأنه لا مانع من ذلكك بالنسبه إليه 
وهو منهم بما هم عقلاء ولم يثبت منه ردع. وكذلكك يقال فى خبر الواحد الثقه فإنه لا مانع من أن يكون الشارع متحد المسلكك 
مع العقلاء فى الاعتماد عليه فى تبليغ الأحكام ولم يثبت منه الردع. أما الرجوع إلى أهل الخبره فلا معنى لفرض أن يكون الشارع 
متحد المسلك مع العقلااء فى ذلك, لأ-نه لا معنى لفرض حاجته إلى أهل الخبره فى شأن من الشؤون حتى يمكن فرض ان 
تكون له سيره عمليه فى ذلكك لا سيما فى اللغه العربيه. ؟ - إذا كان هناكك مانع من أن يكون الشارع متحد المسلكك مع العقلاءء 


فلأانل أ قث لذينا جريان الندره العفلية عض :فى الأمور الشرعية يمرائ 


ومسمع من الشارع؛ فإذا لم يثبت حينئذ الردع منه يكون سكوته من قبيل التقرير لمسلكك العقلاء. وهذا مثل الاستصحاب فإنه لما 
كان مورده الشكك فى الحاله السابقه فلا معنى لفرض اتحاد الشارع فى المسلك مع العقلاء بالأخذ بالحاله السابقه» إذ لا معنى 
لفرض شكه فى بقاء حكمه. ولكن لما كان الاستصحاب قد جرت السيره فيه حتى فى الأمور الشرعيه ولم يثبت ردع الشارع عنه 
فإنه يستكشف منه إمضاؤه لطريقتهم. أما الرجوع إلى أهل الخبره فى اللغه فلم يعلم جريان السيره العقلاائيه فى الأخذ بقول 
اللغوى فى خصوص الأمور الشرعيه. حتى يستكشف من عدم ثبوت ردعه رضاه بهذه السيره فى الأمور الشرعيه. * - إذا انتفى 
الشرطان المتقدمان فلا بد حينئذ من قيام دليل خاص قطعى على رضا الشارع وإمضائه للسيره العمليه عند العقلاء. وفى مقامنا 
ليس عندنا هذا الدليل؛ بل الأيات الناهيه عن أتباع الظن كافيه فى ثبوت الردع عن هذه السيره العمليه. ثالثا - قيل: الدليل حكم 
العقل. 
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لان العقل يحكم بوجوب رجوع الجاهل إلى العالم» فلا بد أن يحكم الشارع بذلكك أيضاء إذ أن هذا الحكم العقلى من الآراء 
المحموده التى تطابقت عليها آراء العقلاء» والشارع منهم» بل رئيسهم. وبهذا الحكم العقلى أوجبنا رجوع العامى إلى المجتهد 
فى التقليدء غايه الأمر أنا اشترطنا فى المجتهد شروطا خاصه كالعداله والذكوره لدليل خاص. وهذا الدليل الخاص غير موجود 
فى الرجوع إلى قول اللغوى, لأ-نه فى الشؤون ألفنيه لم يحكم العقل الا برجوع الجاهل إلى العالم الموثوق به من دون اعتبار 
عداله أو نحوها كالرجوع إلى الأطباء والمهندسين. وليس هناكك دليل خاص يشترط العداله أو نحوها فى اللغوى. كما ورد فى 
المجتهد. أقول: وهذا الوجه أقرب 


الوجوه فى إثبات حجيه قول اللغوى» ولم أجد الآن ما يقدح به. * * »* 
(الظهور التصورى والتصديقى) 


قيل: ان الظهور على قسمين: تصورى وتصديقى. ١‏ - (الظهور التصورى) الذى ينشأ من وضع اللفظ لمعنى مخصوص. وهو عباره 
عن دلالله مفردات الكلاءم على معانيها اللغويه أو العرفيه. وهو تابع للعلم بالوضع سواء كان فى الكلام أو فى خارجه قرينه على 
خلافه أو لم تكن. ؟ - (الظهور التصديقى) الذى ينشأ من مجموع الكلام. وهو عباره عن دلاله جمله الكلام على ما يتضمنه من 
المعنى» فقد تكون دلاله الجمله مطابقه لدلاله المفردات وقد تكون مغايره لها كما إذا احتف الكلام بقرينه توجب صرف مفاد 
جمله الكلا-م عما يقتضيه مفاد المفردات. والظهور التصديقى يتوقف على فراغ المتكلم من كلاهمه فإن لكل متكلم أن يلحق 
بكلامه ما شاء من القرائن فما دام متشاغلا بالكلام لا ينعقد لكلامه الظهور التصديقى. ويستتبع هذا الظهور التصديقى ظهور ثان 


تصديقىء وهو الظهور بأن 
ص ١١19‏ 


هذا هو مراد المتكلم؛ وهذا هو المعين لمراد المتكلم فى نفس الأمر. فيتوقف على عدم القرينه المتصله والمنفصله. لان القرينه 
مطلقا تهدم هذا الظهورء بخلاف الظهور التصديقى الأول فانه لا تهدمه القرينه المنفصله. أقول: ونحن لا نتعقل هذا التقسيم؛ بل 
الظهور قسم واحد. وليس هو الا دلاله اللفظ على مراد المتكلم. وهذه الدلاله هى التى نسميها الدلاله التصديقيه. وهى أن يلزم 
من العلم بصدور اللفظ من المتكلم العلم بمراده من اللفظء أو يلزم منه الظن بمراده. والأول يسمى (النص)» ويختص الثانى باسم 
(الظهور». ولا معنى للقول بان اللفظ ظاهر ظهورا تصوريا فى معناه الموضوع له. وقد سبق فى المجلد الأول ص 18 بيان حقيقه 
الدلاله» وإن ما يسمونه بالدلاله التصوريه 


ليست بدلاله» وإنما كان ذلك منهم تسامحا فى التعبير بل هى من باب تداعى المعانى» فلا علم ولا ظن فيها بمراد المتكلم, فلا 
دلاله فلا ظهورء وإنما كان خطور. والفرق بعيد بينهما. وأما تقسيم الظهور التصديقى إلى قسمين فهو تسامح أيضاء لأنه لا يكون 
الظهور ظهورا الا إذا كشف عن المراد الجدى للمتكلم إما على نحو اليقين أو الظن» فالقرينه المنفصله لا محاله تهدم الظهور 
مطلقا. نعم قبل العلم بها يحصل للمخاطب قطع بدوى أو ظن بدوى يزولان عند العلم بهاء فيقال حينئذ قد انعقد للكلام ظهور 
على خلااف ما تقتضيه القرينه المنفصله. وهذا كلام شايع عن الأصوليين (راجع م ١‏ ص 237). وفى الحقيقه ان غرضهم من 
ذلك الظهور الابتدائى البدوى الذى يزول عند العلم بالقرينه المنفصله. لا انه هناكك ظهوران ظهور لا يزول بالقرينه المنفصله 
وظهور يزول بها. ولا بأس أن يسمى هذا الظهور البدوى الظهور الذاتى وتسميته بالظهور مسامحه على كل حال. وعلى كل حال؛ 
سواء سميت الدلاله التصوريه ظهورا أم لم تسم؛ وسواء سمى الظن البدوى ظهورا أم لم يسمء فان موضع الكلا-م فى حجيه 
الظهور هو الظهور الكاشف عن مراد المتكلم بما هو كاشف وان كان كشفا نوعيا. 
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(وجه حجيه الظهور) 
0 

(وجه حجيه الظهور) 


ان الدليل على حجيه الظاهر منحصر فى بناء العقلاء. والدليل يتألف من مقدمتين قطعيتين» على نحو ما تقدم فى الدليل على 
حجيه خبر الواحد من طريق بناء العقلاء. وتفصيلهما هنا أن نقول: (المقدمه الأولى) - انه من المقطوع به الذى لا يعتريه الريب ان 
أهل المحاوره من العقلاء قد جرت سيرتهم العمليه وتبانيهم فى محاوراتهم الكلاميه على اعتماد المتكلم على ظواهر كلامه فى 
تفهيم مقاصده. ولا يفرضون عليه ان 


يأتى بكلام قطعى فى مطلوبه لا يحتمل الخلاف. وكذلكك - تبعا لسيرتهم الأولى - تبانوا أيضا على العمل بظواهر كلام المتكلم 
والأخذ بها فى فهم مقاصده. ولا يحتاجون فى ذلكك إلى أن يكون كلامه نصا فى مطلوبه لا يحتمل الخلاف. فلذلكك يكون 
الظاهر حجه للمتكلم على السامع يحاسبه عليه ويحتج به عليه لو حمله على خلاءف الظاهرء ويكون أيضا حجه للسامع على 
المتكلم يحاسبه عليه ويحتج به عليه لو ادعى خلاف الظاهر. ومن أجل هذا يؤخذ المرء بظاهر إقراره ويدان به وإن لم يكن نصا 
فى المراد. (المقدمه الثانيه) - ان من المقطوع به أيضا ان الشارع المقدس لم يخرج فى محاوراته واستعماله للألفاظ عن مسلكك 
أهل المحاوره من العقلاء فى تفهيم مقاصده بدليل ان الشارع من العقلاء بل رئيسهم؛ فهو متحد المسلكك معهم, ولا مانع من 
اتحاده معهم فى هذا المسلكك, ولم يثبت من قبله ما يخالفه. وإذا ثبتت هاتان المقدمتان القطعيتان لا محاله يثبت على سبيل 
الجزم ان الظاهر حجه عند الشارع» حجه له على المكلفين» وحجه معذره للمكلفين. هذاء ولكن وقعت لبعض الناس شكوكك فى 
عموم كل من المقدمتين لا بد من التعرض لها وكشف الحقيقه فيها. أما (المقدمه الأولى) فقد وقعت عده أبحاث فيها: 
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١‏ - فى أن تبانى العقلاء على حجيه الظاهر هل يشترط فيه حصول الظن ألفعلى بالمراد؟ ١‏ - فى أن تبانيهم هل يشترط فيه عدم 
الظن بخلاف الظاهر؟ ” - فى ان تبانيهم هل يشترط فيه جريان أصاله عدم القرينه؟ ؟ - فى ان تبانيهم هل هو مختص بمن قصد 
إفهامه فقطء أو يعم غيرهم فيكون الظاهر حجه مطلقا؟ وأما (المقدمه الثانيه) - فقد وقع البحث فيها 


فى حجيه ظواهر الكتاب العزيز» بل قيل: ان الشارع ردع عن الأخذ بظواهر الكتاب فلم يكن متحد المسلكك فيه مع العقلاء. وهذه 
المقاله منسوبه إلى الأخباريين. وعليه فينبغى البحث عن كل واحد واحد من هذه الأمورء فنقول: 


١‏ - اشتراط الظن ألفعلى بالوفاق: 


قيل: لا بد فى حجيه الظاهر من حصول ظن فعلى بمراد المتكلم» وإلا-فهو ليس بظاهر. يعنى ان المقوم لكون الكلا-م ظاهرا 
حصول الظن ألفعلى للمخاطب بالمراد منه» وإلا- فلا يكون ظاهراء بل يكون مجملا. أقول: من المعلوم ان الظهور صفه قائمه 
باللفظ» وهو كونه بحاله يكون كاشفا عن مراد المتكلم ودالا-عليه» والظن بما هو ظن أمر قائم بالسامع لا باللفظ فكيف يكون 
مقوما لكون اللفظ ظاهراء وإنما أقصى ما يقال انه يستلزم الظن فمن هذه الجهه يتوهم ان الظن يكون مقوما لظهوره. وفى الحقيقه 
ان المقوم لكون الكلام ظاهرا عند أهل المحاوره هو كشفه الذاتى عن المراد» أى كون الكلام من شأنه أن يثير الظن عند السامع 
بالمراد منه» وإن لم يحصل ظن فعلى للسامع, لا-ن ذلكك هو الصفه القائمه بالكلام المقومه لكونه ظاهرا عند أهل المحاوره. 
والمدرك لحجيه الظاهر ليس الا بناء العقلاء فهو المتبع فى أصل الحجيه وخصوصياتها. الا ترى لا يصح للسامع أن يحتج بعدم 
حصول الظن ألفعلى عنده من الظاهر إذا أراد مخالفته مهما كان 
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السبب لعدم حصول ظنه؛ ما دام ان اللفظ بحاله من شأنه ان يثير الظن لدى عامه الناس. وهذا ما يسمى بالظن النوعىء فيكتفى به 
فى حجيه الظاهر» كما يكتفى به فى حجيه خبر الواحد كما تقدم, وإلا لو كان الظن ألفعلى معتبرا فى حجيه الظهور لكان كل 


إلى شخص غير حجه بالنسبه إلى شخص آخر. وهذا مالا يتوهمه أحد. ومن البديهى انه لا يصح ادعاء ان الظاهر لكى يكون 
حجه لا بد ان يستلزم الظن ألفعلى عند جميع الناس بغير استثناء» وإلا فلا يكون حجه بالنسبه إلى كل أحد. 


قيل: ان لم يعتبر الظن بالوفاق فعلى الأقل يعتبر ألا يحصل ظن بالخلاف. قال الشيخ صاحب الكفايه فى رده: (والظاهر أن سيرتهم 
على أتباعها - أى الظواهر - من غير تقييد بإفادتها الظن فعلاء ولا بعدم الظن كذلكك على خلافهاء ضروره انه لا مجال للاعتذار 
من مخالفه بعدم إفادتها الظن بالوفاق ولا بوجود الظن بالخلاف). أقول: ان كان منشأ الظن بالخلاف أمر يصح فى نظر العقلاء 
الاعتماد عليه فى التفهيم» فانه لا ينبغى الشكك فى أن مثل هذا الظن يضر فى حجيه الظهور بل - على التحقيق - لا يبقى معه 
ظهور للكلام حتى يكون موضعا لبناء العقلاء» لان الظهور يكون حينئذ على طبق. ذلكك الأمر المعتمد عليه فى التفهيم؛ حتى لو 
فرض ان ذلك الأمر ليس بأماره معتبره عند الشارع, لان الملاكك فى ذلك بناء العقلاء. وأما إذا كان منشأ الظن ليس مما يصح 
الاعتماد عليه فى التفهيم عند العقلاء فلا قيمه لهذا الظن من ناحيه بناء العقلاء على أتباع الظاهر لان الظهور قائم فى خلافه. ولا 
ينبغى الشكك فى عدم تأثير مثله فى تبانيهم على حجيه الظهور. والظاهر ان مراد الشيخ صاحب الكفايه من الظن بالخلاف هذا 
القسم الثانى فقط لا ما يعم القسم الأول. 


ع 
ولعل مراد القائل باعتبار عدم الظن بالخلاف هو القسم الأول فقطء لا ما يعم القسم الثانى» فيقع التصالح بين الطرفين. 
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أصاله عدم القرينه: 


ذهب الشيخ الأعظم فى رسائله إلى أن الأصول الوجوديه - مثل أصاله الحقيقه وأصاله العموم وأصاله الإطلاق ونحوها التى هى 
كلها أنواع لأصاله الظهور - ترجع كلها إلى أصاله عدم القرينه» بمعنى ان أصاله الحقيقه ترجع إلى أصاله عدم قرينه المجاز 
وأصاله العموم إلى أصاله عدم المخصص.. وهكذا. والظاهر ان غرضه من الرجوع: أن حجيه أصاله الظهور إنما هى من جهه بناء 
العقلاء على حجيه أصاله عدم القرينه. وذهب الشيخ صاحب الكفايه إلى العكس من ذلككء أى انه يرى أن أصاله عدم القرينه 
هى التى ترجع إلى أصاله الظهور. يعنى ان العقلا-ء ليس لهم الا بناء واحد وهو البناء على أصاله الظهورء وهو نفسه بناء على 
أصاله عدم القرينه» لا أنه هناككء بناءان عندهم: بناء على أصاله عدم القرينه وبناء آخر على أصاله الظهور والبناء الثانى بعد البناء 
الأول ومتوقف عليه ولا أن البناء على أصاله الظهور مرجع حجيته ومعناه إلى البناء على أصاله عدم القرينه. أقول: الحق ان الأمر 
لا كما أفاده الشيخ الأعظم ولا كما أفاده صاحب الكفايه فانه ليس هناك أصل عند العقلاء غير أصاله الظهور يصح ان يقال له: 
(أصاله عدم القرينه)» فضلا عن ان يكون هو المرجع لأصاله الظهور أو أن أصاله الظهور هى المرجع له. بيان ذلكك: انه عند 
الحاجه إلى إجراء أصاله الظهور لا بد أن يحتمل ان المتكلم الحكيم أراد خلاءف ظاهر كلامه. وهذا الاحتمال لا يخرج عن 
أحدى صورتين لا ثالثه لهما: (الأولى) أن يحتمل إراده خلاف الظاهر مع العلم بعدم نصب قرينه من قبله لا متصله ولا منفصله. 
وهذا الاحتمال اما من جهه احتمال الغفله عن 
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نصب القرينه أو احتمال قصد الأيهام؛ أو 


احتمال الخطأء أو احتمال قصد الهزلء أو لغير ذلكك - فانه فى هذه الموارد يلزم المتكلم بظاهر كلامه؛ فيكون حجه عليه» ويكون 
حجه له أيضا على الآخرين. ولا تسمع منه دعوى الغفله ونحوهاء وكذلك لا تسمع من الآخرين دعوى احتمالهم للغفله ونحوهاء 
وهذا معنى أصاله الظهور عند العقلاء. أى ان الظهور هو الحجه عندهم - كالنص - بإلغاء كل تلكك الاحتمالات. ومن الواضح 
انه فى هذه الموارد لا موقع لأصاله عدم القرينه سالبه بانتفاء الموضوع. لأنه لا احتمال لوجودها حتى نحتاج إلى نفيها بالأصل. 
فلا موقع أذن فى هذه الصوره للقول برجوع أصاله الظهور إلى هذا الأصلء ولا للقول برجوعه إلى أصاله الظهور. (الثانيه) - ان 
يحتمل إراده خلاءف الظاهر من جهه احتمال نصب قرينه خفيت علينا - فانه فى هذه الصوره يكون موقع لتوهم جريان أصاله 
عدم القرينه» ولكن فى الحقيقه ان معنى بناء العقلاء على أصاله الظهور - كما تقدم - إنهم يعتبرون الظهور حجه كالنص بإلغاء 
احتمال الخلا.فء أى احتمال كان. ومن جمله الاحتمالاات التى تلغى ان وجدت احتمال نصب القرينه. وحكمه حكم احتمال 
الغفله ونحوها من جهه انه احتمال ملغى ومنفى لدى العقلاء. وعليه» فالمنفى عند العقلا-ء هو الاحتمالء لا-ان المنفى وجود 
القرينه الواقعيه» لان القرينه الواقعيه غير الواصله لا أثر لها فى نظر العقلاء ولا تضر فى الظهور حتى يحتاج إلى نفيها بالأصلء بينما 
ان معنى أصاله عدم القرينه - لو كانت - البناء على نفى وجود القرينه» لا البناء على نفى احتمالهاء والبناء على نفى الاحتمال هو 
معنى البناء على أصاله الظهور ليس شيئا آخر. وإذا اتضح ذلكك يكون واضحا لدينا انه ليس للعقلاء فى هذه الصوره الثانيه 


أيضا أصل يقال له (أصاله عدم القرينه)» حتى يقال برجوعه إلى أصاله الظهور أو برجوعها إليه سالبه بانتفاء الموضوع. 
والخلا-صه: انه ليس لدى العقلاء الا أصل واحدء هو أصاله الظهور, وليس لهم الا بناء واحدء وهو البناء على إلغاء كل احتمال 
ينافى الظهور: من 
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نحو احتمال الغفله؛ أو الخطأء أو تعمد الأيهام؛ أو نصب القرينه على الخلاف أو غير ذلكك. فكل هذه الاحتمالات - ان وجدت - 
ملغيه فى نظر العقلاء» وليس معنى إلغائها الا اعتبار الظهور حجه كأنه نص لا احتمال معه بالخلاف لا انه هناكك لدى العقلاء 
أصول متعدده وبناءات مترتبه مترابطه» كما ربما يتوهم» حتى يكون بعضها متقدما على بعضء أو بعضها يساند بعضا. نعم, لا 
بأس بتسميه إلغاء احتمال الغفله بأصاله عدم الغفله من باب المسامحه» وكذلكك تسميه إلغاء احتمال القرينه بأصاله عدمها.. 
وهكذا فى كل تلكك الاحتمالات ولكن ليس ذلك الا تعبيرا آخر عن أصاله الظهور. ولعل من يقول برجوع أصاله الظهور إلى 
أصاله عدم القرينه أو بالعكس أراد هذا المعنى من أصاله عدم القرينه. وحينئذ لو كان هذا مرادهم لكان كل من القولين صحيحا 
ولكان مالهما واحداء فلا خلاف. 


* - حجيه الظهور بالنسبه إلى غير المقصودين بالافهام: 


ذهب المحقق القمى فى قوانينه إلى عدم حجيه الظهور بالنسبه إلى من لم يقصد إفهامه بالكلام. ومثل لغير المقصودين بالإفهام 
بأهل زماننا وأمثالهم الذين لم يشافهوا بالكتاب العزيز وبالسنه نظرا إلى ان الكتاب العزيز ليست خطاباته موجهه لغير المشافهين» 
وليس هو من قبيل تأليفات المصنفين التى يقصد بها إفهام كل قارئ لها. واما السنه فبالنسبه إلى الأخبار الصادره عن المعصومين 
فى مقام الجواب عن سؤال السائلين لا يقصد منها الا إفهام السائلين 


دون سوأهم. أقول: ان هذا القول لا يستقيم» وقد ناقشه كل من جاء بعده من المحققين» وخلاصه ما ينبغى مناقشته به ان يقال: ان 
هذا كلام مجمل غير واضحء فما الغرض من نفى حجبه الظهور بالنسبه إلى غير المقصود إفهامه؟ ١‏ - ان كان الغرض ان الكلام 
لاظهور ذاتى له بالنسبه إلى هذا الشخص فهو أمر يكذبه الوجدان. ؟ - وان كان الغرض - كما قيل فى توجيه كلامه - دعوى 
انه ليس للعقلاء 
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بناء على إلغاء احتمال القرينه فى الظواهر بالنسبه إلى غير المقصود بالإفهام» فهى دعوى بلا دليل» بل المعروف فى بناء العقلاء 
عكس ذلكك. قال الشيخ الأنصارى فى مقام رده: (انه لا فرق فى العمل بالظهور اللفظى وأصاله عدم الصارف عن الظاهر: بين من 
قصد إفهامه ومن لم يقصد). 7 - وان كان الغرض - كما قيل فى توجيه كلا.مه أيضا - انه لما كان من الجائز عقلا ان يعتمد 
المتكلم الحكيم على قرينه غير معهوده ولا معروفه الا لدى من قصد إفهامه. فهو احتمال لا ينفيه العقلء لأنه لا يقبح من الحكيم 
ولا يلزم نقض غرضه إذا نصب قرينه تخفى على غير المقصودين بالإفهام. ومثل هذه القرينه الخفيه على تقدير وجودها لا يتوقع 
من غير المقصود بالإفهام ان يعثر عليها بعد الفحص. فهو كلام صحيح فى نفسه الا انه غير مرتبط بما نحن فيه أى لا يضر بحجيه 
الظهور ببناء العقلا-ء. وتوضيح ذلت: ان الذى يقوم حجيه الظهور هو نفى احتمال القرينه ببناء العقلاء لا نفى احتمالها بحكم 
العقلء ولا ملازمه بينهماء أى انه إذا كان احتمال القرينه لا ينفيه العقل فلا يلزم منه عدم نفيه ببناء العقلاء النافع فى 


حجيه الظهور. بل الأأمر أكثر من ان يقال انه لا ملازمه بينهماء فان الظهور لا يكون ظهورا الا إذا كان هناكك احتمال للقرينه غير 
منفى بحكم العقلء وإلا-لو كان احتمالها منفيا بحكم العقل كان الكلام نصا لا ظاهرا. وعلى نحو العموم نقول: لا يكون الكلام 
ظاهرا ليس بنص قطعى فى المقصود الا إذا كان مقترنا باحتمال عقلى أو احتمالات عقليه غير مستحيله التحقق» مثل احتمال خطأ 
المتكلم» أو غفلته» أو تعمده للأيهام لحكمه. أو نصبه لقرينه تخفى على الغير أو لا تخفى. ثم لا يكون الظاهر حجه الا إذا كان 
البناء العملى من العقلاء على إلغاء مثل هذه الاحتمالاءت» أى عدم الاعتناء بها فى مقام العمل بالظاهر. وعليه فالنفى الادعائى 
العملى للاحتمالات هو المقوم لحجيه الظهور, لا نفى الاحتمالات عقلا من جهه استحاله تحقق المحتملء فانه إذا كانت 


١/ ص‎ 


الاحتمالاءت مستحيله التحقق لا تكون محتملاءت ويكون الكلاءم حينئذ نصا لا نحتاج فى الأخذ به إلى فرض بناء العقلاء على 
إلغاء الاحتمالات. وإذا اتضح ذلك نستطيع ان نعرف ان هذا التوجيه المذكور للقول بالتفصيل فى حجيه الظهور لا وجه له. فانه 
أكثر ما يثبت به ان نصب القرينه الخفيه بالنسبه إلى من لم يقصد إفهامه أمر محتمل غير مستحيل التحققء لأنه لا يقبح من 
الحكيم ان يصنع مثل ذلككء فالقرينه محتمله عقلا. ولكن هذا لا يمنع من ان يكون البناء العملى من العقلاء على إلغاء مثل هذا 
الاحتمال» سواء أمكن ان يعثر على هذه القرينه بعد الفحص - لو كانت - أو لا يمكن. * - ثم على تقدير تسليم ألفرق فى حجيه 
الظهور بين المقصودين بالإفهام وبين غيره» فالشأن كل الشأن فى انطباق ذلك على 


واقعنا بالنسبه إلى الكتاب العزيز والسنه: أما (الكتاب العزيز) فانه من المعلوم لنا ان التكاليف التى يتضمنها عامه لجميع المكلفين 
ولا اختصاص لها بالمشافهين. وبمقتضى عمومها يجب الا تقترن بقرائن تخفى على غير المشافهين. بل لا شكك فى ان المشافهين 
ليسوا وحدهم المقصودين بالإفهام بخطابات القرآن الكريم. وأما (السنه)» فان الأحاديث الحاكيه لها على الأكثر تتضمن تكاليف 
عامه لجميع المكلفين أو المقصود بها إفهام الجميع حتى غير المشافهين» وقلما يقصد بها إفهام خصوص المشافهين فى بعض 
الجوابات على أسئله خاصه. وإذا قصد ذلك فان التكليف فيها لا بد ان يعم غير السائل بقاعده الاشتراكك. ومقتضى الأمانه فى 
النقل وعدم الخيانه من الراوى المفروض فيه ذلكك ان ينبه على كل قرينه دخيله فى الظهورء ومع عدم بيانها منه يحكم بعدمها. 
ه - حجيه ظواهر الكتاب: 

نسب إلى جماعه من الأخباريين القول بعدم حجيه ظواهر الكتاب العزيز» وأكدوا: انه لا يجوز العمل بها من دون ان يرد بيان 
وتفسير لها من طريق آل البيت عليهم السلام. 

١١ ص‎ 

أقول: ان القائلين بحجيه ظواهر الكتاب: أ - لا يقصدون حجيه كل ما فى الكتاب, وفيه آيات محكمات وأخر متشابهات. بل 
المتشابهات لا يجوز تفسيرها بالرأى. ولكن التمييز بين المحكم والمتشابه ليس بالأمر العسير على الباحث المتدبرء إذا كان هذا ما 
يمنع من الأخذ بالظواهر التى هى من نوع المحكم. ؟ - لا يقصدون - أيضا - بالعمل بالمحكم من آياته جواز التسرع بالعمل به 


المجاز.. ” - لا يقصدون - أيضا - انه يصح لكل أحد ان يأخذ بظواهره وان لم تكن 


له سابقه معرفه وعلم ودراسه لكل ما يتعلق بمضمون آياته. فالعامى وشبه العامى ليس له ان يدعى فهم ظواهر الكتاب والأخذ 
بها. وهذا أمر لا اختصاص له بالقرآنء بل هذا شأن كل كلام يتضمن المعارف العاليه والأمور العلميه وهو يتوخى الدقه فى 
التعبير. ألا ترى أن لكل علم أهلا- يرجع إليهم فى فهم مقاصد كتب ذلكك العلم» وإن له أصحابا يؤخذ منهم آراء ما فيه من 
مؤلفات. مع ان هذه الكتب والمؤلفات لها ظواهر تجرى على قوانين الكلام وأصول اللغه. وسنن أهل المحاوره هى حجه على 
المخاطبين بها وهى حجه على مؤلفيهاء ولكن لا يكفى للعامى ان يرجع إليها ليكون عالما بها أو يحتج بها أو يحتج بها عليه بغير 
تلمذه على أحد أهلهاء ولو فعل ذلكك هل تراه لا يؤنب على ذلكك ولا يلام. وكل ذلكك لا يسقط ظواهرها عن كونها حجه فى 
نفسهاء ولا يخرجها عن كونها ظواهر يصح الاحتجاج بها. وعلى هذاء فالقرآن الكريم إذ نقول انه حجه على العباد» فليس معنى 
ذلك ان ظواهره كلها هى حجه بالنسبه إلى كل أحد حتى بالنسبه إلى من لم يتزود بشىء من العلم والمعرفه. * * * وحينئذ 
نقول لمن ينكر حجيه ظواهر الكتاب: ماذا تعنى من هذا الإنكار؟ 


١١9 ص‎ 


١‏ -ان كنت تعنى هذا المعنى الذى تقدم ذكره. وهو عدم جواز التسرع بالأخذ بها من دون فحص عما يصلح لصرفها عن 
ظواهرها وعدم جواز التسرع بالأخذ بها من كل أحد - فهو كلام صحيح. وهو أمر طبيعى فى كل كلام عال رفيع» وفى كل 
مؤلف فى المعارف العاليه. ولكن قلنا: انه ليس معنى ذلكك ان ظواهره مطلقا ليست بحجه بالنسبه إلى كل أحد. 


؟ - وإن كنت تعنى الجمود على خصوص ما ورد من آل البيت عليهم السلام؛ على وجه لا يجوز التعرض لظواهر القرآن والأخذ 
بها مطلقا فيما لم يرد فيه بيان من قبلهم؛ حتى بالنسبه إلى من يستطيع فهمه من العارفين بمواقع الكلا-م وأساليبه ومقتضيات 
الأحوال» مع الفحص عن كل ما يصاح للقرينه أو ما يصلح لنسخه - فإنه أمر لا يثبته ما ذكروه له من أدله. كيفء وقد ورد عنهم 
عليهم السلام إرجاع الناس إلى القرآن الكريم؛ مثل ما ورد من الأمر بعرض الأخبار المتعارضه عليه» بل ورد عنهم ما هو أعظم 
من ذلك وهو عرض كل ما ورد عنهم على القرآن الكريم؛ كما ورد عنهم الأمر برد الشروط المخالفه للكتاب فى أبواب العقود. 
ووردت عنهم أخبار خاصه داله على جواز التمسكك بظواهره نحو قوله عليه السلام لزراره لما قال له: (من أين علمت ان المسح 
ببعض الرأس؟) فقال عليه السلام: (لمكان الباء) ويقصد الباء من قوله تعالى: (وامسحوا برؤوسكم). فعرف زراره كيف يستفيد 
الحكم من ظاهر الكتاب. ثم إذا كان يجب الجمود على ما ورد من أخبار بيت العصمه فإن معنى ذلكك هو الأخذ بظواهر أقوالهم 
لا بظواهر الكتاب. وحينئذ ننقل الكلام إلى نفس أخبارهم حتى فيما يتعلق منها بتفسير الكتاب, فنقول: هل يكفى لكل أحد ان 
يرجع إلى ظواهرها من دون تدبر وبصيره ومعرفه» ومن دون فحص عن القرائن وإطلاع على كل ما دخل فى مضامينها؟ بل هذه 
الأخبار لا تقل من هذه الجهه عن ظواهر الكتاب. بل الأمر فيها أعظم لان سندها يحتاج إلى تصحيح وتنقيح وفحص. ولان جمله 
منها منقول بالمعنى» وما ينقل بالمعنى لا يحرز فيه نص ألفاظ المعصوم وتعبيره 


ولا مراداته. 
ص ١٠١‏ 


ولا نحرز فى أكثرها أن النقل كان لنص الألفاظ. * * * واما ما ورد من النهى عن التفسير بالرأى» مثل النبوى المشهور: (من فسر 
القرآن برأيه فليتبوأ مقعده من النار) - فالجواب عنه ان التفسير غير الأخذ بالظاهر والأخذ بالظاهر لا يسمى تفسيرا. على ان 
مقتضى الجمع بينها وبين تلكك الأخبار المجوزه للأخذ بالكتاب والرجوع إليه حمل التفسير بالرأى - إذا سلمنا انه يشمل الأخذ 
بالظاهر - على معنى التسرع بالأخذ به بالاجتهادات الشخصيه من دون فحص ومن دون سابق معرفه وتأمل ودراسه كما يعطيه 
التعليل فى بعضها بان فيه ناسخا ومنسوخاء وعاما وخاصا. مع انه فى الكتاب العزيز من المقاصد العاليه ما لا ينالها الا أهل الذكرء 
وفذافا صو عن الورصول إل ادراكد كدر الفاسعولة ذال كفت لدي الأستراو نااكاق كاننا عل المفشرية» كلما قدمة 
العلوم والمعارف مما يوجب الدهشه ويحقق إعجازه من هذه الناحيه. والتحقيق ان فى الكتاب العزيز جهات كثيره من الظهور 
تختلف ظهورا وخفاء» وليست ظواهره من هذه الناحيه على نسق واحد بالنسبه إلى أكثر الناس» وكذلكك كل كلام, ولا يخرج 
الكلام بذلكك عن كونه ظاهرا يصلح للاحتجاج به عند أهله. بل قد تكون الأيه الواحده لها ظهور من جهه لا يخفى على كل 
أحد. وظهور آخر يحتاج إلى تأمل وبصيره فيخفى على كثير من الناس. ولنضرب لذلكك مثلا قوله تعالى: (انا أعطيناك الكوثر). 
فان هذه الأيه الكريمه ظاهره فى أن الله تعالى قد أنعم على نبيه محمد صلى الله عليه وآله بإعطائه الكوثر. وهذا الظهور بهذا 
المقدار لا شكك فيه لكل أحد. ولكن ليس كل الناس فهموا المراد من (الكوثر) فقيل: المراد به 


نهر فى الجنه وقيل: المراد القرآن والنبوه. وقيل: المراد به ابنته فاطمه عليها السلام. وقيل غير ذلك. ولكن من يدقق فى السوره 
يجد ان فيها قرينه على المراد منه» وهى الأيه التى بعدها (إن شانئكك هو الأبتر) و الأبتر: الذى لا عقب له» فإنه بمقتضى 


١6١ ص‎ 


المقابله يفهم منها ان المراد الأنعام عليه بكثره العقب والذريه. وكلمه (الكوثر) لا تأبى عن ذلكك. فان (فوعل) تأتى للمبالغه. 
فيراد بها المبالغه فى الكثره. والكثره: نماء العدد. فيكون المعنى: إنا أعطيناك الكثير من الذريه والنسل. وبعد هذه المقارنه 
ووضوح معنى الكوثر يكون للأيه ظهور يصح الاحتجاج به ولكنه ظهور بعد التأمل والتبصر. وحينئذ ينكشف صحه تفسير كلمه 
(الكوثر) بفاطمه لانحصار ذريته الكثيره من طريقهاء لا على ان تكون الكلمه من أسمائها. * * * 


ص ١6#‏ 
الباب السادس الشهره 
الاب السافين اكير« 

تمهيد: 


ان الشهره لغه تتضمن معنى ذيوع الشىء ووضوحه. ومنه قولهم: شهر فلان سيفه» وسيف مشهور. وقد أطلقت (الشهره) باصطلاح 
أهل الحديث على كل خبر كثر راويه على وجه لا يبلغ حد التواتر. والخبر يقال له حينئذ: (مشهور)» كما قد يقال له: (مستفيض). 
وكذلك يطلقون (الشهره) باصطلاح ألفقهاء على كل ما لا يبلغ درجه الإجماع من الأقوال فى المسأله ألفقهيه. فهى عندهم لكل 
قول كثر القائل به فى مقابل القول النادر. والقول يقال به: (مشهور). كما أن المفتين الكثيرين أنفسهم يقال لهم: (مشهور). 
فيقولون: ذهب المشهور إلى كذاء وقال المشهور بكذا.. وهكذا. وعلى هذاء فالشهره فى الاصطلاح على قسمين: ١‏ - (الشهره فى 
الروايه)» وهى كما تقدم عباره عن شيوع نقل الخبر من عده رواه على وجه لا يبلغ حد التواتر. ولا يشترط فى تسميتها بالشهره أن 
يشتهر العمل بالخبر عند ألفقهاء أيضاء 


فقد يشتهر وقد لا يشتهر. وسيأتى فى مبحث التعادل والتراجيح ان هذه الشهره من أسباب ترجيح الخبر على ما يعارضه من 
الأخبار. فيكون الخبر المشهور حجه من هذه الجهه. ؟ - (الشهره فى ألفتوى)» وهى كما تقدم عباره عن شيوع ألفتوى عند 
ألفقهاء بحكم شرعىء وذلكك بان يكثر المفتون على وجه لا تبلغ الشهره درجه الإجماع الموجب للقطع بقول المعصوم. 
فالمقصود بالشهره - أذن - ذيوع ألفتوى الموجبه للاعتقاد بمطابقتها للواقع من غير ان يبلغ درجه القطع. 


١8 ص‎ 


وهذه الشهره فى ألفتوى على قسمين من جهه وقوع البحث عنها والنزاع فيها: (الأمول) - ان يعلم فيها أن مستندها خبر خاص 
موجود بين أيدينا. وتسمى حينئذ (الشهره العمليه). وسيأتى فى باب التعادل والتراجيح البحث عما إذا كانت هذه الشهره العمليه 
موجبه لجبر الخبر الضعيف من جهه السندء والبحث أيضا عما إذا كانت موجبه لجبر الخبر غير الظاهر من جهه الدلاله. (الثانى) - 
ألا يعلم فيها ان مستندها أى شىء هوء فتكون شهره فى ألفتوى مجرده؛ سواء كان هناكك خبر على طبق الشهره ولكن لم يستند 
إليها المشهور أو لم يعلم استنادهم إليه» أم لم يكن خبر أصلا. وينبغى ان تسمى هذه ب (الشهره الفتوائيه). وهى - اعنى الشهره 
الفتوائيه - موضوع بحثنا هنا الذى لأجله عقدنا هذا الباب» فقد قيل :)١(‏ أن هذه الشهره حجه على الحكم الذى وقعت عليه 
ألفتوى من جهه كونها شهره فتكون من الظنون الخاصه كخبر الواحد. وقيل: لا دليل على حجيتها. وهذا الاختلاف بعد الاتفاق 
على ان فتوى مجتهد واحد أو أكثر ما لم تبلغ الشهره لا تكون حجه على مجتهد آخر ولا يجوز التعويل عليها. وهذا معنى ما 
ذهبوا إليه من 


عدم جواز التقليد» أى بالنسبه إلى من يتمكن من الاستنباط. والحق انه لا دليل على حجيه الظن الناشئ من الشهره؛ مهما بلغ من 
القوه» وإن كان من المسلم به أن الخبر الذى عمل به المشهور حجه ولو كان ضعيفا من ناحيه السند» كما سيأتى بيانه فى محله. 
وقد ذكروا لحجيه الشهره جمله من الأدله كلها مردوده: 


(هامش) 


(9) تشع إل الشهيد الأول ترجبحه هذ] القول ونقلههى يعقن الأصحاتة من :ذوق أن بذ كر اسنمة. ونس أبضا إلى المحقق 
الخوانسارى اختيار هذا القول وعزى كذلكك إلى صاحب المعالم. ولكن الشهره على خلافهم. 


ص ٠/‏ 
الدليل الأول - أولويتها من خبر العادل 
الدليل الأول - أولويتها من خبر العادل 


قيل: ان أدله حجيه خبر الواحد تدل على حجيه الشهره بمفهوم الموافقه؛ نظرا إلى أن الظن والحاصل من الشهره أقوى غالبا من 
الظن والحاصل من خبر الواحد حتى العادل. فالشهره أولى بالحجيه من خبر العادل. والجواب: إن هذا المفهوم انما يتم إذا 
أحرزنا على نحو اليقين أن العله فى حجيه خبر العادل هو إفادته الظن ليكون ما هو أقوى ظنا أولى بالحجيه. ولكن هذا غير ثابت 
فى وجه حجيه خبر الواحد إذا لم يكن الثابت عدم اعتبار الظن ألفعلى. 


الدليل الأول - أولويتها من خبر العادل 
الدليل الأول - أولويتها من خبر العادل 


قيل: ان أدله حجيه خبر الواحد تدل على حجيه الشهره بمفهوم الموافقه؛ نظرا إلى أن الظن والحاصل من الشهره أقوى غالبا من 
الظن والحاصل من خبر الواحد حتى العادل. فالشهره أولى بالحجيه من خبر العادل. والجواب: إن هذا المفهوم انما يتم إذا 
أحرزنا على نحو اليقين أن العله فى حجيه خبر العادل هو إفادته الظن ليكون ما هو أقوى ظنا أولى بالحجيه. ولكن هذا غير ثابت 
فى وجه حجيه خبر الواحد إذا لم يكن الثابت عدم اعتبار الظن ألفعلى. 


الدليل الثانى - عموم تعليل آيه النبأ 
الدليل الثانى - عموم تعليل آيه النبأ 


وقيل: ان عموم التعليل فى آيه النبأ (ان تصيبوا قوما بجهاله) يدل على اعتبار مثل الشهره: لان الذى يفهم من التعليل ان الإصابه 
من الجهاله هى المانع من قبول خبر ألفاسق بلا تبين. فيدل على ان كل ما يؤمن معه من الإصابه بجهاله فهو حجه يجب الأخذ به. 
والشهره كذلك. والجواب: ان هذا ليس تمسكا بعموم التعليل - على تقدير تسليم ان هذه ألفقره من الأيه وارده مورد التعليل 
وقد تقدم بيان ذلكك فى أدله حجيه خبر الواحد - بل هذا الاستدلال تمسكك بعموم نقيض التعليل. ولا دلاله فى الأيه على نقيض 


التعليل بالضروره؛ لان هذه الأيه نظير نهى الطبيب عن بعض الطعام لأنه حامض مثلاء فان هذا التعليل لا يدل على ان كل ما هو 
ليس بحامض يجوز أو يجب أكله. وكذلك هناء فان حرمه العمل بنبأ ألفاسق بدون تبين لأنه يستلزم الإصابه بجهاله لا تدل على 
وجوب الأخذ بكل ما يؤمن فيه ذلكك وما لا يستلزم الإصابه بجهاله. واما دلالتها على خصوص حجيه خبر الواحد العادل فقد 


استفدناه من طريق آخرء وهو 


طريق مفهوم الشرط على ما تقدم شرحهه لا من طريق عموم نقيض التعليل. وبعباره أخرى: ان أكثر ما تدل الأيه فى تعليلها على 
ان الإصابه بجهاله 
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مانع عن تأثير المقتضى لحجيه الخبرء ولا تدل على وجود المقتضى للحجيه فى كل شىء آخر حيث لا يوجد فيه المانع حتى 
تكون داله على حجيه مثل الشهره المفقود فيها المانع. أو نقول: ان فقدان المانع عن الحجيه فى مثل الشهره لا يستلزم وجود 
المقتضى فيها للحجيه ولا تدل الأيه على ان كل ما ليس فيه مانع ففيه المقتضى موجود. 


الدليل الثالث - دلاله بعض الأخبار 
الدليل الثالث - دلاله بعض الأخبار 


قيل: ان بعض الأخبار داله على اعتبار الشهره؛ مثل مرفوعه زراره: قال زراره: قلت: جعلت فداكك! يأتى عنكم الخبران والحديثان 
المتعارضان, فبأيهما نعمل؟ قال عليه السلام: خذ بما اشتهر بين أصحابكك, ودع الشاذ النادر. قلت: يا سيدى هما معا مشهوران 
مأثوران عنكم. قال: خذ بما يقوله أعدلهما.. إلى آخر الخبر. والاستدلال بهذه المرفوعه من وجهتين: (الأول) - ان المراد من 
الموصول فى قوله: (بما اشتهر) مطلق المشهور بما هو مشهورء لا - خصوص الخبرء فيعم المشهور بالفتوى. لآن الموصول من 
الأسماء المبهمه التى تحتاج إلى ما يعين مدلولهاء والمعين لمدلول الموصول هى الصلهء وهنا وهى قوله (اشتهر) تشمل كل شىء 
اشتهر حتى الفتوى. (الثانى) - انه على تقدير ان يراد من الموصول خصوص الخبر فان المفهوم من المرفوعه إناطه الحكم 
بالشهره. فتدل على أن الشهره بما هى شهره توجب اعتبار المشتهر. فيدور الحكم معها حيثما دارت» فالفتوى المشتهره أيضا 
مقيرة #الشير المشهون والجواب: أماغة (الرنخة الأول) قبآن الموصول كنا فين المراد هنه بالصله كذلكك 
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يتعين بالقرائن الأخرى المحفوفه به. والذى يعينه هنا السؤال المتقدم 


عليه» إذ السؤال وقع عن نفس الخبر والجواب لا بد أن يطابق السؤال. وهذا نظير ما لو سئلت: أى إخوتكك أحب إليكك؟ فأجبت: 
من كان أكبر منى» فانه لا ينبغى ان يتوهم أحد ان الحكم فى هذا الجواب يعم كل من كان أكبر منكك ولو كان من غير 
إخوتكك. وأما عن (الوجه الثانى»» فبأنه بعد وضوح إراده الخبر من الموصول يكون الظاهر من الجمله تغليف الحكم على الشهره 
فى خصوص الخبرء فيكون المناط فى الحكم شهره الخبر بما إنها شهره الخبرء لا الشهره بما هى وان كانت منسوبه لشىء آخر. 
وكذلكك يقاس الحال فى مقبوله ابن حنظله الآتيه فى باب التعادل والتراجيح. 


من المعروف عن المحققين من علمائنا أنهم لا يجرؤون على مخالفه المشهور الا-مع دليل قوى ومستند جلى يصرفهم عن 
المشهور. بل ما زالوا بحرصون على موافقه المشهور وتحصيل دليل يوافقه ولو كان الدال على غيره أولى بالأخذ وأقوى فى 
نفسه» وما ذلكك من جهه التقليد للأكثر ولا من جهه قولهم بحجيه الشهره. وإنما منشأ ذلكك إكبار المشهور من آراء العلماء لا 
سيما إذا كانوا من أهل التحقيق والنظر. وهذه طريقه جاريه فى سائر ألفنون» فان مخالفه أكثر المحققين فى كل صناعه لا تسهل 
الا مع حجه واضحه وباعث قوى, لان المنصف قد يشكك فى صحه رأيه مقابل المشهور فيجوز على نفسه الخطأء ويخشى ان 
يكون رأيه عن جهل مركب لا سيما إذا كان قول المشهور هو الموافق للاحتياط. 


ص ١0١‏ 
الباب السابع السيره 
الباب السابع السيره 

تمهيك: 


إما جميع العقلاء والعرف العام من كل مله ونحله فيعم المسلمين 


وغيرهم. وتسمى السيره حينئذ (السيره العقلائيه). والتعبير الشايع عند الأصوليين المتأخرين تسميتها ب (بناء العقلاء). وإما جميع 
المسلمين بما هم مسلمون؛ أو خصوص أهل نحله خاصه منهم كالأماميه مثلا. وتسمى السيره حينئذ (سيره المتشرعه) أو (السيره 
الشرعيه) أو (السيره الإسلاميه). وينبغى التنبيه على حجيه كل من هذين القسمين لاستكشاف الحكم الشرعى فيما جرت عليه 
السيزة وعلى ند دلالة السيرة فتقول: 


١‏ - حجيه بناء العقلاء 
-١‏ حجيه بناء العقلاء 


لقد تكلمنا أكثر من مره فيما سبق من هذا الجزء عن (بناء العقلاء)» واستدللنا به على حجيه خبر الواحد وحجيه الظواهر. وقد 
أشبعنا الموضوع بحثا فى مسأله (حجيه قول اللغوى) ص ١١8‏ من هذا الجزء. وهناك قلنا: ان بناء العقلاء لا يكون دليلا الا إذا 
كان يستكشف منه على نحو اليقين موافقه الشارع وإمضاؤه لطريقه العقلاء» لان اليقين تنتهى إليه حجيه كل حجه. وقلنا هناكك: 
ان موافقه الشارع لا تستكشف على نحو اليقين الا بأحد شروط ثلاثه. ونذكر خلاصتها هنا بأسلوب آخر من البيان» فنقول: ان 
السيره اما ان ينتظر فيها ان يكون الشارع متحد المسلكك مع العقلاء» إذ لا مانع من ذلكك. وأما ألا ينتظر ذلككء لوجود مانع من 
اتحاده معهم فى المسلككء كما فى الاستصحاب. فان كان (الأول). فان ثبت من الشارع الردع عن العمل بها فلا حجيه فيها قطعا. 
وان لم يثبت الردع منه فلا بد أن يعلم اتحاده فى المسلكك معهم. لأنه أحد العقلاء» بل رئيسهم. فلو لم يرتضها ولم يتخذها 
مسلكا له كسائر العقلاء لبين ذلك ولردعهم عنها ولذكر لهم مسلكه الذى يتخذه بدلا عنهاء لا سيما فى الأمارات المعمول بها 
عند العقلاء» كخبر الواحد الثقه والظواهر. وان كان (الثانى). فأما ان يعلم جريان سيره العقلاء 


فى العمل بها فى الأمور الشرعيه؛ كما فى الاستصحاب. وأما ألا يعلم ذلكك كما فى الرجوع إلى أهل الخبره فى إثبات اللغات. 
فان كان (الأول) فنفس عدم ثبوت ردعه كاف فى استكشاف موافقته لهم لان ذلكك مما يعنيه ويهمه. فلو لم يرتضها - وهى 
بمرأى ومسمع منه - لردعهم عنهاء ولبلغهم بالردع» بأى نحو من أنحاء التبليغ» فبمجرد عدم ثبوت الردع منه نعلم بموافقته» 
ضروره أن الردع الواقعى غير الواصل لا يعقل أن يكون ردعا فعليا وحجه. وبهذا نثبت حجيه مثل الاستصحاب ببناء العقلاء لأنه 
لما كان مما بنى على العمل به العقلاء بما فيهم المسلمون وقد أجروه فى الأمور الشرعيه بمرأى ومسمع من الإمام؛ والمفروض 
انه لم يكن هناك ما يحول دون إظهار الردع وتبليغه من تقيه ونحوها - فلا بد ان يكون الشارع قد ارتضاه طريقه فى الأمور 
الشرعيه: 


ص ه0١‏ 


وإن كان (الثانى) - أى لم يعلم ثبوت السيره فى الأمور الشرعيه - فإنه لا يكفى حينئذ فى استكشاف موافقه الشارع عدم ثبوت 
الردع منهء إذ لعله ردعهم عن إجرائها فى الأمور الشرعيه فلم يجروهاء أو لعلهم لم يجروها فى الأمور الشرعيه من عند أنفسهم 
فلم يكن من وظيفه الشارع ان يردع عنها فى غير الأمور الشرعيه لو كان لا يرتضيها فى الشرعيات. وعليه» فلأجل استكشاف رضا 
الشارع وموافقته على أجرائها فى الشرعيات لا بد من إقامه دليل خاص قطعى على ذلك. وبعض السير من هذا القبيل قد ثبت 
عن الشارع إمضاؤه لهاء مثل الرجوع إلى أهل الخبره عند النزاع فى تقدير قيم الأشياء ومقاديرهاء نظير القيميات المضمونه بالتلف 
ونحوه» وتقدير قدر الكفايه فى نفقه الأقارب ونحو ذلكك. أما ما لم يثبت فيها دليل 


خاص كالسيره فى الرجوع إلى أهل الخبره فى اللغات» فلا عبره بهاء وإن حصل الظن منهاء لان الظن لا يغنى عن الحق شيئا. كما 
تقدم ذلك هناك. 


"١‏ - حجيه سيره المتشرعه 
؟ - حجيه سيره المتشرعه 


ان السيره عند المتشرعه من المسلمين على فعل شىء أو تركه هى فى الحقيقه من نوع الإجماع؛ بل هى أرقى أنواع الإجماع. 
لأنها إجماع عملىء من العلماء وغيرهم. والإجماع فى ألفتوى إجماع قولى؛ ومن العلماء خاصه. والسيره على نحوين: تاره يعلم 
فيها انها كانت جاريه فى عصور المعصومين عليهم السلام» حتى يكون المعصوم أحد العاملين بها أو يكون مقررا لهاء وأخرى لا 
يعلم ذلكك أو يعلم حدوثها بعد عصورهم. فإن كانت على (النحو الأول) - فلا شكك فى أنها حجه قطعيه على موافقه الشارع, 
فتكون بنفسها دليلا على الحكم كالإجماع القولى الموجب للحدس 
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القطعى برأى المعصوم. وبهذا تختلف )١(‏ عن (سيره العقلاء) فإنها إنما تكون حجه إذا ثبت من دليل أخر إمضاء الشارع لها ولو 
من طريق عدم ثبوت الردع من قبله كما سبق. وإن كانت على (النحو الثانى) - فلا نجد مجالا للاعتماد عليها فى استكشاف 
موافقه المعصوم على نحو القطع واليقين» كما قلنا فى الإجماع» وهى نوع منه. بل هى دون الإجماع القولى فى ذلكك كما سيأتى 
وجهه. قال الشيخ الأعظم فى كتاب البيع فى مبحث المعاطاه (7): (وأما ثبوت السيره واستمرارها على التوريث - يقصد توريث ما 
يباع معطاه - فهى كسائر سيرتهم الناشئه من المسامحه وقله المبالاه فى الدين» مما لا يحصى فى عبادتهمء ومعاملاتهم؛ كما لا 


يخفى). ومن الواضح انه يعنى من السيره هذا النحو الثانى. والسر فى عدم الاعتماد على هذا النحو من السيره» هو ما نعرف من 


أسلوب نشأه العادات عند البشر وتأثير العادات على عواطف الناس: ان بعض الناس المتنفذين أو المغامرين قد يعمل شيئاء 
استجابه لعاده غير إسلاميه أو لهوى فى نفسه. أو لتأثيرات خارجيه نحو تقليد الاغيار» أو لبواعث انفعالات نفسيه مثل حب التفوق 
على الخصوم أو إظهار عظمه شخصه أو دينه أو نحو ذلكك. ويأتى آخر فيقلد الأول فى عمله» ويستمر العمل» فيشيع بين الناس 
من دون ان يحصل من يردعهم عن ذلكك,. لغفله أو لتسامح؛ أو لخوفء أو لغلبه العاملين فلا يصغون إلى من ينصحهم., أو لغير 
ذلك. وإذا مضت على العمل عهود طويله يتلقاه الجيل بعد الجيل» فيصبح سيره المسلمين» وينسى تأريخ تلك العاده. وإذا 
استقرت السيره يكون الخروج عليها خروجا على العادات المستحكمه التى من شأنها ان تتكون لها قدسيه واحترام لدى الجمهور 
فيعدون مخالفه من المنكرات القبيحه؛ وحينئذ 


(هامش) 

)*( راجع حاشيه شيخنا الإصفهانى على مكاسب الشيخ ص 18. (؟) المكاسب ص ”7 طبع تبريز سنه 0/ه.‎ )١( 
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يتراءى أنها عاده شرعيه وسيره إسلاميه» وأن المخالف لها مخالف لقانون الإسلام وخارج على الشرع. ونشبه أن يكون من هذا 
الباب سيره تقبيل اليد والقيام احتراما للقادم. والاحتفاء بيوم النوروز» وزخرفه المساجد والمقاير.. وما إلى ذلك من عادات 
اجتماعيه حادثه. وكل من يغتر بهذه السيرات وأمثالهاء فإنه لم يتوصل إلى ما توصل إليه الشيخ الأنصارى الأعظم من إدراكك سر 
نشأه العادات عند الناس على طول الزمن» وإن لكل جيل من العادات فى السلوكك والاجتماع والمعاملات والمظاهر والملابس ما 


قد يختلف كل الاختلاف عن عادات الجيل الآخر. هذا بالنسبه إلى شعب واحد وقطر واحد. فضلا عن الشعوب والأقطار بعضها 


زمن طويل قد لا بحس به من جرى على أيديهم التبديل. ولأجل هذا لا نثق فى السيرات الموجوده فى عصورنا انها كانت 
موجوده فى العصور الإسلاميه الأولى. ومع الشكك فى ذلكك فأجدر بها ألا تكون حجه لان الشكك فى حجيه الشىء كاف فى 
وهن حجيته؛ إذ لا حجه الا بعلم. 


"ا-مدى دلاله السيره 
ا-مدى دلاله السيره 


إن السيره عندما تكون حجه فأقصى ما تقتضيه أن تدل على مشروعيه ألفعل وعدم حرمته فى صوره السيره على ألفعل؛ أو تدل 
على مشروعيه التركك وعدم وجوب ألفعل فى صوره السيره على التركك. أما استفاده الوجوب من سيره ألفعل» والحرمه من سيره 
التركك - فأمر لا تقتضيه نفس السيره. بل كذلكك الاستحباب والكراهه؛ لان العمل فى حد ذاته مجمل لا دلاله له على أكثر من 
مشروعيه ألفعل أو الترك. نعم المداومه والاستمرار على العمل من قبل جميع الناس المتشرعين قد يستظهر منها استحبابه» لأنه 
يدل ذلك على استحسانه عندهم على الأقل. ولكن يمكن أن يقال ان الاستحسان له ربما ينشأ من كون أصبح عاده لهم؛ 
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والعادات من شأنها أن يكون فاعلها ممدوحا مرغوبا فيه لدى الجمهور وتاركها مذموما عندهم. فلا يوثق - أذن - فيما جرت 
عليه السيره بأن المدح للفاعل والذم للتاركك كانا من ناحيه شرعيه. والغرض إن السيره بما هى سيره لا يستكشف منها وجوب 
ألفعل ولا استحبابه. فى سيره ألفعل؛ ولا يستكشف منها حرمه ألفعل ولا كراهته فى سيره الترك. نعم هناكك بعض الأمور يكون 
لازم مشروعيتها وجوبهاء وإلا لم تكن مشروعه. وذلك مثل الأماره كخبر الواحد والظواهرء فإن السيره على العمل بالأماره لما 
دلت على مشروعيه العمل بها فإن لازمه أن يكون واجباء لأنه لا يشرع العمل بها ولا 


يصلاح إلا إذا كانت حجه منصوبه من قبل الشارع لتبليغ الأحكام واستكشافها. وإذا كانت حجه وجب العمل بها قطعا لوجوب 
تحصيل الأحكام وتعلمها. فينتج من ذلك انه لا يمكن فرض مشروعيه العمل بالأماره مع فرض عدم وجوبه. * * * 
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الباب الثامن القياس 

الباب الثامن القياس 

تمهيد: 


إن القياس - على ما سيأتى تحديده وبيان موضع البحث فيه - من الأمارات التى وقعت فيها معركه الآراء بين ألفقهاء. وعلماء 
الإماميه - تبعا لآل البيت عليهم السلام - أبطلوا العمل به. ومن ألفرق الأخرى أهل الظاهر المعروفين ب (الظاهريه) أصحاب داود 
بن خلف إمام أهل الظاهر. وكذلك الحنابله لم يكن يقيمون له وزنا. وأول من توسع فيه فى القرن الثانى أبو حنيفه (رأس 
القياسيين»» وقد نشط فى عصره. وأخذ به الشافعيه والمالكيه. ولقد بالغ به جماعه فقدموه على الإجماع» بل غلا آخرون فردوا 
الأحاديث بالقياس» وربما صار بعضهم يؤول الأيات بالقياس. ومن المعلوم عند آل البيت عليهم السلام أنهم لا يجوزون العمل 
به وقد شاع عنهم: (ان دين الله لا يصاب بالعقول) و (ان السنه إذا قيست محق الدين). بل شنوا حربا شعواء لا هواده فيها على 
أهل الرأى وقياسهم ما وجدوا للكلام متسعا. ومناظرات الإمام الصادق (ع) معهم معروفه. لا سيما مع أبى حنيفه» وقد رواها حتى 
أهل السنه إذ قال له فيما رواه ابن حزم )١(‏ (اتق الله ولا تقسء فانا نقف غدا بين يدى الله فنقول: (قال الله وقال رسوله) وتقول 
أنت وأصحابك: سمعنا ورأينا). والذى يبدو ان المخالفين لآل البيت الذين سلكوا غير طريقهم ولم 


(هامش) 


© إيطال القياس ص ا/ا مطبعه جامعه دمشق مه م 
ص ١2‏ 


يعجبهم ان يستقوا من منبع علومهم أعوزهم العلم بأحكام الله وما 


جاء به الرسول صلى الله عليه وآله. فالتجئوا إلى ان يصطنعوا الرأى والاجتهادات الاستحسانيه للفتيا والقضاء بين الناس» بل 
حكيوا الرآائ والاجعياة سق فسا يخالف التصء أو جعاوًا ذلكك عنذرا ميرا لمنقالقه النضن» كما فى قضه كتير الخليقه الأول 
لفعله خالد بن الوليد فى قتل مالكك بن نويره وقد خلا بزوجته ليله قتله» فقال عنه: (انه اجتهد فأخطأ). وذلكك لما أراد الخليفه 
عمر بن الخطاب ان يقاد به ويقام عليه الحد .)١(‏ وكان الرأى والقياس غير واضح المعالم عند من كان يأخذ به من الصحابه 
والتابعين» حتى بدأ البحث فيه لتركيزه وتوسعه الأخذ به فى القرن الثانى على يد أبى حنيفه وأصحابه. ثم بعد ان أخذت الدوله 
العباسيه تساند أهل القياس وبعد ظهور النقاد له» انبرى جماعه من علمائهم لتحديد معالمه وتوسيع أبحاثه, ووضع القيود 


والاستدراكات له حتى صار فنا قائما بنفسه. ونحن يهمنا منه البحث عن موضع الخلاف فيه وحجيته. فنقول: 
١‏ - تعريف القياس 
١‏ - تعريف القياس 


إن خير التعريفات للقياس - فى رأينا - ان يقال: (هو إثبات حكم فى محل بعله لثبوته فى محل آخر بتلكك العله). والمحل الأول» 
وهو المقيس» يسمى (فرعا). والمحل الثانى» وهو المقيس عليه» يسمى (أصلا). والعله المشتركه تسمى (جامعا). وفى الحقيقه ان 
القياس عمليه من المستدل (أى القياس) لغرض استنتاج حكم شرعى لمحل لم يرد فيه نص بحكمه الشرعىء إذ توجب هذه 
العمليه عنده الاعتقاد يقينا أو ظنا بحكم الشارع. والعمليه القياسيه هى نفس حمل الفرع على الأصل فى الحكم الثابت للأصل 
شرعاء فيعطى القايس حكما للفرع مثل حكم الأصلء فان كان 

(هامش) 


١697 ص‎ 


الوجوب أعطى له الوجوب. وان كان الحرمه فالحرمه.. وهكذا. 


ومعنى هذا الإعطاء ان يحكم بأن الفرع ينبغى أن يكون محكوما عند الشارع بمثل حكم الأصل للعله المشتركه بينهما. وهذا 
الإعطاء أو الحكم هو الذى يوجب عنده الاعتقاد بأن للفرع مثل ما للأصل من الحكم عند الشاعرء ويكون هذا الإعطاء أو الحكم 
أو الإثبات أو الحمل - ما شئت فعبر - دليلا عنده على حكم الله فى الفرع. وعليه: (فالدليل): هو الإثبات الذى هو نفس عمليه 
الحمل وإعطاء الحكم للفرع من قبل القايس. و (نتيجه الدليل): هو الحكم بان الشارع قد حكم فعلا على هذا الفرع بمثل حكم 
الأصل. فتكون هذه العمليه من القايس دليلا على حكم الشارعء لأنها توجب اعتقاده اليقينى أو الظنى بأن الشأن له هذا الحكم. 
وبهذا التقرير يندفع الا-عتراض على مثل هذا التعريف بان الدليل - وهو الإثبات نفسه نتيجه الدليلء بينما انه يجب ان يكون 
الدليل مغايرا للمستدل عليه. وجه الدفعء انه اتضح بذ لكك البيان ان الإثبات فى الحقيقه - وهو عمليه الحمل - عمل القايس 
وحكمه (لا حكم الشارع) وهو الدليل. وأما المستدل عليه» فهو حكم الشارع على الفرع» وإنما حصل للقايس هذا الاستدلال 
لحصول الاعتقاد له بحكم الشارع من تلكك العمليه القياسيه التى أجراها. ومن هنا يظهر ان هذا التعريف أفضل التعريفات وأبعدها 
عن المناقشات. واما تعريفه بالمساواه بين الفرع والأصل فى العله أو نحو ذلككء فانه تعريف بمورد القياسء وليست المساواه 


قياسا. وعلى كل حالء لا يستحق الموضوع الإطاله» بعد ان كان المقصود من القياس واضحا. 
ص ١858‏ 
ا ركاق الثياس 


بما تقدم من البيان يتضح ان للقياس أربعه أركان: ١‏ - (الأصل)» وهو المقيس عليه المعلوم ثبوت الحكم له شرعا. ؟ - (الفرع)» 
وهو المقيسء» المطلوب 


إثبات الحكم له شرعا. " - (العله)» وهى الجهه المشت ركه بيخ الأضصل والفرع التى اقتضت ثبوت الحكم. وتسمى (جامعا). ؟ - 
(الحكم)» وهو نوع الحكم الذى ثبت للأصل ويراد إثباته للفرع. وقد وقعت أبحاث عن كل من هذه الأركان مما لا يهمنا 
التعرض لها الا فيما يتعلق بأصل حجيته وما يرتبط بذلكك. وبهذا الكفايه. * * * 


- حجيه القياس 


- حجيه القياس 


ان حجيه كل أماره تناط بالعلم - وقد سبق بيان ذلكك فى هذا الجزء أكثر من مره - فالقياسء كباقى الأمارات» لا يكون حجه الا 
فى صورتين لا ثالث لهما: ١‏ - ان يكون بنفسه موجبا للعلم بالحكم الشرعى. ؟ - ان يقوم دليل قاطع على حجيته» إذا لم يكن 


بنفسه موجبا للعلم. وحينئذ لا بد من بحث موضوع حجيه القياس من الناحيتين» فنقول: 
اله عهل القباس يرجي الك ؟ 


ان القياس نوع من (التمثيل) المصطلح عليه فى المنطق - راجع (المنطق) للمؤلف ” / 17 - 154 -. وقلنا هناكك: ان التمثيل من 
الأأدله التى لا تفيد الا الاحتمالء لأ-نه لا يلزم من تشابه شيئين فى أمرء بل فى عده أمورء ان يتشابها من جميع الوجوه 


ص ١0‏ 
نعم» إذا قويت وجوه الشبه بين الأصل والفرع وتعددت, يقوى فى النفس الاحتمال حتى يكون ظنا ويقرب من اليقين. والقيافه 
من هنذا النات: ولكن كل ذلك ل يغلى غن البق كنيفا. غير اثه ]ذا علسا -بطريقه من الطرق - ان هه المشانيهغله ثانه لبرت 


الحكم فى الأصل عند الشارع؛ ثم علمنا أيضا بأن هذه العله التامه موجوده بخصوصياتها فى الفرع؛ فانه لا محاله يحصل لناء على 
نحو اليقين» استنباط ان مثل هذا الحكم ثابت فى الفرع كثبوته 


فى الأصلء لاستحاله تخلف المعلول عن علته التامه. ويكون من القياس المنطقى البرهانى الذى يفيد اليقين. ولكن الشأن كل 
الشأن فى حصول الطريق لنا إلى العلم بان الجامع عله تامه للحكم الشرعى. وقد سبق ص ١١5‏ من هذا الجزءان ملاكات الأحكام 
لا مسرح للعقول, أو لا مجال للنظر العقلى فيهاء فلا تعلم الا من طريق السماع من مبلغ الأحكام الذى نصبه الله تعالى مبلغا وهاديا. 
والغرض من كون الملاكات لا مسرح للعقول فيها أن أصل تعليل الحكم بالملاءكك لا يعرف الا من طريق السماع لأنه أمر 
توقيفى» أما نفس وجود الملاك فى ذاته فقد يعرف من طريق الحس ونحوه. لكن لا بما هو عله وملاككء كالاسكار فان كونه 
عله للتحريم فى الخمر لا يمكن معرفته من غير طريق التبليغ بالأدله السمعيه. أما وجود الاسكار فى الخمر وغيره من المسكرات 
فأمر يعرف بالوجدانء ولكن لا ربط لذلك بمعرفه كونه هو الملااكك فى التحريم, فانه ليبس هذا من الوجدانيات. وعلى كل 
حالء فان السر فى ان الأحكام وملاكاتها لا مسرح للعقول فى معرفتها واضح. لأنها أمور توقيفيه من وضع الشارع؛ كاللغات 
والعلامات والإشارات التى لا تعرف الا من قبل واضعيهاء ولا تدرك بالنظر العقلى, إلا من طريق الملازمات العقليه القطعيه التى 
تكلمنا عنها فيما تقدم فى بحث الملازمات العقليه فى الجزء الثانى. وفى دليل العقل من هذا الجزء. والقياس لا يشكل ملازمه 
عقليه بين حكم المقيس عليه وحكم المقيس. نعم إذا ورد نص من قبل الشارع فى بيان عله الحكم فى المقيس عليه فانه 


١828 ص‎ 


يصح الاكتفاء به فى تعديه الحكم إلى لعفي اشترظه: ‏ (الألول) ان نعلم بان العله المنصوصه تامه يدور معها الحكم أينما 
دارت. و (الثانى) 


أن نعلم بوجودها فى المقيس. والخلا-صه: ان القياس فى نفسه لا يفيد العلم بالحكم., لأنه لا يتكفل ثبوت الملازمه بين حكم 
المقيس عليه وحكم المقيس. ويستثنى منه منصوص العله بالشرطين اللذين تقدما. وفى الحقيقه ان منصوص العله ليس من نوع 
القياس كما سيأتى بيانه. وكذلكك قياس الأولويه. * * * ولأجل ان يتضح الموضوع أكثر نقول: ان الاحتمالات الموجوده فى 
كل قياس خمسه ومع هذه الاحتمالاءت لا تحصل الملازمه بين حكم الأصل وحكم الفرع؛ ولا يمكن رفع هذه الاحتمالات الا 
بورود النص من الشارع؛ والاحتمالات هى: ١‏ - احتمال ان يكون الحكم فى الأصل معللا عند الله بعله أخرى غير ما ظنه القايس. 
بل يحتمل على مذهب هؤلاءء ألا يكون الحكم معللا- عند الله بشىء أصلاء لأنهم لا يرون الأحكام الشرعيه معلله بالمصالح 
والمفاسدء وهذا من مفارقات آرائهم فإنهم إذا كانوا لا يرون تبعيه الأحكام للمصالح والمفاسد فكيف يؤكدون تعليل الحكم 
الشرعى فى المقيس عليه بالعله التى يظنونهاء بل كيف يحصل لهم الظن بالتعليل؟ ؟ - احتمال ان هناكك آخر ينضم إلى ما ظنه 
القايس عله بان يكون المجموع منهما هو العله للحكم, لو فرض ان القايس أصاب فى أصل التعليل. ” - احتمال ان يكون 
القايس قد أضاف شيئا أجنبيا إلى العله الحقيقيه لم يكن له دخل فى الحكم فى المقيس عليه. * - احتمال ان يكون ما ظنه 
القانسن عله ان كان :مصيبا فى ظنة - لين هو الوضق المجرة بل ثما هو مفناق إلى موضوغه زاغ الأغل) لخصوصيه 


١8/ ص‎ 


فيه. مثال ذلكك: لو علم بأن الجهل بالثمن عله موجبه شرعا فى إفساد البيع» وأراد ان يقيس على البيع عقد النكاح إذا كان 


المهر فيه مجهولت فانه يحتمل أن يكون الجهل بالعوض الموجب لفساد البيع هو الجهل بخصوص العوض فى البيع» لا مطلق 
الجهل بالعوض من حيث هو جهل بالعوض ليسرى الحكم إلى كل معاوضه؛ حتى فى مثل الصلح المعاوضى والنكاح باعتبار أنه 
يتضمن معنى المعاوضه عن البضع. ه - احتمال ان تكون العله الحقيقيه لحكم المقيس عليه غير موجوده أو غير متوفره 
بخصوصياتها فى المقيس. وكل هذه الاحتمالات لا بد من دفعها ليحصل لنا العلم بالنتيجه. ولا يدفعها الا الأدله السمعيه الوارده 
عن الشارع. * * * وقيل: من الممكن تحصيل العلم بالعله بطريق برهان السبر والتقسيم. وبرهان السبر والتقسيم عباره عن عد 
جميع الاحتمالات الممكنه ثم يقام الدليل على نفى واحد واحد حتى ينحصر الأمر فى واحد منهاء فيتعين» فيقال مثلا: حرمه الربا 
فى البر: أما ان تكون معلله بالطعم أو بالقوتء أو بالكيل. والكل باطل ما عدا الكيل. فيتعين التعليل به. أقول: من شرط برهان 
السبر والتقسيم ليكون برهانا حقيقياء ان تحصر المحتملاات حصرا عقليا من طريق القسمه الثنائيه )١(‏ التى تردد بين النفى 
والإثبات. وما يذكر من الاحتمالات فى تعليل الحكم الشرعى لا تعدو ان تكون 


(هامش) 


)( الطبعه الثانيه.‎ ٠١8 - ٠6/١ كتاب المنطق للمؤلف‎ )١( 


١ ص‎ 


احتمالاءت استطاع القايس ان يحتملها ولم يحتمل غيرهاء لا أنها مبنيه على الحصر العقلى المردد بين النفى والإثبات. وإذا كان 
الأمر كذلك فكل ما يفرضه من الاحتمالات يجوز ان يكون وراءها احتمالات لم يتصورها أصلا. ومن الاحتمالات ان تكون 
العله اجتماع محتملين أو أكثر مما احتمله القايس. ومن الاحتمالاءت أن يكون ملاءك الحكم شيئا آخر خارجا عن أوصاف 
المقيس عليه لا يمكن ان يهتدى إليه القايس» مثل 


التعليل فى قوله تعالى (سوره النساء: :)2219٠‏ (فبظلم من الذين هادوا حرمنا عليهم طيبات أحلت لهم)» فان الظاهر من الأيه ان العله 
فى تحريم الطيبات عصيانهم لا أوصاف تلكك الأشياء. بل من الاحتمالات عند هذا القايس الذى لا يرى تبعيه الأحكام للمصالح 
والمفاسد ان الحكم لا ملا-كك ولا-عله له» فكيف ان يدعى حصر العلل فيما احتمله وقد لا تكون له عله. وعلى كل حالء فلا 
يمكن ان يستنتج من مثل السبر والتقسيم هنا أكثر من الاحتمال. وإذا تنزلنا فأكثر ما يحصل من الظن. فرجع الأمر بالأخير إلى 
الظن (وان الظن لا يغنى من الحق شيئا). وفى الحقيقه ان القائلين بالقياس لا يدعون إفادته العلم» بل أقصى ما يتوقعونه إفادته 
للظن» غير انهم يرون ان مثل هذا الظن حجه. وفى البحث الآتى نبحث عن أدله حجيته. 


نةي ضام جيه لقان لعلف 


بعد ان ثبت ان القياس فى حد ذاته لا يفيد العلم» بقى علينا ان نبحث عن الأندله على حجيه الظن والحاصل منه؛ ليكون من 
الظنون الخاصه المستثناه من عموم الأنات الناهيه عن أتباع الظن» كما صنعنا فى خبر الواحدء والظواهر» فنقول: أما نحن - 
الإماميه - ففى غنى عن هذا البحثء لأنه ثبت لدينا على 


ص ١29‏ 
سبيل القطع من طريق آل البيت عليهم السلام عدم اعتبار هذا الظن والحاصل من القياس: فقد تواتر عنهم النهى عن الأ-خذ 
بالقياس»ء وان دين الله لا يصاب بالعقولء فلا الأحكام فى أنفسها تصيبها العقول, ولا ملاكاتها وعللها. على انه يكفينا فى إبطال 


القياس ان نبطل ما تمسكوا به لإثبات حجيته من الأدله: لنرجع إلى عمومات النهى عن أتباع الظن وما وراء العلم. أما غيرنا - من 
أهل السنه الذين ذهبوا 


إلى حجيته - فقد تمسكوا بالأدله الأربعه: الكتاب والسنه والإجماع والعقل. ولا بأس ان نشير إلى نماذج من استدلالاتهم لنرى ان 
ما تمسكوا به لا يصلح لإثبات مقصودهم., فنقول: 


الدليل من الأيات القرآنيه: 
الدليل من الأيات القرآنيه: 


(منها) -قوله تعالى - (الحشر 04 (فاعتبروا يا أولى الأنضنارء بناء على تفسير الاعتبار بالعبور والمجاوزه» والقياس عبور 
ومجاوزه من الأصل إلى الفرع. و (فيه) إن الاعتبار هو الاتعاظ لغه. وهو الأ-نسب بمعنى الأيه الوارده فى الذى كفروا من أهل 
الكتاب, إذ قذف الله فى قلوبهم الرعب يخربون بيوتهم بأيديهم وأيدى المؤمنين. وأين هى من القياس الذى نحن فيه؟ وقال ابن 
حزم فى كتابه إبطال القياس ص :"٠‏ (ومحال ان يقول لنا: فاعتبروا يا أولى الأبصارء ويريد القياسء ثم لا يبين لنا فى القرآن ولا 
فى الحديث: أى شىء نقيس؟ ولا (متى نقيس؟) ولا (على أى نقيس؟6). ولو وجدنا ذلكك لوجب أن نقيس ما أمرنا بقياسه حيث 
أمرناء وحرم علينا أن نقيس مالا نص فيه جمله.» ولا نتعدى حدوده). و (منها) قوله تعالى ريبس 6 (قال من يحيى العظام وهى 
رميم قال بحييها الذي أنشأها أول هرم)ء باعتيار أن الأيه تدل على مساواه النظير للنظير» بل هى استدلال بالقياس لإفحام من ينكر 
إحياء العظام وهى رميم. ولولا ان القياس حجه لما صح الاستدلال فيها. 


١7١ ص‎ 


و(فيه) إن الأديه لا-تدل على هذه المساواه بين النظيرين كنظيرين فى أيه جهه كانت؛ كما إنها لست استدلالا بالقياس» وإنما 
جاءت لرفع استغراب المنكرين للبعثء إذ يتخيلون العجز عن إحياء الرميم» فأرادت الأبه أن قبت الملازعه بين القدره على إنشاء 
العظام وإيجادها لأول مره بلا سابق وجود وبين القدره على أحيائها من جديد, بل القدره على 


الثانى أولى» وإذا ثبتت الملازمه والمفروض ان الملزوم (وهو القدره على إنشائها أول مره) موجود مسلمء فلا بد أن يثبت اللازم 
(وهو القدره على أحيائها وهى رميم). وأين هذا من القياس؟ ولو صح ان يراد من الأ-يه القياس فهو نوع من قياس الأولويه 
المقطوعه. وأين هذا من قياس المساواه المطلوب إثبات حجيته» وهو الذى يبتنى على ظن المساواه فى العله؟ وقد استدلوا بآيات 
أخر مثل قوله تعالى: (فجزاء مثل ما قتل من النعم)» (يأمر بالعدل والإحسان). والتشبث بمثل هذه الأيات لا يعدو ان يكون من 
باب تشبث الغريق بالطحلب - كما يقولون -. 


الدليل من الأيات القرآنيه: 
الدليل من الأيات القرآنيه: 


(منها) -قوله تعالى - (الحشر 04 (فاعتبروا يا أولى الأمضاراء بناء على تفسير الاعتبار بالعبور والمجاوزه.» والقياس عبور 
ومجاوزه من الأصل إلى الفرع. و (فيه) إن الاعتبار هو الاتعاظ لغه. وهو الأ-نسب بمعنى الأيه الوارده فى الذى كفروا من أهل 
الكتاب» إذ قذف الله فى قلوبهم الرعب يخربون بيوتهم بأيديهم وأيدى المؤمنين. وأين هى من القياس الذى نحن فيه؟ وقال ابن 
حزم فى كتابه إبطال القياس ص :*٠‏ (ومحال ان يقول لنا: فاعتبروا يا أولى الأبصارء ويريد القياسء ثم لا يبين لنا فى القرآن ولا 
فى الحديث: أى شىء نقيس؟ ولا (متى نقيس ؟) ولا (على أى نقيس؟6). ولو وجدنا ذلكك لوجب أن نقيس ما أمرنا بقياسه حيث 
أمرناء وحرم علينا أن نقيس مالا نص فيه جمله» ولا نتعدى حدوده). و (منها) قوله تعالى ريس 6 (قال من يحيى العظام وهى 
رميم قال بحييها الذي أنشأها أول هرة): باعماز أن الأنه تدل على مساواه النظير للنظير» بل هى استدلال بالقياس لإفحام من ينكر 
إحياء العظام وهى رميم. ولولا ان 


القياس حجه لما صح الاستدلال فيها. 


١7١ ص‎ 


و (فيه) إن الأيه لاا تدل على هذه المساواه بين النظيرين كنظيرين فى أيه جهه كانت» كما إنها ليست استدلالا بالقياس» وإنما 
جاءت لرفع استغراب المنكرين للبعثء إذ يتخيلون العجز عن إحياء الرميم؛ فأرادت الأيه أن تثبت الملازمه بين القدره على إنشاء 
العظام وإيجادها لأول مره بلا سابق وجود وبين القدره على أحيائها من جديدء بل القدره على الثانى أولى؛ وإذا ثبتت الملازمه 
والمفروض ان الملزوم (وهو القدره على إنشائها أول مره) موجود مسلمء فلا بد أن يثبت اللازم (وهو القدره على أحيائها وهى 
رميم). وأين هذا من القياس؟ ولو صح ان يراد من الأ-يه القياس فهو نوع من قياس الأولويه المقطوعه. وأين هذا من قياس 
المساواه المطلوب إثبات حجيته: وهو الذى يبتنى على ظن المساواه فى العله؟ وقد استدلوا بآياث أخر مثل قوله تعالئ: (فجزاء 
مثل ما قتل من النعم)» (يأمر بالعدل والإحسان). والتشبث بمثل هذه الأيات لا يعدو ان يكون من باب تشبث الغريق بالطحلب - 
كما يقولون -. 


الدليل من السنه: 
الدليل من السنه: 


رووا عن النبى صلى الله عليه وآله أحاديث لتصحيح القياس لا تنهض حجه لهم. ولا بأس ان نذكر بعضها كنموذج عنهاء فنقول: 
(منها) - الحديث المأثور عن معاذ ان رسول الله صلى الله عليه وآله بعثه قاضيا إلى اليمن وقال له فيما قال: بماذا تقضى إذا لم 
تجد فى كتاب الله ولا فى سنه رسول الله؟ قال معاذ: (اجتهد رأيى ولا آلو). فقال صلى الله عليه وآله: (الحمد لله الذى وفق رسول 
رسول الله لما يرضى رسول الله). قالوا: قد أقر النبى الاجتهاد بالرأى. واجتهاد الرأى لا بد من رده إلى أصلء وإلا كان رأيا 
مرسلاء 


ابن أخى المغيره بن شعبه - رواه عن أناس من أهل حمص!. ثم 
ص ١7/١‏ 


الحارث هذا نفسه مجهول لا يدرى أحد من هو؟ ولا يعرف له غير هذا الحديث. ثم ان الحديث معارض بحديث آخر )١(‏ فى 
نفس الواقعه. إذ جاء فيه: (لا تقضين ولا تفضان الا بما تعلم. وان أشكل عليكك أمر فقف حتى تتبينه أو تكتب إلى). فأجدر 
بذلكك الحديث ان يكون موضوعا على الحارث أو منه. مضافا إلى انه لا حصر فيما ذكرواء فقد يراد من الاجتهاد بالرأى استفراغ 
الوسع فى الفحص عن الحكم. ولو بالرجوع إلى العمومات أو الأصول. ولعله يشير إلى ذلكك قوله (ولا آلو). و (منها) - حديث 
الخثعميه التى سألت رسول الله صلى الله عليه وآله عن قضاء الحج عن أبيها الذى فاتته فريضه الحج: أينفعه ذلكك؟ فقال صلى الله 
عليه وآله لها: (أرأيت لو كان على أبيكك دين فقضيته أكان ينفعه ذلكك؟) قالت: نعم. قال: (فدين الله أحق بالقضاء». قالوا: فألحق 
الرسول دين الله بدين الآدمى فى وجوب القضاء. وهو عين القياس. و (الجواب): انه لا معنى للقول بان الرسول أجرى القياس فى 
حكمه بقضاء الحج وهو المشرع المتلقى الأحكام من الله تعالى بالوحى, فهل كان لا يعلم بحكم قضاء الحج فاحتاج ان يستدل 
عليه بالقياس؟ ما لكم كيف تحكمون! وانما المقصود من الحديث - على تقدير صحته - تنبيه الخثعميه على تطبيق العام على ما 
سألت عنه؛ وهو - أعنى العام - وجوب قضاء كل دين إذ خفى عليها أن الحج مما يعد من الديون 


التى يجب قضاؤها عن الميت, وهو أولى بالقضاء لأنه دين الله. ولا شكك فى ان تطبيق العام على مصاديقه المعلومه لا يحتاج إلى 


تشر بع 
(هامش) 


(1) راجع تعليقه الناشر لكتاب إبطال القياس لابن حزم ص .١18‏ (*) 
ص ١7/١‏ 


جديد غير تشريع نفس العامء لان الانطباق قهرى. وليس هو من نوع القياس. ولا ينقضى العجب ممن يذهب إلى عدم وجوب 
قضاء الحج ولا الصوم كالحنفيه» ويقول (دين الناس أحق بالقضاء) ثم يستدل بهذا الحديث على حجيه القياس؟ و (منها) حديث 
بيع الرطب بالتمرء فان رسول الله صلى الله عليه وآله سأل: أينقص الرطب إذا يبس؟ فلما أجيب بنعم, قال: (فلاء أذن). والجواب: 
ان هذا الحديث - على تقدير صحته - يشبه حديث الخثعميه» فان المقصود منه التنبيه على تطبيق العام على أحد مصاديقه 
الخفيه. وليس هو من القياس فى شىء. وكذلكك يقال فى أكثر الأحاديث المرويه فى الباب. على انها بجملتها معارضه بأحاديث 
أخر يفهم منها النهى عن الأخذ بالرأى من دون الرجوع إلى الكتاب والسنه. 


الدليل من الإجماع: 
الد ليل من الإجماع 8 


والإجماع هو أهم دليل عندهمء وعليه معولهم فى هذه المسأله. والغرض منه إجماع الصحابه. ويجب الا-عتراف بأن بعض 
الصحابه استعملوا الاجتهاد بالرأى وأكثروا بل حتى فيما خالف النص تصرفا فى الشريعه باجتهاداتهم. والإنصاف ان ذلكك لا 
ينبغى ان ينكر من طريقتهم؛ ولكن - كما سبق ان أوضحناه - لم تكن الاجتهادات واضحه المعالم عندهم من كونها على نحو 
القياس أو الاستحسان أو المصالح المرسله. ولم يعرف عنهم على أى أساس كانت اجتهاداتهم أكانت تأويلا للنصوص أو جهلا 
بها أو استهانه بها؟ ريما كان بعض هذا أو كله من بعضهم. وفى الحقيقه انما تطور البحث عن الاجتهاد بالرأى فى تنويعه 


القرن الثانى والثالث كما سبق بيانه» فميزوا بين القياس والاستحسان والمصالح المرسله. ومن الاجتهادات قول عمر بن الخطاب: 
(متعتان كانتا على عهد رسول الله انا محرمهما ومعاقب عليهما) ومنها: جمعه الناس لصلاه التراويح» ومنها: إلغاؤه فى الأذان (حى 
على خير العمل). فهل كان ذلكك من القياس أو من الاستحسان المحض؟ لا ينبغى ان يشكك ان مثل هذه الاجتهادات ليست من 
القياس فى شىء. وكذلك كثير من الاجتهادات عندهم. وعليه فابن حزم على حق إذا كان يقصد إنكار ان يكون القياس سابقا 
معروفا بحدوده فى اجتهادات الصحابه؛ حينما قال فى كتابه إبطال القياس ص (: (ثم حدث القياس فى القرن الثانى فقال به 
بعضهم وأنكره سائرهم وتبرؤًا منه) وقال فى كتابه الأحكام 7 / 177: (انه بدعه حدث فى القرن الثانى ثم فشا وظهر فى القرن 
الثالث) اما إذا أراد إنكار أصل الاجتهادات بالرأى من بعض الصحابه - وهو لا يريد ذلكك قطعا - فهو إنكار لأمر ضرورى متواتر 
عنهم. وقد ذكر الغزالى فى كتابه المستصفى ١‏ /8ه - 20 كثيرا من مواضع اجتهادات الصحابه برأيهم» ولكن لم يستطيع أن 
يثبت انها على نحو القياس الا لأ-نه لم ير وجها لتصحيحها الا بالقياس وتعليل النص. وليس هو منه الا من باب حسن الظنء لا 
أكثر. وأكثرها لا يصح تطبيقها على القياس. وعلى كل حالء فالشأن كل الشأن فى تحقيق إجماع الأمه والصحابه على الأخذ 
بالقياس ونحن نمنعه أشد المنع. اما (أولا.) فلما قلناه قريبا أنه لم يثبت ان اجتهاداتهم كانت من نوع القياس بل فى بعضها ثبت 
عكس ذلكك,. كاجتهادات عمر بن الخطاب المتقدمه ومثلها اجتهاد عثمان فى حرق المصاحفئ. ونحو ذلكك. واما (ثانيا) - 


فان استعمال بعضهم للرأى - سواء كان مبنيا على القياس 
ص ع7١‏ 


أو على غيره - لا يكشف عن موافقه الجميع» كما قال ابن حزم )١(‏ فأنصفئ: (أين وجدتم هذا الإجماع؟ وقد علمتم ان الصحابه 
ألوف لا تحفظ الفتيا عنهم فى أشخاص المسائل الا عن مائه ونيف وثلاثين نفرا: منهم سبعه مكثرون وثلاثه عشر نفسا متوسطون, 
والباقون مقلون جدا تروى عنهم المسأله والمسألتان حاشا المسائل التى تيقن إجماعهم عليها (؟) كالصلوات وصوم رمضان. فأين 
الإجماع على القول بالرأى؟). والغرض الذى نرمى إليه انه لا ينكر ثبوت الاجتهاد بالرأى عند جمله من الصحابه كأبى بكر وعمر 
وعثمان وزيد بن ثابت» بل ربما من غيرهم. وانما الذى ينكر أن يكون ذلك بمجرده محققا لإجماع الأمه أو الفينحابه واتقاق 
الثلاثه أو العشره بل العشرون ليس إجماعا مهما كانوا. نعم أقصى ما يقال فى هذا الصدد: ان الباقين سكتوا وسكوتهم إقرار 
فيتحقق الإجماع. ولكن يجاب عن ذلكك ان السكوت لا نسلم انه يحقق الإجماع. لأنه لا يدل على الإقرار الا من المعصوم 
بشروط الإقرار. والسر فى ذلكك أن السكوت فى حد ذاته مجملء فيه عند غير المعصوم أكثر من وجه واحد واحتمال: إذ قد ينشأ 
من الخوف. أو الجبن أو الخجلء أو المداهنه» أو عدم العنايه ببيان الحق» أو الجهل بالحكم الشرعىء أو وجهه أو عدم وصول نبأ 
الفتيا إليهم.. إلى ما شاء الله من هذه الاحتمالات التى لا دافع لها بالنسبه إلى غير المعصوم. وقد يجتمع فى شخص واحد أكثر من 
سبب واحد للسكوت عن الحق. ومن الاحتمالات أيضا أن يكون قد أنكر بعض الناس ولكن لم يصل نبأ الإنكار إلينا. ودواعى 
إخفاء الإنكار وخفائه كثيره لا تحد ولا تحصر. 


وأما (ثالثا) - فان سكوت الباقين غير مسلم. ويكفى لإبطال الإجماع 
(هامش) 


)١(‏ إبطال القياس ص 15. (؟) هذه ليست من المسائل الإجماعيه بل هذه من ضروريات الدين. وقد تقدم أن الأخذ بها ليبس 
أخذا بالإجماع. (*) 


١7/0 ص‎ 


إنكار شخص واحد له شأن فى الفتيا إذ لا يتحقق معه اتفاق الجميع» فكيف إذا كان المنكرون أكثر من واحدء وقد ثبت تخطئه 
القول بالرأى عن ابن عباس وابن مسعود وأضربهماء بل روى ذلكك حتى عن عمر بن الخطاب (2): (إياكم وأصحاب الرأى 
فإنهم أعداء السنن أعيتهم الأحاديث ان يحفظوها فقالوا بالرأى فضلوا وأضلوا) وإن كنت أظن ان هذه الروايه موضوعه عليه 
لثبوت أنه فى مقدمه أصحاب أهل الرأىء مع أن أسلوب بيان الروايه بعيده عن النسبه إليه والى عصره. وعلى كل حالء لا شىء 
ابلغ فى الإنكار من المجاهره بالخلا.ف والفتوى بالضدء وهذا قد كان من جماعه كما قلناء بل زاد بعضهم كابن عباس وابن 
مسعود ان انتهى إلى ذكر المباهله والتخويف من الله تعالى. وهل شىء ابلغ فى الإنكار من هذا؟ فأين الإجماع؟ ونحن يكفينا 
إنكار على بن أبى طالب عليه السلام وهو المعصوم الذى يدور معه الحق كيفما دار كما فى الحديث النبوى المعروف. وإنكاره 
معلوم من طريقته» وقد رووا عنه قوله: (لو كان الدين بالرأى لكان المسح على باطن الخف أولى من ظاهره). وهو يريد بذلكك 
إبطال القول بجواز المسح على الخف الذى لا مدركك له الا القياس أو الاستحسان. 


الدليل من العقل: 
الدليل من العقل: 


لم يذكر أكثر الباحثين عن القياس دليلا عقليا على حجيته (7)» غير ان جمله منهم ذكر له وجوها أحسنها فيما أحسب ما 
سنذكره, مع انه من أوهن الاستدلالات. الدليل: انا نعلم قطعا بان الحوادث 


لا نهايه لها. 
(هامش) 


)١(‏ إبطال القياس ص 88 والمستصفى 7 / .6١‏ (1) قال الشيخ الطوسى فى العده ؟ / 65 (فأما من أثبته فاختلفوا فمنهم من أثبته 


١78 ص‎ 


بد من مرجع لاستنباط الأحكام لتلافى النواقص من الحوادث وليس هو الا القياس. والجواب: صحيح ان الحوادث الجزئيه غير 
متناهيه» ولكن لا يجب فى كل حادثه جزئيه أن يرد نص من الشارع بخصوصهاء بل يكفى ان تدخل فى أحد العمومات. والأمور 
العامه محدوده متناهيه لا يمتنع ضبطها ولا يمتنع استيعاب النصوص لها. على ان فيه مناقشات أخرى لا حاجه بذكرها. 


- منصوص العله وقياس الأولويه 
#ديفصوض الغلة وقاسن الأولويه 


ذهب بعض علمائنا كالعلا-مه الحلى إلى انه يستئنى من القياس الباطل» ما كان منصوص العله وقياس الأولويه فان القياس فيهما 
حجه. وبعض قال: لا! ان الدليل الدال على حرمه الأخذ بالقياس شامل للقسمينء وليس هناك ما يوجب استثناءهما. والصحيح 
أن يقال: ان منصوص العله وقياس الأولويه هما حجه. ولكن لا استثناءا من القياس, لأنهما فى الحقيقه ليسا من نوع القياس؛ بل 
هما من نوع الظواهرء فحجيتهما من باب حجيه الظهور. وهذا ما يحتاج إلى البيان» فنقول: 


أما (منصوص العله)؛ فان فهم من النص على العله أن العله عامه على وجه لا اختصاص لها بالمعلل (الذى هو كالأصل فى 
القياس) - فلا شكك فى ان الحكم يكون عاما شاملا للفرع؛ مثل ما لو قال: حرم الخمر لأنه مسكرء فيفهم منه حرمه النبيذ لأنه 
مسكر أيضا. واما إذا لم يفهم منه ذلكء فلا وجه لتعديه الحكم إلى الفرع 


الا بنوع من القياس الباطلء مثل ما لو قيل: هذا 
ص ١7/7‏ 


العنب حلو لان لونه أسود, فإنه لا يفهم منه ان كل ما لونه أسود حلوء بل العنب الأسود خاصه حلو. وفى الحقيقه انه بظهور النص 
فى كون العله عامه ينقاب موضوع الحكم من كونه خاصا بالمعلل إلى كون موضوعه كل ما فيه العله» فيكون الموضوع عاما 
يشمل المعلل (الأصل) وغيره؛ ويكون المعلل من قبيل المثال للقاعده العامه؛ لا ان موضوع الحكم هو خصوص المعلل (الأصل) 
ونستنبط منه الحكم فى الفرع من جهه العله المشتركه» حتى يكون المدركك مجرد الحمل والقياس. كما فى الصوره الثانيه أى 
التى لم يفهم فيها عموم العله. ولأجل هذا نقول: ان الأخذ بالحكم فى الفرع فى الصوره الأسولى يكون من باب الأخذ بظاهر 
العموم» وليس هو من القياس فى شىء ليكون القول بحجيه التعليل استثناء من عمومات النهى عن القياس. مثال ذلكك قوله (ع) 
فى صحيحه ابن بزيع: (ماء البثر واسع لا يفسده شىء.. لان له ماده)» فان المفهوم منه - أى الظاهر منه - أن كل ماء له ماده واسع 
لا يفسده شىء واما ماء البثر فانما هو أحد مصاديق الموضوع العام للقاعده. فيشمل الموضوع بعمومه كلا من ماء البثر وماء 
الحمام وماء العيون وماء حنفيه الأصاله.. وغيرهاء فالأخذ بهذا الحكم وتطبيقه على هذه الأمور غير ماء البثر ليس أخذا بالقياس. 
بل هو أخذ بظهور العموم» والظهور حجه. هذاء وفى عين الوقت لما كنا لا نستظهر من هذه الروايه شمول العله (لان له ماده) 
لكل ماله ماده وان لم يكن ماء مطلقاء فان الحكم (وهو الاعتصام من التنجس) لا نعديه إلى الماء المضاف الذى له ماده الا 


بالقياس» وهو ليس 


بحجه. وما هنا يتضح ألفرق بين الأخذ بالعموم فى منصوص العله والأخذ بالقياس» فلا بد من التفرقه بينهما فى كل عله منصوصه 
لثلا- يقع الخلط بينهما. ومن أجل هذا الخلط بينهما يكثر العثار فى تعرف الموضوع للحكم. وبهذا البيان والتفريق بين الصورتين 
يمكن التوفيق بين المتنازعين فى حجيه 


١78 ص‎ 


منصوص العله» فمن يراه حجه يراه فيما إذا كان له ظهور فى عموم العله ومن لا يرى حجيته يراه فيما إذا كان الأخذ به أخذا به 
على نهج القياس. والخلاصه: إن المدار فى منصوص العله أن يكون له ظهور فى عموم الموضوع لغير ما له الحكم (أى المعلل 
الأصل»؛ فانه عموم من جمله الظواهر التى هى حجه. ولا بد حينئذ ان تكون حجيته على مقدار ماله من الظهور فى العموم, فإذا 
أردنا تعديته إلى غير ما يشمله ظهور العموم فان التعديه لا محاله تكون من نوع الحمل والقياس الذى لا دليل عليه» بل قام الدليل 
على بطلانه. 


قياس الأولويه: 
كاسن الأولويهة 


أما (قياس الأولويه) فهو نفسه الذى يسمى (مفهوم الموافقه) الذى تقدمت الإشاره إليه ٠١ / ١‏ وقلنا هناكك: انه يسمى (فحوى 
الخطاب».؛ كمثال الأ-يه الكريمه (ولا تقل لهما أف) الداله بالأولويه على النهى عن الشتم والضرب ونحوهما. وتقدم فى هذا 
الجزء ص ١١١‏ أن هذا من الظواهر. فهو حجه من أجل كونه ظاهرا من اللفظء لا من أجل كونه قياساء حتى يكون استثناء من 
عموم النهى عن القياسء وان أشبه القياس» ولذلكك سمى بقياس الأولويه والقياس الجلى. ومن هنا لا يفرض مفهوم الموافقه الا 
حيث يكون للفظ ظهور بتعدى الحكم إلى ما هو أولى فى عله الحكم, كآيه التأفيف المتقدمه. ومنه دلاله الأذن بسكنى الدار 
على جواز التصرف بمرافقها 


بطريق أولى. ويقال لمثل هذا فى عرف ألفقهاء: (أذن ألفحوى) ومنه الأ-يه الكريمه (ومن يعمل مثقال ذره خيرا يره) الداله 
بالأشولويه على ثبوت الجزاء على عمل الخير الكثير. وبالجمله انما تأخحذ بقياس الأولويه إذا كان يفهم ذلك من فحوى الخطاب» 
إذ يكون للكلا-م ظهور بالفحوى فى ثبوت الحكم فيما هو أولى فى عله الحكم. فيكون حجه من باب الظواهر. ومن أجل هذا 
عدوه من المفاهيم 
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وسموه مفهوم الموافقه. أما إذا لم يكن ذلك مفهوما من فحوى الخطاب فلا يسمى ذلك مفهوما بالاصطلاحء ولا تكفى مجرد 
الأولويه وحدها فى تعديه الحكم, إذ يكون من القياس الباطل. ويشهد لذلكك ما ورد من النهى عن مثله فى صحيحه أبان بن 
تغلب عن أبى عبد الله الصادق (ع) .)١(‏ قال أبان: قلت له: ما تقول فى رجل قطع إصبعا من أصابع المرأه؟ كم فيها؟ قال: عشر 
من الإبل. قلت: قطع اثنتين (7). قال: عشرون. قلت: قطع ثلاثا؟ قال: ثلاثون. قلت: قطع أربعا؟ قال: عشرون. قلت: سبحان الله! 
يقطع ثلاثا فيكون عليه ثلاثون» ويقطع أربعا فيكون عليه عشرون!؟ ان هذا كان يبلغنا ونحن بالعراق فنبرأ ممن قاله» ونقول: الذى 
جاء به شيطان. فقال: مهلا يا أبان! هذا حكم رسول الله صلى الله عليه وآله ان المرأه تعاقل (”) الرجل إلى ثلث الديه» فإذا بلغت 
الثلث رجعت إلى النصف. يا أبان! انكك أخذتنى بالقياس. والسنه إذا قيست محق الدين. فهنا فى هذا المثال لم يكن فى المسأله 


(هامش) 


)١(‏ الكافى 7 / ١1994‏ طبع طهران بالحروف سنه 17178 ه. () فى النسخه المطبوعه (اثنين). (") تعاقل: توازن. وفى النسخه 
المطبوعه (تقابل) - وأحسبه من تصحيح الناشر اشتباها. 
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جهه الأولويه تعديه الحكم إلى غير ما تضمنه الخطاب حتى يكون من باب مفهوم الموافقه. وانما الذى وقع من أبان قياس مجرد 
لم يكن مستنده فيه الا جهه الأولويه؛ إذ تصور - بمقتضى القاعده العقليه الحسأبيه - أن الديه تتضاعف بالنسبه بتضاعف قطع 
الأصابع؛ فإذا كان فى قطع الثلاث ثلاثون من الإبل فلا بد أن يكون فى قطع الأربع أربعون, لان قطع الأربع قطع للثلاثه وزياده. 
ولكن أبان كان لا يدرى ان المرأه ديتها نصف ديه الرجل شرعا فيما يبلغ ثلث الديه فما زاد» وهى مائه من الابل. والخلاصه: انا 
نقول ببطلا-ن قياس الأولويه إذا كان الأخذ به لمجرد الأولويه؛ اما إذا كان مفهوما من التخاطب بالفحوى من جهه الأولويه فهو 


حجه من باب الظواهرء فلا يكون قياسا؟؟ مستثنى من القياس الباطل. 
تنبيه: الاستحسان والمصالح المرسله وسد الذرايع 
تنبيه: الاستحسان والمصالح المرسله وسد الذرايع 


بقى من الأدله المعتبره عند جمله من علماء السنه: (الاستحسان»» و (المصالح المرسله) و (سد الذرايع). وهى - ان لم ترجع إلى 
ظواهر الأدله السمعيه أو الملازمات العقليه - لا دليل على حجيتهاء بل هى أظهر أفراد الظن المنهى عنه. وهى دون القياس من 
ناحيه الاعتبار. ولو أردنا إخراجها من عمومات حرمه العمل بالظن لا يبقى عندنا ما يصلح لانطباق هذه العمومات عليه مما 
يستحق الذكرء فيبقى النهى عن الظن بلا موضوع. ومن البديهى عدم جواز تخصيص الأكثر. على انه قد أوضحنا فيما سبق فى 
الدليل العقلى ان الأحكام وملاكاتها لا يستقل العقل بإدراكها ابتداء. أى ليس من الممكن للعقول أن تنالها ابتداء من دون 
السماع من مبلغ الأحكام الا بالملازمه العقليه. وشأنها فى ذلكك شأن جميع المجعولات كاللغات والإشارات والعلامات ونحوهاء 
فانه لا معنى للقول 


ص لا 


بأنها 


تعلم من طريق عقلى مجرد, سواء كان من طريق بديهى أم نظرى. ولو صح للعقل هذا الأمر لما كان هناكك حاجه لبعثه الرسل 
ونصب الأثمه» إذ يكون حينئذ كل ذى عقل متمكنا بنفسه من معرفه أحكام الله تعالى» ويصبح كل مجتهد نبيا أو إماما. ومن هنا 
تعرف السر فى إصرار أصحاب الرأى على قولهم بأن كل مجتهد مصيبء وقد اعترف الإمام الغزالى )١(‏ بأنه لا يمكن إثبات 
حجيه القياس الا بتصويب كل مجتهد, وزاد على ذلك قوله بأن المجتهد وان خالف النص فهو مصيب وان الخطأ غير ممكن فى 
حقه. ومن أجل ما ذكرناه من عدم امكان إثبات حجيه مثل هذه الأدله رأينا الاكتفاء بذلكك عن شرح هذه الأدله ومرادهم منها 
ومناقشه أدلتهم. ونحيل الطلاب على محاضرات (مدخل ألفقه المقارن) التى ألقاها أستاذ الماده فى كليه الفقه الأخ السيد محمد 
تقى الحكيم, فان فيها الكفايه. 


(هامش) 

)*( المستصفى 7 //ه.‎ )١( 
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الباب التاسع التعادل والتراجيح 
الباب التاسع التعادل والتراجيح 
تمهيك: 


عنون الأصوليون من القديم هذه المسأله بعنوانها المذكور. ومرادهم من كلمه (التعادل) تكافؤ الدليلين المتعارضين فى كل شىء 
يقتضى ترجيح أحدهما على الآخر. ومرادهم من كلمه (التراجيح): جمع ترجيح على خلاف القياس فى جمع المصدر, إذ جمعه 
ترجيحات. والمقصود منه المصدر بمعنى ألفاعل» أى المرجح. وإنما جاءوا به على صيغه الجمع دون (التعادل)» لان المرجحات 
بين الدليلين المتعارضين متعدده. والتعادل لا يكون الافى فرض واحدء وهو فرض فقدان كل المرجحات. والغرض من هذا 
البحث: بيان أحكام التعادل بين الدليلين المتعارضين وبيان أحكام المرحجات لأحدهما على الآخر. ومن هنا نعرف أن الأنسب 


ان تعنون المسأله بعنوان (التعارض بين الأدله)» لان التعادل والترجيح بين الأدله انما يفرض فى مورد التعارض بينهماء غير 


انه لما كان هم الأ-صوليين فى البحث وغايتهم منه معرفه كيفيه العمل بالأدله المتعارضه عند تعادلها وترجيحها عنونوها بما 
ذكرناه. وهذه المسأله - كما ذكرناه سابقا - أليق شىء بها مباحث الحجه. لان نتيجتها تحصيل الحجه على الحكم الشرعى عند 
التعارض بين الأدله. وقبل الشروع فى بيان أحكام التعارض ينبغى فى: 


ص ١188‏ 
المقدفة 

بيان أمور يحتاج إليها: 

مثل حقيقه التعارض وشروطه. وقياسه بالتزاحم» والحكومه والورود» ومثل القواعد العامه فى الباب» فنقول: 
-١‏ حقيقه التعارض: 

١‏ - حقيقه التعارض: 


التعارض: مصدر من باب (التفاعل) الذى يقتضى فاعلين» ولا بقع الا من جانبين» فيقال: تعارض الدليلان. ولا تقول: (تعارض 
الدليل)» وتسكت. وعليه» فلا بد من فرض دليلين كل منهما يعارض الآخر. ومعنى المعارضه: ان كلا منهما - إذا تمت مقومات 
حجيته - يبطل الآخر ويكذبه. والتكاذب إما أن يكون فى جميع مدلولاتهما ونواحى الدلاله فيهماء وأما فى بعض النواحى على 
وجه لا يصح فرض بقاء حجيه كل منهما مع فرض بقاء حجيه الآخر ولا يصح العمل بها معا. فمرجع التعارض فى الحقيقه إلى 
التكاذب بين الدليلين فى ناحيه ماء أى أن كلا منهما يكذب الآخرء ولا يجتمعان على الصدق. هذا هو المعنى الاصطلاحى 


؟ - شروط التعارض: 


ولا يتحقق هذا المعنى من التعارض الا بشروط سبعه هى مقومات التعارض نذكرها لتتضح حقيقه التعارض ومواقعه: ١‏ - ألا 
يكون أحد الدليلين أو كل منهما قطعياء لأنه لو كان أحدهما قطعيا فإنه يعلم منه كذب الآخر والمعلوم كذبه لا يعارض غيره. 
واما القطع بالمتنافيين ففى نفسه أمر مستحيل لا يقع. 
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؟ - ألا يكون الظن ألفعلى معتبرا فى حجبتهما معاء لاستحاله حصول الظن ألفعلى بالمتكاذبين كاستحاله القطع بهما. نعم يجوز 
ان يعتبر فى أحدهما المعين الظن ألفعلى دون الآدخر. ” - ان يتنافى مدلولهما ولو عرضا وفى بعض النواحىء ليحصل التكاذب 


بينهما. سواء كان التنافى فى مدلولهما المطابقى أو التضمنى أو الإلتزامى. والجامع فى ذلكك أن يؤديا لين ماله يمك تشريعه 
ويمتنع جعله فى نفس الأممرء ولو كان هذا الامتناع لأمر خارج عن نفس مدلولهماء كما فى تعارض دليل وجوب صلاه الجمعه 


مع دليل وجوب صلاه 


الظهر يوم الجمعه؛ فان الدليلين فى نفسهما لا تكاذب بينهما إذ لا يمتنع اجتماع وجوب صلاتين فى وقت واحدء ولكن لما علم 
من دليل خارج انه لا تجب الا صلاه واحده فى الوقت الواحد فانهما يتكاذبان حينئذ بضميمه هذا الدليل الثالث الخارج عنهما. 
وعلى هذاء يمكن تحديد الضابط للتعارض بأن يقال: الضابط فى التعارض: امتناع اجتماع مدلوليهما فى الوعاء المناسب لهما إما 
من ناحيه تكوينيه أو من ناحيه تشريعيه. أو يقال بعباره جامعه: الضابط فى التعارض: تكاذب الدليلين على وجه يمتنع اجتماع 
صدق أحدهما مع صدق الآخر. ومن هنا يعلم ان التعارض ليس وصفا للمدلولين كما قيل» بل المدلولان يوصفان بأنهما متنافيان 
لا متعارضان. وإنما التعارض وصف للدليلين بما هما دليلان على أمرين متنافيين لا يجتمعان, لان امتناع صدق الدليلين معا 
وتكاذبهما انما ينشأ من تنافى المدلولين. ولأجل هذا قال صاحب الكفايه: (التعارض هو تنافى الدليلين أو الأدله بحسب الدلاله 
ومقام الإثبات). فحصر التعارض فى مقام الإثبات ومرحله الدلاله. ؟ - ان يكون كل من الدليلين واجدا لشرائط الحجيه؛ بمعنى 
أن كلا منهما 
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عن الحجيه بالفعل. والسر فى ذلكك واضح. فانه لو كان أحدهما غير واجد لشرائط الحجيه فى نفسه لا يصلح ان يكون مكذبا لما 


هو حجه وان كان منافيا له فى مدلوله فلا يكون معارضا له» لما قلنا من ان التعارض وصف للدالين بما هما دالان فى مقام 
الإثبات» وإذ لا إثبات فيما هو غير حجه فلا يكذب ما فيه الإثبات. أذن. لا تعارض بين الحجه واللا حجه. كما لا تعارض بين 


اللا حجتين. ومن هنا يتضح انه لو كان هناكك خبر - مثلا - غير واجد لشرائط الحجه واشتبه بما هو واجد لهاء فان الخبرين لا 
يدخلان فى باب التعارض» فلا تجرى عليها أحكامه وقواعده. وان كان من جهه العلم بكذب أحدهما حالهما حال المتعارضين. 
نعم فى مشل هذين الخبرين تجرى قواعد العلم الإجمالى. ف - ألا يكون الدليلان متزاحمين» فان المتعارض قواعد غير قواعد 
التزاحم على ما يأتى» وان كان المتعارضان يشتركان مع المتزاحمين فى جهه واحده؛ وهى امتناع اجتماع الحكمين فى التحقيق 
فى موردهماء ولكن ألفرق فى جهه الامتناع: فانه فى التعارض من جهه التشريع فيتكاذب الدليلان» وفى التزاحم من جهه الامتثال 
فلا يتكاذبان. ولا بد من أفراد بحث مستقل فى بيان ألفرق» كما سيأتى. + - ألا يكون أحد الدليلين حاكما على الآخر. 7 - ألا 
يكون أحدهما واردا على الآخر. وسيأتى ان الحكومه والورود يرفعان التعارض والتكاذب بين الدليلين. ولا بد من أفراد بحث 


عنهما أيضاء فانه أمر أساسى فى تحقيق التعارض وفهمه: 
""' - ألفرق بين التعارض والتزاحم: 
٠"‏ - ألفرق بين التعارض والتزاحم: 


تقدم فى ” / 188 بيان الحق الذى ينبغى ان يعول عليه فى سر التفرقه بين بأبى التعارض والتزاحم؛ ثم بينهما وبين باب اجتماع 


الأمر والنهى. 
ص ١4‏ 


وخلاصته: إن التعارض - فى خصوص مورد العامين من وجه - انما يحصل حيث تكون لكل منهما دلالله إلتزاميه على نفى 
حكم الآخر فى مورد الاجتماع بينهماء فيتكاذبان من هذه الجهه. وأما إذا لم يكن للعامين من وجه مثل هذه الدلاله الإلتزاميه فلا 
تعارض بينهماء إذ لا تكاذب بينهما فى مقام الجعل والتشريع. وحينئذ - أى حينما يفقدان تلكك الدلاله الإلتراميه - لو امتنع على 
المكلف ان يجمع 


بينهما فى الامتثال لأى سبب من الأسباب. فان الأمر فى مقام الامتثال يدور بينهما: بان يمتثل اما هذا أو ذاكك. وهنا يقع التزاحم 
بين الحكمين. وطبعا انما يفرض ذلكك فيما إذا كان الحكمان إلزاميين. ومن أجل هذا قلنا فى الشرط الخامس من شروط 
التعارض: أن امتناع اجتماع الحكمين فى التحقق إذا كان فى مقام التشريع دخل الدليلان فى باب التعارض لأنهما حينئذ 
يتكاذبان. أما إذا كان الامتناع فى مقام الامتثال دخلا فى باب التزاحم إذ لا تكاذب حينئذ بين الدليلين. وهذا هو ألفرق الحقيقى 
بين باب التعارض وباب التزاحم فى أى مورد يفرض. وينبغى ألا يغيب عن بال الطالب انه حينما ذكرنا العامين من وجه فقط فى 
مقام التفرقه بين البأبين - كما تقدم فى الجزء الثانى - لم نذكره لأجل اختصاص البأبين بالعامين من وجهء بل لان العامين من 
وجه موضع شبهه عدم التفرقه بين البأبين ثم بينهما وبين باب اجتماع الأمر والنهى. وقد سبق تفصيل ذلك هناكك فراجع. وعليه؛ 
فالضابط فى التفرقه بين البأبين - كما اشرنا إليه أكثر من مره - هو أن الدليلين يكونان متعارضين إذا تكاذبا فى مقام التشريع» 
ويكونان متزاحمين إذا امتنع الجمع بينهما فى مقام الامتثال مع عدم التكاذب فى مقام التشريع. وفى تعارض الأدله قواعد للترجيح 
ستأتى: وقد عقد هذا الباب لأجلها وينحصر الترجيح فيها بقوه السند أو الدلاله. 


١94:0 ص‎ 


وأما التزاحم فله قواعد أخرى تتصل بالحكم نفسه ولا ترتبط بالسند أو الدلاله. ولا ينبغى ان يخلو كتابنا من الإشاره إليها. وهذه 


بعر اميه لذ كر عا قتقرل: 


© - تعادل وتراجيح المتزاحمين 


لا شكك فى انه إذا تعادل المتزاحمان فى جميع جهات الترجيح الآتيه» فان الحكم فيهما هو 


التخيير. وهذا أمر محل اتفاق» وان وقع الخلاف فى تعادل المتعارضين انه يقتضى التساقط أو التخيير على ما سيأتى. وفى الحقيقه 
ان هذا التخيير إنما يحكم به العقلء والمراد به العقل العملى. بيان ذلكك: إنه بعد فرض عدم امكان الجمع فى الامتثال بين 
الحكمين المتزاحمين وعدم جواز تركهما معاء ولا مرجح لأحدهما على الآخر حسب ألفرض ويستحيل الترجيح بلا مرجح - فلا 
مناص من أن يتركك الأمر إلى اختيار المكلف نفسه إذ يستحيل بقاء التكليف ألفعلى فى كل منهماء ولا موجب لسقوط التكليف 
فيهما معا. وهذا الحكم العقلى مما تطابقت عليه آراء العقلاء. ومن هذا الحكم العقلى يستكشف حكم الشرع على طبق هذا 
الحكم العقلى كسائر الأحكام العقليه القطعيهء لان هذا من باب المستقلات العقليه التى تبتنى على الملازمات العقليه المحضه. 
مثاله: إذا دار الأمر بين إنقاذ غريقين متساويين من جميع الجهات لا ترجيح لأحدهما على الآخر شرعا من جهه وجوب الإنقاذ - 
فانه لا مناص للمكلف من أن يفعل أحدهما ويترك الآخرء فهو على التخيير عقلا بينهما المستكشف منه رضى الشارع بذلكك 
وموافقته على التخيير. إذا عرفت ذلكك, فيكون من المهم جدا أن نعرف ما هى المرجحات فى باب التزاحم. ومن الواضح إنه لا 
بد أن تنتهى كلها إلى أهميه أحد الحكمين عند الشارع؛ فالأهم عنده هو الأرجح فى التقديم. ولما كانت الأهميه تختلف جهتها 
ومنشأهاء فلا بد من بيان تلكك الجهات وهى تستكشف بأمور نذكرها 


ص ١9١‏ 
على الاختصار: 
١‏ -ان يكون أحد الواجبين 


لا بدل له مع كون الواجب الآخر المزاحم له ذا بدل» سواء كان البدل اختياريا كخصال الكفاره» أو اضطراريا كالتيمم بالنسبه 
إلى الوضوءء وكالجلوس بالنسبه إلى القيام فى الصلاه. ولا شكك فى 


أن مالا بدل له أهم مما له البدل قطعا عند المزاحمه وان كان البدل اضطرارياء لان الشارع قد رخص فى تركك ذى البدل إلى 


بدله الاضطرارى عند الضروره ولم يرخص فى تركك مالا بدل له ولا شكك فى أن تقديم ما لا بدل له جمع بين التكليفين فى 
الامتثال دون صوره تقديم ذى البدلء فان فيه تفويتا للأول بلا تداركك. 


؟ - ان يكون أحد الواجبين مضيقا أو فورياء 


مع كون الواجب الآ-خر المزاحم له موسعاء فان المضيق أو ألفورى أهم من الموسع قطعاء كدوران الأمر كةو اله التجامم عم 
المسجد وإقامه الصلاه فى سعه وقتها. وهذا الثانى ينسق على الأول لآن الموسع له بدل طولى اختيارى دون المضيق والفورى» 
فتقديم المضيق أو ألفورى جمع بين التكليفين فى الامتثال دون تقديم الموسع فان فيه تفويتا للتكليف بالمضيق أو ألفورى بلا 
تداركك. ومثله ما لو دار الأأمر بين المضيق والفورى كدوران الأمر بين الصلاه فى آخر وقتها وإزاله النجاسه عن المسجد فان 
الصلاه مقدمه إذ لا تداركك لها. 


” - أن يكون أحد الواجبين صاحب الوقت المختص دون الآخرء 


وكان كل منهما مضيقاء كما لو دار الأمر بين أداء الصلاه اليوميه فى آخر وقتها وبين صلاه الأيات فى ضيق وقتهاء لان الوقت لما 
كان مختصا باليوميه فهى أولى به عند مزاحمتها بما لا اختصاص له فى أصل تشريعه بالوقت المعين وإنما اتفق حصول سببه فى 
ذلكك الوقت وتضيق وقت أدائه. ومسأله تقديم اليوميه على صلاه الأيات إذا تضيق وقتهما معا أمر إجماعى متفق عليه ولا منشأ 
له الا أهميه ذات الوقت المختص المفهومه من بعض الروايات. 


* -ان يكون أحد الواجبين وجوبه مشروطا بالقدره الشرعيه دون الآخر. 


والمراد من القدره 


الشرعيه هى القدره المأخوذه فى لسان الدليل شرطا للوجوبء كالحج المشروط وجوبه بالاستطاعه ونحوه. ومع فرض المزاحمه 
بينه وبين واجب آخر وجوبه غير مشروط بالقدره لا يحصل العلم بتحقق ما هو شرط فى الوجوبء لاحتمال أن مزاحمته للواجب 
الآخر تكون سالبه للقدره المعتبره فى الوجوبء ومع عدم اليقين بحصول شروط الوجوب لا يحصل اليقين بأصل التكليفء فلا 
يزاحم ما كان وجوبه منجزا معلوما. ولو قال قائل: ان كل واجب مشروط وجوبه بالقدره عقلاء أذن» للوجوب, كالحج المشروط 
وجوبه بالاستطاعه ونحوه. فالجواب: نحن نسلم باشتراط كل واجب بالقدره عقلاء لكنه لما لم تؤخذ القدره فى الواجب الآخر 
فى لسان الدليل» فهو من ناحيه الدلاله اللفظيه مطلق وإنما العقل هو الذى يحكم بلزوم القدره. ويكفى فى حصول شرط القدره 
العقليه نفس تمكن المكلف من فعله ولو مع فرض المزاحمه. إذ لا شكك فى ان المكلف فى فرض المزاحمه قادر ومتمكن من 
فعل هذا الواجب المفروضء وذلكك بتركك الواجب المزاحم له المشروط بالقدره الشرعيه. والخلاصه: أن الواجب الآخر وجوبه 
منجز فعلى لحصول شرطه وهو القدره العقليه» بخلاءف مزاحمه المشروطء لما ذكرنا من احتمال أن ما أخذ فى الدليل قدره 
خاصه لا تشمل هذه القدره والحاصله عند المزاحمه. فلا يحرز تنجزه ولا تعلم فعليته. وعليه» فيرتفع التزاحم بين الوجوبين من 
رأسء ويخلو الجو للواجب المطلق؛ وان كان مشروطا بالقدره العقليه. 


أن يكرق أجل الزاحين :متدها يحنت زنان ابخاله على الاخر 


كما لو دار الأسمر بين القيام للركعه المتقدمه وبين القيام لركعه بعدهاء فى فرض كون المكلف عاجزا عن القيام للركعتين معا 
متمكنا من أحداهما فقط. فانه - فى هذا ألفرض - يكون المتقدم مستقر الوجوب فى محله لحصول 


١97” ص‎ 


اديه 


ألفعليه بالنسبه إليه. فإذا فعله انتفت القدره ألفعليه بالنسبه إلى المتأخر فلا يبقى له مجال. ولا فرق فى هذا ألفرض بين ما إذا كانا 
معا مشروطين بالقدره الشرعيه أو مطلقين معاء أما لو اختلفا فان المطلق مقدم على المشروط بالقدره الشرعيه وان كان زمان فعله 


متأخرا. 
* - ان يكون أحد الواجبين أولى عند الشارع فى التقديم 


من غير تلكك الجهات المتقدمه. والأولويه تعرف اما من الأمدله؛ واما من مناسبه الحكم للموضوع. واما من معرفه ملاكات 
الأحكام بتوسط الأدله السمعيه. ومن أجل ذلكك فان الأولويه تختلف باختلاف ما يستفاد من هذه الأمورء ولا ضابط عام يمكن 
الرجوع إليه عند الشك: فمن تلكك الأولويه ما إذا كان فى الحكم الحفاظ على بيضه الإسلام, فانه أولى بالتقديم من كل شىء 
فى مقام المزاحمه. و (منها) ما كان يتعلق بحقوق الناسء فانه أولى من غيره من التكاليف الشرعيه المحضه. أى التى لا علاقه لها 
بحقوق غير المكلف بها. و (منها) ما كان من قبيل الدماء والفروج. فانه يحافظ عليه أكثر من غيره» لما هو المعروف عند الشارع 
المقدس من الأمر بالاحتياط الشديد فى أمرها. فلو دار الأمر بين حفظ نفس المؤمن وحفظ ماله فان حفظ نفسه مقدم على حفظ 
ماله قطعا. و (منها) ما كان ركنا فى العباده» فانه مقدم على ما ليس له هذه الصفه عند المزاحمه. كما لو وقع التزاحم فى الصلاه 
بين أداء القراءه وال ركوع, فان الركوع مقدم على القراءه وان كان زمان امتثاله متأخرا عن القراءه. وعلى مثل هذه فقسء وأمثالها 
كثير لا يحصىء كما لو دار الأمر بين الصلح بين المؤمنين بالكذب وبين الصدق وفيه ألفتنه ينهم فان الصلح مقدم على الصدق. 


وهذا معروف من 


ضروره الشرع الإسلامى. 
ص ع9١‏ 


ومما ينبغى ان يعلم فى هذا الصدد انه لو احتمل أهميه أحد المتزحمين فان الاحتياط يقتضى تقديم محتمل الأهميه. وهذا 
الحكم العقلى بالاحتياط يجرى فى كل مورد يدور فيه الأ-مر بين التعيين والتخيير فى الواجبات. وعليه؛ فلا يجب إحراز أهميه 
أحد المتزاحمين» بل يكفى الاحتمال. وهذا أصل ينفع كثيرا فى ألفروع ألفقهيه. فاحتفظ به. 


- الحكومه والورود: 


وهذا البحث من مبتكرات الشيخ الأنصارى رحمه الله. وقد فتح به بابا جديدا فى الأسلوب الاستدلالى» ولئن نشأ هذا الاصطلاح 
فى عصره من قبل غيره - كما يبدو من التعبير بالحكومه والورود فى جواهر الكلام - فانه لم يكن بهذا التحديد والسعه اللذين 
انتهى إليهما الشيخ. وكان رحمه الله - على ما ينقل عنه - يصرح بأن أساطين ألفقه المتقدمين لم يغفلوا عن مغزى ما كان يرمى 
إليه وان لم يبحثوه بصريح القول ولا بهذا المصطلح. واللفته الكريمه منه كانت فى ملاحظته لنوع من الأدله» إذ وجد ان من 
حقها أن تقدم على أدله أخرىء فى حين انها ليست بالنسبه إليها من قبيل الخاص والعام» بل قد يكون بينهما العموم من وجه. ولا 
يوجب هذا التقديم سقوط الأدله الأسخرى عن الحجيه؛ ولا تجرى بينهما قواعد التعارضء لأنه لم يكن بينهما تكاذب بحسب 
لسانهما من ناحيه أدائيه ولا منافاه» يعنى ان لسان أحدهما لا يكذب الآخر ولا يبطله» بل أحدهما المعين من حقّه بحسب لسانه 
وأدائه لمعناه وعنوانه ان يكون مقدما على الآدخر تقديما لا يستلزم بطلا-ن الآخر ولا تكذيبه ولا صرفه عن ظهوره. وهذا هو 
العجيب فى الأ-مر والجديد على الباحثين» وذلكك مثل تقديم أدله الأماره على أدله الأصول العمليه بلا إسقاط لحجيه الثانيه ولا 


صرف 


لظهورها. 
ص ١98‏ 


والمعروف ان أحد اللامعين من تلامذته )١(‏ التقى به فى درس الشيخ صاحب الجواهر قبل ان يتعرف عليه وقبل أن يعرف الشيخ 
بين الناس» وسأله سؤال امتهان واختبار عن سر تقديم دليل على آخر جاء ذكرهما فى الدرس المذكورء فقال له: إنه حاكم عليه. 
قال: وما الحكومه؟ فقال له: يحتاج إلى ان تحضر درسى سته أشهر على الأقل لتفهم معنى الحكومه. ومن هنا ابتدأت علاقه 
التلميذ بأستاذه. إن موضوعا يحتاج إلى درس سته اشهر - وان كان فيه نوع من المبالغه - كم يحتاج إلى البسط فى البيان» بينما 
ان الشيخ فى كتبه لم يوفه حقه من البيان» الا بعض الشىء فى التعادل والتراجيح, وبعض اللقطات المتفرقه فى غضون كتبه. ولذا 
بقى الموضوع متأرجحا فى كتب الأصوليين من بعده. وان كان مقصودهم ومقصوده أصبح واضحا عند أهل العلم فى العصور 
المتأخره. ولا يسع هذا المختصر شرح هذا الأمر شرحا كافياء وانما نكتفى بالإشاره إلى خلاصه ما توصلنا إليه من فهم معنى 
الحكومه وفهم معنى أخيها (الورود) قدر الامكان, فنقول: 


:هموكحلا-١‎ 


ان الذى نفهمه من مقصودهم فى الحكومه هو: أن يقدم أحد الدليلين على الآدخر تقديم سيطره وقهر من ناحيه أدائيه» ولذا 
سميت بالحكومه. فيكون تقديم الدليل الحاكم على المحكوم ليس من ناحيه السند ولا من ناحيه الحجيه. بل هما على ما هما 
عليه من الحجيه بعد التقديمء أى أنهما بحسب لسانهما وأدائهما لا يتكاذيان فى مدلولهماء فلا يتعارضان. وانما التقديم - كما 
قلنا - من ناحيه أدائيه بحسب لسانهماء ولكن لا من جهه التخصيص ولا من جهه (الورود) الآتى معناه. فأى تقديم للدليل على 
الآخر بهذه القيود فهو يسمى (حكومه). 


(هامش) 


حبيب اللّه الرشتى. 6 
ص 04 


وهذا فى الحقيقه هو الضابط لهاء فلذلكك وجب توضيح ألفرق بينها وبين التخصيص من جهه. ثم بينها وبين الورود من جهه 
أخرىء ليتضح معناها بعض الوضوح: أما ألفرق بينها وبين (التخصيص) فنقول: ان التخصيص ليكون تخصيصا لا بد ان يفرض 
فيه الدليل الخاص منافيا فى مدلوله للعام. ولأجل هذا يكونان متعارضين متكاذبين بحسب لسانهما بالنسبه إلى موضوع الخاص 
غير انه لما كان الخاص أظهر من العام فيجب ان يقدم عليه لبناء العقلاء على العمل بالخاص» فيستكشف منه ان المتكلم الحكيم 
لم يرد العموم من العام وان كان ظاهر اللفظ العموم والشمول؛ لحكم العقل يقبح ذلكك من الحكيم مع فرض العمل بالخاص عند 
أهل المحاوره من العقلاء. وعليه» فالتخصيص عباره عن الحكم بسلب حكم العام عن الخاص وإخراج الخاص عن عموم العام؛ 
مع فرض بقاء عموم لفظ العام شاملا للخاص بحسب لسانه وظهوره الذاتى. أما الحكومه (فى بعض مواردها) هى كالتخصيص 
بالنتيجه» من جهه خروج مدلول أحد الدليلين عن عموم مدلول الآدخرء ولكن ألفرق فى كيفيه الإ-خراج» فإنه فى التخصيص 
إخراج حقيقى مع بقاء الظهور الذاتى للعموم فى شموله؛ وفى الحكومه إخراج تنزيلى على وجه لا يبقى ظهور ذاتى للعموم فى 
الشمولء بمعنى ان الدليل الحاكم يكون لسانه تحديد موضوع الدليل المحكوم أو محموله. تنزيلا وادعاءاء فلذلك يكون 
الحاكم متصرفا فى عقد الوضع أو عقد الحمل فى الدليل المحكوم. ونستعين على بيان ألفرق بالمثال» فنقول: لو قال الأمر عقيب 
أمره بإكرام العلماء: (لا تكرم ألفاسق)» فان القول الثانى يكون مخصصا للأول لأنه ليس مفاده الاعدم وجوب إكرام ألفاسق مع 
بقاء صفه العالم له. اما لو قال عقيب أمره: (ألفاسق ليس بعالم) 


فانه يكون حاكما على الأولء لان مفاده إخراج ألفاسق عن صفه العالم تنزيلاء بتنزيل ألفسق منزله الجهل أو علم ألفاسق بمنزله 
عدم العلم. وهذا تصرف فى عقد الوضع فلا يبقى عموم لفظ العلماء 


١917 ص‎ 


شاملا للفاسق بحسب هذا الادعاء والتنزيل. وبالطبع لا يعطى له حينئذ حكم العلماء من وجوب الإ-كرام ونحوه. ومثاله فى 
الشرعيات قوله عليه السلام: (لا شكك لكثير الشكك) ونحوه مثل نفى شكك المأموم مع حفظ الإمام وبالعكسء فان هذا ونحوه 
يكون حاكما على أدله حكم الشكك, لا-ن لسانه إخراج شكك كثير الشكث وشكك المأموم أو الإمام عن حضيره صفه الشكك 
تنزيلاك فمن حقه حينئذ ألا يعطى له أحكام الشكك من نحو إبطال الصلاه أو البناء على الأكثر أو الأقل أو غير ذلكك. وإنما قلنا: 
(الحكومه فى بعض مواردها كالتخصيص»)». فلان بعض موارد الحكومه الأخرى عكس التخصيص. لان الحكومه على قسمين: 
قسم يكون التصرف فيها بتضييق الموضوع كالأمثله المتقدمه» وقسم بتوسعته» مثل ما لو قال عقيب الأمر بإكرام العلماء: (المتقى 
عالم)؛ فان هذا يكون حاكما على الأول وليس فيه إخراج» بل هو تصرف فى الموضوع بتوسعه معنى العالم ادعاء إلى ما يشمل 
المتقى» تنزيلا للتقوى منزله العلم» فيعطى للمتقى حكم العلماء من وجوب الإكرام ونحوه. ومثاله فى الشرعيات: (الطواف صلاه)» 
فان هذا التنزيل يعطى للطواف الأحكام المناسبه التى تخص الصلاه من نحو أحكام الشكوك. ومثله: (لحمه الرضاع كلحمه 
النسب) الموسع لموضع أحكام النسب. ؟ - الورود 


1 


وأما ألفرق بين الحكومه وبين الورود» فنقول: كما قلنا ان الحكومه كالتخصيص فى النتيجه.» كذلكك الورود كالتخصص فى 
النتيجه. لان كلا من الورود والتخصص خروج الشىء بالدليل عن موضوع دليل آخر خروجا حقيقياء ولكن ألفرق ان الخروج فى 


التخصص خروج بالتكوين بلا عنايه التعبد من الشارع» كخروج الجاهل عن موضوع دليل (أكرم العلماء) فيقال: ان الجاهل 
خارج عن عموم العلماء تخصصاء وأما فى الورود فان الخروج من الموضوع بنفس التعبد من الشارع بلا خروج 


١98 ص‎ 


تكوينى؛ فيكون الدليل الدال على التعبد واردا على الدليل المثبت لحكم موضوعه. مثاله دليل الأماره الوارد على أدله الأصول 
العقليه كالبراءه وقاعده الاحتياط وقاعده التخيير» فان البراءه العقليه لما كان موضوعها عدم البيان الذى يحكم فيه العقل بقبح 
العقاب معه. فالدليل الدال على حجيه الأماره يعتبر الأماره بيانا تعبداء وبهذا التعبد يرتفع موضوع البراءه العقليه وهو عدم البيان. 
وهكذا الحال فى قاعدتى الاحتياط والتخيير فان موضوع الأولى عدم المؤمن من العقاب والإماره بمقتضى دليل حجيتها مؤمنه 
منهء وموضوع الثانيه الحيره فى الدوران بين المحذورينء والإماره بمقتضى دليل حجيتها مرجحه لأحد الطرفين» فترتفع الحيره. 
وبهذا البيان لمعنى الورود يتضح ألفرق بينه وبين الحكومه. فان ورود أحد الدليلين باعتبار كون أحدهما رافعا لموضوع الآخر 
حقيقه لكن بعنايه التعبد. فيكون الأول واردا على الثانى؛ أما الحكومه فإنها لا توجب خروج مدلول الحاكم عن موضوع مدلول 
المحكوم وجدانا وعلى وجه الحقيقه» بل الخروج فيها انما يكون حكميا وتنزيليا وبعنايه ثبوت المتعبد به اعتبارا. 


ء -القاعده ف المتعار ض.٠‏ التساقط أو التخد : 
فى رصين والتحير 


أشرنا فيما تقدم (ص )19١‏ إلى ان القاعده فى التعادل بين المتزاحمين هو التخيير بحكم العقل» وذلكك محل وفاقء أما فى تعادل 
المتعارضين فقد وقع الخلاف فى ان القاعده هى التساقط أو التخيير؟ والحق إن القاعده الأوليه هى التساقط وعليه أساتذتنا 


المحققونء وان دل الدليل من الأخبار على التخيير كما سيأتى؛ ونحن نتكلم فى القاعده ساء:غلى المتخثار من ان الأمازات 


مجعوله على نحو 


الطريقيه. ولا حاجه للبحث عنها بناء على السببيه» فنقول: إن الدليل الذى يوهم لزوم التخيير هو: ان التعارض لا يقع بين الدليلين 
الا إذا كان كل منهما واجدا لشرائط الحجيه كما تقدم فى شروط 


١994 ص‎ 


التعارض (ص )١19١‏ والتعارض أكثر ما يوجب سقوط أحدهما غير المعين عن الحجيه ألفعليه لمكان التكاذب بينهماء فيبقى 
الثانى غير المعين على ما هو عليه من الحجيه ألفعليه واقعاء ولما لم يمكن تعيينه والمفروض ان الحجه ألفعليه منجزه للتكليف 
يجب العمل بهاء فلا بد من التخيير بينهما. والجواب: ان التخيير المقصود اما ان يراد به التخبير من جهه الحجيه أو من جهه الواقع: 
فان كان الأول فلا معنى لوجوب التخيير بين المتعارضينء لان دليل الحجيه الشامل لكل منهما فى حد أنفسهما انما مفاده حجيه 
أفراده على نحو التعيين لا حجيه هذا أو ذاكك من أفراده لا على التعيين» حتى يصح أن يفرض أن أحدهما غير المعين حجه يجب 
الأخلل به فعلات فحت التخيير فى تظبيق دلبل اللحجيه على ما يشاء متهما: ونعبازه أخرئ: آن.دليل الحجيه الشامل لكل متهما فى 
حد نفسه انما يدل على وجود المقتضى للحجيه فى كل منهما لولا المانع, لا فعليه الحجيه. ولما كان التعارض يقتضى تكاذبهما 
فلا محاله يسقط أحدهما غير المعين عن ألفعليه» أى يكون كل منهما مانعا عن فعليه حجيه الآخر. وإذا كان الأمر كذلكك فكل 
منهما لم تتم فيه مقومات الحجيه ألفعليه ليكون منجزا للواقع يجب العمل بهء فلا يكون أحدهما غير المعين يجب الأخذ به فعلاء 
حتى يجب التخيير» بل حينئذ يتساقطانء أى أن كلا منهما يكون ساقطا عن الحجيه ألفعليه وخارجا عن دليل الحجيه. وان كان 
الثانى فنقول: (أولا) - لا 


يصح ان يفرض التخيير من جهه الواقع الا إذا علم بإصابه أحدهما للواقع» ولكن ليس ذلكك أمرا لازما فى الحجتين المتعارضتين» 
إذ يجوز فيهما ان يكونا معا كاذبتين. وإنما اللازم فيهما من جهه التعارض هو العلم بكذب أحدهما لا العلم بمطابقه أحدهما 
للواقع. وعلى هذا فليس الواقع محرزا فى أحدهما حتى يجب التخيير بينهما من أجله. و (ثانيا) - على تقدير حصول العلم بإصابه 
أحدهما غير المعين للواقع» فانه 


٠٠١ ص‎ 


أيضا لا وجه للتخيير بينهماء إذ لا وجه للتخيير بين الواقع وغيره. وهذا واضح. وغايه ما يقال: انه إذا حصل العلم بمطابقه أحدهما 
للواقع فان الحكم الواقعى يتنجز بالعلم الإجمالى» وحينئذ يجب إجراء قواعد العلم الإجمالى فيه. ولكن لا يرتبط حينئذ بمسألتنا - 
وهى مسأله: ان القاعده فى المتعارضين هو التساقط أو التخيير - لا-ن قواعد العلم الإجمالى تجرى حينذ حتى مع العلم بعدم 
حجيه الدليلين معا. وقد يقتضى العلم الإجمالى فى بعض الموارد التخيير وقد يقتضى الاحتياط فى البعض الآخر على اختلاف 
الموارد. * * * إذا عرفت ذلكك فيتحصل: ان القاعده الأوليه بين المتعارضين هو التساقط مع عدم حصول مزيه فى أحدهما 
تقتضى الترجيح. اما لو كان الدليلان المتعارضان يقتضيان معا نفى حكم ثالث فهل مقتضى تساقطهما عدم حجيتهما فى نفى 
الثالث؟ الحق انه لا يقتضى ذلكك لان المعارضه بينهما أقصى ما تقتضى سقوط حجيتهما فى دلالتهما فيما هما متعارضان فيه 
فيبقيان فى دلالتهما الأخرى على ما هما عليه من الحجيه إذ لا مانع من شمول أدله الحجيه لهما معا فى ذلك. وقد سبق أن قلنا 
إن الدلاله الإلتراميه تابعه للدلاله المطابقيه فى أصل الوجود لا فى الحجيه فلا مانع من أن يكون الدليل 


حجه فى دلالته الإلتزاميه مع وجود المانع عن حجيته فى الدلاله المطابقيه. هذا فيما إذا كانت أحدى الدلالتين تابعه للأخرى فى 
الوجوب, فكيف الحال فى الدلالتين اللتين لا تبعيه بينهما فى الوجوه فان الحكم فيه بعدم سقوط حجيه أحداهما بسقوط الأخرى 
أولن: 


١‏ - الجمع بين المتعارضين أولى من الطرح: 
اشتهر بينهم ان الجمع بين المتعارضين مهما أمكن من الطرحء وقد نقل عن (غوالى اللآلى) دعوى الإجماع على هذه القاعده. 
ص ٠١١‏ 


وظاهر ان المراد من الجمع الذى هو أولى من الطرح هو الجمع فى الدلاله فانه إذا كان الجمع بينهما فى الدلاله ممكنا تلاءما 
فيرتفع التعارض بينهما فلا يتكاذبان. وتشمل القاعده بحسب ذلكك صوره تعادل المتعارضين فى السند» وصوره ما إذا كانت 
لأحدهما مزيه تقتضى ترجيحه فى السند, لأ-نه فى الصوره الثانيه بتقديم ذى المزيه يلزم طرح الآدخر مع فرض امكان الجمع. 
وعليه» فمقتضى القاعده مع امكان الجمع عدم جواز طرحهما معا على القول بالتساقط. وعدم طرح أحدهما غير المعين على 
القول بالتخبير» وعدم طرح أحدهما المعين غير ذى المزيه مع الترجبح. ومن أجل هذا تكون لهذه القاعده أهميه كبيره فى العمل 
بالمتعارضين» فيجب البحث عنها من ناحيه مد ركهاء ومن ناحيه عمومها لكل جمع حتى الجمع التبرعى. ١‏ - أما من (الناحيه 
الأولى) فمن الظاهر انه لا مدرك لها الا حكم العقل بأوليه الجمع, لان التعارض لا يقع الا مع فرض تماميه مقومات الحجيه فى 
كل منهما من ناحيه السند والدلاله» كما تقدم فى الشرط الرابع من شروط التعارض (ص 188) ومع فرض وجود مقومات 
الحجيه أى وجود المقتضى للحجيه. فانه لا وجه لرفع اليد عن ذلك الا مع وجود مانع من تأثير المقتضىء وما المانع فى فرض 


التعارض الا تكاذبهما. ومع فرض امكان الجمع فى الدلاله بينهما لا يحرز تكاذبهما فلا يحرز المانع عن تأثير مقتضى الحجيه 
فيهماء فكيف يصح ان نحكم بتساقطهما أو سقوط أحدهما. ؟ - وأما من (الناحيه الثانيه) فانا نقول: ان المراد من الجمع التبرعى 
ما يرجع إلى التأويل الكيفى الذى لا يساعد عليه عرف أهل المحاوره ولا شاهد عليه من دليل ثالث. وقد يظن الظان ان امكان 
الجمع التبرعى يحقق هذه القاعده وهى أولويه الجمع من الطرح بمقتضى التقدير المتقدم فى مدركهاء إذ لا يحرز المانع وهو 
تكاذب المتعارضين حينئذ» فيكون الجمع أولى. 


٠١7 ص‎ 


ولكن يجاب عن ذلكك: انه لو كان مضمون هذه القاعده المجمع عليها ما يشمل الجمع التبرعى فلا يبقى هناكك دليلا-ن 
متعارضان وللزم طرح كل ما ورد فى باب التعارض من الأخبار العلاجيه الا فيما هو نادر ندره لا يصح حمل الأخبار عليهاء وهو 
صوره كون كل من المتعارضين نصا فى دلالته لا يمكن تأويله بوجه من الوجوه. بل ربما يقال: لا وجود لهذه الصوره فى 
المتعارضين. وببيان آخر برهانى نقول: إن المتعارضين لا يخلوان عن حالات أربع: أما ان يكونا مقطوعى الدلاله مظنونى السندء 
أو بالعكس أى يكونان مظنونى الدلاله مقطوعى السندء أو يكون أحدهما مقطوع الدلاله مظنون السند والأخر بالعكسء أو 
يكونان مظنونى الدلاله والسند معا. أما فرض أحدهما أو كل منهما مقطوع الدلاله والسند معا فان ذلكك يخرجهما عن كونهما 
متعارضينء بل ألفرض الثانى مستحيل كما تقدم (ص 2188). وعليه فللمتعارضين أربع حالاءت ممكنه لا-غيرها: فان كانت 
(الأولى) فلا مجال فيها للجمع فى الدلاله مطلقًا للقطع بدلاله كل منهما فهو خارج عن مورد القاعده رأسا كما أشرنا إليهه بل هما 
فى 


هذه الحاله اما ان يرجع فيهما إلى الترجيحات السنديه أو يتساقطان حيث لا مرجح أو يتخير بينهما. وان كانت (الثانيه)» فانه مع 
القطع بسندهما كالمتواترين أو الأيتين القرآنيتين لا يعقل طرحهما أو طرح أحدهما من ناحيه السند, فلم يبق الا التصرف فيهما 
من ناحيه الدلاله. ولا يعقل جريان أصاله الظهور فيهما معا لتكاذبهما فى الظهور. وحينئذ فان كان هناكك جمع عرفى بينهما بأن 
يكون أحدهما المعين قرينه على الآسخر أو كل منهما قرينه على التصرف فى الآدخر على نحو ما يأتى من بيان وجوه الجمع 
الدلالتى» فان هذا الجمع فى الحقيقه يكون هو الظاهر منهما فيدخلان بحسبه فى باب الظواهر ويتعين الأخذ بهذا الظهور. وان لم 
يكن هنا جمع عرفى فان الجمع التبرعى لا يجعل لهما ظهورا فيه ليدخل فى باب الظواهر ويكون موضعا لبناء العقلاء. ولا دليل 
فى المقام غير بناء العقلاء على الأخذ بالظواهر فما الذى يصحح الأخذ بهذا التأويل التبرعى. ويكون دليلا على حجيته؟ 


ص" 


وغايه ما يقتضى تعارضهما عدم إراده ظهور كل منهماء ولا يقتضى ان يكون المراد غير ظاهرهما من الجمع التبرعى فان هذا 
يحتاج إلى دليل يعينه ويدل على حجيتهما فيه. ولا دليل حسب ألفرض؟ وان كانت «الثالثه) فانه يدور الأمر فيها بين التصرف فى 
سند مظنون السند وبين التصرف فى ظهور مظنون الدلاله أو طرحهما معاء فان كان مقطوع الدلاله صالحا للتصرف بحسب عرف 
أهل المحاوره فى ظهور الآخر تعين ذلككء إذ يكون قرينه على المراد من الآخر فيدخل بحسبه فى الظواهر التى هى حجه. واما 
إذا لم يكن لمقطوع الدلاله هذه الصلاحيه فان تأويل الظاهر تبرعا لا يدخل فى الظاهر حينئذ ليكون حجه ببناء العقلاء ولا دليل 


آخر 


عليه كما تقدم فى الصوره الثانيه. ويتعين فى هذا ألفرض طرح هذين الدليلين: طرح مقطوع الدلاله من ناحيه السند» وطرح 
مقطوع السند من ناحيه الدلاله. فلا يكون الجمع أولىء إذ ليس إجراء دليل أصاله السند بأولى من دليل أصاله الظهورء وكذلكك 
العكسء ولا معنى فى هذه الحاله للرجوع إلى المرجحات فى السند مع القطع بسند أحدهما كما هو واضح. وان كانت (الرابعه)؛ 
فان الأعر دور فنها بين التصرف:فن أصَاله السعد فى اعدهما والتضرف نف أصاله الظهون كن الآخخر لا أن الأمر دور بين 
السندين ولا بين الظهورين؛ والسر فى هذا الدوران: ان دليل حجيه السند يشملهما معا على حد سواء بلا ترجيح لأحدهما على 
الآدخر حسب ألفرضء وكذلك دليل حجيه الظهور. ولما كان يمتنع اجتماع ظهورهما لفرض تعارضهماء فإذا أردنا أن تأخذ 
بسندهما معاء لا بد ان نحكم بكذب ظهور أحدهماء فيصادم حجيه سند أحدهما حجيه ظهور الآخرء وكذلكك إذا أردنا أن نأخذ 
بظهورهما معا لا بد ان نحكم بكذب سند أحدهما فيصادم حجيه ظهور أحدهما حجيه سند الآخر. فيرجع الأمر فى هذه الحاله 
إلى الدوران بين حجيه سند أحدهما وحجيه ظهور الآخر. وإذا كان الأمر كذلكك فليس أحدهما أولى من الآخر. كما تقدم. نعم 
لو كان هناكك جمع عرفى بين ظهوريهما فانه حينئذ لا تجرى أصاله 


٠١ ص‎ 


منهما لمعارضه الآخر. ومن هنا نقول: ان الجمع العرفى أولى من الطرح. بل بالجمع العرفى يخرجان عن كونهما متعارضينء كما 
سيأتى. فلا مقتضى لطرح أحدهما أو طرحهما معا. اما إذا لم يكن بينهما جمع عرفى, فان 


فاما ان يقدم أحدهما على الآآخر لمزيه أو يتخير بينهما أو يتساقطان. فتحصل من ذلكك كله انه لا مجال للقول بأولويه الجمع 
التبرعى من الطرح فى كل صوره مفروضه للمتعارضين. إذا عرفت ما ذكرناه من الأمور فى (المقدمه) - فلنشرع فى المقصود. 
والأمور التى ينبغى ان نبحثها ثلاثه: الجمع العرفى» والقاعده الثانويه فى المتعادلين» والمرجحات السنديه وما يتعلق بها. 3 د 


ص لشن 
الأمر الأول الجمع العرفى 
الأمر الأول الجمع العرفى 


بمقتضى ما شرحناه فى المقدمه الأخيره يتضح ان القدر المتيقن من قاعده أولويه الجمع من الطرح فى المتعارضين هو (الجمع 
العرفى) الذى سماه الشيخ الأعظم ب (الجمع المقبول)» وغرضه المقبول عند العرف. ويسمى الجمع الدلالتى. وفى الحقيقه - 
كما تقدمت الإشاره إلى ذلكك - انه بالجمع العرفى يخرج الدليلان عن التعارض. والوجه فى ذلك انه انما نحكم بالتساقط أو 
التخبير أو الرجوع إلى العلاجات السنديه حيث تكون هناك حيره فى الأخذ بهما معا. وفى موارد الجمع العرفى لا حيره ولا 
تردد. وبعباره أخرىء انه لما كان التعبد بالمتنافيين مستحيلاء فلا بد من العلاج إما بطرحهما أو بالتخيير بينهما أو بالرجوع إلى 
المرجحات السنديه وغيرهاء واما لو كان الدليلان متلائمين غير متنافيين بمقتضى الجمع العرفى المقبول فان التعبد بهما معا يكون 
تعبدا بالمتلا-ئمين» فلا استحاله فيه ولا محذور حتى نحتاج إلى العلاج. ويتضح من ذلك انه فى موارد الجمع لا تعارض» وفى 
موارد التعارض لا جمع. وللجمع العرفى موارد لا بأس بالإشاره إلى بعضها للتدريب: (فمنها) ما إذا كان أحد الدليلين أخص من 
الآخرء فان الخاص مقدم على العام 


يوجب التصرف فيه لأنه بمنزله القرينه عليه. وقد جرى البحث فى ان الخاص مطلقا بما هو خاص مقدم على العام؛ أو انما يقدم 
عليه لكونه أقوى ظهورا فلو كان العام أقوى ظهورا كان العام هو المقدم؛ ومال الشيخ الأعظم إلى الثانى. كما جرى البحث فى ان 
أصاله الظهور فى الخاص حاكمه. أو وارده على أصاله الظهور فى العام» أو ان فى ذلكك تفصيلا. ولا يهمنا 


ص .5 


التعرض إلى هذا البحثء فان المهم تقديم الخاص على العام على أى نحو كان من أنحاء التقديم. ويلحق بهذا الجمع العرفى 
تقديم النص على الظاهرء والأظهر على الظاهرء فانها من باب واحد. و (منها) ما إذا كان لأحد المتعارضين قدر متيقن فى الإراده 
أو لكل منهما قدر متيقن» ولكن لا على ان يكون قدرا متيقنا من اللفظء بل من الخارجء لأنه لو كان للفظ قدر متيقن فان الدليلين 
يكونان من أول الأسمر غير متعارضينء إذ لا إطلاق حينئذ ولا عموم للفظء فلا يكون ذلك من نوع الجمع العرفى للمتعارضين 
سالبه بانتفاء الموضوع. إذ لا تعارض. مثال القدر المتيقن من الخارج ما إذا ورد (ثمن العذره سحت) وورد أيضا (لا بأس ببيع 
العذره)» فان عذره الإنسان قدر متيقن من الدليل الأول» وعذره مأكول اللحم قدر متيقن من الثانى» فهما من ناحيه لفظيه متبائنان 
متعارضانء ولكن لما كان لكل منهما قدر متيقن فالتكاذب يكون بينهم بالنسبه إلى غير القدر المتيقن» فيحمل كل منهما على 
القدر المتيقن» فيرتفع التكاذب بينهماء ويتلاءمان عرفا. و (منها) ما إذا كان أحد العامين من وجه بمرتبه لو اقتصر فيه على ما عدا 
مورد الاجتماع يلزم التخصيص المستهجن إذ يكون الباقى من القله لا يحسن ان يراد من 


العموم» فان مثل هذا العام يقال عنه: انه يأبى عن التخصيص. فيكون ذلكك قرينه على تخصيص العام الثانى. و (منها) ما إذا كان 
أحد العامين من وجه واردا مورد التحديدات كالأوزان والمقادير والمسافات» فان مثل هذا يكون موجبا لقوه الظهور على وجه 
يلحق بالنصء إذ يكون ذلك العام أيضا مما يقال فيه: انه يأبى عن التخصيص. وهناك موارد أخرى وقع الخلاف فى عدها من 
موارد الجمع العرفى» مثل ما إذا كان لكل من الدليلين مجاز هو أقرب مجازاته» ومثل ما إذا لم يكن لكل منهما الا مجاز بعيد أو 
مجازات متساويه النسبه إلى المعنى الحقيقى؛ ومثل ما إذا دار 


7١37 ص‎ 


الأمر بين التخصيص والنسخ فهل مقتضى الجمع العرفى تقديم التخصيص أو تقديم النسخ أو التفصيل فى ذلكك وقد تقدم 
البحث عن ذلك فى المجلد الأول ص 218١‏ فراجع... ولا تسع هذه الرساله استيعاب هذه الأبحاث. 


٠7١8 ص‎ 


الأمر الثانى القاعده الثانويه للمتعادلين 


الأمر الثانى القاعده الثانويه للمتعادلين 
الأمر الثانى القاعده الثانويه للمتعادلين 


قد تقدم ان القاعده الأوليه فى المتعادلين هى التساقط» ولكن استفاضت الأخبار بل تواترت فى عدم التساقط؛ غير ان آراء 
الأصحاب اختلفت فى استفاده نوع الحكم منها لاختلافها على ثلاثه أقوال: ١‏ - التخيير فى الأخذ باحدهماء وهو مختار المشهورء 
بل نقل الإجماع عليه. ١‏ - التوقف بما يرجع إلى الاحتياط فى العمل» ولو كان الاحتياط مخالفا لهما كالجمع بين القصر والإتمام 
فى مورد تعارض الأدله بالنسبه إليهما. وانما كان التوقف يرجع إلى الاحتياط» لان التوقف يراد منه التوقف فى ألفتوى على طبق 
أحدهماء وهذا يستلزم الاحتياط فى العمل» كما فى المورد ألفاقد للنصء مع العلم الإجمالى بالحكم. - وجوب الأخذ بما طابق 
منهما الاحتياط: فان لم يكن فيهما ما يطابق 


الاحتياط تخير بينهما. ولا بد من النظر فى الأخبار لاستظهار الأصح من الأقوال. وقبل النظر فيها ينبغى الكلام عن امكان صحه 
هذه الأأقوال جمله. بعد ما سبق من تحقيق ان القاعده الأوليه بحكم العقل هى التساقط» فكيف يصح الحكم بعدم تساقطهما 
حينشذ؟ وأكثرها إشكالا هو القول بالتخيبر بينهماء للمنافاه الظاهره بين الحكم بتساقطهما وبين الحكم بالتخيير. نقول فى الجواب 
عن هذا السؤال: انه إذا فرضت قيام الإجماع ونهوض الأخبار على عدم تساقط المتعارضينء فان ذلكك يكشف عن جعل جديد 
من قبل الشارع لحجيه أحد الخبرين بالفعل لا على التعيين» وهذا الجعل الجديد لا ينافى ما قلناه سابقا من سر تساقط المتعارضين 
بناء على الطريقيه؛ لأنه انما 


5٠١94 ص‎ 


حكمنا بالتساقط فمن جهه قصور دلاله أدله حجيه الأماره عن شمولها للمتعارضين أو لأحدهما لا على التعيين» ولكن لا يقدح 
فى ذلكك ان يرد دليل خاص يتضمن ببان حجيه أحدهما غير المعين بجعل جديذء لا بنفس الجعل الأول الذى تتضمنه الأدله 
العامه. ولا يلزم من ذلكك - كما قيل - ان تكون الأماره حينئذ مجعوله على نحو السببيه» فانه انما يلزم ذلكك لو كان عدم التساقط 
باعتبار الجعل الأول. وبعباره أخرى أوضح: انه لو خلينا نحن والأدله العامه الداله على حجيه الأماره فانه لا يبقى دليل لنا على 
حجيه أحد المتعارضينء لقصور تلكك الأدله عن شمولها لهماء فلا بد من الحكم بعدم حجيتهما معا. أما وقد فرض قيام دليل 
خاص فى صوره التعارض بالخصوص على حجيه أحدهما فلا بد من الأخذ به ويدل على حجيه أحدهما بجعل جديد, ولا مانع 
عقلى من تلك. وعلى هذاء فالقاعده المستفاده من هذا الدليل الخاص قاعده ثانويه مجعوله من قبل الشارع؛ بعد أن 


كانت القاعده الأوليه بحكم العقل هى التساقط. بقى علينا ان نفهم معنى التخيير على تقدير القول به بعد ان بينا سابقا انه لا معنى 
للتخيبر بين المتعارضين من جهه الحجيه. ولا من جهه الواقع فنقول: إن معنى التخيير بمقتضى هذا الدليل الخاص أن كل واحد 
من المتعارضين منجز للواقع على تقدير إصابته للواقع ومعذر للمكلف على تقدير الخطأء وهذا هو معنى الجعل الجديد الذى 
قلناه» فللمكلف ان يختار ما يشاء منهما فان أصاب الواقع فقد تنجز به وإلا فهو معذور. وهذا بخلاف ما لو كنا نحن والأدله 
العامه» فانه لا منجزيه لأحدهما غير المعين ولا معذريه له. والشاهد على ذلك انه بمقتضى هذا الدليل الخاص لا يجوز تركك 
العمل بهما معاء لأ-نه على تقدير الخطأ فى تركهما لا معذر له فى مخالفه الواقع» بينهما انه معذور فى مخالفه الواقع لو اخذ 
باحدهما. وهذا بخلاف ما لو لم يكن هذا الدليل الخاصء موجودا فانه يجوز له تركك العمل بهما معا وان استلزم 


5٠١١ ص‎ 


مخالفه الواقع إذ لا منجز للواقع بالمتعارضين بمقتضى الأدله العامه. * * * إذا عرفت ما ذكرنا فلنذكر لكك أخبار الباب ليتضح 
الحق فى المسأله. فان منها ما يدل على التخيير مطلقاء ومنها ما يدل على التخيير فى صوره التعادل» ومنها ما يدل على التوقف. ثم 
نعقب عليها بما يقتضىء فنقول: ان الذى عثرنا عليه من الأخبار هو كما يلى: 


١‏ - خبر الحسن بن جهم عن الرضا عليه السلام 


(1): قلت: يجيئنا الرجلان وكلاهما ثقه بحديثين» مختلفين» فلا نعلم أيهما الحق؟ قال: فإذا لم تعلم» فموسع عليكك بأيهما أخذت. 
وهذا الحديث بهذا المقدار منه ظاهر فى التخيير بين المتعارضين مطلقاء ولكن صدره - الذى لم 


نذكره - مقيد بالعرض على الكتاب والسنه» فهو يدل على ان التخيير انما هو بعد فقدان المرجح ولو فى الجمله. 
- خبر الحارث بن المغيره عن أبى عبد الله عليه السلام 


(؟): (إذا سمعت من أصحاببكك الحديث وكلهم ثقه فموسع عليكك حتى ترى القائم فترد عليه). وهذا الخبر أيضا يستظهر منه 
التخبير مطلقا من كلمه (فموسع عليكك) ويقيد بالروايات الداله على الترجيح الآتيه. ولكن يمكن ان يناقش فى استظهار التخيير 
منه: (أولا) - بان الخبر وارد فى فرض التمكن من لقاء الإمام والأخذ منه؛ فلا 

(هامش) 


)*( الوسائل» كتاب القضاء الباب 4 من أبواب صفات القاضىء عن الاحتجاج. (؟) نفس المصدر.‎ )١( 


"7١١ ص‎ 


يعلم شموله لحال الغيبه الذى يهمنا إثباته. لان الرخصه فى التخيير مده قصيره لا تستلزم الرخصه فيه أبدا ولا تدل عليها. (ثانيا) 
بأن الخبر غير ظاهر فى فرض التعارضء بل ربما يكون واردا لبيان حجيه الحديث الذى يرويه الثقات من الأصحاب. ومعنى 
(موسع عليكك) الرخصه بالأخذ به كنايه عن حجيته. غايه الأمر انه يدل على ان الرخصه مغياه برؤيه الإمام ليأخذ منه الحكم على 
سبيل اليقين. وهذا أمر لا بد منه فى كل حجه ظنيه» وان كانت عامه حتى لزمان حضور الإمام الا انه مع حصول اليقين بمشافهته 
لا بد ان ينتهى أمد جواز العمل بها. وعليه» فلا شاهد بهذا الخبر على ما نحن فيه. 


* - مكاتبه عبد الله بن محمد إلى أبى الحسن عليه السلام : 


(اختلف أصحابنا فى روايتهم عن أبى عبد الله عليه السلام فى ركعتى ألفجر فى السفر: فروى بعضهم أن صلهما فى المحملء 
وروى بعضهم ان لا تصلهما الا على الأرضء فأعلمنى كيف تصنع أنت لأقتدى بكك فى ذلكك!). فوقع عليه السلام: 


(موسع عليكك بأيه عملت). وهذه أيضا استظهروا منها التخيير مطلقا وتحمل على المقيدات كالثانيه. ولكن يمكن المناقشه فى 
هذا الاستظهار بأنه من المحتمل ان يراد من التوقيع بيان التخيبر فى العمل بكل من المرويين باعتبار ان الحكم الواقعى هو جواز 
صلاده ركعتى ألفجر فى السفر فى المحمل وعلى الأرض معاء لا ان المراد التخبير بين الروايتين» فيكون الغرض تخطثه الروايتين. 
وهو احتمال قريب جداء لاسيما ان السؤال لم يكن عن كيفيه العمل بالمتعارضين بل السؤال عن كيفيه عمل الإمام ليقتدى به أى 
أنه سؤال عن حكم صلاه ركعتى ألفجر لا عن حكم المتعارضينء والجواب ينبغى ان يطابق السؤال» فكيف صح ان يحمل على 
بيان كيفيه العمل بالمتعارضينء وعليه فلا يكون فى هذا الخبر أيضا شاهد على ما نحن فيه كالخبر الثانى. 


ع - جواب مكاتبه الحميرى إلى الحجه عجل الله فرجه 


(فى ذلك حديثان: أما أحدهما فانه إذا انتقل من حاله إلى أخرى فعليه التكبير. وأما الحديث الآخر فانه روى انه إذا رفع وأضنة 
من السجده الثانيه وكبر ثم جلس ثم قام فليس عليه فى القيام بعد القعود تكبير. وكذلك التشهد الأول يجرى هذا المجرى. 
وبأيهما أخذت من باب التسليم كان صوابا). وهذا الجواب أيضا استظهروا منه التخيير مطلقا ويحمل على المقيدات. ولكنه أيضا 
يناقش فى هذا الاستظهار بانه من المحتمل قريبا ان المراد بيان التخيير فى العمل بالتكبير لبيان عدم وجوبه. لا التخيير بين 
المتعارضين. ويشهد لذلك التعبير بقوله: (كان صوابا»» لان المتعارضين لا يمكن ان يكون كل واحد منهما صواباء ثم لا معنى 
لجواب الإمام عن السؤال عن الحكم الواقعى بذكر روايتين متعارضتين ثم العلا-ج بينهماء الا لبيان خطأ الروايتين وان الحكم 
الواقعى على خلافهما. 


- مرفوعه زراره المرويه عن غوالى اللآلى» 


وقد جاء فى آخرها: (أذن فتخير أحدهماء فتأخذ به وتدع الآخر). ولا شكك فى ظهور هذه ألفقره منها فى وجوب التخيير بين 
المتعارضين وفى أنه بعد فرض التعادل؛ لأنها جاءث بعد ذكر المرجحات وفرض اتعدامهاء ولكن الشأن فى صحه سندها وسياتى 


© - خبر سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام 
.)١(‏ قال: سألته عن رجل اختلف عليه رجلان من أهل دينه فى أمرء كلاهما يرويه: أحدهما بأخذه: والأخر ينهاه عنه» كيف 
يصنع؟ فقال: يرجئه حتى يلقى من يخبره» فهو فى سعه حتى يلقاه. وقد استظهروا من قوله عليه السلام: (فهو فى سعه) التخيير 


مطلقا. وفيه (أولا) - ان الروايه وارده فى فرض التمكن من لقاء الإمام أو كل من يخبره بالحكم على سبيل اليقين من نواب الإمام 
خصوصا أو عموما. فهى تشبه من هذه الناحيه الروايه الثانيه المتقدمه. 


(هامش) 


)#*( .178٠١ ص #* الطبعه الثانيه بطهران سنه‎ ١ الكافى ج‎ )١( 


5١7١ ص‎ 


و(ثانيا) - ان الأولى فيها ان تجعل من أدله التوقفء لا التخيير» وذلكك لكلمه (يرجئه). واما قوله (فى سعه) فالظاهر ان المراد به 
التخيير بين ألفعل والترككء باعتبار ان الأ.مر حسب فرض السؤال يدور بين المحذورين وهو الوجوب والحرمه. أذن» فليس 
المقصود منه التخبير بين الروايتين» لا سيما ان ذلكك لا تلتئم مع الأسمر بالإارجاء, لا-ن العمل باحدهما تخييرا ليس أرجاءء؛ بل 
الارجاء ترك العمل بهما معا. فلا دلاله لهذه الروايه على التخيير بين المتعارضين. 


/ - وقال الكلينى بعد تلكك الروايه: 


(وفى روايه أخرى: بأيهما أخذت من باب التسليم وسعكك). يظهر منه انها روايه أخرىء لا انها نص آخر فى 


جواب عن نفس السؤال فى الروايه المتقدمه. وإلا لكان المناسب ان يقول (بايهما اخذ) لضمير الغائبء لا (بأيهما أخذت) بنحو 
الخطاب. وظاهرها الحكم بالتخيير بين المتعارضين مطلقاء ويحمل على المقيدات. 


8 - ما فى عيون أخبار الرضا 


)١(‏ للصدوق فى خبر طويل جاء فى آخره: (فذلكك الذى يسع الأخذ بهما جميعاء أو بأيهما شئت وسعكك الاختيار من باب 
التسليم والإتباع والرد إلى رسول الله). والظاهر من هذه ألفقره هو التخيير بين المتعارضينء الا انه بملاحظه صدرها وذيلها يمكن 
ان يستظهر منها إراده التخيير فى العمل بالنسبه إلى ما اخبر عن حكمه انه على نحو الكراهه) ولذا انها فيما يتعلق بالأخبار عن 
الحكم الإلزامى صرحت بلزوم العرض على الكتاب والسنه لا سيما وقد أعقب تلكك ألفقره التى نقلناها قوله عليه السلام: (وما لم 
تجدوه فى شىء من هذه الوجوه فردوا إلينا علمه أولى بذلككء ولا تقولوا فيه بآرائكمء وعليكم بالكف والتثبت والوقوف وانتم 
طالبون باحثون حتى يأتيكم البيان من عندنا). وهذه ألفقرات صريحه فى وجوب التوقف والتريث. وعليه فالأجدر بهذه الروايه ان 
تجعل من أدله التوقىف. لا التخيير. 


(هامش) 

)*( راجع عنه تعليقه الكافى ج ١ص فت.‎ )١( 

7١5 ص‎ 

4 - مقبوله عمر بن حنظله الآتى ذكرها فى المرجحات» 


وقد جاء فى آخرها: (إذا كان ذلك - أى فقدت المرجحات - فأرجئه حتى تلقى إمامكك. فان الوقوف عند الشبهات خير من 
الاقتحام فى الهلكات). وهذه ظاهره فى وجوب التوقف عند التعادل. 


٠‏ - خبر سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام 


:)١(‏ قلت: يرد علينا حديثان: واحد يأمرئا بالعمل به: والأخر ينهانا عن الغمل به؟ قال: لا تعمل بواحد منهما حتى تأتى صاحبكك» 
فتسأل عنه. قلت: لا بد ان يعمل باحدهما. قال: أعمل 


بما فيه خلاف العامه. 


-١‏ مرسله صاحب غوالى اللآلى» على ما نقل عنه. 


فانه بعد روايته المرفوعه المتقدمه برقم ه قال: (وفى روايه انه قال عليه السلام: أذن فأرجئه حتى تلقى إمامكك فتسأله). * * * 
هذه جمله ما عثرت عليه من الروايات فيما يتعلق بالتخيير أو التوقف. والظاهر منها - بعد ملاحظه أخبار الترجيح الآتيه» وبعد 
ملاحظه مقيداتها بصوره فقدان المرجح ولو فى الجمله - ان الرجوع إلى التخيير أو التوقف بعد فقد المرجحات فتحمل مطلقاتها 
على مقيداتها. 

والخلاصه : 

ان المتحصل منها جميعا انه يجب أولا ملا-حظه المرجحات بين المتعارضين فان لم تتوفر المرجحات فالقاعده هى التخيير أو 
التوقف على حسب استفادتنا من الأخبارء لا ان القاعده التخيير أو التوقف فى كل متعارضين وان كان فيهما ما يرجح أحدهما 
على الأدخر. نعم المستفاد من الروايه العاشره فقط - وهى خبر سماعه -ان التوقف هو الحكم الأمولى؛ إذ أرجعه إلى الترجيح 


بمخالفه العامه بعد فرض ضروره العمل باحدهما بحسب فرض السائل. 


(هامش) 


)*( الوسائل» كتاب القضاءء. الباب 4 من أبواب صفات القاضى.‎ )١( 


7١0 ص‎ 


ولكن التأمل فيها يعطى انها لا تنافى أدله تقديم الترجيح. فان الظاهر ان المراد منها تركك العمل رأسا انتظارا لملاقاه الإمام لا 
التوقف والعمل بالاحتياط. وبعد هذا يبقى علينا ان نعرف وجه الجمع بين أخبار التخيير وأخبار التوقف فيما ذكرناه من الأخبار 
المتقدمه. وقد ذكروا وجوها للجمع لا يغنى أكثرها. راجع الحدائق (ج ١‏ ص .23٠١‏ وأنت - بعد ملاحظه ما مر من المناقشات فى 
الأخبار التى استظهروا منها التخبير - تستطيع ان تحكم بأن التوقف هو القاعده الأأوليه. وأن التخيير لا مستند له. إذ لم يبق ما 
يصلح مستندا له الا الروايه الأولى؛ وهى 


لا تصلح لمعارضه الروايات الكثيره الداله على وجوب التوقف والرد إلى الإمام. اما (الخامسه). وهى مرفوعه زراره فهى ضعيفه 
السند جداء وقد اشرنا فيما سبق إلى ذلكك وسيأتى بيانه» على ان راويها نفسه عقبها بالمرسله المتقدمه (برقم )١١‏ الوارده فى 
التوقف والإرجاء. واما (السابعه) مرسله الكلينى» فليس من البعيد انها من استنباطاته حسبما فهمه من الروايات. لا أنها روايه 
مستقله فى قبال سائر روايات الباب. ويشهد لذلكك ما ذكره فى مقدمه الكافى (ص 4) من مرسله أخرى بهذا المضمون: (بأيهما 
أخذتم من باب التسليم وسعكم»» لأنه لم ترد عنده روايه بهذا التعبير الا تلكك المرسله التى نحن بصددها وهى بخطاب المفرد» 
وهذه بخطاب الجمع. وعليه فيظهر ان المرسلتين معا هما من مستنبطاته» فلا يصح الاعتماد عليهما. إذا عرفت ما ذكرناه يظهر لكك 
ان القول بالتخبير لا مستند له يصلح لمعارضه أخبار التوقفء ولا للخروج عن القاعده الأوليه للمتعارضين وهى التساقط» وان كان 
التخيير مذهب المشهور. وأما أخبار التوقف فإنها مضافا إلى كثرتها وصحه بعضها وقوه دلالتها لا تنافى قاعده التساقط فى 
الحقيقه لان الإرجاء والتوقف لا يزيد على التساقط» بل هو من لوازمه؛ فأخبار التوقف تكون على القاعده. وقيل فى وجه تقديم 
أخبار التخيير: ان أدله التخيير مطلقه بالنسبه إلى زمن الحضورء بينما ان أخبار التوقف مقيده به. وصناعه الإطلاق والتقييد 


ص 1 


تقتضى رفع التعارض بينهما بحمل المطلق على المقيد. ونتيجه ذلكك التخيير فى زمان الغيبه كما عليه المشهور. أقول: ان أخبار 
التوقف كلها بلسان الإرجاء إلى ملاقاه الإمام فلا يستفاد منها تقييد الحكم بالتوقف بزمان الحضورء لان استفاده ذلكك يتوقف 
على ان يكون للغايه مفهوم» وقد تقدم (م ١‏ ص )١١8‏ بيان المناط فى استفاده 


مفهوم الغايه» فقلنا: (ان الغايه إذا كانت قيدا للموضوع أو المحمول فقط لا دلاله لها على المفهوم؛ ولا تدل على المفهوم الا إذا 
كان التقييد بالغايه راجعا إلى الحكم). والغايه هنا غايه لنفس الإرجاء لا لحكمه وهو الوجوبء يعنى ان المستفاد من هذه الأخبار 
ان نفس الإرجاء مغيى بملاقاه الإمام» لا وجوبه. والحاصل: انه لا يفهم من أخبار التوقفء الا انه لا يجوز الأخذ بالأخبار 
المتعارضه المتكافته, ولا العمل بواحد منهاء وانما يحال الأمر فى شأنها الا الإمام ويؤجل البت فيها إلى ملاقاته لتحصيل الحجه 
على الحكم بعد السؤال عنه. فهى تقول بما يؤل إلى ان الأخبار المتعارضه المتكافته لا تصلح لإثبات الحكم, فلا تجوز ألفتوى 
ولا العمل بأحدها. وينحصر الأمر حينئذ بملاقاه الإمام والسؤال منه. فإذا لم تحصل الملاقاه ولو لغيبه الإمام فلا يجوز الإقدام على 
العمل بأحد المتعارضين. وعلى هذاء فتكون هذه الأخبار مباينه لأخبار التخيبر لا أخص منها. 


ص 717 
الأمر الثالث -المرجحات 
الأمر الغالك -المرجحات 
الأمر الغالك -المرجحات 


تقدم ص 188 ان من شروط تحقق التعارض ان يكون كل من الدليلين واجدا لشرائط الحجيه فى حد نفسه. لأنه لا تعارض بين 
الحجه واللا حجه فإذا بحثنا عن المرجحات فالذى نعنيه ان نبحث عما يرجح الحجه على الأخرى؛ بعد فرض حجيتهما معا فى 
أنفسهماء لا-عما يقوم أصل الحجه ويميزها عن اللا حجه. وعليه فالجهه التى تكون من مقومات الحجه مع قطع النظر عن 
المعارضه لا تدخل فى مرجحات باب التعارض» بل تكون من مميزات الحجه عن اللا حجه. ومن أجل هذا يجب ان نتنبه إلى 
الروايات المذكوره فى باب الترجيحات إلى أنها وارده فى صدد أى شىء من ذلكك: فى صدد الترجيح أو التمييز. فلو كانت على 


النحو الثانى لا يكون فيها شاهد على ما نحن فيه» كما قاله الشيخ صاحب الكفايه فى روايات الترجيح بموافقه الكتاب كما 
سيأتى. إذا عرفت ما ذكرناه من جهه البحث التى تقصدها فى بيان المرجحات. فتنقول: ان المرجحات المدعى انها منصوص 
عليها فى الأخبار خمسه أصناف: الترجيح بالأحدث تاريخاء وبصفات الراوىء وبالشهره» وبموافقه الكتاب وبمخالفه العامه. 
فينبغى أولا البحث عنها واحده واحده. ثم بيان أيه منها أولى بالتقديم لو تعارضتء ثم بيان انه هل يجب الاقتصار عليها أو 
يتعدى إلى غيرها. فهنا ثلاثه مقامات: 


المقام الأول - المرجحات الخمسه 

المقام الأول - المرجحات الخمسه 

١‏ - الترجيح بالأحداث: 

فى هذا الترجيح روايات أربع» تكتفى متها بما وواه الكليتى سندة إلى أبى 
ص 71١/1‏ 


عبد الله عليه السلام )١(‏ قال عليه السلام: أرأيت لو حدثتكك بحديث - العام - ثم جئتنى من قابل فحدئتكك بخلافه. بأيهما كنت 
تأحة, قلت: اسل بالأعير, فقال لى: رسك اللها أقول ان الذى سنظهره يعض أخله مشايكنا قدين سره ان هذه الروايات لأ 
شاهد بها على ما نحن فيه؛ أى انها لا تدل على ترجيح الا حدث من البيانين كقاعده عامه بالنسبه إلى كل مكلف وبالنسبه إلى 
جميع العصور, لأ-نه لا تدل على ذلك الا إذا فهم منها ان الا حدث هو الحكم الواقعى وان الأول واقع موقع التقيه أو نحوهاء مع 
انه لا يفهم منها أكثر من ان من ألقى إليه البيان خاصه حكمه ألفعلى ما تضمنه البيان الأخير. وليست ناظره إلى انه هو الحكم 
الواقعى؛ فلربما كان حكما ظاهريا بالنسبه إليه من باب التقيه. كما انه ليست ناظره إلى ان هذا الحكم ألفعلى هو حكم كل أحد 
وفى كل زمان. والحاصل ان هذه الطائفه من الروايات لا دلاله فيها 


على ان البيان الأ-خير يتضمن الحكم الواقعى» وان ذلكك بالنسبه إلى جميع المكلفين فى جميع الأأزمنه» حتى يكون الأخذ 
بالأحدث وظيفه عامه لجميع المكلفين ولجميع الأزمان حتى زمن العبيه ولو كانامة بات التق ؤلا شكف ان الأزمان والأشخاض 
تتفاوت وتختلف من جهه شده التقيه أو لزومها. 


" - الترجيح بالصفات: 


ان الروايات التى ذكرت الترجيح بالصفات تنحصر فى مقبوله ابن حنظله ومرفوعه زراره المشار إليهما سابقا. والمرفوعه كما قلنا 
ضعيفه جداء لأنها مرفوعه ومرسله ولم يروها الا صاحب (غوالى اللآلى). وقد طعن صاحب (الحدائق) فى التأليف والمؤلف إذ 
قال ج ١‏ ص 14: (فانا لم نقف عليها فى غير كتاب غوالى اللآلى» مع ما هى عليه من الرفع والإرسالء وما عليه الكتاب من نسبه 
صاحبه إلى التساهل فى نقل الأخبار والإهمال وخلط غثها بسمينها وصحيحها بسقيمها). 


(هامش) 


0010 الكافى ج ١ص‏ لام ردم 


5١9 ص‎ 


أذن» الكلاسم فيها فضولء فالعمده فى الباب المقبوله التى قبلها العلماء لا-ن راويها صفوان بن يحيى الذى هو من أصحاب 
الإجماع؛ أى الذين اجمع الصحابه على تصحيح ما يصح عنهم؛ كما رواها المشايخ الثلاثه فى كتبهم .)١(‏ واليكك نصها بعد 
حذف مقدمتها: قلت: فان كان كل رجل اختار رجلا من أصحابنا فرضيا ان يكونا الناظرين فى حقهماء واختلفا فيما حكماء 
وكلاهما اختلفا فى حديثكم؟ قال: الحكم ما حكم به أعدلهما وافقههما واصدقهما فى الحديث وأورعهماء ولا يلتفت إلى ما 
يحكم به الآخر. قلت: فانهما عدلان مرضيان عند أصحابنا لا يفضل واحد منهما على الآخر؟ قال: ينظر إلى ما كان من روايتهم 
عنا فى ذلكك الذى به حكمنا المجمع عليه من أصحابكك. فيؤخذ به من حكمناء ويتركك الشاذ الذى ليس بمشهور عند أصحابكك 


فان المجمع 


عليه لا-ريب فيه. وإنما الأ-مور ثلا-ثه: أمر بين رشده فيتبع» وأمر بين غيه فيجتنب, وأمر مشكل يرد علمه إلى الله ورسوله. قال 
رسول الله صلى الله عليه وآله: (حلاسل بين» وحرام بين» وشبهات بين ذلككء فمن تركك الشبهات نجا من المحرمات» ومن أخذ 
بالشبهات ارتكب المحرمات وهلكك من حيث لا يعلم). قلت: فان كان الخبران عنكما (؟) مشهورين قد رواهما الثقات عنكم؟ 
قال: ينظر: فما وافق حكمه حكم الكتاب والسنه وخالف العامه فيؤخذ به ويتركك ما خالف حكمه حكم الكتاب والسنه ووافق 
الغائه: قلت: جعلة فداكك! ارايت :إن كاث الففيهان عرفا كمه من الكتات :والسنه ووعمدنا أحن اشر موافقا للعامة والأخر 


مخالفا لهم بأى الخبرين يؤخذ؟ قال: ما خالف العامه ففيه الرشاد. 
(هامش) 


)١(‏ الكافى ج ١‏ ص 20 والفقيه المطبوع بطهران سنه ١07/8‏ ص 18" والتهذيب فى باب الزيادات من كتاب القضاء. (؟) يقصد 
الباقر والصادق عليهما السلام. () 
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قلت: جعلت فداكك! فان وافقهم الخبران جميعا؟ قال: انظر إلى ما هم إليه أميل - حكامهم وقضاتهم - فيتركك ويؤخذ بالآخر. 
قلت: فان وافق حكامهم الخبرين جميعا؟ قال: إذا كان ذلكك فأرجه وفى (بعض النسخ: فأرجئه) حتى تلقى إمامككء فان الوقوف 
عند الشبهات خير من الاقتحام فى الهلكات. انتهت المقبوله. أقول: من الواضح ان موردها التعارض بين الحاكمينء لا بين 
الراويين ولكن لما كان الحكم والفتوى فى الصدر الأول يقعان بنص الأحاديث؛ لا أنهما يقعان بتعبير من الحاكم أو المفتى 
كالعصور المتأخره استنباطا من الأحاديث - تعرضت هذه المقبوله للروايه والراوى لارتباط الروايه بالحكم. ومن هنا استدل بها 
على الترجيح للروايات المتعارضه. غير انه - مع ذلك - لا يجعلها شاهدا على ما نحن فيه. والسر 


فى ذلكك واضح لان اعتبار شىء فى الراوى بما هو حاكم غير اعتباره فيه بما هو راو ومحدث,. والمفهوم من المقبوله ان ترجيح 
الاعدل والأورع والأفقه انما هو بما هو حاكم فى مقام نفوذ حكمه. لا فى مقام قبول روايته. ويشهد لذلك انها جعلت من جمله 
المرجحات كونه (أفقه) فى عرض كونه أعدل وأصدق فى الحديث. ولا ربط للافقهيه بترجيح الروايه من جهه كونها روايه. نعم 
ان المقبوله انتقلت بعد ذلكك إلى الترجيح للروايه بما هى روايه ابتداء من الترجبح بالشهره. وان كان ذلكك من أجل كونها سندا 
لحكم الحاكم, فان هذا أمر آخر غير الترجيح لنفس الحكم وبيان نفوذه. وعليه» فالمقبوله لا دليل فيها على الترجيح بالصفات. 
وأما الترجيح بالشهره وما يليها فسيأتى الكلام عنه. ويؤيد هذا الاستنتاج أن صاحب الكافى لم يذكر فى مقدمه كتابه الترجيح 
بصفات الراوى. 


'"' - الترجيح بالشهره: 


تقدم ص 168 ان الشهره ليست حجه فى نفسهاء وأما إذا كانت مرجحه 
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للروايه - على القول به - فلا ينافى عدم حجيتها فى نفسها. والشهره المرجحه على نحوين: شهره عمليه وهى الشهره الفتوائيه 
المطابقه للروايه» وشهره فى الروايه وان لم يكن العمل على طبقها مشهورا. أما (الأولى) فلم يرد فيها من الأخبار ما يدل على 
الترجيح بهاء فإذا قلنا بالترجيح بهاء فلا بد أن يكون بمناط وجوب الترجيح بكل ما يوجب الأقربيه إلى الواقع؛ على ما سيأتى 
وجهه. غايه الأ-مر ان تقويه الروايه بالعمل بها يشترط فيها أمران: ١‏ - ان يعرف استناد ألفتوى إليهاء إذ لا يكفى مجرد مطابقه 
فتوى المشهور للروايه فى الوثوق باقر بيتها إلى الواقع. ١‏ - أن تكون الشهره العمليه قديمه» أى واقعه فى عصر الأئمه أو 


العصر الذى يليه الذى تم فيه جمع الأخبار وتحقيقها. أما الشهره فى العصور المتأخره فيشكل تقويه الروايه بها. هذا من جهه 
الترجيح بالشهره العمليه فى مقام التعارضء أما من جهه جبر الشهره للخبر الضعيف مع قطع النظر عن وجود ما يعارضه فقد وقع 
نزاع للعلماء فيه. والحق انها جابره له إذا كانت قديمه أيضاء لا-ن العمل بالخبر عند المشهور من القدماء مما يوجب الوثوق 
بصدوره. والوثوق هو المناط فى حجيه الخبر كما تقدم. وبالعكس من ذلكك إعراض الأصحاب عن الخبر فانه يوجب وهنه وان 
كان روايه ثقه وكان قوى السندء بل كلما قوى سند الخبر فأعرض عنه الأصحاب كان ذلكك أكثر دلاله على وهنه. وأما (الثانيه)؛ 
وهى الشهره فى الروايه - فان إجماع المحققين قائم على الترجيح بهاء وقد دلت عليه المقبوله المتقدمه. وقد جاء فيها (فان 
المجمع عليه لا ريب فيه). والمقصود من (المجمع عليه) المشهورء بدليل فهم السائل ذلكء إذ عقبه بالسؤال: (فان كان الخبران 
عنكما مشهورين). ولا معنى لان يراد من الشهره الإجماع. وقد يقال: ان شهره الروايه فى عصر الأئمه يوجب كون الخبر مقطوع 
الصدورء وعلى الأقل يوجب كونه موثوقا بصدوره. وإذا كان كذلكك فالشاذ المعارض له إما مقطوع العدم أو موثوق بعدمه؛ فلا 
تعمه أدله حجيه الخبر. وعليه فيخرج اقتضاء الشهره فى الروايه عن مسأله ترجيح أحدى الحجتين بل 


777١ ص‎ 


تكون لتمييز الحجه عن اللا حجه. والجواب: إن الشاذ المقطوع العدم لا يدخل فى مسألتنا قطعاء وأما الموثوق بعدمه من جهه 
حصول الثقه ألفعليه بمعارضه؛ فلا يضر ذلكك فى كونه مشمولا لأدله حجيه الخبر» لان الظاهر كفايه وثاقه الراوى فى قبول خبره 


من دون إناطه بالوثوق ألفعلى بخبره. وقد تقدم فى 


حجيه خبر الثقه انه لا يشترط حصول الظن ألفعلى به ولا عدم الظن بخلافه. 
؟ - الترجيح بموافقه الكتاب: 


فى ذلك روايات كثيره: (منها) مقبوله ابن حنظله المتقدمه. و (منها) خبر الحسن بن الجهم المتقدم (رقم )١‏ فقد جاء فى صدره: 
قلت له: تجيئنا الأحاديث عنكم مختلفه؟ قال: ما جاءك عنا فقسه على كتاب الله عز وجل وأحاديثنا: فان كان يشبههما فهو مناء 
وان لم يكن يشبههما فليس منا. قال فى الكفايه: (ان فى كون أخبار موافقه الكتاب أو مخالفه القوم من أخبار الباب نظرا: وجهه 
قوه احتمال ان يكون المخالف للكتاب فى نفسه غير حجه؛ بشهاده ما ورد فى انه زخرف وباطل وليس بشىء أو انه لم نقله أو 
أمر بطرحه على الجدار..). أقول: فى مسأله موافقه الكتاب ومخالفته طائفتان من الأخبار: (الأولى) - فى بيان مقياس أصل حجيه 
الخبر» لا-فى مقام المعارضه بغيره» وهى التى ورد فيها التعبيرات المذكوره فى الكفايه: انه زخرف وباطل. إلى آخره. فلا بد ان 
تحمل هذه الطائفه على المخالفه لصريح الكتابء لأنه هو الذى يصح وصفه بأنه زخرف وباطل ونحوهما. (والثانيه) فى بيان 
ترجيح أحد المتعارضين. وهذه لم يرد فيها مثل ذلكك التعبيرات» وقد قرأت بعضها. وينبغى ان تحمل على المخالفه لظاهر 
الكتاب لا لنصه. لا سيما أن مورد بعضها مثل المقبوله فى الخبر الذى لو كان وحده لاخحذ به وانما المانع من الأخذ به وجود 
المعارضء :إذ الأمر بالأحذ بالموافق وترك المخالف وقع فى المقبوله بعد فرض كونهما مشهورين قد روأهما الثقات» ثم فرض 
السائل موافقتهما معا للكتاب بعد ذلكك إذ قال: (فان كان الفقيهان 
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عرفا حكمه من الكتاب والسنه). ولا يكون ذلك الا الموافقه لظاهره وإلا لزم 


وجود نصين متباينين فى الكتاب. كل ذلكك يدل على أن المراد من مخالفه الكتاب فى المقبوله مخالفه الظاهر لا النص. ويشهد 
لما قلناه أيضا ما جاء فى خبر الحسن المتقدم: (فان كان يشبههما فهو منا)» فان التعبير بكلمه (يشبههما) يشير إلى أن المراد 
الموافقه والمخالفه للظاهر. 


ه - مخالفه العامه: 


إن الأخبار المطلقه الآلمره بالأخذ بما خالف العامه وترك ما وافقها كلها منقوله عن رساله للقطب الراوندى» وقد نقل عن 
ألفاضل النراقى انه قال: انها غير ثابته عن القطب ثبوتا شايعا فلا حجه فيما نقل عنه. وهناكك روايه مرسله عن الاحتجاج تقدمت 
فى رقم )٠١(‏ لا حجه فيها لضعفها بالإرسال. فينحصر الدليل فى (المقبوله) المتقدمه. وظاهرها كما سبق قريبا ان الترجيح بموافقه 
الكتاب ومخالفه العامه بعد فرض حجه الخبرين فى أنفسهماء فتدل على الترجيح لا على التمييز كما قيل. والنتيجه: ان المستفاد 
من الأخباز ان المرجحات المتصوصه ثلاثه: الشهرهة وموافقه الكتات والسنه. ومخالفه العامه. وهذا ما استفاده الشيخ الكلينى فى 
مقدمه الكافى. 


المقام الثانى - فى المفاضله بين المرجحات 
المقام الثانى - فى المفاضله بين المرجحات 


ان المرجحات فى جملتها ترجع إلى ثلاءث نواح لا تخرج عنها. ١‏ - ما يكون مرجحا للصدورء ويسمى (المرجح الصدورى)؛ 
ومعنى ذلك ان المرجح يجعل صدور أحد الخبرين أقرب من صدور الآخر. وذلكك مثل موافقه المشهور وصفات الراوى. ؟ - ما 
يكون مرجحا لجهه الصدورء ويسمى (المرجح الجهتى) فان صدور الخبر - المعلوم الصدور حقيقه أو تعبدا - قد يكون لجهه 
الحكم الواقعى وقد يكون لبيان خلافه لتقيه أو غيرها من مصالح إظهار خلاف الواقع. وذلكك 
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مثل ما إذا كان الخبر مخالفا للعامه» فانه يرجح فى مورد معارضته بخبر آخر موافق لهم أن صدوره كان لبيان الحكم الواقعى 
لأنه 


لا يحتمل فيه إظهار خلاف الواقع» بخلاف الآخر. " - ما يكون مرجح للمضمونء ويسمى (المرجح المضمونى). وذلكك مثل 
موافقه الكتاب والسنه. إذ يكون مضمون الخبر الموافق أقرب إلى الواقع فى النظر. وقد وقع الكلام فى هذه المرجحات انها مترتبه 
عند التعارض بينها أو أنها فى عرض واحدء على أقوال: (الأول) - انها فى عرض واحدء فلو كان أحد الخبرين المتعارضين واجدا 
لبعضها والخبر الآدخر واجدا لبعض آخر وقع التراحم بين الخبرين» فيقدم الأقوى مناطاء فان لم يكن أحدهما أقوى مناطا تخير 
بينهما. وهذا هو مختار الشيخ صاحب الكفايه. (الثانى) - انها مترتبه ويقدم المرجح الجهتى على غيره؛ فالمخالف للعامه أولى 
بالتقديم على الموافق لهم وان كان مشهورا. وهذا هو المنسوب إلى الوحيد البهبهانى. (الثالث) - انها مترتبه» ولكن على العكس 
من الأول؛ أى انه يقدم المرجح الصدورى على غيره؛ فيقدم المشهور الموافق للعامه على الشاذ المخالف لهم. وهذا هو ما ذهب 
إليه شيخنا النائينى. (الرابع) - انها مترتبه حسبما جاء فى المقبوله أو فى الروايات الأخرى, بأن يقدم - مثلا حسبما يظهر من 
المقبوله - المشهور فان تساويا فى الشهره قدم الموافق للكتاب والسنه» فان تساويا فى ذلكك قدم ما يخالف العامه. وهناكك أقوال 
أخرى لا فائده فى نقلها. وفى الحقيقه ان هذا الخلااف ليس بمناط واحدء بل يبتنى على أشياء: (منها) - انه يبتنى على القول 
بوجوب الاقتصار على المرجحات المنصوصه. فان مقتضى ذلكك ان يرجع إلى مدى دلاله أخبار الباب» والى ما ينبغى من الجمع 
بينها بالجمع العرفى فيما اختلفت فهىء وقد وقع فى ذلكك كلام طويل لكثير من الأعلام يحتاج استقصاؤه إلى كثير من الوقت. 
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والذى نقوله - على نحو الاختصار 


-: انه يبدو من تتبع الأخبار إنه لا تفاضل فى الترجيح بين الأمور المذكوره فيها. ويشهد لذلك اقتصار جمله منها على واحد 
منهاء ثم ما جمع المرجحات منها كالمقبوله والمرفوعه على تقدير الاعتماد عليها لم تذكرهاء كما لم تتفق فى الترتيب بينها. نعم 
ان (المقبوله) - التى هى عمدتنا فى الباب والتى لم نستفد منها الترجيح بالصفات كما تقدم - ذكرت الشهره أولاء ويظهر منها 
أن الشهره أكثر أهميه من كل مرجح. واما باقى المرجحات فقد يقال لا يظهر من المقبوله الترتيب بينها» كيف وقد جمعت بينها 
فى الجواب عندما فرض السائل الخبرين متساوبين فى الشهره. وعلى كل حالء فان استفاده الترتيب بين المرجحات من الأخبار 
مشكل جدا ما عدا تقديم الشهره على غيرها. و (منها) انه يبتنى - بعد فرض القول بالتعدى إلى غير المرجحات المنصوصه - 
على ان القاعده هل تقتضى تقديم المرجح الصدورى على المرجح الجهتى, أو بالعكسء أو لا تقتضى شيئا منهما؟. وعلى 
التقدير الثالث لا بد ان يرجع إلى أقوائيه المرجح فى الكشف عن مطابقه الخبر للواقع» فكل مرجح يكون أقوى من هذه الجهه 
أيا كان فهو أولى بالتقديم. وقد أص و بخن النائيتق أعلى الله درجتة غلى الأول» اتن انه يرى ان القاعده تقتضى تقديم المرجح 
الصدورى على المرجح الجهتى. وبنى ذلك على كون الخبر صادرا لبيان الحكم الواقعى لا لغرض آخر يتفرع على فرض 
صدوره حقيقه أو تعبداء لان جهه الصدور من شؤون الصادر فما لا صدور له لا معنى للكلام عنه انه صادر لبيان الحكم الواقعى 
أو لبيان غيره. وعليه فإذا كان الخبر الموافق للعامه مشهورا وكان الخبر الشاذ مخالفا لهم كان الترجيح للشهره دون مخالفه الآخر 
للعامه» 


لان مقتضى الحكم بحجه المشهور عدم حجيه الشاذ فلا معنى لحمله على بيان الحكم الواقع» ليحمل المشهور على التقيه. إذ لا 
تعبد بصدور الشاذ حينئذ. أقول: ان المسلم انما هو تأخر رتبه الحكم بكون الخبر صادرا لبيان الواقع أو لغيره عن الحكم بصدوره 
حقيقه أو تعبدا وتوقف الأول على الثانى؛ ولكن ذلكك غير المدعى» وهو توقف مرجح الأول على مرجح الثانى فانه ليس المسلم 
لفن المليف 1 بول لرمف 
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أما انه ليس نفسه فواضح لما قلناه من ان المسلم هو توقف الأول على الثانى وهو بالبديهه غير توقف مرجحه على مرجحه الذى 
هو المدعى. واما انه لا يستلزمه فكذلك واضح. فانه إذا تصورنا هناكك خبرين متعارضين: ١‏ - مشهور موافقا للعامه. ؟ - شاذا 
مخالفا لهم. فان الترجيح للشاذ بالمخالفه انما يتوقف على حجيته الاقتضائيه الثابته له فى نفسه. لا على فعليه حجيته» ولا على عدم 
فعليه حجيه المشهور فى قباله» بل فعليه حجيه الشاذ تنشأ من الترجيح له بالمخالفه ويترتب عليه حينئذ عدم فعليه حجيه المشهور. 
وكذلك الترجيح للمشهور بالشهره انما يتوقف على حجيته الاقتضائيه الثابته له فى نفسه, لا على فعليه حجيته؛ ولا على فعليه 
حجيه الشاذ فى قباله» بل فعليه حجيه المشهور تنشأ من الترجيح له بالشهره ويترتب عليها حينئذ عدم فعليه حجيه الشاذ وعليه فكما 
لا يتوقف الترجيح بالشهره على عدم فعليه الشاذ المقابل له كذلكك لا يتوقف الترجيح بالمخالفه على عدم فعليه المشهور 
المقابل له. ومن ذلكك يتضح انه كما يقتضى الحكم بحجيه المشهور عدم حجيه الشاذ فلا معنى لحمله على بيان الحكم الواقعى؛ 
كذلك يقتضى الحكم بحجيه الشاذ عدم حجيه المشهور فلا معنى لحمله على بيان الحكم الواقعى. وليس الأول 


أولى بالتقديم من الثانى. نعم إذا دل دليل خاص مثل (المقبوله) على أولويه الشهره بالتقديم من المخالفه فهذا شىء آخر هو 
مقتضى الدليلء لا انه مقتضى القاعده. والنتيجه: إنه لا قاعده هناكك تقتضى تقديم أحد المرجحات على الآخر, ما عدا الشهره 
التى دلت المقبوله على تقديمهاء وما عدا ذلك فالمقدم هو الأقوى مناطا أى ما هو الأقرب إلى الواقع فى نظر المجتهد, فان لم 
يحصل التفاضل من هذه الجهه فالقاعده هى التساقط لا التخبير. ومع التساقط يرجع إلى الأصول العمليه التى يقتضيها المورد. 
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المقام الثالث - فى التعدى عن المرجحات المنصوصه 


لقد اختلفت أنظار ألفقهاء فى وجوب الترجيح بغير المرجحات المنصوصه على أقوال: ١‏ - وجوب التعدى إلى كل ما يوجب 
الأقربيه إلى الواقع نوعاء وهو القول المشهوره ومال إليه الشيخ الأعظم وجماعه من محققى أساتذتنا. وزاد بعض ألفقهاء الاعتبار 
فى الترجيح بكل مزيه وان لم تفد الأ-قربيه إلى الواقع أو الصدورء مثل تقديم ما يتضمن الحظر على ما يتضمن الإباحه. ؟ - 
وجوب الاقتصار على المرجحات المنصوصه. وهو الذى يظهر من كلام الشيخ الكلينى فى مقدمه الكافى» ومال إليه الشيخ 
صاحب الكفايه. وهو لازم طريقه الأخباريين فى الاقتصار على نصوص الأخبار والجمود عليها. " - التفصيل بين صفات الراوى 
فيجوز التعدى فيها وبين غيرها فلا يجوز. ولما كانت المبانى فى الأصل فى المتعارضين مختلفه: فلا بد ان تختلف الأقوال فى 
هذه المسأله على حسبهاء فنقول: أولا - إذا قلنا بأن الأصل فى المتعارضين هو التساقط - وهو المختار - فان الأصل يقتضى عدم 
الترجيح الا ما علم بدليل كون شىء مرجحاء ولكن هذا الدليل هل يكفى فيه نفس حجيه الأماره؛ أو يحتاج إلى دليل 


خاص جديد؟ فان قلنا: ان دليل الأماره كاف فى الترجيح, فلا شكك فى اعتبار كل مزيه توجب الأقربيه إلى الواقع نوعا. والظاهر 
ان الدليل كاف فى ذلك لا سيما إذا كان دليلها بناء العقلاء الذى هو أقوى أدله حجيتهاء فان الظاهر ان بناءهم على العمل بكل 
ما هو أقرب إلى الواقع من الخبرين المتعارضين, أى ان العقلا-ء وأهل العرف فى مورد التعارض بين الخبرين غير المتكافئين لا 
يتوقفون فى العمل بما هو أقرب إلى الواقع فى نظرهم ولا يبقون فى حيره من ذلككء وان كانوا يعملون بالخبر الآخر المرجوح لو 
بقى وحده بلا معارض. وإذا كان للعقلاء مثل هذا البناء العملى فانه يستكشف منه رضى الشارع وإمضاؤه على ما تقدم وجهه فى 


خبر الواحد والظواهر. 
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وان قلنا: ان دليل الأماره غير كاف ولا بد من دليل جديدء فلا محاله يجب الاقتصار على المرجحات المنصوصه الا إذا استفدنا 
من أدله الترجيح عموم الترجيح بكل مزيه توجب أقربيه الأماره إلى الواقع» كما ذهب إليه الشيخ الأعظمء فانه أكد فى الرسائل 
على ان المستفاد من الأخبار ان المناط فى الترجيح هو الأقربيه إلى مطابقه الواقع فى نظر الناظر فى المتعارضينء من جهه انه 
أقرب من دون مدخليه خصوصيه سبب ومزيه. وقد ناقش هذه الاستفاده صاحب الكفايه فراجع. ثانيا - إذا قلنا بان القاعده الأوليه 
فى المتعارضين هو التخيير» فان الترجيح على كل حال لا يحتاج إلى دليل جديد, فان احتمال تعين الراجح كاف فى لزوم 
الترجيح. لأ-نه يكون المورد من باب الدوران بين التعيين والتخيير. والعقل يحكم بعدم جواز تقديم المرجوح على الراجح لا 
سيما فى مقامناء وذلكك لأنه بناء على القول بالتخيير يحصل العلم بأن الراجح منجز 


للواقع اما تعيينا واما تخبيرا وكذلكك هو معذر عند المخالفه للواقع. واما المرجوح فلا يحرز كونه معذرا ولا يكون العمل به معذرا 
بالفعل لو كان مخالفا للواقع. وعليه» فيجوز الاقتصار على العمل بالراجح بلا شك لأنه معذر قطعا على كل حال سواء وافق 
الواقع أم خالفه. ولا يجوز الاقتصار على العمل بالمرجوح لعدم إحراز كونه معذرا. ثالثا - إذا قلنا بان القاعده الثانويه الشرعيه فى 
المكدا رفني عن الصفين كما فلن المعنير وا وان كافظةةالقاضدة الأولية العقليه هى التساقط - فلا بد ان نرجع إلى مقدار دلاله أخبار 
الباب. فان استفدنا منها التخيير مطلقا حتى مع وجود المرجحات فذلكك دليل على عدم اعتبار الترجيح مطلقا بأى مرجح كان. 
وان استفدنا منها التخيير فى صوره تكافؤ المتعارضين فقطء فلا بد من استفاده الترجيح من نفس الأخبارء اما بكل مزيه أو 
بخصوص المزايا المنصوصه وقد عرفت ان الشيخ الأعظم يستفيد منها العموم. * * * إذا عرفت ما شرحناه فانكك تعرف ان الحق 
على كل حال ما ذهب إليه الشيخ الأعظم الذى هو مذهب المشهوره وهو الترجيح بكل مزيه توجب أقربيه الأماره إلى الواقع 
نوعاء وذلكك بناء على المختار من ان القاعده هى 
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التساقط فإنها مخصوصه بما إذا كان المتعارضان متكافئين. واما ما فيه المزيه الموجبه لأقربيه الأماره إلى الواقع فى نظر الناظر فان 
بناء العقلا-ء مستقر على العمل بذى المزيه الموجبه للأقربيه إلى الواقع كما تقدم. ولا نحتاج بناء على هذا إلى استفاده عموم 
الترجيح من الأخبار وان كان الحق ان الأخبار تشعر بذلك, فهى تؤيد ما نقول؛ ولا حاجه إلى التطويل فى بيان وجه الاستفاده 
منها. هذا آخر ما أردنا بيانه فى مسأله التعادل والتراجيح» وبقيت 


هناك أبحاث كثيره فى هذه المسأله نحيل الطالب فيها إلى المطولات. والحمد لله رب العالمين. 


ص .7 
كان كل ما عثرنا عليه من (مباحث الأصول العمليه) التى تشكل الجز الرابع والأخير من الكتاب بين أوراق آيه الله المؤلف طاب 
مثواه: هو (مبحث الاستصحاب) الذى آثرنا نشره لوحده فى هذه الطبعه من الكتاب وألحقناه فى الجزء الثالث.. ونأمل بعون الله 
تعالى أن نعثر على البحوث الثلاثه الباقيه من هذا الجزء لنقوم بنشرها فى الطبعات اللاحقه. الناشر 
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المقصد الرايع مباحث الأصول العمليه 
المقصد الرابع مباحث الأصول العمليه 
تمهيد: 

بسم الله الرحمن الرحيم 


لا شك فى ان كل متشرع يعلم علما إجماليا بأن لله تعالى أحكاما إلزاميه من نحو الوجوب والحرمه يجب على المكلفين امتثالها 
يشتركك فيها العالم والجاهل بها. وهذا (العلم الإجمالى) منجز لتلكك التكاليف الإلزاميه الواقعيه» فيجب على المكلف - بمقتضى 
حكم العقل بوجوب تفريغ الذمه مما علم اشتغالها به من تلكك التكاليف - ان يسعى إلى تحصيل المعرفه بها بالطرق المؤمنه له 
التى يعلم بفراغ ذمته بأتباعها. ومن أجل هذا نذهب إلى القول بوجوب المعرفه وبوجوب الفحص من الأ-دله والحجج المثبته 
لتلك الأحكام, حتى يستفرغ المكلف وسعه فى البحث ويستنفد مجهوده الممكن له .)١(‏ وحينئذ» إذا فحص المكلف وتمت له 
إقامه الحجه على جميع الموارد 


(هامش) 


(1) لو فرض أن مكلفا لا يسعه فحص أدله الأحكام لسبب ماء ولو من جهه لزوم العسر والحرج - فانه يجوز له أن يقلد من 
العالم» كما يجوز له أن يعمل بالاحتياط فى جميع الموارد المحتمله للتكليف والتى يمكن فيها الاحتياط على النحو الذى يأتى 


بيانه فى موقعه ومن هنا 


قسموا عليه المكلف إلى مجتهد ومقلد ومحتاط. ونحن غرضنا من هذا المقصد انما هو البحث عن وظيفه المجتهد فقط. وهو 
المناسب لعلم الأصول (*) 
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المحتمله كلهاء فذاكك هو كل المطلوب وهو أقصى ما يرمى إليه المجتهد الباحث ويطلب منه» ولكن هذا فرض لم يتفق حصوله 
لواحد من المجتهدين, بأن تحصل له الأدله على الأحكام الإلزاميه كلهاء لعدم توفر الأدله على الجميع. وأما إذا فحص ولم تتم له 
إقامه الحجه الا على جمله من الموارد وبقيت لديه موارد أخرى يحتمل فيها ثبوت التكليف ويتعذر فيها إقامه الحجه لأى سبب 
كان )١(‏ - فان المكلف يقع لا محاله فى حاله من الشكك تجعله فى حيره من أمر تكليفه. فماذا تراه صانعا؟ هل هناكك حكم 
عقلى يركن إليه ويطمئن بالرجوع إلى مقتضاه؟ أو أن الشارع قد راعى هذه الحاله للمكلف لعلمه بوقوعه فيها فجعل له وظائف 
عمليه يرجع إليها عند الحاجه ويعمل بها لتطمينه من الوقوع فى العقاب؟ هذه أسئله يجب الجواب عنها. وهذا المقصد الرابع 
وضع للجواب عنهاء ليحصل للمكلف اليقين بوظيفته التى يجب عليه ان يعمل بها عند الشكك والحيره. * * * وهذه الوظيفه أو 
الوظائف هى التى تسمى عند الأصوليين بالأصل العملى, أو القاعده الأصوليه. أو الدليل الفقاهتى. وقد اتضح؟؟ لدى الأصوليين 
ان الوظيفه الجاريه فى جميع أبواب ألفقه من غير اختصاص بباب دون باب هى على أربعه أنواع: 


(هامش) 


)١(‏ ان تعذر إقامه الحجه قد يحصل من جهه فقدان الدليل» وقد يحصل من جهه إجماله. وقد يحصل من جهه تعارض الدليلين 
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١‏ - أصاله البراءه. ١‏ - أصاله الاحتياط. 7 - أصاله التخيير. ‏ - أصاله الاستصحاب. ومن 


جميع ما تقدم يتضح لنا: أولا - ان موضوع هذا المقصد الرابع هو الشكك بالحكم .)١(‏ ثانيا - ان هذه الأصول الأربعه مأخوذ فى 
موضوعها الشكك بالحكم أيضا. * * * ثم اعلم ان الحصر فى هذه الأصول الأربعه حصر استقرائى» لأنها هى التى وجدوا انها 
تجرى فى جميع أبواب ألفقه» ولذا يمكن فرض أصول أخرى غيرها ولو فى أبواب خاصه من ألفقه. وبالفعل هناك جمله من 
الأ-صول فى الموارد الخاصه يرجع إليها الشاكك فى الحكم مثل أصاله الطاهره الجارى فى مورد الشكك بالطهاره فى الشبهه 
الحكميه والموضوعيه. وانما تعددت هذه الأصول الأربعه فلتعدد مجاريها أى مواردها التى تختلف باختلاف حالات الشككء إذ 
لكل أصل منها حاله من الشكك هى مجراه على وجه لا يجزى فيها غيره من باقى الأصول. غير انه مما يوجب علمه ان مجارى 
هذه الأصول.لا تغرف كما لا يعرف ان مجرى هذه الحاله هو مجرئ هذا الأصل مثلاً إلى من طريق أدله جريان هذه الأصول 
واعتبارها. وفى بعضها اختلاف باختلاف الأقوال فيها. وقد ذكر مشايخ الأصول على سبيل الفهرس فى مجاريها وجوها مختلفه لا 


(هامش) 


)١(‏ المقصود بالشكك ما هو أعم من الشكك الحقيقى (وهو تساوى الطرفين) ومن الظن غير المعتبر» نظرا إلى أن حكمه حكم 
الشكك, بل باعتبار آخر يدخل الظن غير المعتبر فى الشكك حقيقه. من ناحيه أنه لا يرفع حيره المكلف بأتباعه فيبقى العامل به 
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ويخل بعضها من نقد وملاحظات. وأحسنها - فيما يبدو - ما أفاد شيخنا النائينى أعلى الله مقامه. وخلاصته: ان الشكك على 
نحوين: ١‏ - أن تكون للمشكوك حاله سابقه وقد لاحظها الشارع أى قد اعتبرها. وهذا هو مجرى (الاستصحاب). 


” -الا تكون له حاله سابقه أو كانت ولكن لم يلاحظها الشارع. وهذه الحاله لا تخلو عن أحدى صور ثلاث: أ - أن يكون 
التكليف مجهولا مطلقاء أى لم يعلم حتى بجنسه. وهذه هى مجرى (أصاله البراءه». ب - أن يكون التكليف معلوما فى الجمله مع 
امكان الاحتياط. وهذه مجرى (أصاله الاحتياط). ج - أن يكون التكليف معلوما كذلكك ولا يمكن الاحتياط. وهذه مجرى 
(قاعده التخيير). وقبل الكلام فى كل واحده من هذه الأصول لا بد من بيان أمور من باب المقدمه تنويرا للأذهان. وهى: (الأول) 
- ان الشكك فى الشىء ينقسم باعتبار الحكم المأخوذ فيه على نحوين: ١‏ - أن يكون مأخوذا موضوعا للحكم الواقعى» كالشكك 
فى عدد ركعات الصلاه فانه قد يوجب فى بعض الحالات تبدل الحكم الواقعى إلى الركعات المنفصله. ؟ - أن يكون مأخوذا 
موضوعا للحكم الظاهرى. وهذا النحو هو المقصود بالبحث فى المقام. وأما النحو الأول فهو يدخل فى مسائل ألفقه. 
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(الثانى) - ان الشكك فى الشىء ينقسم باعتبار متعلقه أى الشىء المشكوك فيه على نحوين: ١‏ - ان يكون المتعلق موضوعا 
خارجياء كالشكك فى طهاره ماء معين أو فى أن هذا المايع المعين خل أو خمر. وتسمى الشبهه حينئذ (موضوعيه). ١”‏ -أن يكون 
المتعلق حكما كلياء كالشكك فى حرمه التدخين, أو انه من المفطرات للصوم, أو نجاسه العصير العنبى إذا غلا قبل ذهاب ثلثيه. 
وتسمى الشبهه حينئذ (حكميه). والشبهه الحكميه هى المقصوده بالبحث فى هذا المقصد الرابع» وإذا جاء التعرض لحكم 
الشبهات الموضوعيه فإنما هو استطرادى قد تقتضيه طبيعه البحث باعتبار أن هذه الأصول فى طبيعتها تعم الشبهات الحكميه 
والموضوعيه فى جريانهاء وإلا فالبحث عن حكم الشكك 


فى الشبهه الموضوعيه من مسائل ألفقه. (الشالث) - انه قد علم مما تقدم فى صدور التنبيه ان الرجوع إلى الأصول العمليه انما 
يصح بعد الفحص واليأس من الظفر بالأماره على الحكم الشرعى فى مورد الشبهه. ومنه يعلم انه مع الأمل ووجود المجال 
للفحص لا وجه لإ-جراء الأ.صول والاكتفاء بها فى مقام العمل بل اللازم ان يفحص حتى ييأس, لان ذلكك هو مقتضى وجوب 
المعرفه والتعلم» فلا معذر عن التكليف الواقعى لو وقع فى مخالفته بالعمل بالأصل لا سيما مثل أصل البراءه. 
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الاستصحاب » تعريفه: 
الاستصحاب ( تعريفه: 


إذا تيقن المكلف بحكم أو بموضوع ذى حكم ثم تزلزل يقينه السابق بأن شكك فى بقاء ما كان قد تيقن به سابقا - فانه بمقتضى 
ذهاب يقينه السابق يقع المكلف فى حيره من أمره فى مقام العمل: هل يعمل على وفق ما كان متيقنا به ولكنه ربما زال ذلكك 
المتيقن فيقع فى مخالفه الواقع أو لا يعمل على وفقه فينقضى ذلك اليقين بسبب ما عراه من الشكك ويتحلل مما تيقن به سابقا 
ولكنه ربما كان المتيقن باقيا على حاله لم يزل فيقع فى مخالفه الواقع؟ أذن ماذا تراه صانعا؟ - لا شكك ان هذه الحيره طبيعيه 
للمكلف الشاكك فتحتاج إلى ما يرفعها من مستند شرعىء فان ثبت بالدليل ان القاعده هى ان يعمل على وفق اليقين السابق وجب 
الأخذ بها ويكون معذورا لو وقع فى المخالفه. وإلا فلابد ان يرجع إلى مستند يطمئنه من التحلل مما تيقن به سابقا ولو مثل أصل 
البراءه أو الاحتياط. وقد ثبت لدى الكثير من الأصوليين ان القاعده فى ذلكك ان يأخذ بالمتيقن السابق عند الشكك اللاحق فى 


بقائه» على اختلاف أقوالهم فى شروط جريان هذه 


القاعده وحدودها على ما سيأتى. وسموا هذه القاعده ب (الاستصحاب). * * * وكلمه (الاستصحاب): مأخوذه فى أصل اشتقاقها 
من كلمه (الصحبه) من باب الاستفعال» فتقول: استصحبت هذا الشخص» أى اتخذته صاحما مرافقا لكك. وتقول: استصحبت هذا 
الشىء؛ أى حملته معكك. وإنما صح إطلاق هذه الكلمه على هذه القاعده فى اصطلاح الأصوليين» 
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فباعتبار أن العامل بها يتخذ ما تيقن به سابقا صحيبا له إلى الزمان اللاحق فى مقام العمل. وعليه» فكما يصح ان تطلق كلمه 
الاستصحاب على نفس الإبقاء العملى من الشخص المكلف العامل كذلكك يصح إطلاقها على نفس القاعده لهذا الإبقاء العملى؛ 
لان القاعده فى الحقيقه إبقاء واستصحاب من الشارع حكما. إذا عرفت ذلكك. فينبغى ان يجعل التعريف لهذه القاعده المجعوله. 
لا لنفس الإبقاء العملى من المكلف العامل بالقاعده, لان المكلف يقال له: عامل بالاستصحاب ومجر له. وان صح ان يقال له: 
انه استصحبء كما يقال له: أجرى الاستصحاب. وعلى كلء فموضوع البحث هنا هو هذه القاعده العامه. والمقصود بالبحث 
إثباتها وإقامه الدليل عليها وبيان مدى حدود العمل بهاء فلا وجه لجعل التعريف لذات الإبقاء العملى الذى هو فعل العامل 
بالقاعده كما صنع بعضهم فوقع فى حيره من توجيه التعريفات. والى تعريف القاعده نظر من عرف الاستصحاب بأنه: (إبقاء ما 
كان). فان القاعده فى الحقيقه معناها إبقاؤه حكماء وكذلك من عرفه بأنه (الحكم ببقاء ما كان)» ولذا قال الشيخ الأنصارى عن 
ذلكك التعريف: (والمراد بالإبقاء: الحكم بالبقاء)» بعد أن قال: انه أسد التعاريف واخصرها. ولقد أحسن وأجاد فى تفسير الإبقاء 
بالحكم بالبقاء. ليدلنا على ان المراد من الإبقاءء الإبقاء حكما الذى هو القاعده. لا الإبقاء عملا الذى هو فعل العامل بها. * * : 


وقد اعترض على هذا التعريف الذى استحسنه الشيخ بعده أمور نذكر أهمها ونجيب عنها: (منها»» لا جامع للاستصحاب بحسب 
المشارب فيه من جهه المبانى الثلاثه الآتيه فى حجيته. وان الأخجنانب وبناء العقلاء» وحكم العقل. فلا يصح ان يعبر عنه بالإيقاء 
على جميع هذه المبانى» وذلك لان المراد منه 
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ان كان الإبقاء العملى من المكلف فليس بهذا المعنى موردا لحكم العقلء لا-ن المراد من حكم العقل هنا إذعانه كما سيأتى» 
وإذعانه انما هو ببقاء الحكم لا بإبقائه العملى من المكلف. وان كان المراد منه الإبقاء غير المنسوب إلى المكلفء فمن الواضح 
أنه لا جهه جامعه بين الإلزام الشرعى الذى هو متعلق بالإبقاء وبين البناء العقلائى والإدراكك العقلى. والجواب يظهر مما سبق» فان 
المراد من الاستصحاب هو القاعده فى العمل المجعوله من قبل الشارع» وهى قاعده واحده فى معناها على جميع المبانى» غايه 
الأمر ان الدليل علدا كاردة دكرة الأهان وأخرى بناء العقلاء. وثالثه إذعان العقل الذى يستكشف منه حكم الشرع. و (منها)» ان 
التعريف المذكور لا يتكفل ببيان أركان الاستصحاب من نحو اليقين السابق والشكك اللاحق. والجواب: ان التعبير (بإبقاء ما كان) 
مشعر بال ركنين معا: اما الأول وهو اليقين السابق فيفهم من كلمه (ما كان). لأنه - كما أفاده الشيخ الأنصارى - (دخل الوصف فى 
الموضوع مشعر بعليته للحكم. فعله الإبقاء انه كان» فيخرج من التعريف إبقاء الحكم لأجل وجود علته أو دليله). وحينئذ لا 
يفرض انه كان الا إذا كان متيقنا. وأما الثانى وهو الشكك اللاسحق فيفهم من كلمه (الإبقاء) الذى معناه الإبقاء حكما وتنزيلا 
وتعبداء ولا يكون الحكم التعبدى التنزيلى الا فى مورد مفروض فيه الشكك بالواقع الحقيقى؛ بل مع عدم الشكك بالبقاء لا 


معنى لفرض الإبقاء وانما يكون بقاء للحكم ويكون أيضا عملا بالحاضر لا بما كان. 
مقومات الاستصحاب: 

مقومات اللاستصحاب: 

مقومات اللاستصحاب: 


بعد ان أشرنا إلى ان لقاعده الاستصحاب أركانا نقول تعقيبا على ذلكك: ان هذه القاعده تتقوم بعده أمور إذا لم تتوفر فيها فأما الا 
تسمى استصحابا أو لا تكون مشموله لادلته الآتبه: ويمكن ان ترتقى هذه المقومات إلى سبعه أمور حسبما تقتنص من كلمات 


الباحثين: 
١‏ -(اليقين). 


والمقصود به اليقين بالحاله السابقه» سواء كانت حكما شرعيا أو موضوعا ذا حكم شرعى. وقد قلنا سابقا ان ذلكك ركن فى 
الاستصحاب» لان المفهوم من الاخبار الداله عليه بل من معناه ان يثبت يقين 


و غم 


بالحاله السابقه وان لثبوت هذا اليقين عليه فى القاعده. ولا فرق فى ذلكك بين ان نقول بان اعتبار سبق اليقين من جهه كونه صفه 
قأئمه بالنفس وبين ان نقول بذلكك من جهه كونه طريقا وكاشفا. وسيأتى بيان وجه الحق من القولين. 

؟ - (الشكك). 

والمقصود منه الشكك فى بقاء اليقين. وقد قلنا سابقا انه ركن فى الاستصحاب. لأنه لا معنى لفرض هذه القاعده ولا للحاجه إليها 
مع فرض بقاء اليقين أو تبدله بيقين آخرء ولا يصح ان تجرى الا-فى فرض الشكك ببقاء ما كان متيقنا. فالشكك مفروغ عنه فى 
فرض جريان قاعده الاستصحاب فلا بد ان يكون مأخوذا فى موضوعها. ولكن ينبغى ألا يخفى ان المقصود من الشكك ما هو 


أعم من الشكك بمعناه الحقيقى أى تساوى الاحتمالين» ومن الظن غير المعتبر. فيكون المراد منه عدم العلم والعلمى مطلقاء 
وسيأتى الإشاره إلى سر ذلك. 


* - (اجتماع اليقين والشكك فى زمان واحد). 


بمعنى ان يتفق فى آن واحد حصول اليقين والشك. لا بمعنى ان مبدأ حدوثهما يكون فى آن واحدء بل قد 


يكون مبدأ حدوث اليقين قبل حدوث الشكك كما هو المتعارف فى أمثله الاستصحابء وقد يكونان متقارنين حدوثا كما لو علم 
يوم الجمعه - مثلا ‏ - بطهاره ثوبه يوم الخميس» وفى نفس يوم الجمعه فى آن حصول العلم حصل له الشكك فى بقاء الطهاره 
السابقه إلى يوم الجمعه وقد يكون مبدأ حدوث اليقين متأخرا عن حدوث الشكء كما لو حدث الشكك يوم الجمعه فى طهاره 
ثوبه واستمر الشكك إلى يوم السبت ثم حدث له يقين يوم السبت فى ان الثوب كان طاهرا يوم الخميس»ء فان كل هذه ألفروض 
هى مجرى للاستصحاب. والوجه فى اعتبار اجتماع اليقين والشكك فى الزمان واضح. لان ذلك هو المقوم لحقيقه الاستصحاب 
الذى هو إبقاء ما كانء إذ لو لم يجتمع اليقين السابق مع الشكك اللاحق زمانا فانه لا يفرض ذلك الا فيما إذا تبدل اليقين بالشكك 
وسرى الشكك إليه فلا يكون العمل باليقين إبقاء لما كان» بل هذا مورد قاعده اليقين المبأينه فى حقيقتها لقاعده الاستصحاب 


وسيأتى الإشاره إليها. 
ع -(تعدد زمان المتيقن والمشكوكك). 


ويشعر بهذا الشرط نفس الشرط الثالث المتقدم, لأنه مع فرض وحده زمان اليقين والشكك يستحيل فرض اتحاد زمان المتيقن 
والمشكوك مع كون المتيقن نفس المشكوكك كما سيأتى اشتراط ذلكك 


ص 750 


فى الاستصحاب أيضا. وذلكك لان معناه اجتماع اليقين والشكك بشىء واحد وهو محال. والحقيقه ان وحده زمان صفتى اليقين 
والشكك بشىء واحد يستلزم تعدد زمان متعلقهماء وبالعكسء أى ان وحده زمان متعلقهما يستلزم تعدد زمان الصفتين. وعليه» فلا 
يفرض الاستصحاب الا فى مورد اتحاد زمان اليقين والشكك مع تعدد زمان متعلقهما. وأما فى فرض العكس بان يتعدد زمانهما 
مع اتحاد زمان متعلقهما بان يكون فى الزمان اللاحق شاكا فى 


نفس ما تيقنه سابقا بوصف وجوده السابق» فان هذا هو مورد ما يسمى بقاعده اليقين» والعمل باليقين لا يكون إبقاء لما كان: 
مثلا: إذا تيقن بحياه شخص يوم الجمعه ثم شكك يوم السبت بنفس حياته يوم الجمعه بأن سرى الشكك إلى يوم الجمعه, أى انه 
تبدل يقينه السابق إلى الشككء فان العمل على اليقين لا يكون إبقاء لما كان لأنه حينئذ لم يحرز ما كان تيقن به انه كان. ومن 
اجل هذا غبروا عن مورد قاعده اليقين بالشكك السارى. وهذا هو ألفرق الأساسى بين القاعدتين. وسيأتى ان أخبار الاستصحاب لا 
تشملها ولا دليل عليها غيرها. 


ه-(وحده متعلق اليقين والشكك). 


أى ان الشكك يتعلق بنفس ما تعلق به اليقين مع قطع النظر عن اعتبار الزمان. وهذا هو المقوم لمعنى الاستصحاب الذى حقيقته 
إبقاء ما كان. وبهذا تفترق قاعده الاستصحاب عن قاعده المقتضى والمانع التى موردها ما لو حصل اليقين بالمقتضى والشكك فى 
الرافع أى المانع فى تأثيره» فيكون المشكوك فيها غير المتيقن. فان من يذهب إلى صحه هذه القاعده يقول: انه يجب البناء على 
تحقق المقتضى (بالفتح) إذا تيقن بوجود المقتضى (بالكسر) ويكفى ذلكك بلا حاجه إلى إحراز عدم المانع من تأثيره» أى ان 
مجرد إحراز المقتضى كاف فى ترتيب آثار مقتضاه. وسيأتى الكلام ان شاء الله تعالى فيها. 


© - (سبق زمان المتيقن على زمان المشكوكك). 


أى انه يجب ان يتعلق الشكك فى بقاء ما هو متيقن الوجود سابقاء وهذا هو الظاهر من معنى الاستصحابء فلو انعكس الأمر بان 
كان زمان المتيقن متأخرا عن زمان 
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المشكوكك بان يشكك فى مبدأ حدوث ما هو متيقن الوجود فى الزمان الحاضر. فان هذا يرجع إلى الاستصحاب القهقرى الذى لا 
دليل 


عليه. مثاله: ما لو علم بأن صيغه افعل حقيقه فى الوجوب فى لغتنا ألفعليه الحاضره وشكك فى مبدأ حدوث وضعها لهذا المعنى: 
هل كان فى أصل وضع لغه العرب أو انها نقات عن معناها الأصلى إلى هذا المعنى فى العصور الإسلاميه؟ - فانه يقال هنا ان 
الأصل عدم النقل» لغرض إثبات انها موضوعه لهذا المعنى فى أصل اللغه. ومعنى ذلكك فى الحقيقه جر اليقين اللاحق إلى الزمن 
المتقدم. ومثل هذا الاستصحاب يحتاج إلى دليل خاص ولا تكفى فيه أخبار الاستصحاب ولا أدلته الأخرىء لأنه ليس من باب 
عدم نقض اليقين بالشككء بل يرجع أمره إلى نقض الشكك المتقدم باليقين المتأخر. 


/ - (فعليه الشكك واليقين). 


يعنى انه لا يكفى الشكك التقديرى ولا اليقين التقديرى. واعتبار هذا الشرط لا من أجل ان الاستصحاب لا يتحقق معناه الا 
بفرضهء بل لان ذلكك مقتضى ظهور لفظ الشكك واليقين فى أخبار الاستصحاب. فانهما ظاهران فى كونهما فعليين كسائر الألفاظ 
فى ظهورها فى فعليه عناوينها. وإنما يعتبر هذا الشرط فى قبال من يتوهم جريان الاستصحاب فى مورد الشكك التقديرىء ومثاله - 
كما ذكره بعضهم -: ما لو تيقن المكلف بالحدث ثم غفل عن حاله وصلىء ثم بعد ألفراغ من الصلاه شكك فى انه هل تطهر قبل 
الدخول فى الصلاه. فان مقتضى قاعده ألفراغ صحه صلاته لحدوث الشكك بعد ألفراغ من العمل وعدم وجود الشكك قبله. ولا 
نقول بجريان استصحاب الحدث إلى حين الصلاه لعدم فعليه الشكك الا بعد الصلاه. وأما الاستصحاب الجارى بعد الصلاه فهو 
محكوم لقاعده ألفراغ. أما لو قلنا بجريان الاستصحاب مع الشكك التقديرى وكان يقدر فيه الشكك فى الحدث لو انه التفت قبل 
الصلاه. فان المصلى حينئذ يكون بمنزله 


من دخل فى الصلاه وهو غير متطهر يقيناء فلا تصح صلاته وان كان غافلا حين الصلاه ولا تصححها قاعده ألفراغ لأنها لا تكون 
حاكيه علق الاتعفيكاب الجارى قبل التحوك فى الضلك 


معنى حجيه الاستصحاب: 

معنى حجيه الااستصحاب: 

من جمله المناقشات فى تعريف الاستصحاب المتقدم وهو (إبقاء ما كان) 
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ونحوه: ما قاله بعضهم: انه لا شكك فى صحه توصيف الاستصحاب بالحجيه, مع انه لو أريد منه ما يؤدى معنى الإبقاء لا يصح 
وصفه بالحجه. لأ-نه ان اريد منه الإبقاء العملى المنسوب إلى المكلف فواضح عدم صحه توصيفه بالحجه. لأنه ليس الإبقاء 
العملى يصح ان يكون دليلا على شىء وحجه فيه. وان أريد منه الإلزام الشرعى فانه مدلول الدليل» لا انه دليل على نفسه وحجه 
على نفسه. وكيف يكون دليلا على نفسه وحجه على نفسه. فهو من هذه الجهه شأنه شأن الأحكام التكليفيه المدلوله للأندله. 
قلت: نستطيع حل هذه الشبهه بالرجوع إلى ما ذكرناه من معنى الإبقاء الذى هو مؤدى الاستصحاب. وهوان المراد به القاعده 
الشرعيه المجعوله فى مقام العمل. فليس المراد منه الإبقاء العملى المنسوب إلى المكلف ولا الإلزام الشرعى» فيصح توصيفه 
بالحجه ولكن لا بمعنى الحجه فى باب الأمارات بل بالمعنى اللغوى لهاء لأنه لا معنى لكون قاعده العمل دليلا على شىء مثبته 
له بل هى الأسمر المجعول من قبل الشارع فتحتاج إلى إثبات ودليل كسائر الأحكام التكليفيه من هذه الجهه. ولكنه نظرا إلى ان 
العمل على وفقها عند الجهل بالواقع يكون معذرا للمكلف إذا وقع فى مخالفه الواقع كما انه يصح الاحتجاج بها على المكلف 
إذا لم يعمل على وفقها فوقع فى المخالفه. صح ان توصف بكونها حجه بالمعنى اللغوى. وبهذه الحجه يصح التوصيف بالحجه 
سائر اللأضول العمليه 


والقواعد ألفقهيه المجعوله للشاك الجاهل بالواقع» فإنها كلها توصف بالحجه فى تعبيراتهم» ولا شك فى انه لا معنى لان يراد 
منها الحجه فى باب الأمارات» فيتعين ان يراذ منها هذا المعنى اللغوى من الحجه. وبهذه الجهه تفترق القواعد والأنصول 
الموضوعه للشاكك عن سائر الأحكام التكليفيه؛ فانها لا يصح توصيفها بالحجه مطلقا حتى بالمعنى اللغوى. غير انه يجب ألا يغيب 
عن البال ان توصيف القواعد والأصول الموضوعه للشاك بالحجه يتوقف على ثبوت مجعوليتها من قبل الشارع بالدليل الدال 
عليها. فالحجه فى الحقيقه هى القاعده المجعوله للشاكك بما انها مجعوله من قبله. وإلا إذا لم تثبت مجعوليتها لا يصح ان تسمى 
قاعده فضلا عن توصيفها بالحجه. وعليه» فيكون المقوم لحجيه القاعده المجعوله للشاكك - أيه قاعده كانت - هو الدليل الدال 
علها الذئ موصجه بالمعن الأصظاللاحى. 
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وإذا ثبت صحه توصيف نفس قاعده الاستصحاب بالحجه بالمعنى اللغوى لم تبق حاجه إلى التأويل لتصحيح توصيف 
الاستصحاب بالحجه - كما صنع بعض مشايخنا طيب الله ثراه - إذ جعل الموصوف بالحجه فيه على اختلاف المبانى أحد أمور 
ثلاثه: 


١‏ - (اليقين السابق)» باعتبار انه يكون منجزا للحكم حدوثا عقلا والحكم بقاء بجعل الشارع. ١‏ - (الظن بالبقاء اللاحق)»» بناء على 
اعتبار الاستصحاب من باب حكم العقل. ”- (مجرد الكون السابق) فان الوجود السابق يكون حجه فى نظر العقلاء على الوجود 
الظاهرى فى اللا-حقء لا من جهه وثاقه اليقين السابق» ولا من جهه رعايه الظن بالبقاء اللاحق» بل من جهه الاهتمام بالمقتضيات 
والتحفظ على الأ-غراض الواقعيه. فان كل هذه التأويلات انما نلتجئ إليها إذا عجزنا عن تصحيح توصيف نفس الاستصحاب 
بالحجه. وقد عرفت صحه توصيفه بالحجه بمعناها اللغوى. ثم لا 


شكك فى ان الموصوف بالحجه فى لسان الأ-صوليين نفس الاستصحابء لا اليقين المقوم لتحققه. ولا الظن بالبقاء» ولا مجرد 
الكون السابق» وان كان ذلك كله مما يصح توصيفه بالحجه. 


هل الاستصحاب أماره أو أصل؟ 
هل الاستصحاب أماره أو أصل؟ 


بعد ان تقدم انه لا يصح توصيف قاعده العمل للشاكك - ايه قاعده كانت - بالحجه فى باب الأمارات يتضح لكك انه لا يصح 
توصيفها بالأماره فانه تكون أماره على أى شىء وعلى أى حكم. ولا فرق فى ذلكك بين قاعده الاستصحاب وبين غيرها من 
الالصول العمليه والقواعد ألفقهيه. إذ ان قاعده الاستصحاب فى الحقيقه مضمونها حكم عام وأصل عملى يرجع إليها المكلف 
عند الشكك والحيره ببقاء ما كان. ولا يفرق فى ذلكك بين ان يكون الدليل عليها الأخبار أو غيرها من الأدله كبناء العقلاء» وحكم 
العقل» والإجماع. ولكن الشيخ الأنصارى أعلى الله مقامه فرق فى الاستصحاب بين ان 
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يكون مبناه الأخبار فيكون أصلاء وبين ان يكون مبناه حكم العقل فيكون أماره. قال ما نصه: (ان عد الاستصحاب من الأحكام 
الظاهريه الثابته للشىء بوصف كونه مشكوك الحكم نظير أصل البراءة.وقاعده الاشتفال هبق على استفادته من الأخبار» وآما يناد 
على كونه من أحكام العقل فهو دليل ظنى اجتهادى نظير القياس والاستقراء على القول بهما). أقول: وكأن من تأخر عنه اخذ هذا 
الرأى إرسال المسلمات». والذى يظهر من القدماء انه معدود عندهم من الأمارات كالقيام إذ لا مستند لهم عليه الا حكم العقل. 
غير ان الذى يبدو لى ان الاستصحاب حتى على القول بان مستنده حكم العقل لا يخرج عن كونه قاعده عمليه ليس مضمونها الا 
حكما ظاهريا مجعولا للشاكث. وأما الظن ببقاء المتيقن - على تقدير حكم العقل وعلى تقدير حجيه مثل 


هذا الظن - لا يكون الا مستندا للقاعده ودليلا عليها وشأنه فى ذلكك شأن الأخبار وبناء العقلاء» لا ان الظن هو نفس القاعده حتى 
تكون أماره؛ لان هذا الظن نستنتج منه ان الشارع جعل هذه القاعده الإستصحابيه لأجل العمل بها عند الشكك والحيره. والحاصل 
ان هذا الظن يكون مستئندا للاستصحاب لا انه نفس الاستصحاب» وهو من هذه الجهه كالأخبار وبناء العقلاء: فكما ان الأخبار 
يصح ان توصف بأنها أماره على الاستصحاب إذا قام الدليل القطعى على اعتبارها ولا يلزم من ذلكك ان يكون نفس الاستصحاب 
أماره. كذلكك يصح ان يوصف هذا الظن بأنه أماره إذا قام الدليل القطعى على اعتباره ولا يلزم منه ان يكون نفس الاستصحاب 
أماره. فأتضح انه لا يصح توصيف الاستصحاب بأنه أماره على جميع المبانى فيه» وإنما هو أصل عملى لا غير. 


الأقوال فى الاستصحاب: 
الأقوال فى الاستصحاب: 


تشعبت فى الاستصحاب أقوال العلماء بشكل يصعب حصرها على ما يبدو. ونحن نحيل خلاصتها إلى ما جاء فى رسائل الشيخ 
الأنصارى ثقه بتحقيقه - وهو خريت هذه الصناعه الصبور على ملاحقه أقوال العلماء وتتبعها - قال رحمه الله بعد ان توسع فى 
نقل الأقوال والتعقيب عليها ما نصه: 
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(هذه جمله ما حضرنى من كلمات الأصحابء والمتحصل منها فى بادى النظر أحد عشر قولا: ١‏ - القول بالحجيه مطلقا ١ .)١(‏ - 
عدمها مطلقا. " - التفصيل بين العدمى والوجودى. ؟ - التفصيل بين الأمور الخارجيه وبين الحكم الشرعى مطلقاء فلا يعتبر فى 
الأول. ه - التفصيل بين الحكم الشرعى الكلى وغيره فلا يعتبر فى الأول الا فى عدم النسخ. © - التفصيل بين الحكم الجزئى 


وغيره فلا يعتبر فى غير الأول. وهذا هو الذى ربما يستظهر 


من كلام المحقق الخونسارى فى حاشيه شرح الدروس على ما حكاه السيد فى شرح الوافيه. ‏ - التفصيل بين الأحكام الوضعيه 
- يعنى نفس الأسباب والشروط والموانع والأحكام التكليفيه التابعه لها - وبين غيرها من الأحكام الشرعيه فتجرى فى الأول دون 
الثانى. 8 - التفصيل بين ما ثبت بالإجماع وغيره فلا يعتبر فى الأول. 4 - التفصيل بين كون المستصحب مما ثبت بدليله أو من 
الخارج استمراره فشكك فى الغايه الرافعه له وبين غيره» فيعتبر فى الأول دون الثانى» كما هو ظاهر المعارج. ٠١‏ - هذا التفصيل 
مع اختصاص الشكك بوجود الغايه كما هو الظاهر من المحقق السبزوارى. ١١‏ - زياده الشكك فى مصداق الغايه من جهه الاشتباه 
المصداقى دون المفهومىء كما هو ظاهر ما سيجئ من المحقق الخونسارى. ثم انه لو بنى على ملاحظه ظواهر كلمات من تعرض 
لهذه المسأله فى 

(هامش) 

)١(‏ ذهب إلى القول من المتأخرين الشيخ الآخوند صاحب الكفايه ره. 
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الأأصول والفروع لزادت الأنقوال على العدد المذكور بكثير» بل يحصل لعالم واحد قولان أو أزيد فى المسأله» الاان صرف 
الوقت فى هذا مما لا ينبغى. والأقوى هو (القول التاسع) وهو الذى اختاره المحقق) انتهى ما أردنا نقله من عباره الشيخ الأعظم. 
وينبغى ان يزاد تفصيل آخر لم يتعرض له فى نقل الأقوال» وهو رأى خاص به إذ فصل بين كون المستصحب مما ثبت بدليل 
عقلى فلا يجرى فيه الاستصحابء وبين ما ثبت بدليل آخر فيجرى فيه. ولعله انما لم يذكره فى ضمن الأقوال لأنه يرى ان الحكم 


الثابت بدليل عقلى لا يمكن ان يتطرق إليه الشكك. بل اما ان يعلم بقاؤه أو يعلم زواله» فلا يتحقق فيه ركن الاستصحاب وهو 
الشكك. فلا 


يكون ذلكك تفصيلا فى حجيه الاستصحاب. وقبل ان ندخل فى مناقشه الأقوال والترجيح بينها ينبغى ان نذكر الأدله على 
الاستصحاب التى تمسكك بها القائلون بحجيته لنناقشها ونذكر مدى دلالتها: 
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أدله الاستصحاب 
أدله الاستصحاب 
الدليل الأول - بناء العقلاء : 


لا شكك فى ان العقلاء من الناس على اختلا-ف مشاربهم وأذواقهم جرت سيرتهم فى عملهم وتبانوا فى سلوكهم العملى على 
الأخذ بالمتيقن السابق عند الشكك اللاحق فى بقائه. وعلى ذلكك قامت معايش العباد» ولولا ذلكك لاختل النظام الاجتماعى ولما 
قامت لهم سوق وتجاره. وقيل: ان ذلكك مرتكز حتى فى نفوس الحيوانات: فالطيور ترجع إلى أوكارها والماشيه تعود إلى 
مرابضها. ولكن هذا التعميم للحيوانات محل نظرء بل ينبغى ان يعد من المهازل لعدم حصول الاحتمال عندها حتى يكون ذلك 
منها استصحاباء بل تجرى فى ذلكك على وفق عادتها بنحو لا شعورى. وعلى كل حالء فان بناء العقلاء فى عملهم مستقر على 
الأخذ بالحاله السابقه عند الشكك فى بقائهاء فى جميع أحوالهم وشؤونهم, مع الالتفات إلى ذلكك والتوجه إليه. وإذا ثبتت هذه 
المقدمه ننتقل إلى مقدمه أخرى فنقول: ان الشارع من العقلاء بل رئيسهم فهو متحد المسلكك معهم. فإذا لم يظهر منه الردع عن 
طريقتهم العمليه يثبت على سبيل القطع انه ليس له مسلكك آخر غير مسلكهم وإلا لظهر وبان ولبلغه الناس. وقد تقدم مثل ذلكك 
فى حجيه خبر الواحد. وهذا الدليل - كما ترى - يتكون من مقدمتين قطعيتين: ١‏ - ثبوت بناء العقلاء على إجراء الاستصحاب. ١‏ 
- كشف هذا البناء عن موافقه الشارع واشتراكه معهم. وقد وقعت المناقشه فى المقدمتين معا. ويكفى فى المناقشه ثبوت 
الاحتمال فيبطل به الاستدلال؛ لان مثل هذه المقدمات يجب ان تكون قطعيه 


وإلا فلا يثبت بها المطلوب ولا تقوم بها للاستصحاب ونحوه حجه. أما (الأولى)؛ فقد ناقش فيها أستاذنا الشيخ النائينى رحمه الله: 
بأن بناء 
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العقلاء لم يثبت الا فيما إذا كان الشكك فى الرافع» اما إذا كان الشكك فى المقتضى فلم يثبت منهم هذا البناء (على ما سيأتى من 
معنى المقتضى والرافع اللذين يقصدهما الشيخ الأنصارى). فيكون بناء العقلاء هذا دليلا على التفصيل المختار له وهو القول 
التاسع. ولا يبعد صحه ما أفاده من التفصيل فى بناء العقلاء» بل يكفى احتمال اختصاص بنائهم بالشكك فى الرافع. ومع الاحتمال 
يبطل الاستدلال كما سبق. واما (المقدمه الثانيه)» فقد ناقش فيها شيخنا الآخوند فى الكفايه بوجهين نذكرهما ونذكر الجواب 
عنهما: (أولا-) - ان بناء العقلاء لا يستكشف منه اعتبار الاستصحاب عند الشارع الا إذا أحرزنا ان منشأ بنائهم العملى هو التعبد 
بالحاله السابقه من قبلهم» أى أنهم يأخذون بالحاله السابقه من أجل انها سابقه» لنستكشف منه تعبد الشارع. ولكن ليس هذا 
بمحرز منهم إذا لم يكن مقطوع العدم؛ فانه من الجائز قريبا ان أخذهم بالحاله السابقه لا لأجل انها حاله سابقه بل لأجل رجاء 
تحصيل الواقع مره. أو لأجل الاحتياط أخرى, أو لأجل اطمئنانهم ببقاء ما كان ثالثه. أو لأجل ظنهم بالبقاء ولو نوعا رابعه؛ أو 
لأجل غفلتهم عن الشكك أحيانا خامسه. وإذا كان الأمر كذلكك فلم يحرز تعبد الشارع بالحاله السابقه الذى هو النافع فى 
المقصود. والجواب: ان المقصود النافع من ثبوت بناء العقلا-ء هو ثبوت تبانيهم العملى على الأخذ بالحاله السابقه. وهذا ثابت 
عندهم من غير شككء أى ان لهم قاعده عمليه تبانوا عليها ويتبعونها أبدا مع الالتفات والتوجه إلى ذلكك. أما فرض الغفله من 


بعضهم أحيانا 


فهو صحيح ولكن لا يضر فى ثبوت التبانى منهم دائما مع الالتفات. ولا يضر فى استكشاف مشاركه الشارع معهم فى تبانيهم 
اختلاف أسباب التبانى عندهم من جهه مجرد الكون السابق أو من جهه الاطمئنان عندهم أو الظن لأجل الغلبه أو لأى شىء آخر 
من هذا القبيلء فهى قاعده ثابته عندهم فتكون ثابته أيضا عند الشارع ولا يلزم ان يكون ثبوتها عنده من جميع الأسباب التى 
لاحظوها. وإذا ثبتت عند الشارع فليس ثبوتها عنده الا التعبد بها من قبله فتكون حجه على المكلف وله. نعم احتمال كون السبب 
فى بنائهم ولو أحيانا رجاء تحصيل الواقع أو 
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الاحتياط من قبلهم قد يضر فى استكشاف ثبوتها عند الشارع كقاعده لأنها لا تكون عندهم كقاعده لأجل الحاله السابقه. ولكن 
الرجاء بعيد جدا من قبلهم ما لم يكن هناكك عندهم اطمئنان أو ظن أو تعبد بالحاله السابقه لاحتمال ان الواقع غير الحاله السابقه, 
بل قد يترتب على عدم البقاء أغراض مهمه فالبناء على البقاء خلاف الرجاء. وكذلك الاحتياط قد يقتضى البناء على عدم البقاء. 
فهذه الاحتمالات ساقطه فى كونها سببا لتبانى العقلاء ولو أحيانا. (ثانيا) - بعد التسليم بأن منشأ بناء العقلاء هو التعبد ببقاء ما كان 
نقول: ان هذا لا يستكشف منه حكم الشارع الا إذا احرزنا رضاه ببنائهم وثبت لدينا انه ماض عنده. ولكن لا دليل على هذا الرضا 
وإلامضاءء بل ان عمومات الأيات والأخبار الناهيه عن أتباع غير العلم كافيه فى الردع عن أتباع بناء العقلاء. وكذلك ما دل على 
البراءه وإلاحتياط فى الشبهات. بل احتمال عمومها للمورد كاف فى تزلزل اليقين بهذه المقدمه. فلا وجه لأتباع هذا البناء» إذ لا 
بد فى أتباعه من قيام الدليل 


على انه ممضى من قبل الشارع. ولا دليل. والجواب ظاهر من تقريبنا للمقدمه الثانيه على النحو الذى بيناه» فانه لا يجب فى 
كشف موافقه الشارع إحراز امضائه من دليل آخرء لان نفس بناء العقلاء هو الدليل والكاشف عن موافقته كما تقدم. فيكفى فى 
المطلوب عدم ثبوت الردع ولا حاجه إلى دليل آخر على إثبات رضاه وامضائه. وعليه فلم يبق علينا الا النظر فى الأيات والأخبار 
الناهيه عن أتباع غير العلم فى انها صالحه للردع المقام أو غير صالحه؟ والحق انها غير صالحه. لان المقصود من النهى عن أتباع 
غير العلم هو النهى عنه لإثبات الواقع به» وليس المقصود من الاستصحاب إثبات الواقع» فلا يشمل هذا النهى الاستصحاب الذى 
هو قاعده كليه يرجع إليها عند الشككء فلا ترتبط بالموضوع الذى نهت عنه الأيات والأخبار حتى تكون شامله لمثله أى ان 
الاستصحاب خارج عن الأيات والأخبار تخصصا. واما ما دل على البراءه أو الاحتياط فهو فى عرض الدليل على الاستصحاب فلا 
يصلح للردع عنه لان كلا منهما موضوعه الشككء بل أدله الاستصحاب مقدمه على أدله هذه الأصول كما سيأتى. 


ص ه0١‏ 
الدليل الثانى - حكم العقل : 
الدليل الثانى - حكم العقل : 


والمقصود منه هنا هو حكم العقل النظرى لا العملى» إذ يذعن بالملازمه بين العلم بثبوت الشىء فى الزمان السابق وبين رجحان 
بقائه فى الزمان اللاحق عند الشكك ببقائه. أى انه إذا علم الإنسان بثبوت شىء فى زمان ثم طرأ ما يزلزل العلم ببقائه فى الزمان 
اللاحق فان العقل يحكم برجحان بقائه وبانه مظنون البقاء. وإذا حكم العقل برجحان البقاء فلا بد ان يحكم الشرع أيضا برجحان 
البقاء. والى هذا يرجع ما نقل عن العضدى فى تعريف الاستصحاب (بأن معناه ان الحكم ألفلانى 


قد كان ولم يعلم عدمه وكل ما كان كذلكك فهو مظنون البقاء). أقول: وهذا حكم العقل لا ينهض دليلا على الاستصحاب على 
ما سنشرحه. والظاهر ان القدماء القائلين بحجيته لم يكن عندهم دليل عليه غير هذا الدليل» كما يظهر جليا من تعريف العضدى 
المتقدم, إذ أخذ فيه نفس حكم العقل هذاء ولعله لأجل هذا أنكره من أنكره من قدماء أصحابنا إذ لم يتنبهوا إلى ادلته الأخرى 
على ما يظهرء فانه أول من تمسكك ببناء العقلاء العلامه الحلى فى النهايه» وأول من تمسكك بالأخبار الشيخ عبد الصمد والد 
الشيخ البهائى وتبعه صاحب الذخيره وشارح الدروس وشاع بين من تأخر عنهم» كما حقق ذلكك الشيخ الأنصارى فى رسائله فى 
الأأمر الأول من مقدمات الاستصحاب. ثم قال: (نعم ربما يظهر من الحلى فى السرائر الاعتماد على هذه الأخبار حيث عبر عن 
استصحاب تجاسه المام المتغير بعد زوال تغيرة: من قبل انفسه ينفضن اليقين بالبقين: وهذه الغبارة:ظاهره انها مأخوذه:مق الأخبار). 
وعلى كل حال فهذا الدليل العقلى فيه مجال للمناقشه من وجهين: (الأول) فى أصل الملازمه العقليه المدعاه. ويكفى فى 
تكذيبها الوجدانء فانا نجد ان كثيرا ما يحصل العلم بالحاله السابقه ولا يحصل الظن ببقائها عند الشكك لمجرد ثبوتها سابقا. 
(الثشانى) على تقدير تسليم هذه الملا-زمه؛ فان أقصى ما يثبت بها حصول الظن بالبقاءء وهذا الظن لا يثبت به حكم الشرع الا 
بضميمه دليل آخر يدل 


ص 6 


على حجيه هذا الظن بالخصوص ليستثنى مما دل على حرمه التعبد بالظن. والشأن كل الشأن فى إثبات هذا الدليل. فلا تنهض 
هذه الملازمه العقليه على تقديرها دليلا بنفسها على الحكم الشرعى. ولو كان هناكك دليل على حجيه هذا الظن بالخصوص 
لكان هو 


الدليل على الاستصحاب لا الملازمه وانما تكون الملازمه محققه لموضوعه. ثم ما المراد من قولهم: ان الشارع يحكم برجحان 
البقاء على طبق حكم العقلء فانه على إطلاقه موجب للأيهام والمغالطه فانه ان كان المراد انه يظن بالبقاء كما يظن سائر الناس 
فلا معنى له. وان كان المراد انه يحكم بحجيه هذا الرجحان فهذا لا تقتضيه الملازمه بل يحتاج إثبات ذلكك إلى دليل آخر كما 
ذكرنا. وان كان المراد انه يحكم بأن البقاء مظنون وراجح عند الناس» أى يعلم بذلكء فهذا وان كان تقتضيه الملازمه ولكن 
هذا المقدار غير نافع ولا يكفى وحده فى إثبات المطلوبء إذ لا يكشف مجرد علمه بحصول الظن عند الناس عن اعتباره لهذا 
الظن ورضاه به. والنافع فى الباب إثبات هذا الاعتبار من قبله للظن لا حكمه بأن هذا الشىء مظنون البقاء عند الناس. 
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الدليل الثالث - الإجماع : 

نقل جماعه الاتفاق على اعتبار الاستصحاب منهم صاحب المبادئ على ما نقل عنه؛ إذ قال: (الاستصحاب حجه لإجماع ألفقهاء 
على انه متى حصل حكم ثم وقع الشكك فى انه طرأ ما يزيله أم لا-وجب الحكم ببقائه على ما كان أولا. أقول: ان تحصيل 
الإجماع فى هذه المسأله مشكل جداء لوقوع الاختلافات الكثيره فيها كما سبق الا ان يراد منه حصول الإجماع فى الجمله عن 
نحو الموجبه الجزئيه فى مقابل السلب الكلى وهذا الإجماع بهذا المقدار قطعى. ألا ترى ان ألفقهاء فى مسأله من تيقن بالطهاره 


وشكك فى الحدث أو الخبث قد اتفقت كلمتهم من زمن الشيخ الطوسى بل من قبله إلى زماننا الحاضر على ترتيب آثار الطهاره 
السابقه بلا نكير منهم» وكذا فى كثير من المسائل مما هو نظير ذلك. ومعلوم 


ان فرض كلا-مهم فى مورد الشكك اللاحق لا فى مورد الشكك السارىء فلا يكون حكمهم بذلكك من جهه قاعده اليقين» بل ولا 
من جهه قاعده المقتضى والمانع. والحاصل ان هذا ومثله يكفى فى الاستدلال على اعتبار الاستصحاب فى الجمله فى مقابل 
السلب الكلى؛ وهو قطعى بهذا المقدار. ويمكن حمل قول منكر الاستصحاب مطلقا على إنكار حجيته من طريق الظن لا من أى 
طريق كانء فى مقابل من قال بحجيته لأجل تلك الملازمه العقليه المدعاه. نعم دعوى الإجماع على حجيه مطلق الاستصحاب أو 
فى خصوص ما إذا كان الشكك فى الرافع فى غايه الإشكال» بعدما عرفت من تلكك الأقوال. 
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وهى العمده فى إثبات الاستصحاب وعليها التعويل» وإذا كانت أخبار آحاد فقد تقدم حجيه خبر الواحدء مضافا إلى انها 
مستفيضه ومؤيده بكثير من القرائن العقليه والنقليه. وإذا كان الشيخ الأنصارى قد شكك فيها بقوله: (هذه جمله ما وقفت عليه من 
الأخبار المستدل بها للاستصحابء وقد عرفت عدم ظهور الصحيح منها وعدم صحه الظاهر منها»» فانها فى الحقيقه هى جل 
اعتماده فى مختاره» وقد عقب هذا الكلام بقوله: (فلعل الاستدلال بالمجموع باعتبار التجابر والتعاضد)؛ ثم أيدها بالأخبار الوارده 
فى الموارد الخاصه. وعلى كل حالء فينبغى النظر فيها لمعرفه حجيتها ومدى دلالتهاء ولنذكرها واحده واحده؛ فنقول: 


1ع صحهه زوازه الأول 


وهى مضمره لعدم ذكر الإمام المسؤول فيهاء ولكنه كما قال الشيخ الأنصارى لا يضرها الاضماره والوجه فى ذلكك ان زراره لا 
يروى عن غير الإمام لا سيما مثل هذا الحكم بهذا البيان» والمنقول عن فوائد العلامه الطباطبائى ان المقصود به الإمام الباقر عليه 
السلام. (قال زراره: قلت له: الرجل ينام وهو على وضوءء أيوجب الخفقه والخفقتان 


عليه الوضوء؟ قال يا زراره؟ قد تنام العين ولا ينام القلب وإلأذنء فإذا نامت العين وإلأذن فقد وجب الوضوء. قلت: فان حركك 
فى جنبه شىء وهو لا يعلم؟ قال: لا! حتى يستيقن انه نام. حتى يجئ من ذلكك أمر بين. وإلا فانه على يقين من وضوئه. ولا ينقض 
اليقين بالشكك أبداء ولكنه ينقضه بيقين آخر). ونذكر فى هذه الصحيحه بحثين: 


ص 09" 


(الأأول) - فى فقهها. ولا يخفى ان فيها سؤالين (أولهما) عن شبهه مفهوميه حكميه لغرض معرفه سعه موضوع النوع من جهه 
كونه ناقضا للوضوءء إذ لا شكك فى انه ليس المقصود السؤال عن معنى النوم لغه ولا عن كون الخفقه أو الخفقتين ناقضه للوضوء 
على نحو الاستقلال فى مقابل النوم. فينحصر ان يكون مراده - والجواب قرينه على ذلكك أيضا - هو السؤال عن شمول النوم 
الناقص للخفقه والخفقتين» مع علم السائل بأن النوم فى نفسه له مراتب تختلف شده وضعفا ومنه الخفقه والخفقتان» ومع علمه 
بأن النوم ناقض للوضوء فى الجمله. فلذلكك اجاب الإمام بتحديد النوم الناقض وهو الذى تنام فيه العين وإلأذن معا. اما ما تنام فيه 
العين دون القلب وإلأذن كما فى الخفقه والخفقتين فليس ناقضا. وأما السؤال (الثانى) فهو - لا شكك - عن الشبهه الموضوعيه 
بقرينه الجواب, لأ-نه لو كان مراد السائل الاستفهام عن مرتبه أخرى من النوم التى لا يحس معها بما يتحركك فى جنبه» لكان 
ينبغى ان يرفع الإمام شبهته بتحديد آخر للنوم الناقض. ولو كانت شبهه السائل شبهه مفهوميه حكميه لما كان معنى لفرض 
الشكك فى الحكم الواقعى فى جواب الإمام ثم إجراء الاستصحابء ولما صح ان يفرض الإمام استيقان السائل بالنوم تاره وعدم 
استيقانه أخرى, لان 


الشبهه لو كانت مفهوميه حكميه لكان السائل عالما بان هذه المرتبه هى من النوم» ولكن يجهل حكمها كالسؤال الأول. وإذا 
كاة الأمر كذلكك قالجؤات الأخير إذا كان متضمنا لقاعنده الاستصتحات كما سياتى ففوردها يكوق حيفل خصضوص التنبهة 
الموضوعيه؛ فيقال حينئذ: لا يستكشف من إطلاق الجواب عموم القاعده للشبهه الحكميه الذى يهمنا بالدرجه الأولى إثباته» إذ 
يكون المورد من قبيل القدر المتيقن فى مقام التخاطبء وقد تقدم فى الجزء الأول ان ذلكك يمنع من التمسكك بالإطلاق وان لم 
يكن صالحا للقرينيه» لما هو المعروف ان المورد لا يبخصص العام ولا يقيد المطلق. نعم قد يقال فى الجواب: ان كلمه (أبدا) لها 
من قوه الدلاله على العموم وإلاطلاق مالا يحد منها القدر المتيقن فى مقام التخاطب» فهى تعطى فى ظهورها القوى ان كل يقين 
مهما كان متعلقه وفى أى مورد كان لا ينقض بالشكك أبدا. (الثانى) فى دلالتها على الاستصحاب. 


ص ال 


وتقريب الاستدلال بها ان قوله (ع): (فانه على يقين من وضوئه) جمله خبريه هى جواب الشرط )١(‏ ومعنى هذه الجمله الشرطيه: 
انه ان لم يستيقن بانه قد نام فانه باق على يقين من وضوئه. أى انه لم يحصل ما يرفع اليقين به وهو اليقين بالنوم. وهذه مقدمه 
تمهيديه وتوطته لبيان ان الشكك ليس رافعا لليقين وإنما الذى يرفعه اليقين بالنوم» وليس الغرض منها إلا بيان انه على يقين من 
وضوئه. ليقول ثانيا انه لا ينبغى ان يرفع اليد عن هذا اليقين إذ لا موجب لانحلاله ورفع اليد عنه إلا الشكك الموجودء والشكك بما 
هو شكك لا يصلح ان يكون رافعا وناقضا لليقين» وانما ينقض اليقين اليقين لا غير. فقوله: (وإلا فانه على يقين من وضوئه) بمنزله 
الصغرى» 


وقوله (ولا ينقض اليقين بالشكك أبدا) بمنزله الكبرى. وهذه الكبرى مفادها قاعده الاستصحاب. وهى البناء على اليقين السابق 
وعدم نقضه بالشكك اللاحق. فيفهم منها ان كل يقين سابق لا ينقضه الشكك اللاحق. هذا وقد وقعت المناقشه فى الاستدلال بهذه 
الصحيحه من عده وجوه (منها) - ما أفاده الشيخ الأنصارى إذ قال: (ولكن مبنى الاستدلال على كون اللام فى اليقين للجنسء إذ 
لو كانت للعهد لكانت الكبرى المنضمه إلى الصغرى (ولا ينقض اليقين بالوضوء بالشكك) فيفيد قاعده كليه فى باب الوضوء) 
إلى آخر ما أفاده. ولكنه استظهر أخيرا كون اللا-م للجنس. أقول: ان كون اللا-م للعهد يقتضى ان يكون المراد من اليقين فى 
الكبرى شخص اليقين المتقدم فان هذا هو معنى العهد. وعليه فلا تفيد قاعده كليه 


(هامش) 


)١(‏ بنى الشيخ الأنصارى ومن حذا حذوه الاستدلال بهذه الصحيحه على أن جواب الشرط محذوف وأن قوله (فانه على يقين 
من وضوئه) عله للجواب قامت مقامه. وقال: (وجعله نفس الجزاء يحتاج إلى تكلف). فيكون معنى الروايه على قوله ان يستيقن 
أنه قدم نام فلا يجب عليه الوضوء لأنه على يقين من وضوئه فى السابق. فحذف (فلا يجب عليه الوضوء) وأقام العله مقامه. وهذا 
الوجه الذى ذكره وإن كان وجيها ولكن الحذف خلاف الأصل ولا موجب له ولا تكلف فى جعل الموجود نفس الجزاء على ما 
بيناه فى المتن. ولا يتوقف الاستدلال بالصحيحه على هذا الوجه ولا على ذلكك الوجه ولا على أى وجه آخر ذكروه. فان 
المقصود منها فى بيان قاعده الاستصحاب مفهوم واضح يحصل فى جميع هذه الوجوه. () 


ص من 


حتى فى باب الوضوء. ومنه يتضح غرابه احتمال إراده العهد من اللام بل ذلكك مستهجن جداء فان ظاهر الكلام هو 


تطبيق كبرى على صغرى لا سيما مع إضافه كلمه (أبدا). فيتعين ان تكون اللام للجنس. ولكن مع ذلكك هذا وحده غير كاف فى 
التعميم لكل يقين حتى فى غير الوضوءء لامكان ان يراد جنس اليقين بالوضوء بقرينه تقيبده فى الصغرى به لا كل يقين فيكون 
ذلك من قبيل القدر المتيقن فى مقام التخاطب. فيمنع من التمسكك بالإطلاق» كما سبق نظيره. وهذا الاحتمال لا ينافى كون 
الكبرى كليه غايه الأ.مر تكون كبرى كليه خاصه بالوضوء. فيتضح ان مجرد كون اللام للجنس لا يتم به الاستدلال مع تقدم ما 
يصلح للقرينه» ولعل هذا هو مراد الشيخ من التعبير بالعهد. ومقصوده تقدم القرينه فكان ذلكك تسامحا فى التعبير. وعلى كل 
حالء فالظاهر من الصحيحه ظهورا قويا: إراده مطلق اليقين لا خصوص اليقين بالوضوءء. وذلك لمناسبه الحكم والموضوعء فان 
المناسب لعدم النقض بالشكك بما هو شكك هو اليقين بما هو يقينء لا بما هو يقين بالوضوء. لان المقابله بين الشكك واليقين 
واسناد عدم النقض إلى الشكك تجعل اللفظ كالصريح فى ان العبره فى عدم جواز النقض هو جهه اليقين بما هو يقين لا اليقين 
المقيد بالوضوء من جهه كونه مقيدا بالوضوء. ولا يصاح ذكر قيد (من وضوئه) فى الصغرى ان يكون قرينه على التقييد فى 
الكبرى ولا أن يكون من قبيل القدر المتيقن فى مقام التخاطب. لان طبيعه الصغرى ان تكون فى دائره اضيق من دائره الكبرى 
ومفروض المسأله فى الصغرى باب الوضوء فلا بد من ذكره. وعليه» فلا يبعد ان مؤدى الصغرى هكذا (فانه من وضوئه على 
يقين) فلا تكون كلمه (من وضوئه) قيد لليقين» يعنى ان الحد الأوسط المتكرر هو (اليقين) لا (اليقين من وضوئه). و (منها) 


- ان الوضوء أمر آنى متصرم ليس له استمرار فى الوجود وانما الذى إذا ثبت استدام هو أثره وهو الطهاره؛ ومتعلق اليقين فى 
الصحيحه هو الوضوء لا الطهاره؛ ومتعلق الشكك هو المانع من استمرار الطهاره أثر المتيقن» فيكون 


ص "27" 


الشكك فى استمرار أثر المتيقن لا المتيقن نفسه. وعليه فلا يكون متعلق اليقين نفس متعلق الشكك. فانخرم الشرط الخامس فى 
الاستصحابء ويكون ذلك موردا لقاعده المقتضى والمانع. فتكون الصحيحه دليلا عليه لا على الاستصحاب. (وفيه) ان الجمود 
على لفظ الوضوء يوهم ذلك, ولكن المتعارف من مثل هذا التعبير فى لسان الأخبار إراده الطهاره التى هى أثر له بإطلاق السبب 
وإراده المسبب» ونفس صدر الصحيحه (الرجل ينام وهو على وضوء) يشعر بذلكك. فالمتبادر والظاهر من قوله (فانه على يقين 
من وضوئه) انه متيقن بالطهاره المستمره لولا الرافع لهاء والشكك انما هو فى ارتفاعها للشكك فى وجود الرافع. فيكون متعلق اليقين 
نفس متعلق الشكك. فما ابعدها عن قاعده المقتضى والمانع. و (منها) - ما أفاده الشيخ الأنصارى فى مناقشه جميع الأخبار العامه 
المستدل بها على حجيه مطلق الاستصحابء واستنتج من ذلكك انها مختصه بالشكك فى الرافع» فيكون الاستصحاب حجه فيه 
فقط» قال رحمه الله: (فالمعروف بين المتأخرين الاستدلال بها على حجيه الاستصحاب فى جميع الموارد» وفيه تأمل قد فتح بابه 


المحقق الخونسارى فى شرح الدروس). وسيأتى ان شاء الله تعالى فى آخر الأخبار بيان هذه المناقشه ونقدها. 
؟ - صحيحه زراره الثانيه 


وهى مضمره أيضا كالسابقه. (قال زراره: قلت له: اصاب ثوبى دم رعاف أو غيره أو شىء من المنى فعلمت أثره إلى ان اصيب له 
الماءء فحضرت الصلاه ونسيت ان بثوبى شيئا وصليت ثم انى ذكرت بعد ذلكك؟ قال: تعيد 


الصلاه وتغسله. قلت: فان لم اكن رأيت موضعه وعلمت انه اصابه فطلبته ولم اقدر عليه» فلما صليت وجدته؟ قال: تغسله وتعيد. 
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قلت: فان ظننت انه اصابه ولم اتيقن» فنظرت ولم أر شيئاء فصليت فيه فرأيت فيه؟ قال: تغسله ولا تعيد الصلاه. قلت: لم ذلكك؟ 
قال: لانكك كنت على يقين من طهارتكك فشككت. وليس ينبغى لكك ان تنقض اليقين بالشكك أبدا. قلت: فانى قد علمت انه قد 
أصابه ولم أدر أين هو فأغسله؟ قال: تغسل من ثوبكك الناحيه التى ترى انه قد اصابهاء حتى تكون على يقين من طهارتكك. قلت: 
فهل على ان شككت انه اصابه شىء أن انظر فيه؟ قال: لا! ولكنكك انما تريد ان تذهب بالشكك الذى وقع فى نفسكك. قلت: ان 
رأيته فى ثوبى وانا فى الصلاه؟ قال: تنقض الصلاه وتعيد إذا شككت فى موضع منه ثم رأيته» وان لم تشكك ثم رأيته رطبا قطعت 
الصلاه وغسلته. ثم بنيت على الصلاه. لانكك لا تدرى لعله شىء اوقع عليككء فليس ينبغى ان تنقض اليقين بالشك) الحديث. * 
* * وإلاستدلال بهذه الصحيحه للمطلوب فى فقرتين منهاء بل قيل فى ثلاءث: (الأولى) - قوله: (لانكك كنت على يقين من 
طهارتكك فشككت.) الخ بناء على ان المراد من اليقين بالطهاره هو اليقين بالطهاره الواقع قبل الظن الإصابه بالنجاسه. وهذا 
المعنى هو الظاهر منها. ويحتمل بعيدا ان يراد منه اليقين بالطهاره الواقع بعد ظن الإصابه وبعد الفحص عن النجاسه. إذ قال: 
(فنظرت ولم أر شيئا»» على أن يكون قوله (ولم أر شيئا) عباره أخرى عن اليقين بالطهاره. وعلى هذا الاحتمال يكون مفاد الروايه 
قاعده اليقين لا الاستصحابء لأنه يكون حينئذ مفاد قوله (فرأيت فيه) تبدل اليقين بالطهاره 


باليقين بالنجاسه. ووجه بعد هذا الاحتمال ان قوله (ولم أر شيئا) ليس فيه أى ظهور بحصول اليقين بالطهاره بعد النظر والفحص. 
ص ع8” 


(الثانيه) - قوله أخيرا: (فليس ينبغى لكك ان تنقض اليقين بالشكك) ودلالتها كألفقره الأولى ظاهره على ما تقدم فى الصحيحه 
الأ.ولى من ظهور كون اللا-م فى اليقين لجنس اليقين بما هو يقين. وهذا المعنى هنا اظهر مما هو فى الصحيحه الأولى. الثالثه) - 
قوله: (حتى تكون على يقين من طهارتكك)؛ فانه عليه السلام إذ جعل الغايه حصول اليقين بالطهاره من غسل الثوب فى مورد 
سبق العلم بنجاسته؛ يظهر منه انه لو لم يحصل اليقين بالطهاره فهو محكوم بالنجاسه لمكان سبق اليقين بها. ولكن الاستدلال بهذه 
ألفقره مبنى على ان إحراز الطهاره ليس شرطا فى الدخول فى الصلاه؛ وإلا لو كان الإحراز شرطا فيحتمل ان يكون عليه السلام 
انما جعل الغايه حصول اليقين بالطهاره لأجل إحراز الشرط المذكورء لا لأجل التخلص من جريان استصحاب النجاسه. فلا يكون 
لها اظيونقى الانرتصيعان: 


* - صحيحه زراره الثالثه 


(قال زراره: قلت له (أى الباقر أو الصادق عليهما السلام): من لم يدر فى أربع هو أو فى ثنتين وقد احرز الثنتين؟ قال: يركع 
بركعتين وأربع سجدات وهو قائم بفاتحه الكتاب» ويتشهد, ولا شىء عليه. وإذا لم يدر ثلاث هو أو فى أربع وقد أحرز الثلاث - 
قام فأضاف إليها أخرىء ولا شىء عليه. ولا ينقض اليقين بالشكك. ولا يدخل الشكك فى اليقين. ولا يخلط أحدهما بالآخر. ولكن 
ينقض الشكك باليقين. ويتم على اليقين فيبنى عليه. ولا يعتد بالشكك فى حال من الحالات). * * * وجه الاستدلال بها - على ما 
قيل - انه فى الشكك بين الثلاث وإلاربع وقد 


احرز الثلاث يكون قد سبق منه اليقين بعدم الإتيان بالرابعه» فيستصحب. ولذلكك وجب عليه ان يضيف إليها رابعه لأنه لا يجوز 
نقض اليقين بالشكك, بل لا بد ان ينقضه باليقين بإتيان الرابعه فينتقض شكه باليقين. وتكون هذه 


ص 720 


ألفقرات الست كلها تأكيدا على قاعده الاستصحاب. وقد تأمل الشيخ الأنصارى فى هذا الاستدلالء لأنه انما يتم إذا كان المراد 
بقوله (قام فأضاف إليها أخرى) القيام للركعه الرابعه من دون تسليم فى الركعه المردده بين الثالثه والرابعه حتى يكون حاصل 
جواب الإمام البناء على الأقل. ولكن هذا مخالف للمذهب وموافق لقول العامه» بل مخالف لظاهر ألفقره الأولى وهى قوله (ركع 
بركعتين وهو قائم بفاتحه الكتاب) فانها ظاهره بسبب تعيين ألفاتحه فى إراده ركعتين منفصلتين» اعنى صلاه الاحتياط. وعليه» 
فيتعين ان يكون المراد به القيام بعد التسليم فى الركعه المردده إلى ركعه مستقله منفصله. وإذا كان الأمر كذلكك فيكون المراد 
من اليقين فى جميع ألفقرات اليقين بالبراءه والحاصل من الاحتياط بإتيان الركعه. فتكون ألفقرات الست وارده لبيان وجوب 
الاحتياط وتحصيل اليقين بفراغ الذمه. وهذا أجنبى عن قاعده الاستصحاب. أقول: هذا خلا-صه ما أفاده الشيخ» ولكن حمل 
ألفقره الأول (ولا يتققّن اليقين بالشكك) على إراده البقين ببراءه امه والحاصل مخ الأخل بالاخفاط بعبدا جدا عن سساقهاة بل 
أبعد من البعيد, لا-ن ظاهر هذا التعبير بل صريحه فرض حصول اليقين ثم النهى عن نقضه فى فرض حصوله؛ بينما ان اليقين 
بالبراءه انما المطلوب تحصليه وهو غير حاصل» فكيف يصح حمل هذه الجمله على الأمر بتحصيله. فلا بد ان يراد اليقين بشىء 
آخر غير البراءه. وعليه» فمن القريب جدا ان يراد من اليقين اليقين بوقوع الثلاث وصحتها كما هو مفروض المسأله 


بقوله: (وقد احرز الثلاث) - لا اليقين بعدم الإتيان برابعه كما تصوره هذا المستدل حتى يرد عليه ما أفاده الشيخ - وحينئذ فلو 
اراد المكلف ان يعتد بشكه فقد نقض اليقين بالشكك,. واعتداده بشكه بأحد أمور ثلاثه: إما بإيطال الصلاه واعادتها رأساء واما 
بالأخذ باحتمال نقصانها فيكملها برابعه كما هو مذهب العامه. وأما بالأخذ باحتمال كمالها بالبناء على الأكثر فيسلم على 
المشكوكه من دون إتيان برابعه متصله وخلط أحدهما بالآخر. ولأجل هذا عالج الإمام عليه السلام صلاه هذا الشاكك لأجل 
المحافظه على يقينه بالثلاءدث وعدم نقضه بالشككء وذلكك بأن أمره بالقيام وإضافه ركعه أخرىء ولا بد انها مفصوله؛ ويفهم 


كونها مفصوله من صدر الروايه (ركع 


ص ع 


بركعتين وهو قائم بفاتحه الكتاب) فان اسلوب العلاج لا بد ان يكون واحدا فى ألفرضينء مضافا إلى ان ذلكك يفهم من تأكيد 
الإمام بان لا يدخل الشكك فى اليقين ولا بخلط أحدهما بالآخر لأنه بإضافه ركعه متصله يقع الخلط وإدخال الشكك فى اليقين. 
وعليه» فتكون الروايه داله على قاعده الاستصحاب من جهه. ولكن المقصود فيها استصحاب وقوع الثلادث صحيحه؛ كما انها 
تكون داله على علا-ج حاله الشكك الذى لا يجوز نقض اليقين به من جهه أخرى, وذلكك بأمره بالقيام وإضافه ركعه منفصله 
لتحصيل اليقين بصحه الصلاه لأنها ان كانت ثلاثا فقد جاء بالرابعه وان كانت أربعا تكون الركعه المنفصله نفلا. ومنه يعلم ان 
المراد من اليقين فى ألفقرتين الرابعه والخامسه (ولكنه ينقض الشكك باليقين ويتم على اليقين ويبنى عليه) غير اليقين من ألفقرات 
الأولى فان المراد به هناكك اليقين بوقوع الثلاث صحيحه والمراد به فى هاتين ألفقرتين اليقين بالبراءه» لأنه بإتيان ركعه منفصله 
يحصل له اليقين ببراءه الذمه فيكون ذلكك 


نقضا للشكك باليقين الحادث من الاحتياط. ويفهم هذا التفصيل من المراد باليقين من الاستدراكك وهو قوله (ولكنه) فانه بعد ان 
نهى عن نقض اليقين بالشك ذكر العلاج بقوله (لكنه) فهو أمر بنقض الشكك باليقين والإتمام على اليقين والبناء عليه» ولا يتصور 
ذلكك الا بإتيان ركعه منفصله. ولا يجب - كما قيل - ان يكون المراد من اليقين فى جميع ألفقرات معنى واحدا بل لا يصح 
ذلك فان اسلوب الكلام لا يساعد عليه» فان الناقض للشكك يجب ان يكون غير الذى ينقضه الشكك. والحاصل ان الروايه تكون 
خلا.صه معناها النهى عن الإبطال والنهى على الركون إلى ما تذهب إليه العامه من البناء على الأقل والنهى عن البناء على الأكثر 
مع عدم الإتيان بركعه منفصله. ثم تضمنت الأمر بعد ذلك بما يؤدى معنى الأخذ بالاحتياط بالاتيان بركعه منفصله لأنه بهذا 
يتحقق نقض الشكك باليقين والإتمام على اليقين والبناء عليه. وعلى هذاء فالروايه تتضمن قاعده الاستصحاب وتنطبق أيضا على 
باقى الروايات المبينه لمذهب الخاصه. وان كانت ليست ظاهره فيه على وجه تكون بيانا لمذهب الخاصه؛ ولكن صدرها يفسرها. 
ويظهر أن الإمام عليه السلام أوكل الحكم وتفصيله إلى معروفيه هذا الحكم عند السائل والى فهمه وذوقه. 


ص /ا72 
وانما اراد ان يؤكد على سر هذا الحكم والرد على من يرى خلافه الذى فيه نقض لليقين بالشكك وعدم الأخذ باليقين. 
؟ - روايه محمد بن مسلم 


محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: قال امير المؤمنين صلوات الله وسلامه عليه: (من كان على يقين فشكك. 
فليمض على يقينه» فان الشكك لا ينقض اليقين). وفى روايه أخرى عنه عليه السلام بهذا المضمون: (من كان على يقين فأصابه 
شكك فل فليمض على يقينه» فان 


اليقين لا يدفع بالشك). استدل بعضهم بهذه الروايه على الاستصحاب مدعيا ظهورها فيه. ولكن الذى نراه انها غير ظاهره فيه؛ 
فان القدر المسلم منها انها صريحه فى ان مبدأ حدوث الشكك بعد حدوث اليقين من أجل كلمه ألفاء التى تدل على الترتيب. غير 
ان هذا القدر من البيان يصح ان يراد منه قاعده اليقين ويصح ان يراد منه قاعده الاستصحابء إذ يجوز ان يراد ان اليقين قد زال 
بحدوث الشكك فيتحد زمان متعلقهما فتكون موردا للقاعده الأولى» ويجوز ان يراد ان اليقين قد بقى إلى زمان الشكك فيختلف 
زمان متعلقهما فتكون موردا للاستصحاب وليس فى الروايه ظهور فى أحدهما بالخصوص (2).؛ وان قال الشيخ الأنصارى: انها 
ظاهره فى وحده زمان متعلقهماء ولذلكك قرب ان تكون داله على قاعده اليقين» وقال الشيخ الآخوند: انها ظاهره فى اختللاف 
زمان متعلقهماء فقرب ان تكون داله على الاستصحاب. وقد ذكر كل منهما تقريبات لما استظهره لا نراها ناهضه على مطلوبهما. 


(هامش) 


)١(‏ لا يخفى ان هنا مقدمه مطويه يجب التنبيه لهاء وهى أن تجرد كلمه اليقين والشكك فى الروايه من ذكر المتعلق يدل على 
وحده المتعلق» يعنى أن هذا التجرد يدل على أن ما تعلق به اليقين هو نفس ما تعلق به الشككء وإلا فان من المقطوع به انه ليس 
المراد اليقين بأى شىء كان والشكك بأى شىء كان لا يرتبط بالمتيقن. ولكن كونها داله على وحده المتعلق لا يجعلها ظاهره فى 
كونه واحدا فى جميع الجهات حتى من جهه الزمان لتكون ظاهره فى قاعده اليقين كما قيل. (*) 


ص 782/8 


وعليه فتكون الروايه مجمله من هذه الناحيه. الا إذا جوزنا الجمع فى التعبير بين القاعدتين وحينئذ تدل عليهما معاء يعنى انها تدل 


على ان اليقين بما هو يقين لا يجوز نقضه بالشكك سواء كان ذلكك اليقين هو المجامع للشكك أو غير المجامع له وقيل: انه لا 
يجوز الجمع فى التعبير بين القاعدتين لأنه يلزم استعمال اللفظ فى أكثر من معنى وهو مستحيل. وسيأتى ان شاء الله تعالى ما ينفع 
فى المقام. نعم يمكن دعوى ظهورها فى الاستصحاب بالخصوصء بان يقال - كما قربه بعض اساتذتنا -: ان الظاهر فى كل 
كلام هو اتحاد زمان النسبه مع زمان الجرىء فقوله عليه السلام: (فليمض على يقينه) يكون ظاهرا فى ان زمان نسبه وجوب 
المضى على اليقين نفس زمان حصول اليقين. ولا ينطبق ذلكك الا على الاستصحاب لبقاء اليقين فى مورده محفوظا إلى زمان 
العمل به. واما قاعده اليقين فان موردها الشكك السارى فيكون اليقين فى ظرف وجوب العمل به معدوما. ولعله من أجل هذا 
الظهور استظهر من استظهر دلاله الروايه على الاستصحاب. 


ه - مكاتبه على بن محمد القاسانى 


قال: كتبت إليه - وانا بالمدينه - عن اليوم الذى يشكك فيه من رمضان هل يصام أم لا؟ فكتب: اليقين لا يدخله الشكك. صم 
للرؤيه وافطر للرؤيه. قال الشيخ الأنصارى: (والإنصاف ان هذه الروايه اظهرها فى هذا الباب, الا ان سندها غير سليم). وذكر فى 
وجه دلالتها: (ان تفريع تحديد كل من الصوم والافطار على رؤيه هلالى رمضان وشوال لا يستقيم الا بإراده عدم جعل اليقين 
السابق مدخولا بالشكك, أى مزاحما به). وقد اورد عليه صاحب الكفايه بما محصله مع توضيح منا: انا نمنع من ظهور هذه الروايه 
فى الاستصحاب فضلا عن أظهريتهاء نظر إلى ان دلالتها عليه تتوقف على أن يراد من اليقين اليقين بتعدم دخول رمضان وعدم 
دخول شوالء» ولكن 


ليس من البعيد ان يكون المراد به اليقين بدخول رمضان المنوط به وجوب الصوم واليقين بدخول شوال المنوط به وجوب 
الافطار. ومعنى انه لا يدخله الشكك انه لا يعطى حكم اليقين للشكك ولا ينزل منزلته» بل المدار 


ص 724 


فى وجوب الصوم والافطار على اليقين فقطء فانه وحده هو المناط فى وجوبهماء أى ان الصوم والافطار يدوران مداره. ولذا قال 
بعده: (صم للرؤيه وافطر للرؤيه) مؤكدا لا-شتراط وجوب الصوم والافطار باليقين. وهذا المضمون دلت عليه جمله من الأخبار 
بقريب من هذا التعبير مما يقرب ارادته من هذه الروايه ويؤكده. ولا بأس فى ذكر بعض هذه الأخبار لتتضح موافقتها لهذه 
الروايه: (منها) قول أبى جعفر عليه السلام: (إذا رأيتم الهلاللى فصومواء وإذا رأيتموه فافطروا. وليس بالرأى ولا بالتظنى» ولكن 
بالرؤيه). و(منها): صم للرؤيه وافطر للرؤيه. واياكك والشكك والظن. فان خفى عليكم فأتموا الشهر الأول ثلاثين. و (منها): صيام 
شهر رمضان بالرؤيه وليس بالظن. 


مدى دلاله الأخار 


ان تلك الأخبار العامه المتقدمه هى أهم ما استدل به للاستصحاب. وهناك أخبار خاصه تؤيدها. ذكر بعضها الشيخ الأنصارى. 
ونحن نذكر واحده منها للاستئناس» وهى روايه عبد الله بن سنان الوارده فيمن يعير ثوبه الذمى وهو يعلم انه يشرب الخمر ويأكل 
لحم الخنزير. قال: فهل على أن اغسله؟ فقال: لا-! لانكك أعرته اياه وهو طاهرء ولم تستيقن انه نجسه. قال الشيخ: (وفيها دلاله 
واضحه على أن وجه البناء على الطهاره وعدم وجوب غسله هو سبق طهارته وعدم العلم بارتفاعها). والمهم لنا ان نبحث الآن عن 
مدى دلاله تكلم الأخبار من جهه بعض التفصيلات المهمه فى الاستصحابء فنقول: 


١‏ - التفصيل بين الشبهه الحكميه والموضوعيه: 
إن المنسوب إلى الأخباريين اعتبار الاستصحاب فى خصوص الشبهه 
ص 77١‏ 


الموضوعيه» 


وأما الشبهات الحكميه مطلقا فعلى القاعده عندهم من وجوب الرجوع إلى قاعده الاحتياط. وعلل ذلكك بعضهم بان أخبار 
الاستصحاب لا عموم لها ولا إطلاق يشمل الشبهه الحكميه. لان القدر المتيقن منها خصوص الشبهه الموضوعيه. لا سيما ان 
بعضها وارد فى خصوصهاء فلا تعارض أدله الاحتياط. ولكن الإنصاف ان لأخبار الاستصحاب من قوه الإطلاق والشمول ما 
يجعلها ظاهره فى شمولها للشبهه الحكميه. ولا سيما ان أكثرها وارد مورد التعليل وظاهرها تعليق الحكم على اليقين من جهه ما 
هو يقين» كما سبق بيان ذلكك فى الصحيحه الأولى. فيكون شمولها للشبهه الحكميه حينئذ من باب التمسكك بالعله المنصوصه. 
على أن روايه محمد بن مسلم المتقدمه عامه لم ترد فى خصوص الشبهه الموضوعيه. فالحق شمول الأخبار للشبهتين. واما أدله 
الاحتياط فقد تقدمت المناقشه فى دلالتها فلا تصلح لمعارضه أدله الاستصحاب. 


١‏ - التفصيل بين الشكك فى المقتضى والرافع: 

هذا هو القول التاسع المتقدم؛ والأصل فيه المحقق الحلىء ثم المحقق الخونسارى, وأيده كل التأييد الشيخ الأعظمء وقد دعمه 
جمله من تأخر عنه. وخالفهم فى ذلكك الشيخ الآخوند فذهب إلى اعتبار الاستصحاب مطلقا وهو الحق ولكن بطريقه أخرى غير 
التى سلكها الشيخ الآخوند. ومن أجل هذا اصبح هذا التفصيل من أهم الأقوال التى عليها مدار المناقشات العلميه فى عصرنا. 
ويلزمنا النظر فيه من جهتين: من جهه المقصود من المقتضى والمانع» ومن جهه مدى دلاله الأخبار عليه. 


١‏ - المقصود من المقتضى والمانع 


ونحيل ذلكك إلى تصريح الشيخ نفسه فقد قال: (المراد بالشكك من جهه المقتضى: الشكك من حيث استعداده وقابليته فى ذاته 
للبقاءء كالشكك فى بقاء الليل والنهار وخيار الغبن بعد الزمان الأول). فيفهم منه انه ليس المراد من المقتضى - كما قد ينصرف 
ذلك 


من إطلاق كلمه المقتضى - مقتضى الحكم اى الملاكك والمصلحه فيه» ولا المقتضى لوجود 
« 
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الشىء فى باب الأسباب والمسببات بحسب الجعل الشرعىء مثل؟؟ أن يقال: ان الوضوء مقتض للطهاره وعقد النكاح مقتض 
للزوجيه. بل المراد نفس استعداد المستصحب فى ذاته للبقاء وقابليته له من أيه جهه كانت تلكك القابليه وسواء فهمت هذه القابليه 
من الدليل أو من الخارج. ويختلف ذلكك باختلاف المستصحبات وأحوالهاء فليس فيه نوع ولا صنف مضبوط من حيث مقدار 
الاستعداد» كما صرح بذلكك الشيخ. والتعبير عن الشكك فى القابليه بالشكك فى المقتضى فيه نوع من المسامحه توجب الأيهام. 
وينبغى أن يعبر عنه بالشكك فى اقتضائه للبقاء لا الشكك فى المقتضىء ولكن بعد وضوح المقصود فالأمر سهل. واما الشكك فى 
الرافم» فعلى هذا يكون المقصود منه الشكك فى طرو ما يرفع المستصحب مع القطع باستعداده وقابليته للبقاء لولا طرو الرفع» كما 
صرح به الشيخ, وذكر انه على اقسام. والمتحصل من مجموع كلامه فى جمله مقامات انه ينقسم إلى قسمين رئيسين: الشكك فى 
وجود الرافع والشكك فى رافعيه الموجود. وهذا القسم الثانى انكر المحقق السبزوارى حجيه الاستصحاب فيه باقسامه الثلاثه الآتيه 
وهو القول العاشر فى تعداد الأقوال. ونحن نذكر هذه الاقسام لتوضيح مقصود الشيخ. ١‏ - (الشكك فى وجود الرافع). ومثل له 
بالشك فى حدوث البول مع العلم بسبق الطهاره. وهو رحمه الله لا يعنى به إلا الشكك فى الشبهه الموضوعيه خاصه واما ما كان 
فى الشبهه الحكميه فلا يعمه كلامه. لان الشكك فى وجود الرافع فيها ينحصر عنده فى الشكك فى النسخ خاصه لأنه لا معنى لرفع 
الحكم إلا نسخه. وإجراء الاستصحاب فى عدم النسخ - كما قال - إجماعى بل ضرورى. 


والسر فى ذلكك ما تقدم فى مباحث النسخ فى الجزء الثالث من أن إجماع المسلمين قائم على انه لا يصح النسخ الا بدليل قطعى, 
فمع الشكك لا بد أن يؤخذ بالحكم السابق المشكوك نسخه؛ أى ان الأصل عدم النسخ لأجل هذا الإجماع؛ لا لأجل حجيه 
الاستصحاب. ؟ - (الشكك فى رافعيه الموجود). وذلكك بأن يحصل شىء معلوم الوجود قطعا ولكن يشكك فى كونه رافعا للحكم. 
وهو على اقسام ثلادثه: (الأسول) - فيما إذا كان الشكك من أجل تردد المستصحب بين ما يكون الموجود رافعا له وبين ما يكون. 
ومثل له بما إذا علم بانه مشغول الذمه بصلاه 
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ماء فى ظهر يوم الجمعه, ولا يعلم انها صلاه الجمعه أو صلاه الظهر فإذا صلى الظهر مثلا فانه يتردد أمره لا محاله فى أن هذه 
الصلاه الموجوده التى وقعت منه هل هى رافعه لشغل الذمه بالتكليف المذكور أو غير رافعه. (الثانى) - فيما إذا كان الشكك من 
أجل الجهل بصفه الموجود فى كونه رافعا مستقلا فى الشرع» كالمذى المشكوكك فى كونه ناقضا للطهاره؛ مع العلم بعدم كونه 
مصداقا للرافع المعلوم وهو البول. (الثالث) - فيما إذا كان الشكث من أجل الجهل بصفه الموجود فى كونه مصداقا للرافع المعلوم 
مفهومه أو من أجل الجهل به فى كونه مصداقا للرافع المجهول مفهومه. مثال الأول الشكك فى الرطوبه الخارجه فى كونها بولاء 
أو مذيا مع معلوميه مفهوم البول والمذى وحكمهما. ومثال الثانى الشكك فى النوم الحادث فى كونه غالبا للسمع والبصر أو غالبا 
للبصر فقط مع الجهل بمفهوم النوم الناقض فى انه يشمل النوم الغالب للبصر فقط. ورأى الشيخ ان الاستصحاب يجرى فى جميع 
هذه الاقسام» سواء كان شكا فى وجود 


الرافع أو فى رافعيه الموجود بأقسامه الثلاثه» خلافا للمحقق السبزوارى إذ اعتبر الاستصحاب فى الشكك فى وجود الرافع فقط دون 
الشكك فى رافعيه الموجود كما تقدمت الإشاره إلى ذلكك. 


١‏ - مدى دلاله الأخبار على هذا التفصيل 


قال الشيخ الأأعظم: (ان حقيقه النتقض هو رفع الهيئه الاتصاليه كما فى نقض الحبل. وإلاقرب إليه على تقدير مجازيته هو رفع 
الأمر الثابت) إلى ان قال: (فيختص متعلقه بما من شأنه الاستمرار). وعليه؛ فلا يشمل اليقين المنهى عن نقضه بالشكك فى الأخبار 
اليقين إذا تعلق بأمر ليس من شأنه الاستمرار أو المشكوك استمراره. توضيح مقصوده مع المحافظه على ألفاظه حد الامكان: ان 
النقض لغه لما كان معناه رفع الهيئه الاتصاليه كما فى نقض الحبلء فان هذا المعنى الحقيقى ليس هو المراد من الروايات قطعاء 
لان المفروض فى مواردها طرو الشكك فى استمرار المتيقن» فلا هيئه اتصاليه باقيه لليقين ولا لمتعلقه بعد الشكك فى بقائه 


واستمراره. 
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فيتعين ان يكون اسناد النقض إلى اليقين على نحو المجاز» ولكن هذا المجاز له معنيان يدور الأمر بينهماء وإذا تعددت المعانى 
المجازيه فلا بد أن يحمل اللفظ على أقربها إلى المعنى الحقيقى. وهذا يكون قرينه معينه للمعنى المجازى. وهنا المعنيان 
المجازيان أحدهما أقرب من الآخرء وهما: ١‏ - ان يراد من النقض مطلق رفع اليد عن الشىء وترك العمل به وترتيب الأثر عليه 
ولو لعدم المقتضى له فيكون المنقوض عاما شاملا لكل يقين. ” - ان يراد منه رفع الأمر الثابت. وهذا المعنى الثانى هو الأقرب 
إل الت الحقرق :فيو الطاغر سن اننا القفن وسعطل خض علق هيات تاه الانتمزان المختسن:«الموارى ال وعد 
فيها هذا المعنى. والظاهر رجحان هذا المعنى الثانى على الأول؛ 


لان ألفعل الخاص بصير مخصصا لمتعلقه إذا كان متعلقه عاماء كما فى قول القائل: (لا تضرب أحدا).» فان الضرب يكون قرينه 
على اختصاص متعلقه بالاحياء» ولا يكون عمومه للاموات قرينه على إراده مطلق الضرب. * * * هذه خلاصه ما أفاده الشيخ, 
وقد وقعت فيه عده مناقشات نذكر أهمها ونذكر ما عندنا لينضح مقصوده وليتجلى الحق ان شاء الله تعالى: ١‏ - (المناقشه الأولى) 
- ان النقض يقابل الابرام. والنقض كما فسروه فى اللغه -: افساد ما أبرمت من عقد أو بناء أو حبل أو نحو ذلكك. وعليه؛ فتفسيره 
من الشيخ برفع الهيئه الاتصاليه ليبس واضحا بل ليس صحيحاء إذ ان مقابل الاتصال الانفصالء فيكون معنى النقض حينئذ انفصال 
المتصل. وهو بعيد جدا عن معنى نقض العهد والعقد. أقول: ليس من البعيد أن يريد الشيخ من الاتصال ما يقابل الانحلال وإن 
كان ذلكك على نحو المسامحه منه فى التعبير» لا ما يقابل الانفصال. فلا إشكال. 


ص 717/85 


؟ - (المناقشه الثانيه)» وهى أهم مناقشه عليها يبتنى صحه استدلاله على التفصيل أو بطلانه. وحاصلها: ان هذا التوجيه من الشيخ 
للاستدلال يتوقف على التصرف فى اليقين بإراده المتيقن منه» كما نبه عليه نفسه؛ لأنه لو كان النقض مستندا إلى نفس اليقين 
كما هو ظاهر التعبير فان اليقين بنفسه مبرم ومحكم فيصح اسناد النقض إليه ولو لم يكن لمتعلقه فى ذاته استعداد البقاء» ضروره 
انه لا يحتاج فرض الابرام فى المنقوض إلى فرض ان يكون متعلق اليقين ثابتا ومبرما فى نفسه حتى تختص حرمه النقص بالشكك 
فى الرافع. ولكن لا يصح إراده المتيقن من اليقين على وجه يكون الاسناد اللفظى إلى نفس المتيقن» لأنه انما يصح ذلكك إذا 
كان على 


نحو المجاز فى الكلمه أو على نحو حذف المضافء وكلا الوجهين بعيدان كل البعد إذ لا علاقه بين اليقين والمتيقن حتى يصح 
استعمال أحدهما مكان الآخر على نحو المجاز فى الكلمه؛ بل ينبغى ان يعد ذلكك من الاغلاط. واما تقدير المضاف بأن نقدر 
متعلق اليقين أو نحو ذلكك فان تقدير المحذوف يحتاج إلى قرينه لفظيه مفقوده. ومن أجل هذا استظهر المحقق الآخوند عموم 
الأخبار لموردى الشكك فى المقتضى والرافع لان النقض إذا كان مسندا إلى نفس اليقين فلا يحتاج فى صحه اسناد النقض إليه 
إلى فرض ان يكون المتيقن مما له استعداد للبقاء. أقول: ان البحث عن هذا الموضوع بجميع اطرافه وتعقيب كل ما قيل فى هذا 
الشأن من اساتذتنا وغيرهم يخرجنا عن طور هذه الرساله» فالجدير بنا أن نكتفى بذكر خلا-صه ما نراه من الحق فى المسأله 
متجنبين الإشاره إلى خصوصيات الآراء وإلاقوال فيها حد الامكان. وعليه فنقول: ينبغى تقديم مقدمات قبل بيان المختار» وهى: 
(أولا-) - انه لا شكك فى ان النقض المنهى عنه مسند إلى اليقين فى لفظ الأخبارء وظاهرها ان وثاقه اليقين من جهه ما هو يقين 
هى المقتضيه للتمسكك به وعدم نقضه فى قبال الشكك الذى هو عين الوهن والتزلزل» لا سيما مع التعبير فى بعضها بقوله عليه 
السلام: (لا ينبغى»» والتعليل فى البعض الآخر بوجود اليقين المشعر بعليته للحكم كما سبق بيانه فى قوله عليه السلام: (فانه على 
يقين من وضوئه)» ولا سيما مع مقابله اليقين بالشك. ولا شكك انه ليس المراد من الشك المشكوكك. 
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وعلى هذا يتضح جليا ان حمل اليقين على إراده المتيقن على وجه يكون الاسناد اللفظى إلى المتيقن بنحو المجاز فى الكلمه أو 


بنحو حذف 


المضاف خلاف الظاهر منها بل خلاف سياقها بل مستهجن جدا فيتأيد ما قاله المعترض ولذا استبعد شيخنا المحقق النائينى ان 
يريد الشيخ الأعظم من المجاز المجاز فى الكلمه؛ وهو استبعاد فى محله وأبعد منه إراده حذف المضاف. (ثانيا) - انه من المسلم 
به عند الجميع الذى لا شكك فيه أيضا ان النهى عن نقض اليقين فى الأخبار ليس على حقيقته. والسر واضح. لان اليقين حسن 
ألفرض منتقض فعلا بالشكك فلا يقع تحت اختيار المكلف فلا يصح النهى عنه. وحينئذ» فلا معنى للنهى عنه إلا ان يراد به عدم 
الاعتناء بالشكك عملا والبناء عليه كأنه لم يكنء لغرض ترتيب أحكام اليقين عند الشكك, ولكن لا يصح ان يقصد أحكام اليقين 
من جهه انه صفه من الصفات لارتفاع أحكامه بارتفاعه قطعاء فلم يكن رفع اليد عن الحكم عملا نقضا له بالشكك بل باليقين 
لزوال موضوع الحكم قطعا. وعليه» فالمراد من الأحكام الأحكام الثابته للمتيقن بواسطه اليقين به فهو تعبير آخر عن الأمر بالعمل 
بالحاله السابقه فى الوقت اللا-حق. بمعنى وجوب العمل فى مقام الشكك بمثل العمل فى مقام اليقين كأن الشكك لم يكنء فكأنه 
قال: أعمل فى حال شككك كما كنت تعمل فى حال يقينكك ولا تعتنى بالشكك. إذا عرفت ذللكك فيبقى ان نعرف على أى وجه 
يصح أن يكون التعبير بحرمه نقض اليقين تعبيرا عن ذلكك المعنى» فان ذلكك لا يخلو بحسب التصور عن أحد أمور أربعه: ١‏ - 
ان يكون المراد من اليقين المتيقن على نحو المجاز فى الكلمه. ١‏ - ان يكون النقض أيضا متعلقا فى لسان الدليل بنفس المتيقن 
ولكن على حذف المضاف. ” - ان يكون النقض المنهى عنه مسندا إلى اليقين 


على نحو المجاز فى الاسناد ويكون فى الحقيقه مسندا إلى نفس المتيقن» والمصحح لذلكك اتحاد اليقين والمتيقن أو كون اليقين 
آله وطريقا إلى المتيقن. 
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ع -ان يكون النهى عن نقض اليقين كنايه عن لزوم العمل بالمتيقن وإجراء أحكامه. لا-ن ذلكك لازم معناه» باعتبار ان اليقين 
بالشىء مقتض للعمل به؛ فحله يلازم رفع اليد عن ذلكك الشىء أو عن حكمه. إذ لا يبقى حينئذ ما يقتضى العمل به فالنهى عن 
حله يلزمه النهى عن ترك مقتضاه. اعنى النهى عن ترك العمل بمتعلقه. وقد عرفت فى (المقدمه الأولى) وفى مناقشه الشيخ بعد 
إراده الوجهين الأولين» فيدور الأمر بين الثالث والرابع» والرابع هو الاوجه وإلاقرب, ولعله هو مراد الشيخ الأعظم, وان كان الذى 
تبلق م تعض كفيراثه :إزادة الوه الأول الذى اسفعن شبح المحقق النائين ان يكون مقصوده ذلكك كما تقدم. اما هو - اعنى 
شيخنا النائينى - فلم يصرح بإراده أى من الوجهين الآخرين» والأنسب فى عباره بعض المقررين لبحثه إراده الوجه الثالث إذ قال: 
(انه يصح ورود النقض على اليقين بعنايه المتيقن). وعلى كل حال فالوجه الرابع اعنى الاستعمال الكنائى أقرب الوجوه وأولاهاء 
وفيه من البلاغه فى البيان ما ليس فى غيره؛ كما ان فيه المحافظه على ظهور الأخبار وسياقها فى اسناد النقض إلى نفس اليقين» 
وقد استظهرنا منها كما تقدم فى المقدمه الأولى ان وثاقه اليقين بما هو يقين هى المقتضيه للتمسكك به. وفى الكنايه - كما هو 
المعروف - بيان للمراد مع إقامه الدليل عليه» فان المراد الاستعمالى هنا الذى هو حرمه نقض اليقين بالشكك يكون كالدليل 
والمستند للمراد الجدى المقصود الأصلى فى البيان» والمراد الجدى هو لزوم العمل على وفق المتيقن بلسان 


النهى عن نقض اليقين. (ثالنا) - بعد ما تقدم ان نسأل عن المراد من النقض فى الأخبار هل المراد النقض الحقيقى أو النتقض 
العملى؟ المعروف ان إراده النقض الحقيقى محال فلا بد أن يراد النقض العملىء لا-ن نقض اليقين - كما تقدم - ليس تحت 
اختيار المكلف فلا يصح النهى عنه. وعلى هذا بنى الشيخ الأعظم وصاحب الكفايه وغيرهما. ولكن التدقيق فى المسأله يعطى 
غير هذا انما يلزم هذا المحذور لو كان النهى عن نقض اليقين مرادا جديداء اما على ما ذكرناه من أنه على وجه الكنايه» فانه - 
كما ذكرنا - يكون مرادا استعماليا فقطء. ولا محذور فى كون المراد الاستعمالى - فى الكنايه - محالا أو كاذبا فى نفسه. انما 
المحذور إذا كان المراد الجدى المكنى عنه كذللكك. 


ص 7/7 


وعليه» فحمل النقض على معناه الحقيقى أولى ما دام ان ذلكك يصح بلا محذور. النتيجه: إنه إذا تمت هذه المقدمات فصح اسناد 
النقض الحقيقى إلى اليقين من أجل وثاقته من جهه ما هو يقين» وان كان النهى عنه يراد به لازم معناه على سبيل الكنايه - فانا 
نقول: ان اليقين لما كان فى نفسه مبرما ومحكما فلا يحتاج فى صحه اسناد النقض إليه إلى فرض ان يكون متعلقه مما له استعداد 
فى ذاته للبقاءء وإنما يلزم ذلكك لو كان الاسناد اللفظى إلى نفس المتيقن ولو على نحو المجاز. وأما كون ان المراد الجدى هو 
النهى عن ترك مقتضى اليقين الذى هو عباره عن لزوم العمل بالمتيقن» فان ذلكك مراد لبى وليس فيه اسناد للنقض إلى المتيقن 
فى مقام اللفظ حتى يكون ذلكك قرينه لفظيه على المراد من المتيقن. والسر فى ذلكك ان الكنايه لا يقدر 


فيها لفظ المكنى عنه على ان المكنى عنه ليس هو حرمه نقض المتيقن بل - كما تقدم - هو حرمه تركك مقتضى اليقين الذى هو 
عباره عن لزوم العمل بالمتيقن» فلا نقض مسند إلى المتيقن لا لفظا ولا لباه حتى يكون ذلك قرينه على ان المراد من المتيقن هو 
ماله استعداد فى ذاته للبقاء لأجل ان يكون مبرما يصح اسناد النقض إليه. 


الخلاصه: 


وخلا-صه ما توصلنا إليه هو: ان الحق ان النقض مسند إلى نفس اليقين بلا مجاز فى الكلمه ولا فى الاسناد ولا على حذف 
مضافء. ولكن النهى عنه جعل عنوانا على سبيل الكنايه عن لازم معناه» وهو لزوم الأخذ بالمتيقن فى ثانى الحال بترتيب آثاره 
الشرعيه عليه وهذا المكنى عنه عباره أخرى عن الحكم ببقاء المتيقن. وإذا كان النهى عن نقض اليقين من باب الكنايه فلا 
يستدعى ذلكك ان نفرض فى متعلقه استعداد البقاء ليتحقق معنى النقض لأنه متحقق بدون ذلك. وعليه فمقتضى الأخبار حجيه 
الاستصحاب فى موردى الشكك فى المقتضى والرافع معا. ونحن إذا توصلنا إلى هنا من بيان حجيه الاستصحاب مطلقا فى مقابل 
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التفصيل الذى ذهب إليه الشيخ الأنصارى - لا نجد كثير حاجه فى التعرض للتفصيلات الأخرى فى هذا المختصر ونحيل ذلكك 
إلى المطولات لا سيما رساله الشيخ فى الاستصحاب فان فى ما ذكره الغنى والكفايه. * * * 
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تنبيهات الاستصحاب 
تنبيهات الاستصحاب 
تنبيهات الاستصحاب 
بعد فراغ الشيخ الأنصارى من ذكر الأقوال فى المسأله ومناقشتها شرع فى بيان أمور تتعلق به بلغت اثنى عشر أمراء واشتهرت باسم 


(تنبييهات الاستصحاب»» فصار لها شأن كبير عند الأصوليين» وصارت موضع عنايتهم؛ لما لأكثرها من ألفوائد الكبيره فى ألفقه 
ولما لياه الباحث اللققه الأصر لبه ؤزاد فنها 


شيخ أساتذتنا فى الكفايه تنبيهين فصارت أربعه عشر تنبيها. ونحن ذاكرون بعون الله تعالى أهمها متوخين الاختصار حد الامكان 
وإلاقتصار على ما ينفع الطالب المبتدئ. 


التنبيه الأول استصحاب الكلى 
التنبيه الأول استصحاب الكلى 


)١(‏ الغرض من استصحاب الكلى: هو استصحابه فيما إذا تيقن بوجوده فى ضمن فرد من أفراد ثم شكك فى بقاء نفس ذلكك 
الكلى. وهذا الشكك فى بقاء الكلى فى ضمن أفراده يتصور على أنحاء ثلاثه عرفت باسم اقسام استصحاب الكلى: 


: -ان يكون الشكك‎ ١ 


فى بقاء الكلى من جهه الشكك فى بقاء نفس ذلكك ألفرد الذى تيقن بوجوده. 


؟ -ان يكون الشكك : 
فى بقاء الكلى من جهه الشكك فى تعيين ذلكك ألفرد المتيقن سابقا بأن يتردد ألفرد بين ما هو باق جزما وبين ما هو مرتفع جزماء 
اى انه كان قد تيقن على الإجمال بوجود فرد ما من أفراد الكلى فيتيقن بوجود الكلى فى ضمنه. ولكن هذا ألفرد الواقعى مردد 


عنده بين ان يكون له عمر طويل فهو باق جزما فى الزمان الثانى وبين ان يكون له عمر قصير فهو مرتفع جزما فى الزمان الثانى. 
ومن أجل هذا الترديد يحصل له الشكك فى بقاء الكلى. مثاله: ما إذا علم على الإجمال بخروج بلل مردد بين أن يكون بولا أو 


(هامش) 
)١(‏ هذا هو التنبيه الأول فى تعداد الرسائل والتنبيه الثالث فى تعداد الكفايه. (*) 
ص 5/٠١‏ 


منياء ثم توضأ فانه فى هذا الحال يتيقن بحصول الحدث الكلى فى ضمن هذا ألفرد المردد» فان كان البلل بولا فحدثه أصغر قد 
ارتفع بالوضوء جزما وان كان منيا فحدثه اكبر لم يرتفع بالوضوءء فعلى القول بجريان استصحاب الكلى يستصحب هنا كلى 
الحدثء فتترتب عليه آثار كلى الحدث مثل حرمه مس المصحفء أما آثار خصوص 


الحدث الاكبر أو الاصغر فلا تترتب مثل حرمه دخول المسجد وقراءه العزائم. 


“ -ان يكون الشكك : 


فى بقاء الكلى من جهه الشكك فى وجود فرد آخر مقام ألفرد المعلوم حدوثه وارتفاعه» أى ان الشكك فى بقاء الكلى مستند إلى 
احتمال وجود فرد ثان غير ألفرد المعلوم حدوثه وارتفاعه؛ لأنه ان كان ألفرد الثانى قد وجد واقعا فان الكلى باق بوجوده وان لم 
يكن قد وجد فقد انقطع وجود الكلى بارتفاع ألفرد الأول. أما (القسم الأول) - فالحق فيه جريان الاستصحاب بالنسبه إلى الكلى 
فيترتب عليه أثره الشرعى؛ كما لا كلاسم فى جريان استصحاب نفس ألفرد فيترتب عليه أثره الشرعى بما له من الخصوصيه 
ألفرديه. وهذا لا خلاف فيه. وأما (القسم الثانى) - فالحق فيه أيضا جريان الاستصحاب بالنسبه إلى الكلىء واما بالنسبه إلى ألفرد 
فلا يجرى قطعاء بل ألفرد يجرى فيه استصحاب عدم خصوصيه ألفرد ففى المثال المتقدم يجرى استصحاب كلى الحدث بعد 
الوضوء فلا يجوز له مس المصحفء اما بالنسبه إلى خصوصيه ألفرد فالأصل عدمهاء فما هو آثار خصوص الجنابه مثلا لا يجب 
الأخذ بها فلا يحرم قبل الغسل ما يحرم على الجنب من نحو دخول المساجد وقراءه العزائم كما تقدم. ولأجل بيان صحه جريان 
الاستصحاب فى الكلى فى هذا القسم الثانى وحصول أركانه لابد من ذكر ما قبل انه مانع من جريانه والجواب عنه. وقد اشار 
الشيخ إلى وجهين فى المنع وأجاب عنهماء وهما كل ما يمكن ان يقال فى المنع: 


(الأول) - 


قال: (وتوهم عدم جريان الأصل فى القدر المشتركك من حيث دورانه بين ما هو مقطوع الانتفاء وما هو مشكوك الحدوث وهو 
محكوم الانتفاء بحكم الأصل). توضيح التوهم: ان أهم أركان الاستصحاب هو 


اليقين بالحدوث والشكك فى البقاء» وفى المقام ان حصل الركن الأول وهو اليقين بالحدوثء فان الركن 
ص كي 


الثانى وهو الشكك فى البقاء غير حاصل. وجه ذلكك ان الكلى لا وجود له الا بوجود أفراده» ومن الواضح ان وجود الكلى فى 
ضمن ألفرد القصير مقطوع الارتفاع فى الزمان الثانى وجداناء وأما وجوده فى ضمن ألفرد الطويل فهو مشكوك الحدوث من 
أول الأمرتوهو متك بالأصل:فيكوق الكلن مرتفعا فى الرمان الثان :إها ويحدانا أو بالأضنل: تعيداء فلا شك فن .رقاته والجوات: أن 
هذا التوهم فيه خلط بين الكلى وفرده» أو فقل فيه خلط بين ذات الحصه من الكلى أى ذات الكلى الطبيعى وبين الحصه منه بما 
لها من الخصوصيه والتعين الخاصء فان الذى هو معلوم الارتفاع اما وجدانا لو تعبدا انما هو الحصه بما لها من التعين الخاص» 
وهى بالإضافه إلى ذلك غير معلومه الحدوث أيضاء فلم يتحقق فيها الركنان معاء لأنه كما ان كل فرد من ألفردين مشكوكك 
الحدوث فى نفسه فان الحصه الموجوده به بما لها من التعين الخاص كذلكك مشكوكه الحدوث. إذ لا يقين بوجود هذه الحصه 
ولا يقين بوجود تلك الحصه. ولا موجود ثالث حسب ألفرض. واما ذات الحصه المتعينه واقعا لا بما لها من التعين الخاص بهذا 
ألفرد أو بذلكك ألفرد أى القدر المشتركك بينهماء ففى الوقت الذى هى فيه معلومه الحدوث هى مشكوكه البقاء إذ لا علم 
بارتفاعها ولا تعبد بارتفاعها بل لأجل القطع بزوال التعين الخاص يشكك فى ارتفاعها وبقائها لاحتمال كون تعينها هو التعين 
الباقى أو هو التعين الزائل» وارتفاع ألفرد لا يقتضى الا ارتفاع الحصه المتعينه به» وهى كما قدمنا غير معلومه الحدوث وانما 
المعلوم ذات الحصه أى 


القدر المشترك. والحاصل: ان ما هو غير مشكوك البقاء اما وجدانا أو تعبدا لا يقين بحدوثه أصلا وهو الحصه بما لها من التعين 
هذا الجواب بقوله: (انه لا يقدح ذلكك فى استصحابه بعد فرض الشكك فى بقائه وارتفاعه). 


(الثانى) - 


قال الشيخ الأعظم: (توهم كون الشكك فى بقائه مسببا عن الشكك فى حدوث ذلكك المشكوك. فإذا حكم بأصاله عدم حدوثه 
لزمه ارتفاع القدر المشترك لأنه من آثاره). والجواب الصحيح هو ما اشار إليه بقوله: (ان ارتفاع القدر المشتركك من لوازم كون 
الحادث ذلكك الأمر المقطوع الارتفاع لا من لوازم عدم حدوث 


158١ ص‎ 


الأ-مر الآخر. نعم اللازم من عدم حدوثه هو عدم وجود ما هو فى ضمنه من القدر المشتركك فى الزمان الثانى لا ارتفاع القدر 
المشترك بين الأ-مرين. وبينهما فرق واضح). توضيح ما أفاده من الجواب: انا نمنع ان يكون الشكك فى بقاء القدر المشتركك - 
أى الكلى - مسببا عن الشكك فى حدوث ألفرد الطويل وعدمه؛ لان الكلى - حسب الفرض - متيقن الحدوث من أول الأمر اما 
فى ضمن القصير أو الطويل فلا يعقل ان يكون عدمه بعد وجوده مستندا إلى عدم ألفرد الطويل من الأول وإلا لما وجد من 
الأمول» بل فى الحقيقه ان الشكك فى بقاء الكلى أى فى وجوده وعدمه بعد فرض القطع بوجوده مستند إلى احتمال وجود هذا 
ألفرد الطويل مع احتمال وجود ذلكك ألفرد القصير يعنى يستند إلى الاحتمالين معا لا لخصوص احتمال وجود الطويل» إذ يحتمل 
بقاء وجوده الأول لاحتمال حدوث الطويل ويحتمل عدمه بعد الوجود لاحتمال حدوث 


القصير المرتفع قطعا فى ثانى الحال. 
والحاصل: 


ان احتمال وجود الكلى وعدمه فى ثانى الحال مسبب عن الشكك فى ان الحادث المعلوم هل هو الطويل أو القصيرء لا انه مسبب 
عن خصوص احتمال حدوث الطويل حتى يكون نفيه بالأصل موجبا لنفى الشكك فى وجود الكلى فى ثانى الحالء فلا بد من 
نفى كل من ألفردين بالأصل حتى يكون ذلك موجبا لارتفاع القدر المشترك والأصلان معا لا يجريان مع فرض العلم 
الإجمالى. وأما (القسم الثالث) - وهو ما إذا كان الشكك فى بقاء الكلى مستندا إلى احتمال وجود فرد ثان غير ألفرد المعلوم 
حدوثه ثم ارتفاعه - فهو على نحوين: ان تمل عدوت ألفرة الثاتى فى :ظرق وجود الأول 7ح ان يحثمل خداوته مقازنا 
لارتفاع الأمول» وهو على نحوين: اما يتبدله إليه أو بمجرد المقارنه الاتفاقيه بين ارتفاع الأول وحدوث الثانى. وفى جريان 
الاستصحاب فى هذا (القسم الثالث) من الكلى احتمالات أو أقوال ثلاثه: أ - جريانه مطلقا. ب - عدم جريانه مطلقا. 
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ج - التفصيل بين النحوين المذكورينء فيجرى فى الأول دون الثانى مطلقا. وهذا التفصيل هو الذى مال إليه الشيخ الأعظم. 
والسر فى الخلاءف يعود إلى: أن الأركان فى الاستصحاب هل هى متوفره هنا أو غير متوفره» والمشكوك توفره فى المقام هو 
الركن الخامسء وهو اتحاد متعلق اليقين والشكك. ولا شكك فى أن الكلى المتيقن نفسه هو المشكوكك بقاؤه فى هذا القسم فهو 
واحد نوعاء فينبغى ان يسأل: أولا ‏ - هل هذه الوحده النوعيه بين المتيقن والمشكووك كافيه فى تحقق الوحده المعتبره فى 
الاستصحاب أو غير كافيه بل لا بد له من وحده خارجيه. ثانيا - بعد فرض عدم كفايه الوحده النوعيه هل 


أن الكلى الطبيعى له وحده خارجيه بوجود أفراده» بمعنى انه يكون بوحدته الخارجيه معروضا لتعينات أفراده المتبائنه» بناء على 
ما قيل من ان نسبه الكلى إلى أفراده من باب نسبه الاب الواحد إلى الابناء الكثيره كما نقل ذلكك ابن سينا عن بعض من عاصره. 
أو ان الكلى الطبيعى لا وجود له إلا بوجود أفراده بالعرض ففى كل فرد حصه موجوده منه غير الحصه الموجوده فى فرد آخرء 
فلا تكون له وحده خارجيه بوجود أفراده المتعدده بل نسبته إلى أفراده من قبيل نسبه الآباء المتعدده إلى الابناء المتعدده» وهذا 
هو المعروف عند المحققين. فالقائل بجريان الاستصحاب فى هذا القسم اما أن يلتزم بكفايه الوحده النوعيه فى تحقق ركن 
الاستصحاب واما ان يلتزم بأن الكلى له وحده خارجيه بوجود أفراده المتعدده. وإلا فلا يجرى الاستصحاب. وإذا اتضح هذا 
التحليل الدقيق لمنشأ الأقوال فى المسأله يتضح الحق فيهاء وهو القول الثانى وهو عدم جريان الاستصحاب مطلقا. أما (أولا»» فلأنه 
من الواضح عدم كفايه الوحده النوعيه فى الاستصحاب. لآن معنى بقاء المستصحب فيه هو استمراره خارجا بعد اليقين به. ونحن 
لا نعنى من استصحاب الكلى استصحاب نفس الماهيه من حيث هى فان هذا لا معنى له بل المراد استصحابها بما لها من الوجود 
الخارجى لغرض ترتيب أحكامها ألفعليه. وأما (ثانيا)» فلأنه من الواضح أيضا ان الحق ان نسبه الكلى إلى أفراده 
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من قبيل نسبه الآباء إلى الابناء» لأنه من الضرورى أن الكلى لا وجود له إلا بالعرض بوجود أفراده. وفى مقامنا قد وجدت حصه 
من الكلى وقد ارتفعت هذه الحصه يقيناء والحصه الأخرى منه فى ألفرد الثانى هى من أول الأمر مشكوكه الحدوث. فلم يتحد 
المتيقن والمشكوكك. وبهذا يتفرق 


القسم الثالث عن القسم الثانى من استصحاب الكلى, لأنه فى القسم الثانى - كما سبق - ذات الحصه من الكلى المتعينه واقعا 
المعلومه الحدوث على الإجمال هى نفسها مشكوكه البقاء.» حيث لا يدرى انها الحصه المضافه إلى ألفرد الطويل أو ألفرد 
القصير. وبهذا أيضا يتضح انه لا وجه للتفصيل المتقدم الذى مال إليه الشيخ الأعظمء فان احتمال وجود ألفرد الثانى فى ظرف 
وجود ألفرد الأول لا يقدم ولا يؤخر ولا يضمن الوحده الخارجيه للمتيقن والمشكوكك إلا إذا قلنا بمقاله من يذهب إلى أن نسبه 
الكلى إلى أفراده من قبيل نسبه الاب الواحد إلى ابنائه» وحاشا الشيخ ان يرى هذا الرأى. ولا شكك ان الحصه الموجوده فى ضمن 
ألفرد الثانى من أول الأمر مشكوكه الحدوثء واما المتيقن حدوثه فهو حصه أخرى وهى فى عين الحال متيقنه الارتفاع. ويكون 
وزان هذا القسم وزان استصحاب ألفرد المردد الآتى ذكره. 


(تنبيه) 


وقد استثنى من هذا القسم الثالث ما يتسامح به العرف فيعدون ألفرد اللاحق المشكوك الحدوث مع ألفرد السابق كالمستمر 
الواحد» مثل ما لو علم السواد الشديد فى محل وشكك فى ارتفاعه أصلا أو تبدله بسواد أضعف. فانه فى مثله حكم الجميع 
بجريان الاستصحاب. ومن هذا الباب ما لو كان شخص كثير الشكك ثم شكك فى زوال صفه كثره الشكك عنه أصلا أو تبدلها إلى 
مرتبه من الشكك دون الأولى. قال الشيخ الأعظم فى تعليل جريان الاستصحاب فى هذا الباب: العبره فى جريان الاستصحاب عد 
الموحود الباق شغمر] إلى اللكحى ورولو كات الأفر اللادق على كدير وحودم مغاررا يعس الدقه للفرةا السايق) بع أن الغيره 
فى اتحاد المتيقن والمشكوكك هو الاتحاد عرفا وبحسب النظر المسامحى وان كانا بحسب الدقه العقليه متغايرين 


كما فى المقام. * * * 
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التنبيه الثانى )١(‏ الشبهه العبائيه أو استصحاب ألفر 

التنبيه الثانى )١(‏ الشبهه العبائيه أو استصحاب ألفرد المردد 


ينقل ان السيد الجليل السيد اسماعيل الصدر قدس سره زار النجف الاشرف ايام الشيخ المحقق الآخوند فأثار فى أوساطها العلميه 
مسأله تناقلوها وصارت عندهم موضعا للرد والبدل واشتهرت بالشبهه العبائيه. وحاصلها: انه لو وقعت نجاسه على أحد طرفى 
عباءه ولم يعلم انه الطرف الا-على أو الاسفلء ثم طهر أحد الطرفين وليكن الاسفل مثلاء فان تلكك النجاسه المعلومه الحدوث 
تصبح نفسها مشكوكه الارتفاع فينبغى ان يجرى استصحابهاء بينما ان مقتضى جريان استصحاب النجاسه فى هذه العباءه أن 
يحكم بنجاسه البدن - مثلا - الملاقى لطرفى العباءه معا. مع ان هذا اللازم باطل قطعا بالضروره. لان ملاقى أحد طرفى الشبهه 
المحصوره محكوم عليه بالطهاره بالإجماع كما تقدم فى محله. وهنا لم يلاق البدن الا أحد طرفى الشبهه وهو الطرف الاعلى 
وأما الطرف الاسفل - وان لاقاه - فانه قد خرج عن طرف الشبهه - حسب ألفرض - بتطهيره يقينا فلا معنى للحكم بنجاسه 
ملالقيه. والنكته فى الشبهه ان هذا الاستصحاب يبدو من باب استصحاب الكلى من القسم الثانى» ولا شك فى ان مستصحب 
النجاسه لا بد أن يحكم بنجاسه ملاقيه؛ بينما انه هنا لا يحكم بنجاسه الملاقى» فيكشف ذلك عن عدم صحه استصحاب الكلى 
القسم الثانى. وقد استقر الجواب عند المحققين عن هذه الشبهه على: ان هذا الاستصحاب ليس من باب استصحاب الكلى؛ بل 
هو من نوع آخر سموه (استصحاب ألفرد المردد) وقد اتفقوا على عدم صحه جريانه عدا ما نقل عن بعض الأجله فى حاشيته على 
كتاب البيع للشيخ الأعظمء إذ قال بما محصله: (بأن تردده بحسب علمنا لا يضر بيقين 


وجوده سابقاء والمفروض ان أثر القدر المشتركك أثر لكل من ألفردينء فيمكن ثرتيب ذلك الأثر باستصحاب الشخص الواقعى 
المعلوم سابقاء كما فى القسم الأول الذى حكم الشيخ فيه 


(هامش) 
0 لم يذكر هذا التنبيه فى الرسائل ولا فى الكفايه. () 
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باستصحاب كل من الكلى وفرده). أقول: ويجب ان يعلم - قبل كل شىء - الضابط لكون المورد من باب استصحاب الكلى 
القسم الثانى أو من باب استصحاب ألفرد المردد» فان عدم التفرقه بين الموردين هو الموجب للاشتباه وتحكم تلكك الشبهه. أذن 
ما الشاحط تهنا أن الضابط فى ذلكك 1ف الاثر المواة #رقييه أما أن يكون: !2 | الكل أى أن لذات العتصده الك لا اليا 
من التعين الخاص والخصوصيه المفرده؛ أو أثرا للفرد. أى أثر للحصه بما لها من التعين الخاص والخصوصيه المفرده. فان كان 
(الأول) فيكفى فيه استصحاب القدر المشتركك أى ذات الحصه الموجوده أما فى ضمن ألفرد المقطوع الارتفاع على تقدير انه 
هو الحادث أو ألفرد المقطوع البقاء على تقدير انه هو الحادث» ويكون ذلكك من باب استصحاب الكلى القسم الثانى» وقد تقدم 
اننا لا نعنى من استصحاب الكلى نفس الماهيه الكليه بل استصحاب وجودها. وان كان (الثانى) فلا يكفى استصحاب القدر 
المشترك وانما الذى ينفع استصحاب ألفرد بما له من الخصوصيه المفرده المفروض فيه انه مردد بين ألفرد المقطوع الارتفاع 
على تقدير انه الحادث أو ألفرد المقطوع البقاء على تقدير انه الحادث» ويكون ذلكك من باب استصحاب ألفرد المردد. إذا 
عرفت هذا الضابط فالمثال الذى وقعت فيه الشبهه هو من النوع الثانى» لان الموضوع للنجاسه المستصحبه ليس أصل العباءه أو 
الطرف الكلى منهاء بل نجاسه الطرق الخاص بما هو طرف خاص اما الاعلى 


أو الاسفل. وبعد هذا يبقى أن نتسأل: لماذا لا يصح جريان استصحاب ألفرد المردد؟ نقول: لقد اختلفت تعبيرات الاساتذه فى 
وجهه. فقد قيل: لأنه لا يتوفر فيه الركن الثانى وهو الشكك فى البقاء» وقيل: بل لا يتوفر الركن الأول وهو اليقين بالحدوث فضلا 
عن الركن الثانى. أما الوجه الأولء فبيانه ان ألفرد بما له من الخصوصيه مردد حسب ألفرض بين ما هو مقطوع البقاء وبين ما هو 
مقطوع الارتفاع» فلا شكك فى بقاء ألفرد الواقعى الذى كان معلوم السداوك أنه اما مقطوع البقاء أو مقطوع الارتفاع. واما الوجه 
الثانى - وهو الأصح - فبيانه: ان اليقين بالحدوث اريد به اليقين بحدوث ألفرد مع قطع النظر عن الخصوصيه المفرده لأ-نها 


جهوله 2 
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ألفرضء فاليقين موجود ولكن المتيقن حينئذ هو الكلى الذى يصلح للانطباق على كل من ألفردين. وان أريد به اليقين بألفرد 
بماله من الخصوصيه المفرده فواضح أنه غير حاصل فعلا لان المفروض ان الخصوصيه المفرده مجهوله ومردده بين خصوصيتين» 
فكيف تكون متيقنه فى عين الحالء إذ المردد بما هو مردد لا معنى لان يكون معلوما متعيناء هذا خلف محالء وإنما المعلوم هو 
القدر المشترك. وفى الحقيقه ان كل علم إجمالى مؤلف من علم وجهل ومتعلق العلم هو القدر المشترك ومتعلق الجهل 
خصوصياته» وإلا فلا معنى للإجمال فى العلم وهو عين اليقين وإلانكشاف. وانما سمى بالعلم الإجمالى لانضمام الجهل 
بالخصوصيات إلى العلم بالجامع. وعليه» فان ما هو متيقن - وهو الكلى - لا-فائده فى استصحابه لغرض ترتيب أثر ألفرد 
بخصوصهه وماله الأ-ثر المراد ترتبه عليه - وهو ألفرد بخصوصيته - غير متيقن بل هو مجهول مردد بين خصوصيتين» فلا يتحقق 
فى استصحاب ألفرد المردد ركن 


اليقين بالحاله السابقه, لا أن ألفرد المردد متيقن ولكن لا شكك فى بقائه. والوجه الأصح هو الثانى كما ذكرنا. واما الوجه الأول - 
وهو انه لا شكك فى بقاء المتيقن - فغريب صدوره عن بعض أهل التحقيق» فان كونه مرددا بين ما هو مقطوع البقاء وبين ما هو 
مقطوع الارتفاع معناه فى الحقيقه هو الشكك فعلا فى بقاء ألفرد الواقعى وارتفاعه. لان المفروض ان القطع بالبقاء والقطع 
بالارتفاع ليسا قطعين فعليبن بل كل منهما قطع على تقدير مشكوك,ء والقطع على تقدير مشكوكك ليس قطعا فعلاء بل هو عين 
الشكك. وعلى كل حالء فلا معنى لاستصحاب ألفرد المردد» ولا معنى لان يقال - كما سبق عن بعض الأجله -: (ان تردده 
بحسب علمنا لا يضر بيقين وجوده سابقا) فانه كيف يكون تردده بحسب علمنا لا يضر باليقين؟ وهل اليقين إلا العلم؟ إلا إذا أراد 

من اليقين بوجوده سابقا اليقين بالقدن المكر كك والتردة فى الفرفة قالقو يعلى بشن ةذ واليروة نه بشىء آخرء فيتوفر ركنا 
الاستصحاب بالنسبه إلى القدر المشترك لا بالنسبه إلى ألفرد المراد استصحابه» فما هو متيقن لا يراد استصحابه وما يراد 


استصحابه غير متيقن على ما سبق بيانه 

الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه 

(0") كتاب الطلاق 

(0") كتاب الطلاق 

كتَابُ الطَلاقٍ 

( َلاق ) وَهُوَ َال َِدِ الاح بير عَوَض بِصِبكَه "طالق "( وق فشيول )+ 
الْفَضلَ الأول : ( فى أَزْكانِه وَهِىَ ) 

الفضل 8051( فى التكانه وت ) أضفة 


( الصّيعَهُ » وَالْمطقُ » ْمُه » والِْشْهَاد ‏ عَلَى اليه ٠‏ وَاللْفْظَ الصَّرِبِحٌ اين القيكوز الع شتوو ل ننه وو 1 
اهمها أَوْ مَا يُفِيدٌ النغيينَ » ( أؤ رَّوْججتى مَتََا طَالِقّ ) . 


وَيَنْتصرٌ عِنْدَنًا نى َه الَْظَهِ( كلا يكفِى أنتٍ صَلَاقَ ) وَإِنْ صَحٌ إطْلَاقُ الْمَضْدَ على اننم الفائل وقضلةة فصاز يعفتي طالق وثودا 

عَلَى مَوْضِع النّصَّ » وَالْإِجمراع , وَاسْتِضْ يحابا للرَّوْجِيِه ؛ وَلَِنَّ الْمَصَ ادر إِنّمَا عمل فى غَير مَؤْضُوعِهًا مَجارًا وَإِنْ كانَ فى اندم 
فال شَّهيرًا» وَهُوَ عا فى اْيغمَالَِا فى مِثْلٍ الظلَت ولا مِنْ الْمطلفَاتِ ١‏ ( وآ مُطَلَفَه » ولا طَلفْت قله على قَْلٍ مَشْهُورٍ ) 
نه تس بصرِيح فيه ؛ ولِانهُ الارء ونيلة إلى الْإَْاِ علَى حلاف الْأضْل ففصم فيه َلَى مؤضيع الْوقاقٍ» وَعُوَ صِيَع الْقُودِمَاطَاد 
فى الَلَاقٍ اس . وَالنّصٌ دَلَ فيه عَلَى طَالِقٍ ‏ وَلمْ 1 ل على بره يفف ر ليد » وي ظهاب ما الع به الاي بالْؤوع وهو 
الح فى أححدٍ قَوْلَيهِ اشرينادًا إِلَى كَوْنٍ حَيِقَهِ الْمَادى فِى َيِه مَنْقُوله إلى الْإِْمَاءِ وَنشِيَهُ الْمَصَنّضٍ الْبِطَلَانَ إِلَى الْقَولٍ م مُشعرٌ بِمَثِله 
إلى الصَّحَحَه . 


( وَلَا عِبِرةَ ) عِنْدَنًا ( بالسَرَاح وَالْفِرَاقٍ ) وَإِنْ عَبَرَ عَنْ الطلاقٍ بهما فى الْقَوَآنِ الكريم بِقَولِهِ : ( أو تَشِرِيحٌ بإِحْسَانٍ ) [ أذ فَارِقوهُنٌَ 


2 
- 


بِمَعْدُوف ‏ ؛ لِأَنَّهُمَا عِنْدَ الإطلاق لَا يُطَلَفَانِ عَلَيِهِ فكانًا كنا 


ب 6ه - 


ح 


صَرَاحَهٌ فيهمًا ‏ وَالنَغيرٌ بهمَا لا يَدُلَ عَلَى 


جَوَازْ إيمَاعِهِ بهِمَا . 
() كذًا ( الْحَلِيْهُ وَالبَِيَه ) وَعَ غَتِدُ هما مِنْ الْكُنَارَ ات كالْبنّه » وَالْبتلهِ » وَحَرَامٌ » وَبَائْنٌ » وَاعْمَدّى ( وَِنْ قَضَِدَ الطنًا 
لكا إلى أن يت كدعا ما بزيلة. 


قَ ) لِأْصَالَّه بَقَاء 
(وَطَلَاقَ ان ليه بالا شاه )المفيفنه 5 


( وَإِلْقَِ الْقَاع ) عَلَى رَأْبٍ بها ليكُونٌ قَريكهُ عَلَى 


وُجوب سَتّرهَا مِنْهُ » وَالْمَوْجُودٌ فى كام الْأضْ حاب الْإِشَارَةُ خَاصّهً » وَفِى الروَابَ 
إِلْقَاهُ الداع قم المصكت ينها ) وهر أذ 1 


ى دَلَالَهَ . 
وَالعََاهك ؛ أَنَّ إل ِلْقَاء القِمَاع مِنْ ع مله الْإشَارَاتٍِ وَيَكْفِى مِنْها مرا دل عَلَى قَض ده الطلماق كما يَقَمْ غَيْرهُ مِنْ الْعُقَودٍ » وَالِْيقَاعَاتِ , 
وَالدَّعَاوَّى ء وَالْأقَارِير . 
كه 


يَقَعَ )الطلّاق(بالكثب) 
فح الكافٍ مَضْدَرٌ كَتَبَ كالْكتَابَهِ مِنْ دُونِ تَلفْظِ مِمَنْ يُحَمِدَمهُ ( حاضدرًا ) كان الْكاتبُ »ء ( أو غَايِبا ) عَلَى أَشّْهَر الَْولَين » لِأْصَالَهِ 
ا لكا » ولعتتة معهد بي ول عن ار عله العم له لا أنْ 


القلام فن: رخجل كت بطلاق اقران قار 


ول أ #8 
ل: " ليس ذَلِك بِطَلَاقٍ " 


ت طَالقٌ " الخو ونه رُرَارَه عَنْهُ عليه 


َي خ قَولَ بوْقُوعِهِ به لِلعَائبِ دُونَّ الْحَاضدر » وك ونا الروك ركو وارط وول لبجر لا رمي 
ليلق لقان د ركه يزو رقو بريه بالطلا 7" 
ل عَلَى حال الِاضْطِرَار جما 


ثم عَلَى تَفْدِير وُقُوعِهِ ِلضَرُورَهِ » أو طلا َلَى جه يعت رؤب ادن لكتايته حالته ؛ أن ذلك بمَنِْلِ طني بات ايم 


نا بالشَّاجِدَيْن » وَكَدًا يَعْتبِرٌ وُؤْيَتَهُمَا إشّارَهَ الْعاجز » ( وَلَا النَخيير ) للزَّوْجَهِ بَِنَ الطَلَاقٍ وَالَِْاءِ» بقَضْدٍ الطلَاقٍ ١‏ 


وَإِن اختَارتُ نَفْسَهَا فى الْحَالٍ ) عَلَى أْصَحٌ الْمَولين . 


7 إل 


ِمَا مَرّ»ِ وَقَوْلٍ الصَّادِقٍ عَلَيِِ السَلَامُ " مَا لِلنّاس وَالْْبَارٍ إنّمَا هَذَا ضَّ نء حص اللَّهُ به رَسُولَ الله ص لَى اللَهُ عليه وَآلِه وَسَلَه " وَذَهَتِ 
ف ادن إلى دكومد يه ليجع ججررة ع الباقر عليه اقلا " الْمُخيْرَُ تين مِنْ سَاعَتَهَا مِنْ غَثِر طَلَاقٍ " وَحَمِلَتُ عَلَى تَحْبيرِهَا 
شعي غينالطلاق كك ةلسل لوعي عتها : 


أ 


0 لاهلا عل خوط )أ وقواها نكن زفرعة وقد هُ كقسدُوم الْمَُافرٍ» وَدخُولِها | الدَّاوَ »أو 
كَطُلُوع الشَّمْس وَزَوَالَِا. 


م و 
صِدَهَهِ ) وَهُوَ مَا قط بِحصُولِهِ عَادَهَ 


وَهْوَ مَوْضِعٌ وقاقٍ مِنّاء إِا يون اط مغُوم قوع له وال الضيعه كترا لو قَالَ 2 طَاِقٌ إنْ كان الاق يَقَمُ بكك , وَهُوَ 
غلم وقُوعَهُ عَلَى الْأقوى +؟ لأنَّهُ حيتي غَيْرُ مُعَلّق » وَمِنْ الوط تَغلِيفَه ‏ مَيْدِيكَهِ اللّهِ تَعَالَى ( وَلَوْ قكَرَ الطلْقَه َأَريَدَ مِنْ الْوَاجِدَهِ ) 
كَفَولِهِ : أت طَايق ثانا( لعا اديز ورك 311 وخر الموده ى وَهُوَ أَنْتِ طَالِقَّ » وَانتِقَءِ اماع ؟ إِذْ لس إلا الضّميمَة وى 


ُوَكَدَهُ ولا تاف » وَلِصَحِِححه جيل » وَغَيِهَا فى الّذى بطل فى مجلس كان . 


- 
أنْ 


3 


قَالَ : هى وَاحَدَةٌ . 


عدو 


وكير :يطل الجبي ؛ لِأنّهُ دع لِقَوْلٍ الصّادِقٍ عَلَتِِ الَلَامُ : " مَنْ طلقَ تََانًا فى مجلس فَلْيِسَ بسَيْءٍ . مَنْ حَالَفَ كناب الله رد إلى 
كاب الله ء 7 مل عَلَى إرَاَِ عدم وُقُوع الَاثِ التَى رَادَهَا ( وَُعتَِرٌ فى الْمطَلّقٍ الْبُُوعٌ ) قلا يَصِحٌ طَلَاقُ الصّبيٌ وَإِنْ أَذِنَ لَه 
000 عَهْرَا عَلَى أَصَحٌ الْمَوْلَين ( وَالْعَفْلَ ) 


قا يدح طَلَماق الْمَنُونٍالْمُطبتٍ ملم ء ولا عَِرهِ حال جُنُونه ( وَيطلقَ الو ) وَهُوَ الَبُ الك او 
َاْححاكم عند حَدَمِهمَاء أذ مع عَدَمِه (عَنْ الْمَمنُونٍ) لمق م ل له هد 


15 المشون ذو الْأَدوَارِ» وَلَوْبَكَعَ لصب فَاسِدَدَ الْعَفْلٍ طَلّقّ عَنْهُ الْوَلِك - كةو طلخن مِنْ الْأَمْيحَاب جْوَارَ طلَاقِ الْوَلِيّ 
عَنْ المَجْنُونٍ مِنْ غَيْرِ فرْقٍ بَئِنَ المُطبقٍ » وَغَئرِهِ . 


ا ل ا 


له 


ردهي 
عي 8فعوه 


وَفى بتغض الْأَخارِ دَلَاله عليه َالَفْصةِيلُ توب » ويه قطع فى الْقََاِدِ وَاغْلّمْ نَ الأختارَ غَيِرُ ص ريه فى جَوَازِهِ مِنْ وَلِنْهِ » وَلْكنَّ 
َخْرَ الْمََفَّقِينَ اذَعَى الْإجماع عَلَى جَوَازِهِ فَكانَ أَفوَى فى ته مِنْها . 


وَالْعَجبٌ أنَّ الشَِّحَ فى الْحِلَافٍ اذَعَى الْإِجْمَاع عَلَى عَدَمِهِ. 


(3) >دذًا ( ل ) يُطلقٌ الْوَلُِ (عَنْ المَكرَانٍ ). وَكدًا الْمَهْمَى عَلَيهِ » وَشَارِبُ الْمُوْقِدٍ كالنَّائِم أن نَّ عُذْوَهُمْ مُتَوَقََ الزَّوَالِ ( وَالِاِحْتيَارُ 
( 


1 َع طَلَاقَ الْمكره ) 


5 - 
كي 3 


كما لَا يَقَعْ شَّيْءٌ مِنْ نَصَ ُقَاتِِ عَدَا مَا ان مَتنَى وَيَتَحَهَق الإكراة + مركده ها نكوة نشوا ون تدده ؛ أؤْ مَنْ يَجْرى مَجْرَاةُ بحسب 


عن عو 


مع فده المُتَوَدٍحَلَى ذغلل ما توعد به والِْم» أذ أله تفع ب لو لع بعل . 


00 


2 
أل 


وَل قَوْقَ بيِنَ كون الْمُتوَعَدٍ بِهِ قَْلَاء وَجوْحاء وَأَخْدَّ مَالٍ وَإِنْ قَلَ » وَسَّتْمَاء وَضَرْبًا » وَحَمِسَاء وَيَسْتّوى فِى الَلائِّ الول جَمِيعٌ النّاس . 


أمَا التَّلَائَهَ اللأخيرَةُ فَتَحْتَلِفٌ باختكاف النّاس فَمَدْ يود قَلِيلهَا فى الْوَحِيهِ الْنى ننقة لكف ركد كك ل ] النّاس شَّيكًا مِنْهَا لا 


ع 


وَالمَْجِعُ فى ذلك إلى العَؤفٍ ء وَلَوْ حر َه اْمكرة بين الطلماقي » وَدَفْع مال غير شعي تَحَقَّ فَهُوَ إكراةٌ » بخِلَافٍِ مَا لَوْ خَيرَهُ بِبِنهُ ٠‏ وَبَيِنَ 
فغل يَْتَحِمَه الْآرْ مِنْ مَالٍ » وَغَيرِهِ » وَإِنْ حنم أَحَدَهُمَا لَه » كما لَا إكرَاة ل أَلرمَهُ بالطَلَاقٍ فَفَعَلَهُقَاصِدًا إِلَِهِ » أؤ عَلَى طَلَاقٍ مُعَيِّنّه 
علق يها © أو على طلقه فطل اريك . 


د 9 


وو أكزقة عل لتاق تق الروتقى لطلن نه #الاتوق انه كرافه ]د لا بتكيل ففل منتطنى أترويسون اك كنيف ركذا 
اَل فى غَِرِهِ مِنْ الْعَقُودِ وَالْإِيفَاع » وَل يشْتَرِط التّورِيّة بن ينوي غَيرهَا وَِنْ أفكتث . 


ان سه له ل د قك أؤو د 0 0 


الْفَضِي لؤنادغ اف ]1 م نَخْرْخ #الكدة الرَجْعِيَهُ » وَلَا يُقلُ فى غَد 


د 


م 
5 
0 
3 
6 
0 
0 
00 
4 
١‏ 
١6‏ 

2 
خْ 


(وَيجُورْ تَؤكيل الزَّوْجَهِ فى طلاقٍ نَفْسِها , وَغَثْرهَا ) 


كما يجوز تَوَلِيهَا غَيِرَهُ مِنْ الْعُقَودٍ ؛ لأَنّهَا كاملَة فلاو جه للب عِبَارَتهَا فيه » وَلَا يَقَدَحُ كؤنهَا ب ِمنْرْلهِ مُوجِبهِ وَكَابلَهِ عَلَى تَفْدِيرٍ طلّاقٍ 
يها أ ره ضار ان »ويك غيل اليا حضو ايب .وقوه صل هُ عَلَبِهِ وَآلِهِ وَسَلُمَ : ( الطلاق بِبَدِ 
مَنْ أل الاق ] لَا ينَافيه ؛ لِأنَّ يَدَهَا 


.م لمملا مه 


مس تَفَادَةٌ مِنْ تعره ( يعبر فى الْمَطَلََِ لجيه ) فا بقع اليه » وإ لَه عَلَى اللكاح . وَل 
الأ هلدا وام ) قلا يَف بالمت ع بها ٠‏ وَالطهرٌ مَنْ الْحَيِض ء وَالنََّاس إذًا كانّث الْمَطَلَّمَهُ مَدْحُولًا بها حائلًا حَاضِرًا زَوْجُهَا مََهَا ) 
فلو تلت أ 1 تروط قانه ران انلك عروس ة كول بي أل غايلا إن لايك + حَتِضة با أوْ رَوْجَهَا غَائبَا عَنْهَا » ضح طلَافَّا 
وإ كاقة نخاممنا ‏ أو نشاف لك لفق قطاق الفمد كاها قن صكه طللاقها بل الَِْبَهُ عَلّى وَجِهِ مَخضُوص . 


6 


و 


جْوَدُهَا مُضِيٌ مُدَهِ يَعْلَمْ أو يَظُنٌ انِقَلَهَامِنْ الطفر الى وَاقَعَهَا فيه إِلَى غَثِرهِ . 


وَقَدُ أَخْتْلفَ فِى حَدٌ الْعَببِهِ الْمَجَوّرَهِ لَهُ عَلَى أَقْوَالٍ أ 
ويسكلف ذلك بحلاف عَادَّتَهَا قَمِنْ نَم اختَلَفَ الأَخْمَارٌ فى د تعمدِيرِهَا » وَاخْتَلفَ بت يها الَْقْوَالُ » ذا صل الطَن ذلك 0 
طََافَهَا وَإِنْ انه َقَقّ كَوْنّهَا حائضًا حال الطلاق ذا َم يَعْلم بحيِضِهَا حيبئذ حِيَِِ وَلَوْ حبر مَنْ يُعْتَمَدُ عَلَى حبر طَوْعَا وَإِلَا بَطلَ » وَفَى حكم 
عِلْمِهِ بِحَيِضِهًا عِلْمَهُ كَوْنهَا فى طَهْر الْمُوَافَعهِ عَلَى الُْوَى . 


وَفى الْمَشألَهِ بخ عَرِيض قد حَفْفَاهُ فى رَِالَه مفْرَدهٍ مَْ أرَادَ تَحقِيقَ الحَالٍ كلق عَليَا وَفِى محكم الَْائبٍ مَنْ لا يُفكنة مغرقة 
حَالِها حشر وَنَحُوهِ مَعَ حَضُورِهٍ » كما أن الْعَائتَ الذى تفكنة مَعْرفَهُ حَالِهًا » أؤ قَبِلَ انْقِضَاءِ الْمَدَّه الْمُعْتمَرَهِ » فى كم الََْاضر . 


د 
ع 


سن 1 لفسا ايها يت مار لاقيام عَادَه وَأكْتَرُ الَّاس بَعْدَهَاء أ عَادَتُهَا فيه وَلَوْ لم بَْلّ ذَلِك كله وَلمْ بَظلّهُ ََئصَ 


ا شْهْر كَالْمَسترَابه ( وَالتَغيينٌُ ) أىْ تَعْيِينٌ 


32 


المَطلقّه لفظاء أؤ قة : فلو طلقٌ شل بي ا ا الع سوام 
هد مُعَيِنٌ فلا يد لَه مِنْ كل مين » وَحدِتٌ لَا مَحَلَ ًا طَلَاقَ ؛ وَلَِنَّ الأخكامَ مِنْ قَبِيل الَْعْرَاض قَنَا ؟ِ دكاو تقر 


من 
- 
”5 - 


تقوم به ؛ وَلِأنْ تَوَابِحَ الطلاقٍ مِنْ الْعِدّهِ وَغَثْر 0 لها ِنْ مَحَلّ مكين . 


- 
5. 


وقبل : ا ترط وت تخرج الْمطلقة عه أذ يُعيّنُ مَنْ شَاءَ ؛ لِعُمُوم مَشْرٌ رُوعِيهِ الطَلَاقٍ » وَمَحل الْمَئِ غار اذ تكوة فيا وان 
َحَدَنِهَِا زَوبهُ وَكلَّ ويه يصِحٌ طَلافّهَا ‏ وقوه الْمَصَنتُ فِى الشّرْح . وَيتفرع علَى ذَلك الْعِدّه فقِيلَ : التِدَاوَهَا مِنْ جين الْإيفَاع . 


وَقيل : مِنْ جين النَِّيين ١‏ وَيَتفرحَ عليه أْضًا فَرُوح كنيرة ه لس هَذَا مَوْضِعَ ع ذِكرهًا 
الْفَضْلٌ الَّانِى (فى أَقْسَامهِ ) 
لْمَصْلّ الَّانِى (فى أَقْسَامِهِ ) 


و ياه 5 بعة سام ( وجيى ) ما عردا الماح » ومو متاو الطرَنٍ من الأخكام امس فإ ايكون كذَلِك بَلْ ما رَاجِح ؛ 
أذ جوج مع المنع من النقيض وَتَعَلنه أخ ا . ولقصيلها اله ( إِمَا حَرَامٌ وَهُوَ طَلَاقَ التحائْض » لَا م تخ الْمصحْح لَه ) وَهوَأَحَدُ الور 
لتََانَهِ السَابقَهِ أعْنى :عدم الدّحُولٍ أوَلَ الْحَدْل : اه و 12« انمه روي طتر كا هه فوا وعد غود لوده ا 


اسه » وَلَا امِل مع عِلَمِهِ بالا أ د مُطَلَقًا نَظَوًا إلى أَنَّهُ لا شععة ستَثتى لِلْكَائْبٍ إلا كَوْنهَا حائِضًا عَمَا بطَاهِر انض . 


4 


كه 
امح 


( وَالئَلاث مِنْ غير رَجْعَهِ ) وَالنَحْرِيمُ هُنَا يَرْجِعٌ إلى الْمَجْمُوع مِنْ حيث هُوَ مَجْمُوعٌ » وَذْلِك ا 


بنَافَى تَخليلَ بتغض أُفْرَادهِ وَهُوَ الطلقَهالأولَى إذْ لا م: مَنَّ مِنّْهَا إذَا | جْتَمَعَتْ الشَّرَائْط . 


37 
ع 


ا ال 


الْأولّى » أو الثاني عَلَى تَْدِيرِ قوع حَلَلٍ فى اْأولَى . أَؤْ الَالنَهِ عَلَى َقْدِير فَسَادٍ الأوليير 


) رإن لصتا قر ابن لزي ازالمط أير) ا يات علج 
7 صَفٌ بِالْوّجُوب التَخييرٌ » وَهُوَ وَاحِبٌ بِقَوْلٍ مُطلَقٍ . 


( وماس َه » وَهُوَ الطلَاقٌ مع السشَّقَاقٍ ) بَتِنهُمَا » (3 ال وار 


يَكونٌ هذا ف لد َرَائِط سَئّته عَلَى تَفْدِير الشَّقَاقٍ » وَبَفكنٌ كوه قدا برأسِه 


- 


وَهوَ الَظْهَُ» فَإنَّحَؤْفَ الْوقُوع فى الْمعصِيه قد يَُاوعٌ م اتَفَاقَهُمَا فَبْسَنّ تَحَلصًا مِنْ الْحَوْفٍ الْمَذّكور إِنْ لَمْ يجب كما وَجَبِ النُكاحٌ 


َو 


(وَيُطَلَقُ الطلاقٌ الشنّيَ ) 
العتغوب إلى افك (على حُلٌ لاني جائر شرع ). 


وَالْمََاد به الاير بالْمغتى العم م ( وَهُوَ ما َال الْححَامَ ) وَيقَالُ لَه طَلَاقُ الله بالْمَغتى الأَعَمْ 0 َابلُ الْسدْعِيٌ وَهُوَ الْحَرَامُ » وَيُطلَقَ 
الشُنّى عَلَى مَعْئّى أَحَصٌ مِن الْأُوّلٍ وَهْوَ أن يُطَلّقَ عَلَى الَّرَابَط ء كم يَْركهًا حَنَّى تَحْرْحَ مِنْ الْصَدَّهِ » وَبَعْقَدَ عَلَيهَا نايا » وَيْقَال لَهُ : 
طلاق الشّنّهِ بالْمَغتء 


مسو 
وهأ 


الْأصّ ء وَسَِيأَتَى مرا يَخْتَلِفُ مِنْ حكمهم! ( وَهُوَ ) أئ الطَلّاقٌ الشنّىُ بالْمَغتى الْأء عَم ( تلان ) أفسام : ( بَائِنٌ ) لَا يُمْكنٌ لِلْمُطلوٍ 


الوّجُوعَ فيه انْتدَاءً ( وَهُوَ سِنَّهُ طَلَاقٌ عَِرِ الْمَدْحُولٍ بها ) دُحُوَا يُوجِبْ الْقّْلَ فى قبلٍ » أذ ير . 
( وَالْيَائمَهِ ) مِنْ الْحَئِض ‏ وَمِثْلَهَا لَا بَحِيضٌ ( وَالصَّغِيرَهِ ) إذْ لا عِدّه ِهَذِهِ الََّاثْ » وَلَا رُجُوع إِلَا فى عِدَِّ (وَ ) طََاقَ ( الْمَخْتَلعهِ . 
وَالْمُبَارَأِ . 


م َم نرْجَعَا فى الْوذْلٍ ) فَإِذَا رُجعَنا صَارَرَ حعنًا جْعِيًا ( وَالْمَطَلْقَهِ لَه ) انه بغد رَجعَتِينِ ) كل وَاحِدَهِ عقِيت لق إنْ كانث خرة . 


ب 


وَنَانِيَهٌ بينَهَا وَيَئْنَ قات 1 أَمَهُ ( وَرَجْعِيٌ وَهُوَ مرا لِْمُطلق فيه الوَجْعَهُ ) : سَوَاءٌ ( جم أو لا ) فَإِظْلاقٌ الَجْعِيَ عَليه 
بسب جَوَازِهَا فيه كإِطلَاقٍ الكاتب عَلَى مُطَلَقٍ الْإنْمَانِ مِنْ حَيِتٌ صَلَاحَيُهُ لَّهَا . 

له لي ا م يَدْجِع فى الْعَدَّهِ » وَيَطَأْ نَم يُطَلقَ فى طهر آخَرَ ) . وَإِطلَاق الْعِذّىٌ عَلَيه 
مِنْ - عَيِثٌ اليو فيه فى الْعِددّهِ, وَحَْلَهُ يما لاون يَقْتَضةتى مُعَايْرَتَه هما مَعَ حص من الثانى َُِ ين مجقله إفراده »بل 
ال 0 0 9 


10 


وو 
نه 


3 
ع‎ 1١ 


620 : الْمُطَلَقَهَ للْعِدَِّ ( تُححوَمُ فى التَاسِعَه 4 
امبر طََقّهَا لد مين مين 


0 
أن 


يت لا جوع فا فيه( وما عدا ) من أَفْسَام الطلَاقٍ الصّحبح » وَهُوَ ما ذا رجح فيا تج اطي أَوْ بَعْدَّهَا بِعَقَلٍ جَدِبِ 
َإِنْ وَطِيَ ( تُحَرَمٌ ) الْمَطَلََهُ ( فى كل َل لْحَوَهِ » وَفِى كل تَانِيهِ لَه ) . 


وَفى إِلَححاقٍ طلَاقٍ الْمَْتَعِ ذا رَجَعَ فى الوذه بعد رُ مموعها فى اذل والععقود عليها فى لوو الزجيؤه ب أ وا مشر هماين أن 


ا 
عي 86 : أن 


الْأوّلَ مِنْ فْسَام الَْائْنِ والجدئ يه فْسَام لرجيى » وأ سوط الوّجَو 2 ع فِى الْعدَّ وَالعَقدَ الْحَدِيدُ لا يعد جوعًا وَ من 


فى الْوذلٍ حير وَجياوَأنَ شد فى الوَعيَ مش الس وى إلا اولي قو الى االو وَممْع إِلْحَاقٍ 
الَْاوى ببثله (َاَْصَلُ فى الطاقي أن بطق على الكرابط ) المختره فى هد » ( كج بَثْركهًا حَنَّى تَحْرْج مِنْ الْعِذَّهِ » ثم يَتَرَوَجَهَا 


إناشاة وغلن هذا )م 


ظ 
ع2 و عهل 


َدّاء وَإِنّمَا كانَ أَفضَلَ حبار الدَالّهِ عليه » وَإِنّمَا يَكُونٌ أقْضَ ل 
حَيِتٌ تَشْت رك أَفْرَادُهُ فى أضل الأقْضَ ليه وجو باء أذ كذباء فِضَاءِ أل الفْضِيلٍ الاشيرالك فى أضل الْمضدر ء وما يَكُونُ مكروما 


5 00 اصن بالْمَعنَى الْأَحَصٌ ء وَلَا تحَوَمُ القطلنة نه ركنا 


- 


5 ام ا 


( وَقَدَ قَالَ بض الأ حاب ) وَهُوَ عَِدُ الله بن بك: : ( إِنَّ مدا الطلاق لَا بَحْنَا * ج إِلَى مُحللٍ بعد الثلَاثِ ) » بل اسْتِيفَاءٌ الْعدَّه الغَالتهِ 
لحو اقغري اككاذارلى وتات 
والذف ساق انلقف وهو العدل 7 ِنَ المأ وَالَجَل أَنْ طلقا فى اسْتفمَالٍ 


رمت 


70007 قال : تبت أ جَعْفَر عله السَلَامُ يَقُولَ : "الطلناق الذي ينه الله تان 


5-2 2 


و ل ا ل شَاءَتْ تَرَوَجَتْهُ وَحَلتْ له » فَإِنْ فعَل هَذا بها مِانَهَ مَرّهِ هَدَّمَ مَا 
قبلهُ وَحَلتْ بلا زَوْجَ '" الخدنث 


- 
ع 


» فيه نَظدٌ ؛ لِأنّهُ فطحِيٌ الْمَدْهَب »ء وَلَوْ كان مَا رَوَاهُ حَمًا لَّمَا جَعَلَهُ وَأَيا لَهُ » وَمَعَ ذلك فَقَدْ اخْتلفٌ سند الرُوَايَه به عَنْهَ فَتَارَةٌ أث 


إِلَى رفاعة » وَأَخْرَى إِلَى رُرَارَه » وَمَع ذلك تَسَبَهُ إلَى نَفْسِهِ . 


اه 0 ا ا قال : إِنَّ !سماد إِلَى زُرَارَة وَقَمَ نُصِرَءَ لِمَذْهَبهِ الَذِى أَفْتَى به لَمَا رَأَى أَنَّ 


قا وَقَد وَكَعَ مِنْهُ مِنْ الْعُدُولٍ عَنْ اغْتِمَادٍ مَذْهَبِ الْحَق إلى الْمَطْحِيّهِ مَا هُوَ مَغْرُوفٌ . 


ار ا ا صِكَتَهُ له دَحَلْتْ عَلَيه إلى بتغض أضكاب الْبم عليه الم ( وَالأْصَحُ 
اخيبائجة إلَه ) أ إِلَى الْمَحللٍ ؛ لِلأَخبَارِ الصّحِِحب الدَّلَهِ عليه » وَعْمُوم الْقُوَآنِ الكريم » بل لَايَكَاد + 0 تن ون لك ااانه لَه لم 
تهت إلى لقو الأول يفعي ع عاذ ع عع + وقية لين بكر لبق ود اعفاد 


مايه وريه الْمُص مض لَه إلى أطه حابن ْنَا مه إِلَى أله ِنْ اَعَد فى المجغله » » بل مِنْ فْمَهَائِهِمْ عَلَى مَا تَقلناهُ عَنْ الشَّد خ وَإِنْ 
لَمْ يَكنْ إِمَاوًا» وَلَقَدْ كانَ توك حكايه قَوْلِهِ فى هذا الْمَحتَصر أَوْلَى . 


(ويقوز طلاف الكامل أريتامن توق) 
مُطلًَا عَلَى الْقوَى ( وَيَكونٌ طلَاقَ عِدَّهِ إِنْ وَطِىَ ) بَعْدَ الرَجْعَهِ ثم طَلقَ » وَإِلَا يَطأ بَعْدَهًا ( فَسَنه بِمَغناه العم ) . 


وأا َلاق الشئّه باأمغتى احص قَنا َع يها نه مف رُوط بِانْقِضَاءٍ اذَه نَم تَويجها نايا كما سبق » وَعِدَهُ لايل لا تنْقَضى إن 
اوضع , وَبهِ تَخْرَ عَنْ كَوْنِهَا امنا فلا ؛ ِصَدَّقٌ أَنّهَا طَلَْتْ طَلَاقَ الل بالْمغْنَى الْأحَصٌ ما دَامَتْ كاملا نا أن تقس وضيهها فل 
الوَجْعَهِ جع انما تن كَوْنٍ لقو التي صلق رمه ذلك المغتى . وا َال امَف كال حجار » وَالْمَحَصَل ما كر ( الى 


هه 000 


َفْرِيقٌ الَلْمَاتِ عَلَى الْأطْهَارِ ) بأَنْ يُوقع كل م طَلْقَّهِ فى طهر غَيِرِ طَهْرِ الطلْمَِ السَابِقِ ( لِمَنْ أرَاد أن يُطَلقَ وَيرَاجع ) أَزْيَدَ مِنْ مره . 


نَّ آَم 


صَح الرُوَايتينِ صِدَحَتَهُ » وَِنَمَا الْأوْلَى الْمُخْرحٌ مِنْ 


- 
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(وَلَا يَلرَمُ الطلّاق بالشّك ) 
فيه لَِنْدهِعَ اسه النَاشِتهُ مِنْ احتمَالٍ وُقُوعِهِ » بَلَ تَبِقَى عَلَى حكم الرَوْجيه » لِأصَالَهِ عَدَمِهِ » وَبَقَاءٍ احاح . 


لكن ذا يحقَى الو فى دبك يراع إنْ كان الشّك فى طََاق رجهي ؛ ليكوت عَلَى بَقِينِ مِنْ الْجلٌ ٠‏ أو و فى الَْائنِ بدُونٍ تَلَاثِ 
د الاح » أو بِكَلَاثِ كشك 


عَنْهَا وَطَلَقََا انا لحل لِعَِرهِ يَقِينًا » وَكذًا يَينى عَلَى الكل لَوْ سك فى عَدَدِ ب وَالْوَرَحٌ الَكتر . 

(وَيُكرَه لِلْمَريض الطَلَاقّ ) 

ِنَهْى عَنْهُ فى بَغض الْأَْوَارِ الْمَحْمُولَه عَلَى الْكرَاهَهِ جَمْعَا بَنَهَا» وََئِنَ ما دَلَ عَلَى وُقُوعِه » ص رحا ( فَِنْ عل َوَارَنًا ) فى الكده ١‏ 
لجيه ) مِنْ الْجَائنٍ كَعَيرِهِ» ( وَتَرئّهُ جى فى الَْائنِ » وَالرَجعِيَ إِلَى سَنَهِ ) مِنْ جين الطَلَاقٍ ؛ نص وَالْإجمَاع . 

وَرْبَمَا علَلَ بالْهمَهِ بإرَادَ إشفاط إِْئهَا قيوَاحَذُ تقيض مَطَلُوبهِ وَهُوَ لَا يَتمُ حَيِتُ عَيِتٌ تَْألهُ الطلَاقَ » أو تُحالِعُه » أ مُبَارئه . 


وَالْْعُوَى عُمُومٌ الحكم ؛ لِطَْاقٍ الُصُوص ١‏ مالم تَترَوَخ ) بغر » ١‏ أؤ يبَأ مِنْ مَرَضه ) فى ْنا بغ اده الرَجْعِيهِ وَإِنْ مَاتَ 
فى أَثناء الْسّنَة.. 


هَذَا لو طَلَقَّ أ با فى مَرَضِه ‏ ثم تَرََجَ أَرْبِعًا وَدَكَلَ بهن وَمَات فى السَنَهِ مَرِيضًا قَبلَ أَنْ تكَرَوّج الْمَطلَفَاتُ وَرِتَ النَمَانِ المَنَ 
ا ا ل ات 


5 27 2 03 8 وح ل رس بر مم 78 و 
( وَالرَجْعَهُ تَكون بالمَوْلٍ مِدْلٍ رَجَعْتٌ وَارْنَجَعْتٌ ) مُتّصلا بصَمِيرِهَا فقول رَجَعْدَكِ وَارْنَجَغْدَك ب وَمِثْلهُ رَاجَغْدَكِ . 


وَهَذْهِ التََانَه ص رِبِحَةٌ » وَيْغى إِضَافَهٌ إِنَىَ » أؤ إِلَى بكاجى » وَفى مَعنَاهَا رَدَدْنُكِ وَأَعْد كتَك ِوُرُودِِمَا فى الْعَآ 
عو م كر 2 


وَيُعُولدَهُنَ أحق رفن ف كلك( مساك بمَعْرُوفٍ ) وَلَا يَف بنفه إلى هه عه ؛ لفراحه الألقاظ + 


- 


0 

6 
اد 

0 


تَعَالى : [ 


وَقِبِل : َف فَْقِرُ تا فى الَْخِيرَئْن ؛ لِاخْتَمَالِهما غَِرَهَا كالإس اك بالود » أ فى الْبِبتِ , وَنَحْووٍء وَهْوَ حَسَنّ ( وَبالْفغلٍ كَالْوَطءٍ , 
وَالَقبيلٍ » وَاللّْمس بِشَهْوَهٍ ) » لِدََالَتهِ على 


الوَّجْعَهِ كَالْقَوْلٍ . 


ورك 


كان 00 تنَوَفَتُ إِبَاحتّهُ عَلَى تَقَدَّم رَجْعَهِ ِنّهَا زَوْجَهٌ » وَيْبَغى تَفْيبدَهُ بِقَضْ 


عم خُصُوصًا َو وَقَعَ مِنّهُ سَهْوًاء وَالََجْوَدُ اغيبارٌ الول . 


( وَإِْكارٌ الطَلَاقٍ رَجْعَة ) لِدَلَالَيه عَلَى ارْتفَاعِهِ فى الْأرْمنه لان » وَدكَالَهِ الرّجْعَهِ عَلَى رَفعِهِ فى غَثِرِ الْمَاضِدِى فيَكُونُ أَقوَى دَلَالَهُ علتَا 
ضننًا ‏ و َْدَح فيه كو الوه من تَوابع الاق فى حت حَيتُ فى المنبوع أن َبها الام ُوتٍ النكاح ٠‏ وَالْإِنْكارُ يدل عليه 
فعضل المطلوتك نا » وَإِنْ لكر سَرِبَت شَوْعِتََا . (وَلَوْ طَلَقّ الذّعُقَهَ وار تمتها واو فنا 5 ]: دا َكاحها دوَامَا ) ما تقد 
بن أن الإجقة فزق شه الاق قط حب هم لبه اشاب »ذا ها ميت شنكم نكاح جدبدٍ » وين قم كن طق 
انقب الذغول بقدها التتطرغاا لفك الذ حول الاق ؛اؤنان اللغطة زوضة ولهذا يفك لها اخكام اليك ونوا وليه 
ندا مِنْ غَيرِ كلفط بشَىْءِ . 1 


و 


وَرْبمَا ييل المع هنا ين عق :إن الطلاف: إزالة قد د الَكاح » وَالرَجْعَهُ تفتفدى قبوئةة قا 


ما أَنْ ينبت بِالوَجْعَهِ عَيِنَ احاح ل 


ونا ول تفال لاق سيِحَالهِ إعَادهِ الْمَغْدُوم ‏ وَالَانِى يون اداه »لا اسيدامة »ضعت بمنع زوالِ احاح أن » بل إِنْمَا يرول 
ِالطلَاقٍ ‏ وَانْقِضَاءِ ء الْعدّهِ » وَلَمْ يَخضل . 


0 


2 يع 


( وَلَو كو الدّحُولَ عَقِيَ ب الطَلّاقٍ ) لِتَمَْعَهٌ مِنْ الوَجْعَهِ هَدَّمَ قَولَهَا ( وَعَلَفَّتْ ) لِأْصَالَّهِ عَدَ دَم الدّخُولٍ » ٠‏ كما يُقَّدّمُ كَوْلهُ أو ألكرةُ 
فقتل عله تج امون 


ثم مَعَ دَعْوَاةٌ الذخول يكونٌ مُقِرًا بالْمهْرِ وَهِىَ مُقرَهُ عَلى نَعسِهًا بشقوط نِضْفِهِ » فإِنْ كانت قبِضَنْه 


- 


0 ا ل م ل الشف فقن 
قَفِهِ عَلَى إِقرَارِ جَدِدٍ مِنْه وَيََا نِء وَأولَى بالعَدّم لَوْ كانَ رُجُوعُها بعد اْقِضَاءِ الْعِدّهِ على تَقْدِير الدّحُولٍ 


- 


(وَرَجْعَهُ الأَخْرَس بِالْإِشَارَهِ ) 


الْمُفْهِمَهِ لَهَاء ٠‏ وَأَخذٍالقتَاع ) عَنْ رَأهَالِمَاتَقَدمَ مِنْ أنَّ وَضْعَهُ عَلَيِِ إِشَارَةٌ إلَى الطلّاقٍ , وَضِدَّ الْعلَامَهِ عَلَامَهُ الصّدّ ء وَلَا نَصَّ هنا 


َيه بحُصُوصِهِ فا بَجِبُ الْجَعٌ بَينَهُمَاء بَلْ يَكفى الْإِشَارَة مُطَلََا ( وَيُفيَلُ قَوْلُهَا فى انْقِضَاءٍ الْعَدَّهِ فى الزَّمَانِ الْمحْتَملٍ ) ؛ لِانْقِضَائِها 


-ه 


فيه ( وَأكلَُ مده وَعِفْدُودٌ يَوْمًا وَلَحْطَقَانِ ) إنْ كَانْتْ ايو وح راسيو يوه ادير قا ار وق نور 
الْحَيِض نَلَانَهَ ام » ثُمَ تَطهْرُ أكَلّ الطهر عَشَرَه ثُمٌ تَحِيضٌ وَتَطْهُرٌ كذّ لك ثم تَطعَنُ فى الْحيِض لَحْطَةٌ . 

امعو اي جا ار اررق اا او روزا اط ارتوا ييز قاقر واي ده لِأنّهَا تَلانَهُ قوُوءِ 
وَقَدْ الْمَضَتْ قَلَهَا قَلَا ته نَصِحٌ الرَّجْعَهُ عَُ فيهًا » وَيَصِحٌ الْعَقَدٌ . 

وَقِيا ا نَّ الحكم بِانْقِضَائِهَا مَؤقوف عَلَى تَحَمَقِهَا وَهْوَ لَا يَدُلَ عَلَى الْمُدَّعى . 

هذا إِذّا كَانَتْ ححرّة » وَلَوْ كائّث أَمَهُ فَأَكَلٌ عِدَّيِهَا انه > عَسًّ رَ يَؤْمًا وَلَحْطَتَانٍ » وَقَدَ يَتَْقَ نَادِرًا الْقِضَاؤْهَا فى الْحُرٌهِ يانه وَعِشْرِينَ يَوْمَا 
وَثَلَاثِ لَحَطَاتِ » وَفِى الْأمَهِ بِعَشَرَهِ وََلَاثِ بِأَنْ يُطَلْقَهَا َعدَ الْوَضْع وَكَبْلَ رُؤْيَهِ دم النّقاس بلخطه ء ثُمٌ تراه لخظَةً , ثم نَطِهْرْ عَشَرَهَ » نه 


ا تطهة قشرة 6 


ع اعد همك 2 9 2 
ترَى الْحَيِْض لخظةً , وَالنَفاسٌ مَعْدُودٌ يحئِضه . 
له كه ال 2 0 2 


0 الطلّاقٍ بِلَحْطَه » وَلَوْ | اذَّعَثٌ 
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( وَطَاهِرٌ الَوَائَاتٍ أَنَهُ لا يقل مِنّْهَا غيِدْ الْمُعْمَادِ إلا بشَهَادَهِ أرْبَع مِنْ النَسَاءِ الْمُطلِعَاتِ عَلَى بَاطِن أَمْرهَا وَهُوَ قَرِيبٌ ) عَمَنًا بالأضْلى 


الاجر وَاسْتِضْحَبًا بكم الْعِدَِّ ‏ وَلإمْكانٍ إِقَامَتَهَا الْنَهَ عَلَيْهِ . 


دن 
أذ 


وَوَجْهُ الْمذْهُور : نَّ النسَاءَ مُؤْتَمنَاتٌ عَلَى أَرْحَايِهنٌ ولا دق إلايخ حيفية غاقا + وإقامة القن فده على ذلك + افا وروي 
رَرَادة ٍَ عَنْ الْحَسَن عَنْ الْبَاقِرِ عَلَيهِ السَلَامُ. 


- 


قال : " العِدّهٌ وَالحَقِض لِلنَسَاءٍ إذا اذَّعَتْ صُدَقَتْ " وَالأعْوَى الْمَشْهُورْ 
الْفَضْلٌ الثَّالتُ فى الْعدّدٍ 
المُضل الثَالِث فى العِدَّدٍ 


و 


( الْعَدَدُ ) جَمْعٌ عِتدَّهِ » وَهِىَ مده تربص فِيها الْموأه لتَغرفٌ بَرَاءََ رَحِمِهَا مِنْ الُحَمل » 
ل ا جَهِ مُطَلَقَا الاغد داك ( أزبعة أشْهْرٍ وَعَشَرَ 0000 
كان روه عَيدًا ( وض نها ) مؤواة 5 


بن مُشلِم عَنْ الصّادِقٍ عَلَيِِ السَلَمُ َال : " الأمَهُ إذا توفي عَنَْا رَوْجها قَعِدنّهَا شَهرَانِ وَحَمْسَهُ 


١ خيمه‎ 


ام (إذ تاقث أَمة ) وإ تاق روه خوًا عَلَى الْأَشْهَرِ وَمْشِمندُهُ صَحِبِحَهُ مُحَمَدٍ 


ا 


وَقِيلَ : كالْحُرٌهٍ 


للا ري را اجر صو سر ول سو سَوَاءٌ َكَل بها أو صِخِيرَة كانت أَمْ كبيرةٌ وَلَوْ 
يَائْمَه » دَائِمَا كان التكاخ أَمْ مُمْقَما ' 


( وَفِى باقى الاب ) الْموجبه لقره( تعد َعتَدٌ ذَاثٌ الْأَهرَاءِ ) 2 َع قَْءِ بلْمتْح , وَالضّمْ و هوَ الطهر» أ الْحَيِضٌ ( الْمَستقِيمهُ ايض ) 
للا فاك ل ركاه ل ا لي 
و2 ا - 3 - - 


قبلا 0 
إلى التّمِييز» “2 إلى عاذو ينائها إن قات نيد مُعْتَدَ 


ماع 
ماع 
ا 


أَء اقم 


: ٠. 
72 


كمّلتثٌ 


( وَدَاتٌ الشهُور وَهِىَ الَتِى لَا يَخصّل لَهَا الْحَيِض بِالْمَعْتَادٍ وَهِىَ فِى سِنَّ مَنْ تَحِيض ) سَوَاءٌ كانّتُ مُسَْرَابَهَ كما عبر به كثيرٌ 
عا اْحَيِض لِعرارض مِنْ مَرَضِ ء وَحَخرلٍ » وَرَكَّ اع » وَغَيِِقا تققد (كلائة هر ) مِدَاليهِ إنْ طلقا عِنْدَ الْهلالِ» 


لْمُمْكْسِرَ كَلَائيَ ِينَ بعد الْهلالن عَلَى الْفُوَى . 


ووم 


م 
أَشْ 


ذامل 


تت 


و 


الاق تَغْمَدٌ ( بطهْرَئن ) إنْ كانت م تَقِيمَة الحيض » ١‏ 2 وَدبعِينَ يَؤمَا) إن ل كن (٠‏ وَلَوْ رَأْتْ ) الْحَرّه ( الدَّمَ فى 


الْأَشْهْر ) الَلَائَهِ (مَرَهُ أو مَدَنَين ن ) ثم اختبس إلى أن القصَت الْأشْهْر( التلوث تَمَام الوا ) ؛ ِنَّهَا قَدْ اسْتَرابَت بِالْكمل عَالِبًا ( فَإنْ 
نكت ) افر بل أْصى التهل القضَت عدم ٠‏ وَإِنَ صَبَرَتْ تشعة تشعة أَشْهْرِ ) عَلَى أَشْهَر الْمَوْلِن ع 


يلاسك 


وقبل:؛ لا ند من مِنْ وفوع لان الفْرَاءِ َعْدَ أَقُصَى الْحَمْلٍ كَالَاته الَشْهُر. 


الأول أَفَوئ » وَإِطْلاق النّصَّ وَالْفَيْوَى يَقَتَضَى م القَوْقٍِ بَئِنَّ اسْيرَابَتهَا ِالْحَمْلٍ ؛ وَعَدَّمِهِ فى ووب التَرَئُص تَشعَة ) 


َه 


لِاعْتِدَادٌ بَعْدَهَا حَنَّى لَوْ كان زَوْجُهَا عَاعاعَنْهَا فحكنها كذلك وَإِنْ كان طَاهِدُ الْحِكمَه يَقْنَضى اخْتِصَاصَة الْمُسْتَرَابَهِ . 


خْتَملَ الْمُصَِمَتْ فى بَغض تَحْقِيقَاتِهِ الاكتفَاء بالّدِعَهِ ِرَوْجَهِ الْعَائِبِ م: محا تجا بحخضولٍ مُتدحّى الْعِدَهِ» وَالدَلِيلُ فى محل الَرَاع . 
وََذِِ أَطْوَلُ عِدَِّ ُفُوَض . 


والائط أن الككدة الْمَذْكورَة إن مَضَّى لَه تَلَاَُ أَقَاءِ قبل تلان أَشْهْرالْقَضَتْ عِدَّنّهَا بَاء وَإِنْ مَضَى عَلَيَا تَاَهُ أشْهر لم تر فيا 


لس لسن سر د ل ا 0 ّ 


- 
م ا 


لأخرين ين نعم لقرا» وضع الولء َن امقا ا اعْتَدَّتٌ بَعْدَ تش عه أَشْهْر يانه 


عَلَى مَا سَبَقَ » ولا قَوقَ يعن أَنْ يتَجَدّدَ لَهَا دم حيض آخَرَ فى التَلَائّهِ» أ و قَيلَهَا وَعَدَ م 


(وَعِدَّهُ الْحَامِل وَضعٌ العف ) 


- 
ع 


أجمع كيف وَقَعْ إذَا 


عل أنَهُ نْشُءٌ آدمِىٌّ (وَإِنْ كات عَلَقَه) وَوَصَ عه بَغدَ الطلاق بلط , ولا عه بالنْطفَهِ ( فى عر الْوَقَاءِ » وَفِهَا بعد الْأجَلَين مِنْ 


- 
م 


فا و شيو ) ان همده اليم فى الْحرَّ» وَالشَّهْرَيْنِوَالْحَمسَه ايام فى الم (وَيَجِبٌ الْحِدَادُ عَلَى الزَّوْ عه قرفن 
نا روا ) فى جميع مده اد( وهو تك الزّه من لهاب » وَالَقانٍ» وَالطيب » وَالصلٍ الود ) والح » وَحَطْبٍ 
الحا جين بِالصَّادِ » وَاسْتعْمَالٍ الْإِسْفِيداج فى الْوَجْدِ» وَغَِرِ ذلك مما بعد عد زِيئَه عقا . 


نا يفص المع بون اص مِن اتاب ء بل َف ذلك باختلَافٍ الْبَادٍ ‏ وَالَرْمَانِ وَالْعَادَاتِ » فَكلٌ لَوْنِ يعد زِيئة عُوْقًا يَخرُمُ 


70 
- اس 


َعِسٌ النُوْبِ مضه ببوغ ب به ء وَلَّوْ احْتَاجَتٌ إِلَى الاكتحَالٍ ِالسّوَادٍ عله هِ جار » فَإِنْ أذ المدورة باس يَعْمَالِه أعنا ونه جد هارا وعم 


َإنَّا اقمَصَ مِرَثْ عَلَى ترا تأَدّى به الضَّرُورَهُ » و يعرم عليه التظيت و ولاة حول التكاو» ون تريح المَر» ولا الاك » ولا قم 


- 
2ه 


ال َرْيِينُ أَوْلَادٍ ها وَحَدَمِهَا » وَلَا قَوْقَ بئِنَ الرَّوْجَهِ الْكبيرَه » 
وَالصَّغيرَه الْححائْلٍ وَالْحَامِلٍ ذا كال عر 


4١ 
ص‎ 
5 


الو 20 الا تَحَدٌَ ) لِأنَّهُ قَالَ : " إِنَّ الْرّه وَالََمَه كلَيهمَا إذّا مَاتَ عَنْهُمَا 
ا راك فى العو لا ندا لقره عد ررامة لد 


وعدا موَالَُْى » وَدَْبَ الح فى أعبٍ قله » وَجماعه إلَى ؤمجوب الج دَادٍ علي ؛ لِعُمُوم قل اللي ص صَلَّى اللَهُ عَلَيِهِ وَآلِه ( لَا 


يحل لِامرَأ 


َوْمِنُ بالله وَاليَْم الآخر أنْ تحدّ عَلى ميت فؤْق ثلاث ليَالٍ إلا على رَوْجِ أزبعة أَشْهّر وَعَسْرًا 1 . 


عدو 
م - 


رَفيهِ م سَلَامَهِ الصَنّدٍ أَنّهُ عام » وَذَاك حاص قَيِجِبُ لفق بتكا بتَخْصٍ يص الَْرامٌ » ولا جٍَادَ عَلَى غَثرٍ لزج مُطَلها » وَفى 
ليث حَلَالَهُ عليه » َل مقط 4 أنه محم والَْْلَى عحغلة علَى الْمالَعَهِ فى الَف وَلْكرَاَ ( وَالْمَفْعَودُ إذَا مجهل حر بره ) وَكانَ 
ِرَوْجَتِهِ مَنْ يُنْفِقٌ عَلَيَهَا ( وَجَب عَلَتَِهَا انض ل عقف اواك ارما ١ه‏ يا يقُومُ فاه (وَإِنْ َم يكن لهُ وَلِي ينف 
ليها » ولا متبرح » فَإنْ صَبَرَتْ قلا كلام وإِنْرَفعَتْ ن مها إلى التاكم بحت عن أخره ‏ طب أذيع سنن من ين وفع فا هَا إِلَيه 


فى الْجهَه الى فد فيا إِنْ كانت مُعَينه » وَإِنَامَِى الْجهَّات الْأْبَع يت ب 00 لْأوْيْعٌ » ( ” ثم يُطَلْقهَا الحاكم ) بتَفْسِهِ » أ يَأمْر 
الْوَلِىَ به . 


5 


وَالأْجْوَد دِيم أمر الوَلِىٌ به فإنْ امْتت طلق الحاكم لِأنْهُ مدُلول لَ الْأَعْمَارِ الصَّحِبِحَهِ ( بَعْدَهَا ) أَىْ بَعْدَ الْمُدَّء وَ رجوع الوّسْل ء أو ما 
( وَتَغوَدٌ ) بَغْدَهُ ( وَالْمَشْهُورٌ ) بَينَ الأض حاب ( أَنّْها تَعْتَدَ عِدَهَ الوَقَاهِ ). وَفِى حَبَرِ سَمَاعَةَ عَهَ دَلالَ عَلتِهِ لأَنّهُ لم يَذْكو الطلاق وَقَال : " 
بَعْدَ مُصْدَيٌ أرْبّع سَِنِينَ أَمْرُهَا أنْ تَْتَدٌ أزبعة أشهر وَعَشْرَا " وَبَاقَى الأَخْبَار مُطلقَةٌ » إلا أن ظاهِرَهًا أنَ الْعِدَّهَ عِدَّهُ الطلاق حيث كم 
فيهًا بِأَنْهُ يُطلقهًا » ثم تَعْتَدَ » وَفى حَسَ َه يُرَيْدِ دَلَالَهٌ عَليِهِ لِأَنَهَ قال فيهًا : " فَإِنْ جَاءَ رَوْجهَا قبل أنْ تَنقضدى عدَّتهًا فَبَدَا لَهُ أنْ يُرَاجِعَهًا 


عم ار ع2 2 ا ا 0 ل ا ا نت وا ا د موق ون ا فون 17و عه 
امرّاته , » وهى ء عا على للواان ‏ را اق الوادت ال 0 ريتراك مال راوع +1191 اواو لقم » وفى 


الاك لاله على أنه إذاكاء فى العذو لا بعيه احن َّ بها إَِا مع الوَجْعَه عَهِ » فَلَوْ لَمْ يَوْجعْ بَانَتْ مِنّهُ . 


- 


ذلك لَاذِمْ حكم الطََاقٍ الصّحيح . وَإِنّمَا نَم لمعتف الول إلى السيدة لِضَعْفٍ مُسْتَنَدِهِ . 


رِ 
3 
وَوََهَهُ : أن 


هر الفَادَهُ فى اْمِشْدَارِ ْوَلَف( وتاج ) ب وى ٍ ل 
اه را ل لق أي ولا حكم يهاهو لِنّصّ ( وَإِلَا) يج فى الِْدَّه ( كنا سَبيلَ لَه 
) سَوَاءٌ وَحِدَهَا د ( تَرَوّحَتُ ) بكرو » ( أو لَا ) أَمّا م وَأَعَا 00 
:0 عله اناك عق لان التو يل اللاي » تكيض رح التان ١‏ لش يض لما بعد قطع الصَلْطنَهِ يََْاجٌ إلى دَلِيلٍ 


وَهَوّ مَنْفَىٌّ . 


8 


- 


2 
ا 


0 
3 
3 
0 


2 


- 
ع 00 


وَوَجْهُ الْجَوَازْ ُطَلَانُ طن وَكَاتِهِ فطل مَا يَترنَتُ نب عَليِهِ » وَهُوَ مُنَّجَةٌ إنْ لَمْ تُوجث طَلَاقَهَا بَعْدَ البخث » أمًا مَا مَعَهَ فلا . 


( وَعَلَى الْإمام أن ين عَلهَا من ب: نفك العال طول المدة )أي مد اْيه إنْ صَبِرَتْ ‏ وَمُدِّ البخث إِنْ لَمْ بو هذا ذا لَمْ يكن لَه 


َال وَإنَا أَنَْقَ التحاكم مه مله مُنَدهًا على بيت المال:. 


و 52 00 
أَعْتكّتٌ الْأَمَة عم 


عبقت الأمة فى أثاء الْعدّو أ كملك عد الغذو إن كان العللاق تخكاء 


26 


وَقَدْ أَعْتَقّتُ يِف » وَأما الى رواب أبى بَحديرٍ عَنْ أبى عدي الله عل الام » ولو كان انا أنه َمَتْ عَِدَّ الْأمَهِ ؛ للُحكم بها ابسدَاءَ ‏ 
وَصَيْرورَتِها بَعدَ الِْْق أُجْنَة مِهُ قلا يَفْدَحٌ عِنْقّهَا فى الْعِدَِّ . 


( وَالذمْيُ الحو فى الطلاتٍ » وَالْوَكَاِ عَلَى اْشْهَرِ ) بل لا تَعْلم لقال اف , نَم رَوَى زُرَارَهُ فى اديع م انار عماللا 
قَالَ ل عنمل علو لفلف نال لها إلى قلي تلك مامتها ا نه 


الْمَسَلِمُ أَنْ يَكَرَوَجَهَا قَالَ : "عذنها عدةالأعه عيمان أذ حم را وبا" كوف 


وَالْعْقْل عَلن المشهون «وتطهة قاحدة الْخْلَافِ لوجعلا عدة الأمذا فى الوفاء تضق عد القوع كماه لف +511 اها كالشدو دنا 
إشكال هنا فى عد الوقاء للذشكف» وَيَقْقَى الْكنَامُ مع الطلاق: 


(وَتَغتَدٌ أمٌ الْوَلَّدِ مِنْ وَفَاهِ رَوْجِهًا ) 


لَوْ كانّ مَوْلَاهًا قَدُ زَوّجَهَا مِنْ غَيرِِ بَعْدَ أَنْ صَارَتْ ت أمَ وَلَدِو» ( أؤ مِنْ وَ يلها )لع يكن بن واه مرج لها( ذه وو 
لروَايهِ إِسْحَاقَ بن عَمَارِ عَنْ الْكاظِم عَلَهِ السَلَامُ فى الَْمَهِ يَمُوتٌ سَيّدُمَا ها قَالَ : '" تَعْتَدَ تعكن هده المشوكى عنها فكدها * , 


6 
1 
5 
1 
5 
١ 
0 
3 
9 
0 
3 
1 
0 
الى‎ 
35 
5 
7 


وَقِيِلَ : لا عِتَدَّهَ عَلَيِهَا مِنْ وَقَاءِ سَِيدِهَا 
الْوَاطِئْ قَْءٌ وَاحِدٌ 


55 


ا ل عن إشكاق كذ لكنا والأجوة الأول ل وَلَوْ مَاتَ سَيّدُهَا وَهِىَ مُرَوَجَةٌ مِنْ غير 
عِدَّهُ عَلَيَهَا قَطعًا وَلَا اسْتَيْرَاءَ 


وَكذًا لَوْ مَاتَ سَيدَّهَا قبل 


انقضاء ع 


تَدَّتَهَا أَمَا لَوْ مَاتٌ بَغْْدَهَا وَقَبِلَ دُّحُولِهِ قَفِى اغْتندَادها مِنْهُ أؤ اش جْرَائهَا نظ مِنْ إِطَلَا 
وَانْتقَاءِ جكمه الْعِدَّهِ وَالِاستئَِ «لعدم الدَّحُولٍ . 


وَسقُوطٍ حكم الاب بوط التّزويج ( وَلَو أ عْتَقّ السَمِدٌ أَمَتَهُ ) الْمَوْطُوءَة سَوَاءٌ كَانَتٌ أمَّ وَلَدِ نَهُ أقرَاءِ ) لِوَطِيِهِ إِنْ كائة 
مِنْ ذْوَات الْحَيِض وإ كاه أَغْهُر. 


ع 
وَأن 00 


رَبَعِينَ يو 


مايه 


( وبحت الا ستبراء ) لَه ( بِحَدُوث الْمِلّكِ ) عَلَى الْمُتَملَكِ وَزَوَالَهُ» عَلَى التَاقِلٍ بأ وَجَدٍ كان مِنْ وجوه الِْلْك إِنْ كان قد 
يكلو شيعت ) واعته 1ن كانت سني ا م 


كا ذا كافنا لا خض وه فى اق ليم ان 


قَادّهِ . 


- 


وَالْمَرَاد بالاس جَتِرَاء توكك وَطيْهًا قبلا وَدَيْرَا فى المَدهِ الع كز و4 دُونَ غَيْرهِ مِنْ وجوه الِاسْتِمتاع , وَقد تعلام البْخث فى ذلك مستوهى 
» وما يَشقْط مَعَهُ الِاسْتراءً فى باب ليع قا حاجة إلَى الْإِعَادَهِ فى الا 


(بجِبُ الْإنَْاقٌ )عَلَى الرَّوْجَهِ 


( فى اد لجعي مع عدَمِ نوها قل الطلاقٍ » وَفِى زَمَنِ الْعِدِّ كما كان فى طب الَكاح ) شَّرُوطً وَكمََُ وكَيفِية (» وَبَخْرْم 


ليها الْحُوجٌ من منِْلٍ الطلاقٍ ) وَمُوَ ْمَل اذى طَلْقَتْ وى فيه ذا كان مشكن الها وَإِنْ لم يكن مسكتها ال 1 قَإِنْ كان 
دُونَ حَقَهَا َلََا طَلَبُ الْمَنَايِب ء أَؤ فَوقَهُ قله ذلك وَإِنَّمَا يَحْرمٌ لْخْرُوجٌ مع الِختيار 


وَلَا قَْقَ بَئِنَ مَنْزِلٍ الْحضَ ريه وَالِدُوِيّهِ اَي وَالْمْخْريّهِ » وَلَوْ أضْ طوّتْ إِلَِهِ لحَاجهِ حَرَجَتْ بَغْدَ 


انيِضَافٍ اللَئِلٍ وَعَادَتْ قَبِلَ الْمَجْرِ مح 
دا َك وَإِنَ حرجت بحب الوه » ولاق فى تخربم الْخووج بين اهما َل وده علَى 


الْأْفوَى ؛ لِأنَّ ذلك مِنْ حَقّ اللَهِ - تَعَالَى - وَقَدُْ قَالَ - تَعَالَى : ( لَا تُحْرجُوهُن مِنْ بُيوتِهِنَّ وَلَا يَحْرْجْنَ ) بِخِلَافٍ زَمَن الزَّوْحِيَهِ فَإِنَّ 
الحَقَ لَهُمَاء وَاسْتَفْرَتَ فى النَْرِيرٍ جَوَارَهُ بإذْنه وَهُوَ بعِيدٌ . 


1 
أنْ 2و 


وَلَوْلَمْ تكن حال الطلاقي فى مستركن وجب الْعَؤْدُ له عَلَى الْمَرِ إلا َكونَ فى وَاجِبٍ كتج شه كما بر ز لها دار ولد 


كانت فى سَركَرٍ مباح ‏ أَؤ منْدُوبٍ قَفِى ومجوب الْعَؤدٍ إن أفكن إذْرَاكهَا ءا من الْهِدّه أ أو مُطلقاء أؤْ تَتَحَيّدُ بَِنَهَ » وَبَئْنَ الِاعْتدّاد فى 
السَفَر أو َه مِنْ إطَْاقٍ الَف ء َنْ اوج مِنْ بَتهَاتجِبُ عََهَا تَصِيلٌ اْكوْنٍ به وَمِنْ عَدَم صِدْقِ النفِي هنا ِأنّهَا ِ غَيِرُ مُسْتَوْطِنَهِ ‏ 


و2 


وَلِْمَمَقّه فى الْعَوْدِ » وَانْتمَاءِ لْمَائِدَهِ حَيِتٌ لَا تُدْرك جَُرْءًا مِنْ الْعِذَّهِ » كل ذإ م َع إفكانٍ الوّجوع » وَعَدَمِ الصَرُورَهِ إِلَى عَدَمِ. 


يا 


(3) كترا يَحْرْم عَليهَا الْحُوجٌ ( يَحْرْم عليه احاح ). لِتعلت النَهِي بهمَا فى الْآيه ( ا أنْ نابت ى بِفَاحِشَّهِ ) مُبَيْنِ ( يجب بها الك 0 


و وَتَؤْدِىَ َهْلَهُ ) بالقَولِ » أو الْفِغلٍ تَتَْرْجٍ فِى الَْوّلٍ ِإِقَامَتهِ َم تود لَه عَاجِلًا وَفَى النَانِى تَخْوّْحٌ إِلَى مَشكن ينافيت خالها من 
عير ود إِنْ لَع تت ء وَإِنَا فوج انٍ أَجْوَدُهُم ا جَوَارُ با ها فى الّانى لذن فى الإخراج مَعَوَا مُطْلَفّاء وَلعَدَم الوق بتَؤْيتقَاء 
لنَعصَانٍ عَمَلِهَا وَدِيِهَا نَعَمْ يجوز الرّ 


- 


١‏ طعما 


إن الفتعةات عليها وإنا شرفت يُفكذا : 


نا لاشو فى ااه , بِالأَوَلِ هُوَ ظَاهِرٌ اليه » وَمِدْلولَهًا لَعَهَ مَا هُوَ أَعَمُ مِنْه » وَأمًا الَانِى فَفِيه روَايتَانِ مُوْسِ 


َال 


0 


سسا 


قات وَتَرَددَ فى الْمخْتلِتٍ لما دَكونَا وله وَجهُ . ( وَبَجِبْ الإِنْقَاقٌ ) فى الِْدَّهِ( الرَجمِيهِ علَى الْأمَهِ ) كترا يَجبٌ عَلَى 
الْحْوّهِ ( إِذَ | أَرْسَلَهَا مَؤْلَاهَا ليلا وَنَهَارَا ) لِيتَحَققَ به تَمَامُ لتك كم يشْتَرَط ذلك فى ووب الإنَْاقٍ عَلَيهَا قبلَ الطلَاقٍ » لو متَعََا 
يدا ل ٠‏ لَكنْ لَا بَحرْمٌ عَلَيهِ إمساكهًا نَهَارًا للْحَدْمَهِ وَإِنْ ‏ تَوَقَمَّتْ عَلَيْه النَفَفَهَ 
نما يَجب عله رسالا لا وَكدًا كم قَبلَ الاق ( وََا تممه لا ) طََافهَا( ! إلَاأَنْ تكوق عايلًا ) فحت لَهَا الَفَقَهُ وَالشكتى 
عَتّى تضَع لله توالى : ( وَإِنْ كن أولاتٍ حمل فقوا عَلِنٌ حَتّى بط عن حَعْلهَنٌ ) وََا هه فى حون الَو بيب الْحهلٍ . 
لَكنْ هَل مِى لَهُ أو لَهَا قَولَان 01 شْهدَهَا الَوَلُ لِلدَّوَرَانِ وُجودًا وَعَدَمَا كَالرّوْجِئِهِ . 


نوه الاق أنه لوكاتك اولك لد قط عن الأق بجهارة كم ] لوإوقت 121ة لكيووائرة فاحل تايرث ولاوارك عبرالده 
وو لى اليد 0 كن 5 5 7 5 
القت قل اد مع فَفْ الأب » لكنّ اال فِيهها بايِلٌ َالْمفَدمْ مله . 


أ 


وَأْجِيبَ بِمَنْع الْبُطلَانِ فيِهِمَا وَتَظِهَرٌ فَائِدَه الْمَولَين فى مَوَاضِعَ مِنّْها إِذَا تَرَوَحَ الْخرٌ 


- 
أ 7 


وَنظَهَرُ الْمَائِدَهُ أئضًا فيا 


لَو كان التَكاح قَاسِدَدًا وَالزَّوْجَ خَرًا فَمَنْ جَعَلَ النَمَمَه لَّهَا تَمَاهَا هُنَا ؛ إذْ لا َفَقَهَ لِْمُغْمَدَّهِ عَنْ غَثِر نكاح لَهُ حُرْمَةٌ ‏ وَمَنْ جَعَلَهَا لِلُحَفْل 
فَعَليِهِ ِأنَهَا نََقَهُ وَلَدِهِ . 


( َو ادم الْموكنٌ ) اذى طَلقَتْ فيه ( أذ كان مش تعار ارج ترالكة ) فى الْعَارِيه »( أذ ؛ مس تَأجَوًا انْقَضْتْ مردَّثَهُ رَجهَا إلى 

عش كن 7 اك وى اقب إلى الْمنصَلٍ عَنْهُ فاب افص ار علَى مؤضتع الضَّرُورَه, وَطَاهِرةُ كير الس 
تَقدَنْد اله سْتنْجاره اواترزة ات رك عور كاين عور إرارح يك دكار بزاع فى السرير 
بوجوب تَحَرّى لقب وَهُوَ الطَاهِرٌ َحْصِيلٌ نَفْسِهِ أَؤلَى . 


05 ممه 


( وَكذا لو طلقت فى ” ال ماسب ) مُتَحرالأقْبٍ فَالقُبٍ كما ذَكرَ ( وَلَوْ مَاتَ فَوَرِتٌ الْمسشكنَ 
جتاعَة لَمْ يكن لَه قِدعَيهُ ) يت يُنَافِى الْقشعَة سر كتَامًا : رن عو لات القم داو حَدَّيهَا ( هذا إِذًّا كانت عامنًا وَقُلَا لَهَا 
الشُكتر 00 


وَأَشْهَدُ الدوَات ين أّه ا فق موف نوا ولا سكتى مُطَلًا بطل ها عَهَها مِنْ الْمدكن , وَحمَعَ فِى الْمُْتلِتٍ بَنَ لأَخْمَار بوجوب 
فيان مال لوِ ابن تال الى (وَإِنَ) تكن حاي أ ا : ل شرحت لايل الْمتوى عنها ( جازرث القترمة ) يعدم المالع 
منْهًا حِيئَيذٍ ( وَتَعَْدٌ زَوْجَهُ اْحَاضِرٍ مِنْ جين السب ) الْمُوجب لِلْعدّهِ مِنْ طَلَاقِ أؤ فشخ ِ وَِنْ لم تَعلَمْ به ( وَرَوْجَهُ الْعَائْبِ فى الْوَقَاه 


ام 


- 


مِنْ جين بلوغ الْحَبرٍ بمَؤته ) وَإِنْ لم َثْْتْ شَرْعَاء لكنْ لَا يورُ لََّا اتيج إلا بَغد ل ثبوته ( 


وَفِى الطَلَماقِ مِنْ جين الطَلَاقٍ ) وَالْمَوْقُ م النّصّ ترق نهد وعني الفردي لوز عو ع 37 َع بُلَوغِيا الْكَبْرَ بمو و د ته » بِخِلافٍ 
لت ا ره 


فقيل َشَ ال 0 احبر وَبهِ رِوَايَاتٌ وَالأشْهَة الأول 9134 ل اوت الْجِدَادَ عَلَى الْمَهِ فَهِ كَالْمُطَلّقَهِ مَل 


(12) كتاب الخلع والمباراه 


(8”) كتاب الخلع والمباراه 


كتَابُ الخلع وَالْمُبَارَأه 


لس بع -ه 


وَهُوَ طلاق بعوّض مَقْصُودٍ , لازم لِجههِ لزج » 23 فْترفَانِ بأمُور تأت . 


َال لضم اشم لذِكك مأحود مه وبالْتَح اشيعارة مِنْ حَلم للب وَموَ َْعَُ مول تعالَى 1 6 هُنَّ ياس كم ) ( وَصِيعَه الع أن 
يفول اذ : خَلَغرَي عَلَّى ذا أؤ أَنْتِ مُخْيِلعَةُ على ذا ) أو خَلَغتٌ فُلَائَهَ أو جى مُخْتلعَةٌ عَلَى كذًا ( كم بعَهُ بالطَلَاقٍ ) عَلَى 


و 


الْمَْر قبُولَ بَعْدَ دك : فَأنْتِ طَالِقّ ( فى الْقَلٍ الْأفوَى ) لِرِوَابَهِ مُوسى بن بكر ء عَنْ الك اظِم علي الَلَاُ قال : الْمَخْتلِعَهُ يبعا 
بالطَلّاقٍ مَا دَامَتْ فى الْعِدّهِ " 


وَقِيلٌ : يَف بمْجَوّدِهِ مِنْ غَثر إِتْبَاعِهِ به » ذَهَبَ ليه الْمَوْتَضَى وَابْنُ الْجُتَعد ل وَتَبعَهُمْ الفلاعة فى المكلد وَالنَحْرِير وَالْمُصَنْفْ فى شَوْح 


الْإِرَْا د بتو مد بن سمال بن توج بن تزع أَّه لضا لالشلا :فى حََدِيثٍ كد روِىَ ل أنّهَا ا لحت نه 


300 - 


لطلاقٍ قَالَ "الب اكد لل لك 1 اب" 'نَعَمْ " وَغَِرهَا من امار وَاَْهرْ الشابقٌ ضَجِيفٌ الشنّدِ مع إِمْكان 


ا وَمُحَالَفَهِ لِمَذْمَب الْعَامّهِ فكونٌ أَبْعَدَ عَنْ 


طْ 


- 


3 


لَه مَحَ تلد تَْلِيمه لَا يَكفى فِى الْمَصِير إِلَيه » وَتَْك الْأَخْبَارٍ الصّحِِحَهِ » وَهُوَ عَلَى مَا وَصَفْنَاهُ فَالمَوْلَ التَانِى أْصَحّ . 


ا 2 
ع 2 ع 
0 1 


ثم إِنْ اعتَبرْنًا إنْمَاعَهُ بالطلاقٍ فنا شّمِهَهَ فى عَدَّهِ طَلَاقًا» وَعَلَى الول الآ هَل يون فدح و طَلَافًا قَو 


الْأَحْمَارِ الكثيره عليه ِيعوكُ فيه » وَيَفْتُِ إلى الْمحملٍ بغرت الث وَعَلى الْمََْينِ ا يدي كول القواء عَقية ء بلا فضل قفد يه أذ 


ع 


تدم سوَلِكا له قَبلهُ ك ذلك ( وَل أنَى بالطلَاقٍ 3 مَعَ الِْوَض ) فَقَالَ أَنتِ طَالِقٌ عَلَى كدذَا عَم مد وق انها لك 1 مَعَ قَبُولِهَا بعْدَهُ 
دك ( أشن عن لَفْظ اْحلّ ) ود فاته » وَل فز إلى ما َِْر هك من عاقيا ل حاَه أ اق وض ل لع . 
( َكل ما مح أنْ يَكُونَ مر ) مِنْ الْمَالِ الْمَْلوم + » امع » اللي » ويه ( طويح أن بكو ديه ) فى الل 0ه 
فد اق الكل فَذْيَهٌ فى طرف الرَّى نادو وَالنْقضًا فنضان يد ان تكرة متمولًا ( فَبجَورُ عَلَى أَرْرَدَ مِمَا وَصَلّ إِلَيِهَا مِنْهُ ) مِنْ مَهْرٍ» 


وَغَثرِهِ أن الْكرَاهَه مِنّْهَا قلا َتقَّرُ عَلَئِهَا فى جانب الزَيادَو» 


ا 


(وَيَصِحُ بَذْلَ الْفذيَهِ مِنَْاء وَمِنْ وَى 

(وَيَصِح يَذْلُ الْفذَيه مِنْهًا 9 منهاء وَمِنْ وَكيلهًا ) 

َال لَه مِنْ مالِهَا ‏ ( وَِمَنْ يَضْمَئْهُ ) فى َيه ( بإذنَا ) فقُولُ لزج : طلْْ رتك عَلَى ماه وَعَلَىَ صَمَانُهَا. 
وَالمَقُ َه وين الْوَكيلٍ أنَّ الوكِيلَ يَِذلَ مِنْ مَالِهَا ِإذْيِهَا وها مِنْ مَالهِيإذْيهَا. 


وذ جذكل هذا راث معان عا لع بت بَجِث » لَكنْ قَدُ وَقَعْ مله صَحِيححا فِيمَا لَوْ قَالَ رَاكبٌ البخر لِذى 


الْمَمَاع ألْتي مَنَاءَكك فِى البخر وَعَلَىَ ضَ حَانَهُ » وَفى ضما نما مد دنه الْمَشْتَرِى مِنْ َِاِ » أؤ عَوْس عَلّى قَوْلٍ » وَفى أَخْثٍ الطبيب 
البْرَاءَه كبلَ الْفغل . 

( وَفِى ) مده من ( الْمتبرُع ) الوذ مِنْ تراه( قوْلانٍ أَفربهعا الْمتم ) ؛ لِأنَ حلم ِنْ عُقُودٍ الْمَُاوَضَاتٍ قا يور لوم الْعوَضٍ 
ترداي عرض كانم ونه الى أضَّ اف الفتذية ليا فى قَوْله 22-5 ع عَلَيِهِمَا يما اقَقَدَتْ به ) وَبَذْلَ الوَكيلٍ 
وَالصَامِنِ بإِذيِهَا كَذَْلِهَا فبنئ المتبوع على أَصْلٍ المع . 


وَلِْصَالَ بََءِ التكاح إلى أَنْ بت الْمَِيل » وَلَوْ ْنا مَفّهُوم الطاب فَالْمَمُ ضح و- جيذ قلا يَمْلك الزَّوجٌ الْذْلَ » ولَا يق الاق 
إنْ لَم ينب به فَإِنْ أثبع يه كان رَجْيًا . 

وَوَجْهُ الصَّكحهِ أنه افتدَاءَ وَهْوَ جَائِرٌ مِنْ الْأَجْنَبِيَ كما تَقَمَ الْجَعَالَهُ مِنْه عَلَى الْفِغْل لِعَثِرِهِ وَإِنْ كان طَلَاقًا . 

وَالْمَوقٌ بئِنَ الْجَعَالَهِ » وَالْمَذُلٍ تدعا أن الْمقْضَوة مِن الِْذُلٍ جغل الْوَاقِع حُلَا لنت دعاق امكافة ا لمتفوية اه دل 
الْمَالٍ فى مُقَابلِّ الفغل ء بِخلَافٍ الْعَالَهِفَإنّ خََضَه وُقُوحٌ الطَلَاقٍ بن يَقُولَ : طَلَقْهَاوَعَلَيَ أَلْفٌ ء وَلَا ماتع من مِدَححته حتَّى لَا يُمْتَرطَ 
فى إح ابت الْقَرِبهُوَاْمََارئهُ وَل » بِحلََافٍ الْحُلع » وَلَو ْنَا ب حي من الْأختبئ مهو خَلع لطا وَحكماء مجني أنْ يذجع فى 
الَْذلٍِ مَا حَامَتْ مَثْ فِى الْعِدَّءِ قللرّْج يذ أنْ يَْجع فى الطَلَاقٍ ولس للرَّْجِ ْنَا جوع فى الَْذْلٍ لِأنَهَا لا تلك قلا مَعْنَى لِرْجُوعِهًا 


فيه . 


وَبُحْتَمَل عَدّمٌ جَوَازِ الرّجُوع هُنَا مُطلَمًا اقِصَارًا فِيِمَا خَالَفَ الأضل عَلَى مَوْضع الْيَقين» وَهُوَ رُجُوح الزَّوْجَهِ فِما بَذَلتهُ خَاصٌهٌ 


وَفِى مَعْنَى التبرّع مَا لؤ 


ذل استياض الجريق الها راق صجانهاه رز على عبوعا هذا كل رجه لابقع الخ ول , شعن أنه ص عاد ما لم يبت وَإنْ 
ار اساي لحرا د يدي الْحَاجَهِ بحِفْظٍ النّفْس نَم دُونَ هَل هَذّاء أ لِلْإنْمَاقِ عَلَى ذَلِك عَلَى خِلَافٍ الْأَمْل 


( وَلَو يَف الْعوَصٌ ) الْمعينُ الْمذُولَ (قَدِلَ ابض فَعليه م ماله مما ) أئ بمثْله إن كان ثلا اق إن كان قينا قيمبًا » سَوَاءٌ 


2 سمه 


أَثْلمَئهُ باحْتيارعا أم تَلِفَ بِدَقَهِ مِنْ الله - تعالَى - أم أثْلقهُ تبي » لكن فى الث يتخي زوج بَنَ لوجع عَليكَا وَعلَى الْأْجْنَيَ 
تريخ حون على الأجتيق لوجخ عليها إن أثقة يكير إذنهاء ولؤغات ئلة أرظة: ( وكذا تضهن ) له أؤويعكة (أؤ طهر لميغقاةة 
ل كما فى الي لا يود يَطلانٌ العوض الْمَعيْن فى بطذانه + بل 


نجي ِضَمَاتِها الْمثْلَ » أو الْقِيمَه 


وَيَشْكل مع عِلْمِهِ بان يِحْفَاقِهِ ح اله الع , لِقَدُومِهِ على مُعراوضّه فَابتدَهٍ إن لَمْ بيغ بالطلا . وَمُطلََا مِنْ حَيِتٌ إن وض لَازِمٌ 
لمَاهِِته وبُطْلانٌ للم يَسْكَْمُ بُطَلَانَ الْمَلرُوم . 


ا 


وَالْمَنّجهُ الْبطلَانٌ مُطَلَمًا إنْ لَم شه ْبِعْهُ بالطلَاقٍ » وَإِنَاوَ وَقَّ رَجْعيًا . 


0 
3 


(وَيَصِحُ اذل مِن الأمَهِ بإذن الم 


(وَيَصحّ الْمَذْل مِنْ الم إِذْنٍ لعزا ( 


ا 
ع 5 2ه هوه 
اذ 23 


ذنَ فى عَِنِ ِنْ عبان مَرالِه تيت » فَِنْ زَادَتْ عَنّها شيعا ِنْ َالِهِ وَقَفَ عَلَى إِج ارَتهِ مَإنْ رد َطَلَ فيه وَفى صِدَحَحه حلم » 


مراع 


يرما مِْلهُ أو قبعئة تنيع به بَغْدَ الْعئّق » أو بُطَلَائه الْوَهَانِ » وَكَذًا َو بَذَلَتْ شيعا مِنْ مَالِ و 


فَإِنْ 


جره » وَلَو أَجَارَفَكالْإِذْنٍ الْميَدَ . 
وَإِنْ أَذْنَ ذ فى َذْلِهَا فى الذَّمَّهِ » أ مِنْ كاله مِنْ غَثِرِ تَغيين (فَإِنْعَيِنَ ْو ) ته َعيّنَ وَكانَ الْحَكمُ م ع تَحَطَيه ما ميق » ( وَإلَا ) يُعَينْ 
ًا ( انْصَِوَفَ ) إطَْاق الْإذْنٍ ( إلى ) رَذَلٍ (: مَهْر الْمِْلٍ ) كما : َنْصَرِفٌ الْذْنَ فى الب َِى ثَمَن الْمِيْل نَطَرًا إِلَى أَنّهُ فى مَعْنَى 

الْمَعاوَضّهِ وَإِنْ لَْ تَكنْ عقي »مر ْمل عِوَضٌ البضع يمل الاق عليه (وَلَْ لم بَذَن ) لَّهَا فى ابل مُطْلًا (صَحٌ ) الخل 
فى مها دُونَ كتريها ( وَنَت به بعد التي ) كما لو عَامَلّهَا راض وَعَيِرِِ وَل ِشْكَالَ هُناء وإِنْ عَلِمَ بل لَحَالٍ ِأنَّ الْعِوَضٌ صَحِيحٌ 
مع مها » وإنْ تع بض حانًا خصُوصًا ه ل ادل القن حي 


ا بَصِح لِحُلوَ لجع ء عَنْ الْعِوَض ء وَلَوْ بَذَأتْ مَحْ إطْلَاقٍ أَرْيَدَ مِنْ مَهر الْمِئْل قَارَائدُ كالْمُجَد1 كير إذْن . 


( وَالْمَكاتَةُ الْمَمْرُوطَهُ كالْقِنّ ) فَيَعَلقُ الْوَذلٌ بما فى د ل مُعَينا» وَلْمْ يُجزْ 


الْمَْلَى بطل وَفِى صِدَيحه للع » وَلرُوم الْمْلٍ ؛ به الْوَجهَانِ ( وَأَمّا ) الْمَكَاتَةُ ( الْمُطلَقَهُ ا اغيراض عَلَيهَا ) لِلْمَوْلَى 
مُْلَها مكدًا أَطْلََ الأَصْحَابُ تا لِلنّيح رَحِمَه الله . 


فى 
- 
»أؤا 


فى الْمَق نر لوا انَقُا عله فى اب الكتابه من أنَّ الْمَكانتِ مُطَلَا متو ين الت وفِ الْمَنانى للاكتسَاب وَمُسَوٌعْ فيه مِنْ غَير 
َْقٍ بيهم فَالفِدَيَهُ إنْ كانت غَيِرَ اكتتساب كما هُوَ الطَاهِرُ ؛ أن الْعَائدَ ليها المِضْْ » وَهُوَ 


غَيْرُ مَالِىّ لَمْ بَصدحٌّ فيهماء وَإِنْ تبر كونهُ مُعَاوَصَهً وَأَنَهُ كالّمَالٍ مِنْ وَجْهِ وَجَبَ الْحُكمُ بالصّكَهِ فيهمًا ء وَالَأَصْحَابُ لَمْ يَنْقلوا فى 
ذلك خلافًا . 


لكنّ المح رَحِمَهُ الله فى الْمَبِسُوطٍ ححكى فِى الْمَسْأَلَهِ أَقوَاًا : الصّححهُ مُطْلَقًا . 

وَالْمنمٌ مُطَلَقًا . 

وَاختَارَ الْفْصِيلَ وَجَعَلَهُ الْموَافقَّ لأْصُولِنا وََبِعَهُ الْجَمَاعَهُ . 

وَالطَاهِرٌ أَنَّ القْوَالَ الّتَى تَقَلَهَالِلْعَامَهِ كما + هى عَادَتَهُ » فَإِنْ ل تكن الْمَأله إجْمَاعِيَه فَالْمتَجَهُ عَدَمُ الصَّكَِ فيهمًا إلا بإذْنٍِ الْمَوْلَى . 
(وَنَا يِصِحُ لحل إلا مع كَرَاهَتَا ) 

(وَلَا بو بِصِح الْحلٌَ إلا م م كَرَامَتَهًا ألَهُ 


َل ىم 


( َو طَلَقَهَا ) وَالخْلَاقَ ملم (وَلَمْ تُكرَة بَطل الْبِذْلَ وَوَقَعْ الطلّاق رَجْعِيًا ) مِنْ حَيِت الْبذْلَ . 


5 


َكَدْ َكونٌ بَاننّا مِنْ جه أخْرَى ككؤنْهًا غَيرَ مَدْحُولٍ بهَاء أو كؤْنٍ الطلمَهِ نَلِه ( وَلَوْ أكرَهَهًا عَلَى الِْذيَهِ فَعَلَ حَرَامًا ) للإكراء بغي 
عق ( وَلَمْ ملكا بالل ) لبطَْانِ نص وق الفكد إلانا ادق (وطانها تعيق )عن قذه الجهه ليطلان الفذيه » كلا ياف كانه 


كالب اغوي إن انك 
رخ أو انث حِسَّهِ مُبيَنَهِ ) وَهى الزّنَا . 
قبل :ما توحت الحد مطلقًا . 


كبا كا اتقوه وخاز عق 4) فهو وَ مَنْعُهَا بَعْض +ة حَمَوقِهَا أؤ جَمِيعَهَا مِنْ غَيِر أَنْ يُقَارِقَهَا ( لتَْتَدِىَ تَفْسِهَا ) : [ وَل تَعْض ومن 
لتَذَّهَبُوا بض ما آتَيدٌمُو هن إِنَا يَأْتِينَ بِفَاحِشَّهِ مُميِنّهِ ] وَالِاسِ يَثْنَاءٌ مِنْ ن الفِي إباعة ؛ وَِأنّهَا ذا زََثْ َم يمن أن تُلْحقَ به وَلَدا مِنْ 
َيِه وَنفِْكَ فَْاضَهُ » قَلَا تيم شح دُوة اللَِّ تَعالَى فى عَمّهِ كَوَدْخلَ فى قؤله تَعالَى : ١‏ فَإِنْ فم ألا ُقيمَا حَدُود اللَِّ لا جنَاح عَليِهِمَا 


فِيمَا افْتَدَتُ به 1 . 


- 
أنْ كأ 


وَقيا لَا يَصِحٌ ذَلِك وَلَا يَسْتَبِيحٌ الْمَِذُولَ مم 


الَْضلٍ لِأَنهُ فى مَعْنّى الْإكرَاِ » وَلِقَوْلِهِتعَالَى : ( فَإِنْ طن كم عَنْ شَئْءٍ مِنْهُ نَفْسَا فلو نينا مَرِيًا ) . 


0 4 وَقبل : إِنَّ اليه الْأُولَى م موه بآيَه اد وَل يتبث ؛ إذ ذا مُناف يما وَالَصْلَ عَدَمُ النَمخ ؛ 
لْأُوَلِ هَل يَتَميَدُ جَوَارُ الي بَذلٍ ترا وَصَدِلَ إلا مه ِنْ مه » وَعَِِ لايور لزاه عله أ ا يعد إن برضا » الا 
ل 1 نْ اشر العم » وان ريا إلى [ كو الأ م لى لهل وآ جويلة بت عي الله بر ييه 


- 


َوْجَها نَابِتَ بن قيس وَكَالَ لا : أتَوَد ين عَلِيِهِ حَدِيقَتَهُ قَاأتْ :نعم وَأَزِيدُهُ لَا حَدِيقَته فَقَط ) . 
وَوَجَْهُ الثّانى إطَْاقُ الِاسيثناءٍ الشَّامِل لِرَائِد »وَعَدَ الَصْحَابٌ مِثْلَ هذا خُلعَاوَهُوَ عَيرُ فيد . 


ال ل ّى هُوَ ذلك الْبغضٌ فَينِقَى الماوى وَالرَاِدُ عَلَى أضْلٍ المع إن 
وج المُتراوى يليل آخرَ ىالا » وَإطْلَاقَ الع َيه مول تَطَر أن لس كارهة » أذ الْكراهه غير مخض خت مُخْنَضصَّهِ بِهَا بحسب 
الَاِر» ووتكها فى راب اشع أنا دل على تحزنق| و ذا يه م الحخ ساره لاروع قزل ويا فى ادرو اروم 
لدو فى اذل ترا اث فى الوه ) إن كانت ذَات مد لو حرجت حدَنهَا» أؤ لم يكن لها يد ده كعَير الْمِدْخُولٍ بهَاء 
وَالصَغِيهِ» والوائصه قلا 0 ) جى حت يَجُورٌ لَّهَا لجو صَارٌ الطلَاقُ رَجْعِيًا : نت عَلَِهِ أَحَكامةُ 


6 جيك ب ما اع 1 "ضر 


00 


هُوَ إِنْ شَّاءَ ) مَا دَامَتْ الِْدَّهُ بَاقِيه » وَلَمْ بَمْنّْ مِنْ رجوعِه مَانِعَ كما لَوْ تَرَوّج بِأَخْتهًا » أؤْ رَابِعَهَ قَبِلَ رُجُوعِهَا إِنْ جَوَرْنَاةُ . 


حم لَوْ طَلْقَّها بَائنَا فى الِْتدّهِ جار لالجو ِيئذٍ فيا » لوال الْمانِع وَلَوْ كانَ الطَلَاقَ بَائنَا مح وَجودٍ الْعِدّهِ كَالطَلفَهِ الدَالِئَهِ َفِى 
جَوَازِ رُجوعِهًا فى الْعِدَّهِ وَجْهَانٍ مِنْ إِطلَاقٍ الْإذْنٍ فِيهِ الْمَْنَاوِلٍ لَه . 


أ 


ا نَ جَوَارَ ُجوعِهَا فى الْوَذلِ مذ مَشْرُوط بإفككانٍ رُجوعِهِ فى التكاح بالط إلى لحل . نا عيب أمر لَه ارِجيٌ يُفكنُ زَوَالهُ 
ككؤ يو وأخيونا »+ ولاثة ومخوعها بيدية الطذاق وفيا غكاء فشكن اذ كر فدطا وا من 01م د فرعن 


الْمطلوب ء لَكنّ الْمَمْهُورَ المت . 


امل جاب جد الو يا لوا 5-6 ؛ وََزُوم 
الِْضْرَارِ به وَالََفْوَى الْجَوَارُ نا إْطَْاقٍ ؛ ون جَوَازَ روه مَشْرُوط بَِقدِيم رُجوِها ايكون شَْمَا لا 15 


ان 
ع 
2 | 


وَالْإِضْرَارُ حصَلّ باختياره حَيِثٌ أَقْدَمَ عَلَى ذَلِك مع أنَّ لَهُ طريقًا إِلَى الرَجْعَهِ فى الأوقَاتِ الْمَحْتَملَه إلى آخر جَرْءِ مِنْ الْعِدَّهِ . 


- 


(وَلوْ تَنَارَعَا فى القذر) 
(وَلَوْ تََارَعَا فى الْقَدْر ) 


أ 


ىَ هدر الذي ( علقت ) لِأصَالَهِ عدم زِبَادتَِا ما" تغترفُ به منْها ٠‏ وكدًا ) يُقَدَمُ قوْلَهَا مع الْيمِين ( أوْتَتَارَعَا فى الْجِنْسِ ) مم 


انَاقِهما عَلَى الْقَدْر بأنْ 


2 
اتفقا 


نقاعل أله 7 5 أنه تكايد »ك3 أنّهَا دَرَاهِمٌ ؛ لضا صَالَّهِ 
مدّع فَعَليه الْيينَُ َف تنا جامعة بين نف ما يذه » وََْاتٍ ما تَدٌعِبِهِ فى مُذَعَا » وَلدِسَ لَه 


عدم سْيِحْفَاقٍ مَا قي و 
أخذ 


ل مَا تذّعيه ؟ لاغترّافه 


1 عر لص لساك 16 ]رك 2 ]يها 
بأنه لا يشتحقه » وَيَنْبَعْى جَوَاز أخذه مقاصه » لا أصلا . 


وي مَل تَحَالْفهُمَا أن كذ مِْهُمَا نكر ِمَا تدّعِيه صَاحمُْ »و فَاعِده الَحالْضٍ » وَحِيَِذٍ قب مط ما تَداعيا بالَح أو فاخ , 
وَيَْيْثٌ مَهْرُ اْمِثْل » إَِا أَنَّ أ عنما َعْرَضُوا عَنْ هَذّا امال رَأْسَّاء وَمُحَالُِونَا جَرّمُوا به ( أَْ الْرَادَه » مع انفَاقِهِمَا عَلَيهَابأنْانََ 
عَلَى ذكر الْقَدْرِوَعَدَم كر الْجِنْس لَفْطَاء وَعَلَى إِرَادَهِ جنْس مُعيّن لَكن اتَلَا فى الْجِنْس الْمْرَادِ . 


نا كان الْقوْلَ لها يهان اياف فى إِوَاهاوَلَ مط علها امن فبلا َعَم وله فيهَاء وَيشْكل بأ الْمغتير انهم 
نكا إلجتن فيج وول تكو :إؤاة لها خاضة ووإزائة كل ينهنا ابطق علتها إلا وق قله 


وَلَو عَللَ بن الْإِرَادَة إِذَا كَانَتُ كَافِيهُ عَْ ذِكر الْجنْس الْمُعيّن كانَ الِاخلَافٌ فيا اليلافًا فى الْجنْس الْمَعيّن قَنَضْدِيمُ قَْلَِا مِنْ هذه 


الْحَدتيه لَا مِنْ جِهَهِ تخصيص الْإرَادَهِ » وَقَالَ السَّمِحّ : بطل | لع هُنَا مَحَ مُوَافَمَتِهِ عَلى السَّابِقٍ وَلِلِقَوْلٍ بالنَحَالفٍ هُنَا وَجَْهُ كالسّابقٍ . 


وَلَوْ كان اخْيلَافهُمَا ذ ل ا 
:0 أَطْلَقنَا د رج جم الَرَاعَ ِلَى دَعْوَى الصَّسَحهِ وَالْفَسادٍ وَمُقَتَضَى الْقَاعحَدَهٍ تَقدِيمُ مُدّعِيهًا منْهُمَا مَعَ تمينه تمينه وَيُختَع ل َقْدِيمُ مُنْكَرِما ١‏ 
وَالبطَلَانُ » لِأَصَالَهِ عَدَمِهَا وَهُوَ طَاهِرٌ القََاعِد » وَتَْدِيمُ قَولٍ الْمَْأَهِ ؛ جوع النَرَاع إلى إِرَادَبَهَا كما هُوَ طَاهرٌ التُخرير . 


» وفيه مَا ذكر . 
( َال َي على أن فى وت 
( وَل قَالَ حَلَعتَك عَلّى أَلْفٍ فى ذمتك 


02 كَل 


قال انق نك زيل عرف كن الانقى )ننه اح رو كدر 4 وت شن ءاقن ذمنهًا 


فَكَانَتٌ الْيمِينٌ عَليِهَا . 


َال ا الْبرّاج : عَلَيه الْيمِينٌ » أن الْأَصْلَ فى مرا ل الع أن يَكونَ فى ذِمبها ذا اذّعَتْ كوت فى ذمّهِ عَئِرِهَا لَمْ تمِمَعْ ؛ لِأْصَالَه 
عَدَّم الْتقَالِهَا عَنْ ذِمتهَا . 


وَعَلَى الْأَوّلِ لَا عِوَض عَلَتِهَا » وَلَا عَلَى رَيْدِ » إلا باغترافه ١‏ وَتَبِينٌ مِنْهُ بِمَقتَضَى دَعْوَاةُ . 
ل ل ا ل ل ل ل 
متها اذغ كه تسيا أذ 1ن قرع نوكو د لك فعلنها القال * ع عَدَم اليل ل 4 ) واضلها الققائقة 


َال الْيؤهرِئ :نول : يوأت شيك إذَا هَارَفْته » ور لجل ارَأهُ ( وى كال ) فى الشرَائِط واكام ١‏ 1410 )تنا 
فى أَمُورٍ : ئها : أَنّهَا ( َنْب عَلَى كَرَاجِيهِ كل مِنْ الزّوْجيِن ) لِصَاحِبه . 


قلَوْ كانّتْ الْكَرَاهَه مِنْ أَحَدِهِمَا حَاصّهً » أوْ حَالِيَه عَنْهُمَا لَمْ تَصِح بِلَفْظِ الْمََارَأَه . 


وعفث كات الكزاهة منوتها ( هذا تجوز الزياءٌ ده ) فى الْفِديَهِ ( عَلَى ما أَعطَاهًا ) من الْمَهرِء بِخلَافٍ الحم حت عوك كانت الكزاهة متها 
5000 


َنب بالْقَاءِ عَلَى كوْنٍ هَذًا المكم مرنّا علَى الْكرَاهه مأ منّْهُمَاءوَإِنْ كان حكمًا آخَرَ يَحْضل به الَْوِقَ بَتنَهَاء وتينَ الم . 


3 


(3َ) مِنهَا أنه (لَا يد هنا مِنْ الم اط اا سور رتاس لبنح انوا ليست ا (٠‏ وَلَوْ قلَنا فى 
الخلَع :لَا يَجِبٌ ) إِثمَاهٌهُ بالطَلَاقٍ » وَرُوىَ أَنّهَا لاك ف أيضًا إِلَى الإتباع . ورج كان به قَائلُ أن المح 


كاف كنايه الريك الفؤل برُوم إتباعِوا الطلساقٍ إِلَى الْمَحَصَّلِينَ مِنْ أَضْ حَابنًا » وَهُوَ م دَدُلَ بِمَفْهُومِهِ عَلَى مُحَالِفٍ مِنْهُمْ غَثر 


2 
ع 
1 
ا 


3 


وَالْمَحَفَقُ فى النَافِع نَسبْهُ إلَى الشْهْرَهِ وَكيفٌ كان فَالْعَمَلُ ب به مين وَصِيكتهَا ( بَارَأنك ) بِالْهَمْرَه ( عَلَى كذًا ) كأ 05-6 


وَمِنْهَا أن صدَيِعَتَهَا نَا تن َنْحَصِدرٌ فى لَفْظِهَاء بَلَ تَمَعُ ِالْكُنَايَاتِ الدَالَه عَليُهَا كَفَادَ تك عَلَى كذ أؤ َبتك . أؤ يتك ؛ لِأَنَّ البيتوئة 
تَخْضّل بالطلاقِ وَهْوَ صَرِييٌ » بِخِلَافٍ الم على الول الْمُخْتَار فيه » وَيَْغِى عَلَى الَْوْلٍ بِاقْتقَارِِ إِلَى الطَلَاقٍ أَنْ يَكونَ كَالْمُبارَأَء . 


30 355 بط فى الُْلع وَالْرََِ شروط المت ) من كترال الزّوج » وَقط بيو وَاترارو» وكَونٍ الْمَزأِ طَاهِرًا ظُهْرَا لم يَُارنِا فيه 
بجماع إن كانت مَدْحُوًا بها حابن َب َائَهِ وَالزَّْجُ حاضرًاء أو فى كمه وَعَْرهَا مِنْ الشّوُوطٍ . 


)1١17(‏ كتاب الظهار 
(/*) كتاب الظهار 
كانت الظهان 


وهو فعال من الظهرء اختص به(١)‏ الاشتقاق» لا-نه محل الركوب فى المركوب. والمراد به هنا تشبيه المكلف من يملكك نكاحها 
يظهر محرمه عليه ابدا بنسبء او رضاع. قيل: او مصاهره. وهو(؟) محرم وان ترتبت عليه الاحكام لقوله تعالى: " وانهم ليقولون 
منكرا من القول وزورا(”) "2 لكن قيل: إنه لا عقاب فيه. لتعقبه بالعفو(؟). ويضع ف (2) بأنه وصف مطق فلا يتعين كونه عن هذا 
الذنب بالام صحيحتا(١)‏ زراره» وجمبل عن الباقر والصادق عليهما الصلاه والسلام (2) هذه الجمله من قول الامام عليه السلام اى 
جمله (كظهر عمتى او اختى او خالتى) تدل على الحرمه التكليفيه» من دون دلالتها على الحرمه الوضعيه بمعنى عدم ترتب الاثر 
على قول الرجل لو قال هكذا. 


(0) اى عدم ذكر الله عزوجل غير الامهات لا يدل على الاختصاص. 
]١١١[‏ 


او 


الخطاب. لاننه عليه السلام اجاب بالتحريم(١)»‏ ولعل السائل استفاد مقصوده منه(؟) اذ ليس فى السؤال ما يدل على موضع 
حاجته("). ومستند عمومه فى الثانى(©) قوله صلى الله عليه وآله: " يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب(2) ". وقول الباقر عليه 
السلام فى صحيحه زراره: " هو من كل ذى محرم من أم, او اختء او عمه. او خاله " الحديث؛ وكل(2) من الفاظ العموم 
يشمل المحرمه رضاعا. ومن(27) (؟) هذا بعض مصرع البيت وتمامه: " يغضى حياء ويغضى من مهابته فما يكلم الا حين يبتسم ". 
هذا البيت من قصيده طويله قالها (الفرزدق الشاعر) المعروف فى واقعه وخلاصتها: (ان هشام بن عبدالملك) فى ايام ابيه جاء 
للحج فحج وطاف وجهد ان يصل إلى الحج الاسود ليستلمه فلم يقدر عليه لكثره الزحام. فنصب له منبر وجلس عليه ينظر إلى 
الناس ومعه جماعه من اعيان اهل الشام فبينما هو كذلك اذ أقبل (الامام زين العابدين على بن الحسين بن على بن ابى طالب 
صلوات الله وسلامه عليهم) وكان من احسن الناس وجها واطيبهم ارجا فطاف. فلما انتهى إلى الحجر ليستلم تنحى له الناس 
فاستلم. فقال رجل من اهل الشام: من هذا الذى قد هابه الناس هذه الهيبه فقال هشام: لا اعرفه مخافه ان يرغب فيه اهل الشام 
فيملكوه. وكان الفرزدق حاضرا فقال: انا اعرفه. فقال الشامى: من هو يا (ابا فراس) فقال تلكك القصيده المعروفه المشهوره 
المدونه فى كتب الفريقين من جملتها. 


هذا الذى تعرف البطحاء وطأته #* ؛* والبيت يعرفه والحل والرحم 
هذا ابن خير عباد الله كلهم * هذا التقى النفى الطاهر العلم 
اذا رأته قريش قال قائلها # إلى مكارم هذا ينتهى الكرم 


ينمى إلى ذروه العز 


التى قصرت *« عن نيلها عرب الاسلام والعجم 
يغضى حياء ويغضى من مهابته * فما يكلم الا حين يبتسم 


إلى آخر القصيده. والشاهد فى " من " التى فى (ويغضى من مهابته) حيث إنها للتعليل اى الناس تغمض عيونها لاجل هيبه الامام 
عليه السلام وانه مهاب عندهم. 


[ع؟1] 
او بمعنى الباء(١)‏ مثلها(؟) فى قوله تعالى: ' ينظرون من طرف خفى ". والتقدير يحرم لاجل(0.( بناء على أن (من تعليليه). 
[0؟١]‏ 


الرضاعء او بسببه(1) ما يحرم لاجل النسبء او بسببه» والتحريم فى الظهار بسبب النسب ثابت فى الجمله اجماعا فيثبت بسبب 
الرضاع كذلكك(7) وحينئذ(”) فيندفع ما قيل: من أن الظهار سببه(6) التشبيه بالنسبء لا نفس النسبء فلا يلزم من كون التشبيه 
بالنسب سببا فى التحريم كون التشبيه بالرضاع سببا فيه» لما(ه) قد عرفت من الملالزمه(2)» ويمكن ان ينبه بالاشهر(/) على 
ثالث(85) وهو اختصاص التشبيه بمن ذكر وهو محرمات النسب والرضاعء؛ دون غيرهنء لتخرج المحرمات مؤبدا بالمصاهره (ولا 
اعتبار بغير لفظ الظهر) من أجزاء البدن كقوله: انت على كبطن امىء او يدهاء او رجلهاء او فرجهاء لاصاله الاباحه. وعدم التحريم 
بشئ من الاقوالء إلا ما اخرجه الدليلء ولدلاله الآيه(2»» والروايه(7) على الظهرء ولانه(85) مشتق منه فلا يصدق بدونه.(8) وهما: 
عدم الوقوع, لاصاله الاباحه» وعدم التحريم بشئ من الاقوال الا ما اخرجه الدليل. والوقوع استنادا إلى الروايه الضعيفه المشار اليها 
فى الهامش رقم ؟. 


(©) اى هنا. 
(0) اى ميل المصئف بالتحريم بالمصاهره. 

(8) اى وان لم يكن المصنف مائلا إلى التحريم بالمصاهره. 

(9) كام الزوجه وبنتها. 

)٠١(‏ اى لا اعتبار بمظاهره الزوجه من الزوج فى قولها انت على كظهر امىء او ابى مثلا. 
[1738] 


وكون(١)‏ التحريم حكما شرعيا يقف 


على مورده(؟١)‏ 


غير معلق على شرطء ولا صفه كقدوم زيد(» وطلوع الشمس(5) كما لا يقع الطلاق معلقا اجماعاء وانما كان(0) مثله لقول(2) 
الصادق عليه السلام " لا يكون الظهار إلا على مثل موقع الطلاق "» ولروايه القاسم ابن محمد قال: قلت لابى الحسن الرضا عليه 
السلام» انى ظاهرت من امرأتى فقال: " كيف قلت " قال: قلت انت على كظهر امى ان فعلت كذا وكذا. فقال: " لا شئ عليك 
ولا تعد(/) ". ومثله روى(6) ابن بكير عن ابى الحسن عليه السلام. 


وهى ما لا يقع فى الحال قطعاء بل فى المستقبل كانقضاء الشهر. 


(وهو قوى) لصحيحه حريز عن الصادق عليه السلام قال: " الظهار ظهاران فاحدهما (©) هذا فى الصفه. 

(5) اسم كان مستتر يرجع إلى الظهار فالمعنى انه إنما كان الظهار مثل الطلاق فى عدم وقوعه معلقا لقول (الصادق) عليه السلام. 
(8) الوسائل كتاب الظهار باب ”7 من ابواب الظهار الحديث ". 

(0) الوسائل كتاب الظهار باب ١18‏ من ابواب الظهار الحديث 6. 

(6) نفس المصدر الحديث ”. 


]١1١9[ 


ان يقول: انت على كظهر امى ثم يسكت فذلك الذى يكفر قبل ان يواقع؛ فإذا قال انت على كظهر امى إن فعلت كذا وكذا 
ففعل وجبت عليه الكفاره حين يحنث(١)‏ " وقريب منها(؟) صحيحه عبدالرحمان بن الحجاج عنه(”) عليه السلام فخرج الشرط 
عن المنع بهما(؟) وبقى غيره(8) على اصل المنع. وأما اخبار المنع من التعليق مطلقا(2) فضعيفه جداء لا تعارض الصحيح(/) مع 
امكان حملها(8) على اختلال بعض الشروط غير الصيغه كسماع الشاهدين فانه(4) لو لم يكن ظاهرا لوجبء جمعا بينهما(١٠)‏ 


(والاقرب صحه توقيته بمده) كأن يقول: انت على كظهر امى إلى سته اشهر مثلاء لعموم الآيات(2» والروايات()» ولان الظهار 
كاليمين القابله للاقتران بالمده» وللاصل()» ولحديث(2) سلمه بن صخر انه ظاهر من امرأته إلى سلخ رمضان واقره النبى صلى 
الله عليه وآله وامره بالتكفير(2) للمواقعه قبله» واقراره حجه كفعله. وقوله صلى الله عليه وآله وسلم. وقيل: لا يقع مطلقا(/) لان الله 
تعالى علق حل الوطئ فى كل المظاهرين بالتكفير(8) ولو وقع(4) مؤقتا أفضى الى الحل بغيره(١23» )١(‏ وهو أن افضاء الظهار 
إلى الحل بغير التكفير باطل فكذا الملزوم وهو التوقيت إلى وقت معين. 


(')اى وغير المده الزائده» فان زادت المده على ثلاثه اشهر لا يجوز الظهار وان لم تزد جاز. 
(*) اى لعدم مطالبه الزوجه الزوج بالوطى قبل ثلاثه اشهر. 

(©) اى والحال ان مطالبه الزوجه الزوج بالوطى فى تلك المده من لوازم وقوع الظهار فيها. 
(0) مرجع الضمير (الظهار). 


(©) رد من (الشارح) رحمه الله على الفرق بين المده القليله فيصح فيها الظهار لعدم مطالبه الزوجه الوطى فيها. وبين المده الكثيره 
فلا يصح الظهار فيهاء لمطالبه الزوجه الوطى فيها. 


حاصل الرد: أن هذا المقدار من الفرق غير كاف فى تخصيص عموم الادله من الآيات والاخبار الصحيحه التى مضت الاشاره 
اليهما فى الهامش السابقه 


]139[ 

فى ذلك الطهر) مع حضوره ايضا كما سبق(1) فلو غاب وظن انتقالها منه إلى غيره وقع منه مطلقا(؟) 

(وان يكون المظاهر كاملا) 

بالبلوغ» والعقل (قاصدا) فلا يقع ظهار الصبى» والمجنونء وفاقد القصد بالاكراه والسكرء والاغماء» والغضب إن اتفق(2. 


(ويصح من الكافر) على اصح القولين» للاصل(6)», والعموم(8)» وعدم المانع» اذ ليس عباده يمتنع وقوعها منه» ومنعه الشيخ, لانه 
لا يقر بالشرعء والظهار حكم شرعىء ولانه لا تصح منه الكفاره لاشتراط نيه القربه 


التكفير متحقق بتقديمه الاسلامء لا-نه قادر عليه» ولو لم يقدر على العبادات لامتنع تكليفه بها عندناء وإنما تقع منه باطله لفقد 


شرط(86) مقدور. 
(والاقرب صحته بملك اليمين) ولو مدبره» او ام ولدء لدخولها (7) اى اسباب التحريم لا تتوقف على اعتقاد سببيتها. 
(8) وهو الاسلام. 


] ١ 3**[ 


فى عموم " والذين يظاهرون من نسائهم )١("‏ كدخولها(؟) فى قوله تعالى: '" وامهات نسائكم "() فحرمت ام الموطوء ه 
بالملكك» ولصحيحه(؟) محمد بن مسلم عن احدهما عليه السلام قال: وسألته عن الظهار على الحره والامه فقال: نعم. وهى تشمل 
الموطوء ه بالملكء والزوجيه وذهب جماعه إلى عدم وقوعه على ما لا يقع على الطلاق» لان المفهوم من النساء الزوجه» ولورود 
السبب فيها(2)» ولروايه(2) حمزه بن حمران عن الصادق عليه السلام فيمن يظاهر أمته. قال: " يأتيها وليس عليه شئ "”, ولان 
الظهار كان فى الجاهليه طلاقا وهو لا يقع بهاء وللاصل()). ويضعضن(1) بمنع الحمل على الزوجه وقد سلف(4). والسبب(١1)‏ لا 
بخصصء وقد حقق فى الا-صولء والروايه(١1)‏ ضعيفه (والمروى) صحيحا (اشتراط الدخول) روى(2) محمد بن مسلم فى 
الصحيح عن احدهما قال: " لا يكون ظهاراء ولا إيلاء حتى يدخل بها "» وفى صحيحه(2) الفضل بن يسار أن الصادق عليه 
السلام قال: " لا يكون ظهاراء ولا إيلاء حتى يدخل بها " وهذا هو الاصح.ء وهو(/) مخصص للعموءم(8) بناء على أن خبر الواحد 
حجه ويخصص عموم الكتاب (ويكفى الدبر(9)» لصدق الوطء به كالقبل. 


(ويقع الظهار بالرتقاء) 


() اى ومن غير فرق بين من لا يمكن الدخول 


(6) اى وقوع الظهار بالرتقاء والقرناء. 
(5) اى وذكر وقوع الظهار بالرتقاء والقرناء من توقف فى اشتراط الدخول. 


0) اى يكون قول المصنف من هذا القبيل وهو (وقوع الظهار بالرتقاء والقرناء) مع ان المصنف يشترط الدخول. ولعل المصنف 
انما ذكر وقوع الظهار بالرتقاء والقرناءء لا-نه لا يشترط الدخول حيث إنه اسند اشتراط الدخول إلى الروايه المشار اليها فى 


الهامش رقم ص رضنا بقوله: (والمروى). 
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كان فبناء الحكم(١)‏ على اشتراط الدخول غير واضح(»» والقول بأنه انما يشترط حيث يمكن() تحكم, ومثله(؟) حكمهم 
بوقوعه من الخصى والمجبوب حيث يمتنع الوطء منهما. 


(وتجب الكفاره بالعود وهى) أنث الضمير لتوسطه بين مذكر ومؤنث احدهما مفسر للاخر قاعده مطرده( 6))» اى المراد من العود 
(اراده الوطء) لا بمعنى وجوبها(2) مستقرا بارادته» بل (بمعنى تحريم وطثها حتى يكفر) فلو عزم(27) ولم يفعل ولم يكفرء ثم بدا 
له فى ذلكك(١)‏ فطلقها سقطت عنه الكفاره» ورجح(1) فى التحرير استقرارها(”) به محتجا بدلاله الآيه. وهى قوله تعالى "م 
يعودون لما قالوا فتحرير رقبه " عليه(). وفى الدلاله(0) عليه نظرء وانما ظاهرها(2) وجوبها بالعود قبل ان يتماساء لا مطلقا(/)» 
لا - يحرم عليه او استدخلته وهو نائم لم يحرم عليهاء لثبوت الحل لها قبله(١٠)‏ والاصل(١١)‏ بقاؤه. ويفهم من قوله(؟1): بمعنى 
تحريم وطئها حتى يكفرء أن(1) غير الوطء من ضروب الاستمتاع لا يحرم عليه )١(‏ اى عدم حرمه ضروب الاستمتاع فى مسأله 
الظهار. 


(؟) اى المس اعم من الوطى. 


(9) اى القول بكون المس اعم من 


الوطى فرارا من الاشتراكك اللفظى بمعنى وضعه للجماع تاره بوضع مستقل على حده؛ واخرى بوضعه لسائر الاستمتاعات ايضا 
بوضع مستقل على حده. والاشتراكك خلاف الاصل. 


(؟) دفع وهم حاصل الوهم: ان المس موضوع فى اللغه للاعم فاذا قلنا باختصاصه بالوطى يلزم احد الامرين إما القول باااشتراككث 
اللفظى. او النقل بمعنى نقله من المعنى العام إلى المعنى الخاص مع ان الاشتراكك اولىء لانه خير من النقل. 


(0) اى نجعل المس متواطيا. هذا جواب عن التوهم الوارد المشار اليه فى الهامش رقم ؟. 
(2) بالجماعء او غيره. 

0 اى واطلاق المس على الوطأ بعد ان فرضناه متواطيا اى كليا يطلق على أفراده بالتساوى. 
(6) اى استعمال اللفظ فى بعض افراده اولى من الاشتراكك اللفظى والنقل ومن المجاز. 

(9) اى ومما قلنا: وهو أن المس ظاهر فى الجماع. 

]١1"9[ 


يظهر جواب ما احتج به الشيخ على تحريم الجميع(١)‏ استنادا إلى اطلاق المسيس(2). وأما الاستناد إلى تنزيلها() منزله المحرمه 
مؤبدا فهو مصادره. هذا(؟) كله اذا كان الظهار مطلقاء اما لو كان مشروطا(8) لم يحرم حتى يقع الشرطء سواء كان الشرط الوطء 
ام غيره. ثم ان كان هو(2) الوطء تحقق بالنزع فتحرم المعاوده قبلها(/) ولا تجب قبله(8) وان طالت مدته على اصح القولين 
حملا على المتعارف(4). 


(ولو وطء قبل التكفير عامدا) حيث يتحقق التحريم(١٠)‏ (فكفارتان) (2) كما لو قال انت على كظهر امى لو فعلت كذا مثلاء فانه 
حينئذ لا تجب الكفاره قبل الوطى ما لم يتحقق الشرط. 


(*) اى كان الشرط هو الوطأ تحقق الشرط بالاخراج. 

90 اى قبل الكفاره. 

(8) اى لا تجب الكفاره قبل النزع وان طالت مده الادخال. 
)0 وهو عدم تماميه الوطى الا بالاخراج. 


]1 
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ولا شئ على الناسى(؟7)) 
وفى الجاهل وجهان: 
من 2070 انه عامد. وعذره(ع) فى كثير من نظائره. 


(ولو كرر الوطء) قبل التكفير عن الظهار وإن كان قد كفر عن الاول(0) (تكررت الواحده(2) وهى التى وجبتث للوطىع. دون 
كفاره الظهار فيجب عليه ثلاث للوطء الثانى(/0» واربع للشالث(6) وهكذا(4).» ويتحقق تكراره( )٠١‏ بالعوده بعد النزع التام» 
(وكفاره الظهار بحالها) لا تتكرر بتكرر الوطء. 


(ولو طلقها طلاقا باثناء او رجعيا وانقضت العده حلت له من غير تكفير)؛ لروايه(١)‏ بريد العجلى وغيره(؟)» ولصيرورته() 
بذلكك(©) كالاجنبى» واستباحه الوطء(2) ليس بالعقد الذى لحقه التحريم» وروى(2) أن ذلك(2) لا يسقطهاء وحملت(6) على 
الاستحباب» ولو راجع فى الرجعيه عاد التحريم97) قطعا. 


(وكذا(١٠)‏ لو ظاهر من أمه) هى زوجته (ثم اشتراها) من مولاهاء لاستباحتها حينئذ(١١1)‏ بالملكء وبطلان حكم العقد كما بطل 
حكم السابق(؟1) فى السابق(1) وكذا (ويجب تقديم الكفاره على المسيس) لقوله تعالى: " من قبل ان يتماسا " (ولو ماطل(6) 
بالعود» او(2) التكفير (رافعته إلى الحاكم فينظره ثلا-ثه اشهر) من حين المرافعه (حتى يكفر ويفئ) اى يرجع عن الظهار مقدما 
للرجعه(2) على الكفاره كما مر(7) (او يطلق ويجبره على ذلكك(6) بعدها) اى بعد المده(4) (لو امتنع) فان لم يختر احدهما ضيق 


عليه فى المطعم والمشرب حتى يختار احدهماء ولا يجبره على احدهما عيناء ولا يطلق(١٠)‏ عنه كما لا يعترضه(١١)‏ لو صبرت . 
(4") كتاب الايلاء 

(") كتاب الايلاء 

كتَابٌ الإيلاء 


الإيباك (3) هُوَ مش حَدُ الى ثولى إذا علي مُطلقا و ذوعا ( هو الغلف على تدك وَطء الرَّوْجه الدّائمه ) اله دخول بها فنا أذ 
ملفا (ائدّاء أؤ قطلنا )ع3 غير تفيد كان 3 أؤ زياقة على أكقه اشر » الاعدوار بها ) فيد عدي هن خقات الإيلاء الكله 


و 
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فيه كالْجنس يَشْمَل الْإيلَاَ الشّوْعِىَ وَغَيرهُ » وَالْمْرَادُ الْحلِفٌ بألل - تَعَالَى - كما سَيَأَتَى . 


لشي وم لم ل م ا ا يه 
لز جه َمل اله » وام اأمشلمة ‏ والكاورة ‏ وَحوَج بها الْحفُ عَلَى كك وطء الم المؤطوءو بالك , وتفد َقيِدِهَا بالدَّائِمَهِ 
الْمُكَمّ بها فَإنَّ الْحَلِفَ عَلَى وَطَيْهِمَا أ بع إيلة »بل يمينا طلا نع وى فى الدينِ » أ دنا إن مسا 100 
ك وكنة لكل ا توك وَطْءِ الدَائِمَهِ مُدَُّلَا َِيدُ عَنْ أزبعه أَشْهُر . 


وَزِدْنَا فى الَعْرِيضٍ قَدَ الْمَدُْولٍ بها لِمَا هُوَ الْمَشْهُورُ بين الَصْرِحَابٍ مِنْ ا لا ل جات وو ل كرد تعرس 
ف ككى اكتسا + تدم وُقُوِِ عَلَى لمَافٍ فيه وَالخَْارُ الصّحبحَمُ مص رح ا : شْيِرَاطِهِ فيه وَفِى الظْهَارِ وَقَد تَقَدَمَ بَعَف يا ؛ وَقَئَكَ 


- 


الل أوا تلق لقو ازااعقا لو عل ع تدكفنزطيها فوا قانه لا ققد زاك كما [اكضفل الفقدانه.. 
وَاعْلَْ أن كل مؤضع ل ينعد يناه م م امجتماع شَرَائْط المي كو ا 


وَالْمَوَقُ بين اليِمِين » وَالْإِيلَاءِ م اشْتراكهمًا فى أَصْلٍ الحلف والكفاوه الخامة: 


جَوَارُ م الَمَهِ مين فى الْإِيلَاءِ » يِل وُجُوبُهَا عَلَى وَجْدِ مع الْكمَارَهِ دُونَ اليمين الْمُطلَة كم ااي لْعِقَادِِ مم تعلق الماح 
0 


0 رذق 30 تدارى طرفي » يلاف الْيدينٍ وَاشْتِرَاطهِ بالِْْوارٍبلج كما لم ون نْ تَغْرِيفهِ فل حَلفٌ عَلَى ترك 
كإِضنًا 00 بِضَهٌ كان يمينا ء لَا إِيلَاءً » وَاشْتِرَاطِهِ بِدّوَام عَقْدِ الزَّوْجَهِ دُونَ مُطُلّق اليمين : 
اح أبن . مر وَاشْتِرَاطِهِ بِدّوَام عَقَدِ الزَّوْجَهِ دُونَ مُطلقٍ اليَمين 


0 
1 


- 


وَانْحَِالٍ ليمي عَلَى ثَر ك وَطَيْهَا الْوَطءِ دُبرَا مع الْكمَارَه وي الْإِيلَاء إِلَى عه 1 ل ل لْمَحْتَصّهِ بِالإيلاء اكد كو 
ابه وَلما عقت لإا ) كمطت المي ( إِلا با اللِّ الى ) الْمخقصٌ به 0 الْعَاِبِ كما سَيْقَ ار فى الْيِمِينِ » لا بغَيرهِ مِنْ 
لْأَمِمَاءِ وَإِنْ كانت مُعَطْمَه عات ادي ود ال ان 4 عله آله وَل (: ومن حَادَ حَالِفًا َل بالل تعالى » أ 


22 
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َنيِضْمْتْ 1 وَلَا تكفى يه » بل بعتب كوْنُه ( متلَفْطَا به ) وَلَا يَخَْصٌ بِلْعِ » بَلْ يَنعقِدُ ( بالْعَريِهِ وَغَيِرهَا ) لِصِدْقِهِ عُْهًا أي لِسَانِ اتَّقَ 


4 
(وََا بد فى الْمَخْلوفٍ عَلَيِدِ ) 


وَهُوَ الْجمَا فى الْقلٍِ ( مِنْ اللَفْظِ الصّرِبح ) الدَالَ عليه ( كإْحَالٍ المج فى الْقَْج ) ٠‏ أذ تك السكنه فك ( أو اللفطه الفط 


بيذّلِك ) لْعَه وعُوهًاوَهِى مَشهُورَة » (وَلَْ تلط بالجماع » أذ الْوطء وَأَرَد ايا ويج )»ناا ايمايهما إرادة بره فَإِنّهُمَا 
وْضِعَا لَه َِرِهِوَإِنَّمَا كن بهمَا عَنْهُ عُدُولًا عَمَا يَشتَؤْ نُّ إلى تغض لَوَازْمِهِ ثم اشْتَهَرَ فيه عرفا فوَقَمْ به مع قَضْدِهٍ 


َالتَحقِيقٌ أنَّ الَْضد مُعْتيرٌ نفى جميع الْلَْاظٍ وَإنْ كانت صَرِيححة » اوج لَخْصِيصٍ اللْفْطَِنِ ب . 


وَاشْيَرَاكهُمَا َو إِطلَافهُمَا لَه عَلَى غَيرِهِ لَا بَضْدٌ مع ِطَبَاقٍ الْعُوْفٍ عَلَى الْصِرَافِهِمَا ليه . 


وَهَدْ رَوَى أَبُو بد فى الصّحجيح عَنْ الصَّادِقٍ علي الصَلَامُ قال : سَأَليُهُ عَنْ الْإيلَاءِ مَا هُوَ ؟ قَالَ : " هُوَ أَنْ يَقُولَ الَجلٌ لامْرَأَيِه : وَآَللّه 


ا أَجَامِعَك كذًَا وَكَذًَا " الْحَدِيتٌ وَلَمْ يُمَيَد ده بِالْمَصد فَإِنَهُ مُعتَبرْ مُطْلَقَاء بل جَابَ 


وات ب " ترا هُّْوَ " الْمَحْمُولٍ عَلَى نَفْس الْمَاهِيّهِ » قيكونٌ حَقِيقَه الْإِيلَاء , وَدحُولَ غَيرِهِ مِنْ الألْقَاظٍ الصَّريِحَهِ يد بطريقٍ 
وى قا تابه وها عَن الْمَاهئه المججاب بها . 


0 


ومو مو 2226 


نَعَمْ يس تَفَادُ مِنْهُ أنَهُ لا يم بق بمِمْلٍ الْمبَافَ عه » وَالْمَكَامَسَه وَالْمَُاضَرَهِ الّتى يُعيْرُ بها عَنْهُ كثيرا وإِنْ قَضَِدَهُ ؛ لِاشْيَهَارٍ اشْترَاكهًا » خلافا 
لِجَمَاعَهِ حَهِتٌ حكموا بوُقُوعِهِ بهَا . 


عَم لَوْ تَحَمقَ فى الْعُوْفٍ الْصِرَافهَا» أؤ بَعْضهًا لَه وَهعْ به 
وَيُمْكنٌ أنْ تكونّ فَائِدَهُ تََييدِه 
بالْاِرَادَهِ أنه لَا يَقَعْ عليه يِه ظاهِرًا بِمَجَوَدٍ سَرمَاعِهِ مُوَقَعَا لِلصّيِعَه بهما » بَل يُرْجَمٌ إِلَبِهِ فى قَض ده فَإِنْ اغترَفٌ بِإِرَادَتِهِ حكم عَلَيِهِ به وَإِنْ 


هع لاه 


اذَعَى عَِدَمَهُ قل » ما كرا لو مرجع مه الضيغة الضّريحة فَِنهُ لا يَغلُ مِنّْهُ وى عردم القَْه بد » عَعَنا بالطَاهِرِ مِنْ حال الال 
ود ًا فيما بن ون اله الى فج إلى نيه . ( ولو كنَى موه :لا جمع رمش ور اك يك ل واضةة 51 ا ماني 
) بمَعْنّى عر جَمَعَنِى وَإِيِاكِ سَفْفٌ ( وَقَصَدَ قصَدَ الله ) أ الل عَلَّى تك وَطَبهَا ( كم اللي ) وَالْعَلَامَهُ ى الْمَختلٍِ (بالْوقُوع ) 


يعحلى 
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؛ لِأنّهُ لفظ ‏ سِمُغيلٌ عُْهًا فيا نَوَاهُ يخم ل عَلَيهِ كََيره الالقناط ول ل الا لال ل 
فزن" نا ان امكل ذلا مرت انر نتروا مشاه وا 


مو 4 ََ 
انه قا مرا 


! أَوْلَى » وَفى ححسَنَهِ يُرَيْدِ عَنْ الصّادق عَلَيِهِ السَلَامُ 


- 
مز 


اه عدم الُْوع ؛ لصا الل »املاظ لمر تمان اراق يَرُولُ الل الْمَحمقُ بالمحتمل 


وَالروَايَاتُ لَِسَتْ صَرِيحَهٌ فيه . 


وَيُمْكنٌ كؤْنٌ الْوَاوِ فى الأَخيرَه جم ُتلق اْإِيلَاء بالْجمِيع ؛ وَل يَلرَم تَعلقَه بكل وَاحِدٍ . 


- 
أ 


وَاعْلَمْ أ ل ل بالكِهِ حَيِتٌ تَمٌَ الفا مُحْتَمَلَه , 
َِنْ قَصَ دَ بِقَوْلِه :ا جمع وأيتى وَرَأسك ِحَدَة مهما يه 1 تين عليه انُعندك كذلكه عد يت ل وكوي فى افا إن ص به 
الْجِمَاء الْعَقَّدَ كذّلِك ء وَكدًا غَيْرْهُ مِنْ اْألعَاظٍ حَيِتٌ يق اإيكا به . 


( وَلَا بذ مِنْ تَجْرِيدِهِ ء ع المقل والشفه ) على أشهر الْمَولَينِ : لِأصَالَهِ عدم الْوقوع فى عير الْمَتََق َل وَهُوَالْمَجَوَد عَنْهُما. 
وَقَالَ السَّيْحّ فى الْمَِسَوط وَالْعَلَامَهُ فى الْمَحْيَلِتٍ : بَمَمَ مُعَلهَاعَلَِهِمَا ؛ لتْمُوم م الَْْآنِ السَالِمِ عَنْ الْمُعَارِض وَالصَلَامَهُ عَزِيرَة . 


وََابَمَ لَوْ جَعَلَه يمينا ) كأَنْ يَقُولٌ : " إِنْ فَعَلْتَ >ذَا فَوَاَللّه لا جامَعة مغك " قَاصِدًا تَْقِيقَ الفغل عَلَى تَقْدِير الْمَحَالََهِ رَجِرًا لَهَا عَنْ 
ما عَلَقَهُ عليه » وَبهَدًا يِمْمَارُ عَنْ الشَّوْطٍ مع اشتَاكهم ا فى مُطَلقٍ الَغْلِيقٍ فَإِنهُ لا يُرِيدٌ مِنْ الشَّوطٍ إلا مُحَوَدَ تليق » لا الِالْيِرَامَ فى 
الْمُعَلّق عَلَيْه . 


2 


وَيتََيَرَانٍ أَيْضًا بأنَّ الشّوْط 


أ 


عَم مِنْ فِمْلهمَا ء وَالِْمِينٌ ا تَكونٌ مُتَعلَْه متعَلقَهُ إِنَا بِفِعْلهَا » أو فغله . 


الْعَكَاقٍ ) أن قَالَ : إنْ وَطِتكِ فَفْكَاتَهُ - إخدى رَوْجَاتِهِ - طَالِقٌ أ عَفِدَهُ حر أنه مين بكر الل َعَالَى . 
(وتشورطفى المولق الكمال 


بالبلوغ وَالْعَقْل وَالِاخْتبِار وَالْمَضْدٍ ) إِلَى مَدْلولٍ لَفْظِهِ » قَلَا يفم مِنْ الصَّبِىٌ الوق والمكوة والكاهئن وَالْعَابثْ 


إن 


وَنَحْوهِمْ مِمَنْ لَا يَقْص دُ ينا (» وَيَجُورُ مِنْ الْعَددٍ ) بدُونٍ إِذْنِ مَوْلَاه انَاقَا حو كانت رَوْجِيُهُ أم أه 
لَكَاء يَلَ لَهُ اِإمتتَاع مِنْه » وَ! 
الْكفَارَه الْمَتَعَذَّرَهِ مِنّْهُ حال كَفْرِه لا لإشكانها فى ابعل ما مصَدّ فى الشهارء وان ينقى أذ يكوت فيد حلاف مئله إباطيرالك فى 
اله » يكن لم ينْقَلْ خناء ونا وه ليد بالذّمئ ‏ بل الضَابط لكا لمق بل - تعالى - يكن حَلِفه ب .(وإِذاتم انه ) 
بشَّرَائِطهِ ( فَلِلزََوْجَهِ جه الْمََاقَعَهُ) إلى واكم ( مم ع امْيَنَاعَه عَنْ الْوَطءِ فينظدة 4 التحاكم أزبعة بعة أَشهْرٍ م جر َغدَهَا على الْفِنهِ ) وح 
وَطْوها فلا وز بقسقاة بأذ ‏ يت الْحََفه ون لم نل مع اده أذ إظْهَارِ العم عَلَيهِ أَوَلَ أَوْقَاتٍ الْإمْكانٍ مع الْعَجِر ( أو الطَلَاقٍ ) 


؛ إِذ لَا حَقَّ لِسَيّدِهِ فى وَطَبْهِ 


آذآ ذل 
م 
نْ أمه 


َرَهُ يه ( وَمِنْ ) الك افر ( الذَّمّيَ ) لإمكان وُقُوعِهِ مِنْهُ حتت يقوُ الله د كالن :ولا كانه وكوك 


فَإِنْ فَعَلَ أَحَدَهُمَاء وَإِنْ كان ان الطلَاق رَجْعيًا خَرَح مِنْ حَفهَا وَإِنْ امتتع مِنّْهُمَا ضَيِقَ عَلَهِ فى الْمَ م وَالْمَشْرَبٍ وَلَوْ ِالْحَِس عَنَّى 
يَفْعَلَ أَح دَهُمَا وَرُوِىَ أنَّ أمير برَ الْمُؤْمِنِينَ عَلَئِهِ السَلمامُ " كا يَخبشة فى حيطي من قَصَب ويُغليه وبع قُوتِهِ حتّى بطق ( و1 مجيزة ) 


واكم (عَلَى أع هما عيمًا )ولا بطل عن َل يخي يده بَتَنَهُمَا ٠٠‏ وك آلى مده معيئة) يد عَن الْأْبِعهِ ( واف ) فلم فعل أحد 
لمم : بن ( عَمَّى الْقَضَتْ ) الْمَدّهُ ( سَقَط كم الْإيلَاء ) لِانحلَالٍ اليمين بِائْقِضَاءٍ مُدّيه وَل تَلرَمهُ الْكمَارَهُ مع الْوَط دون أ م بالْمُدَافَعهِ 


- 


ف انْقَضاء اده ( 


2 
إن 5 3 اع 


مض روب ( دم قل مذّعِى الْبقَاءِ) مم ينه لِصَالَِ عدم الاقِضَاء ( وَلَو املا فى زَمَانٍ وقوع الْإِيلاءِ حَلّفٌ مَنْ يَدّعِى تَأْخْرَهُ ) ؛ 


ِأصَ لَه عدم التَقَدّم , وَالْمدّعِى للِائْقِضَاء فِى الول هُوَ الزّو جَهُ ؛ لطَالِه بح ب الأمَْيْنِ » وا جه كنا مه أَما الى فشكي 


الل ا و لجرا از رار عر اق لط ري روا ليها ااي 


- 
اع 


تندمة على وَخه تَنْقفِةى مد نه قبل الْمَدّءِ الْمَضْرُوبَهِ ليسم من الْإلرَام بأَحَدِهِمَا وَقَد دع ا 0 يم اربع الْمَضْرُوبَه 
نا يْرَمَ ذا جَعَلًْا مَبدَأُها مِنْ جين | الإيلاء . 


1 


ان 


وَتَدّعِى هِى تَصَدَّمَهُ لتم . ( وَبِصِدحٌ الْإيلَاء مِنْ الَْصِدَىَ وَالْمَجبُوب ) إِذَا بقَى مِنْهُ قَدْرٌ يُمْكنُ مَعَُ عه الوَطْء إِجمَاعًا وََوْلَْ ب تق ذلك 
اال م الْآيَاتِ » وَإِطَلَاقٍ الروَاتَاتٌ ‏ وَالَْوَى عَدَمُ الْوْقُوع لِأنَّ مُتعلَقَالْييمينِ مُمتََمْ كما لو حلّفَ 
أَنْ ا يَضِْعَدَ إِلَى السَمَاءِ ؛ وَلِأنَّ َوْطَه الْإضرَارُ يهَاء وَهْوَ غَيرْ متصَوَرِ هنا ( َوه عَلَى تَقْدِير وُقُوعِه مِنْهُ ( الَْرْمُ على الْوَطْءٍ مُطْهرا 
0 م ل ار د النطةاعنق #المزفي أذ 

3 


2 
َو 


4 0 3 ره 


ا ا رت ون لقرى ‏ أ لكر سواه كن وق لالس ) 


ث 


و الستري. لض ال الاو وَأمْرهِ به لْمَُافَى نِم المُوجب للكمَارَهِ وَالصَحُ أله كمَيره ؛ لما ذ 5 وَلْقَوله , شا : ( ذَلِك 


كا واكم ذا َلَفُْ ) وَل يفل وَلِقَولٍالصَادِقِ عل الام فى من آلى من امرأتهِ ََضَت أزبعة أشهْرٍ : " يُوقَفٌ فَإِنْ 
عَرَمَ اماد واتتارة زإلا كر وين وا كه (٠‏ وميه الي مِنْ جين الَرفُ ) فى الْمَهُورٍ كالظهارٍ أن ضِدِبَ لد إلى 


1 


الحاكم فلا يَحكمْ بها قا ا قن قُتُ عَلَى مطَاتهَا» وََِصَالَِ عدم التَلْط عَلَى الزّوج يتس . وَخَيرِهِ قبل فق السّبَب 


وَقِيلَ مِنْ جين الْإيلَاءِ عَمَلَا بظاهِر الْآيْهِ حث رَنّبَ التَريُصٌ عَلَيِهِ مِنْ غَثِرِ تَعوّض لِلْمُرَافعَهِ » وكذًا اْأَخْبَارٌ . 


2 


وَقَذُ تَعَدّمَ فى الْحَبر السَابق ما يذل غلته:. 


غم - 


عن عن عَليْه السّلامُ 


- 


0" ايكون قفا لم فر 


- 


أَرْبَعَهُ أت أ 


ربعه شَهرِء فَإذَا مَضَتْ وُقفَّ ء فَإمَا 


-ه 


وَفى حَحمّد له د 
أن 


6 


ه. 
-- 


ان 
لهك 


فَعَلى هَذًا لَوْلَمْ 7 تزاففةٌ عت انْقَضت المِدَّة مره بأد الأَمرَئْن مُتبرًا 


( وَيَرُولَ كم | الإيلاء اله لطلاق الْبَائْن ) 


-ه 
ع 


لِخُرُوجِهًا عَنْ كم الرَّوْحِهِ . 


يي 
أن مم 


نَّ عدا الحكم تَابتٌ » وَإِنْ عَقَدَ عَلَيَِا نَئا فى الْعِدَّءِ أن الْعَقْدَ ل رقع محكم الطَلَاقٍ ‏ بَلّ أخد نكاعا خوية 1 كنا 
0 ال ا 0 إِلَا بانْقِضَاءٍ الْعِدَّهِ» 
رَاجعَ فيا بَقَى النَحْرِيمُ . 


وَالطاهِرٌ 


: 


وَهَل يُلرَمُ حِينَئِذٍ بأد الْأَمْرَيْن بِنَاءَ عَلَى الْمدَّهِ | لسّابقَه م يُضْرَبُ لَهُ مُدَّةٌ نَانيَةٌ » ثم يُوقَفٌ بَعْدَ انْقِضَائِهًا ؟ وَجهَانِ . 


مِنْ يُطلان كم الطلاق 


» وَعَوْدِ الاح الْْوَلِ ينه وَوِنْ ثم جار طَافوا ويل الدّخَولٍ وَكانَ الطلاق رَجهًا» نا عَلَى عَوْدٍ احاح الْوّلٍ وَأَنَهَا ها فى كم 
لوج » وَمِنْ سَقُوطٍ الحكم عَنَّه بلاق فيفْقُِإِلَى محكم َدِيدٍ اشتضكابا ؛ لِمَا د تت وَبهذَا َرّم فى النخرِير. 


ْم إِنْ طَلَقَ وَفَى ء وَإِنْ رَاجَمَ صَرِبَتُ لَهُ مُدَّهُ أخْرَى وَهَكدًا . 
م عِنْقِهَا و وَتَرَوّجها ) بَعْدَهُ لِبطلَانٍ الْعَقَدِ الأول ب بشْرَائِهًا » وَتَرْوِبِجَهَا بَعْدَ د البق حكمٌ جَدِيدٌ كتَرُوِيجها بَعْدَ الطلَاقٍ البائِن , بَلْ أَنعَدٌ . 


وَلَا قَوْقَ بين تَروبِجهَا بَعْدَ الْعِْق ‏ وَتَرْوبجِهَا به جَاعِلًا لَه مَهْرَ رَا ؛ لِانّحَادٍ الْعِلّهِ » وَهَلْ يَرُولُ بِمُجَودٍ شدَائَِا مِنْ غَثِر عق ؟ الطَاهِرٌ ذلك 
بطلَانٍ الْعَقْد بالشَّرَاءِ » وَاسْتِبَاحَتهَا حيَئِذٍ الْملْكِ . 


وَهْوَ حكمٌ جَدِيدٌ عَيِدُ الأول ء وَلَكنَّ الْأَصْحَاتٍ قَرَصُوا الْمَسْأَلَهَ كما هنا . 


عع لَو انكس الْقَوْض بِأَنْ كَانَ الْمُوْلِى عَبدًا فَاشْتريهُ الزَوْجَهُ تََقَنَ حِلها لَه عَلَى عِثْقِه » وَتَرْوِجهِ نَايا . 


وَالظَاهِرٌ بُطَلَانٌ الْيَاءِ هنا أَيْضًا بالشَّرَاءِ » وَإِنْ توف حِلهَا لَه عَلَى الَْمْرَئْن كما بَطلَ بالصَلَاقِ البَائْن » وَإنْ لَمْ بتر رَوَجْهَا 
وَنَظْهَرُ الْقَائِدَهُ فيا لَوْ وَطِنَهَا بعْدَ ذَلْك بِشّتِهَهِ » أو حَرَامًا فَإِنَّهُ لا كفَارَة إِنْ أَيْطَلْناُ بمجَوَدٍ املُك وَالطَلَاقٍ 


(وَلَا تتكرّزٌ الْكَمَارَهُ بتكوّر اليمين ) 


- 
ع 


وا (قضك قَصدَ التأكيد ) وَهُوَ توه احكم السَابِقٍ » (والاضض قز إخدات شك الكو 
ةينه ولوك لوث على , كك الْوَطْءِ فيه » لا رَّمَانِ الصَِّعَهِ » بأنْ يَقَولَ : وَآللَهِ لا وَطِتْتَكِ بِدَنّهَ أشهر فَإِذًا الْقَضَتْ 


4 


0 
66 


3 
5 


ل ا وَطِتتكِ سَئَه يد الْإِيلَاء إن قُلََا يوْفوعه مُعَلَمَ 


ذل عه ركل ينها فل تاطل فى الأول حتى الأفضث ده الخ ا وفكل لاخ وَعَلَى ما اخَارَةُ الْمُصِنّفْ سَابًِا مِنْ 


اسْتِرَاطٍ نَجْرِيدِهِ عَنْ الشَّوْطٍ وَالصَّفَهِ بطل الثَانَى » وَلَا يب تحَمَقُ تَعدّدُ الْكمَارَهِ بتَعدّدِهِ , وَلَا يَقَعْ الِاسْيْنَاء مَوْقِعَه . 
ل ل سس يه را ا ل ا د لد لسر 
5 "قَلَ َك عليه اللا 0 'وَغَثِرهَا مِنْ الْأَْبَارٍ. 


وَقَاَ ابن الْجتَوِدِ : لا تتكرّر إلا مع تَعَاير الْمَدَعِهَهِ بَاء أو تخلل اله لتكفيرء اش عاذًا إلى ختر ل دَلالَه فيه على مطلويه . ( وَإِذا وْط 
ل ل ل ل 
2 مُقَُضَى اليمير ؛ كنا ينطل لو وَطِىَ مُتَعَمَدَا ِذّلِك وَإِنْ وُجهَتْ الْكَفَارَهُ . 

وَتَبِعَهُ عَلَى هَذَا الْقَوْلٍ جَمَاعَهُ . 

وَنِشْبهُ الْمَصَنْفٍ الْقَوْلَ لَه يَشْعِرُ بتَمْرِيضِهِ . 

وَوََهَهُ أضبال الْبََاءِ » وَاغْتَِارُ الْفغلٍ بِالْإِعْدَارِ» وَكوْنٌ الْإِيلَاء يمينا وه فى النَفَي تَفْتَضَى الدَّوَامَ » وَالنْسِيَانُ َالْتَْل لم تدخا 


تحت مُفْفضاهَا أن وض مِن الْبفث وَالرّجْرٍ فى المي نا يَكُونُ ند ذكرقاء وَْكْر الْمخلُوفٍ عَلَيهِ حت يَكُونَ نوكه لأَجْلٍ 
ال : 


مََ أنه فى قَوَاعَِدِهِ اش تَفْرَتِ الْحِلالَ اليَمِين مُطَلَقَا بمْحَالفَهِ مَُتَضَاهًا نت يَانا وَجَهنًا وَإكرَاهًا 4 َع عَدَم الْحنث » مُحْتجا بأنَّ الْمُحَالفَه د 
خصلة روفن ا 


كور بكم لَْضْحَاب يِطلَانٍ الْإِيلاءِ بالْوَطءِ سَاهِيا مع أَنََّا مين . 
نمت الْححكم الْمَذكُورَ هنا إِلَى الأضححاب ء لَا إِلَى النّخ وَحْدَهُ . 
(وَلوْتََاقَم الذَّمَانٍ إَِينَا) 


0" مدي ديه بعادي اسه 
ع ل ب سر ا ل 


-ه 


مَعْنَاهٌ . 


2 3 ع - 7 7 97 03 رم 37 - 2 و - 2 7 0 2 5 
وَقال الشبخ : لا يَحْتَسَبٌ عَليِهِ مَذَهَ الرّدْهِ أن المنع بس مب الِارْتَدَادِ » لا بس َب الإيلاء » كما لا يَحْتَسَبٌ مُدَهُ الطلاق مِنْهَا لو رَاجَعَ وَإِنْ 
ف عم |» ا ا 

كان يُمْكنه المُرَاجَعَه فى كل وَقت . 


2 مر 


وَأَجِيب بِالْقَوْقِ يها إن الْمُومَدٌ ذا عَادَ إلى الْإشكام م َينَ أن الكاح لَمْ يَوتَفغْ » بخلَافٍ الطَلَاقِ » كَإِنهُ لا , َنِم بِالرّجْعَهِ وَإِنْ عَادَ 
كم الكاح السَابِقٍ كما سبق . 


وَلِهَذَا لَو رَاجَعَ الْمُطَلَقَهَ َقَى تَبِقَى مَعَهُ عَلَى طَلْفَتن . 

وَلَوْ كان اؤْتِدَاده عَنْ فِطْوَِ فهو ْله المت يِل مَعَها التَيْصُ ء وَإِنّما لق ؛ َِهُورِ حكم الِاْتدَادَينٍ 
(9") كتاب اللعان 

(9") كتاب اللعان 

كتَابُ اللََانٍ 

وَهُوَ لَعَهُ: ااهل الْمَْلقَهُ » أَوْ فَِالَ مِنْ اللْغن , أ جَقمٌ لَه وَهُوَ الطودُ وَالْإِبعَادٌمِنْ التي وَالِاسْمْ اله . 
وَشَرعَا هُوَ الْمَُاهلهُ بين الرَّوْجَهِن فى َال حدٌ » أن تفي وَلَدِ بلفِْ مَخْصُوص عِنْدَ التحاكم 

(وَلَهُ سَمبَانِ :) 

( أَحَدُهُمَا رَمْىْ الزَّوْجَهِ الْمُخْصَنَه ) 


( أَحَدُهُمَا رَمْيَ الزَّوْجَهِ الْمُْحْصَنَهِ ) 


نح الصّادٍ وكش را ( الْمدُحُولٍ بها ) دُحُولًا يُوجِبُ تام الْمَهْرِء وَسمِأتى الْخِلَافُ فِى اشْتِراطِهِ ( بالزَنَا قبلا أو دُبرَا مح دَعْوَى 
الَْمَامدَِ ) لزنا وَسَلَامَهَامِنْ الصّمَم وَالْحرَسِ » وَلَوالَى أحدٌ الَّرَائِْ تبِتَ الْحَدَّ مِنْ غَثر لِعَانِ» إلا مع > عَدَم الإخصان فَالنعْرير 
كما سَيَأتَى 


( وَالْمَطَلَقَهُ وَجْعِيَةُ زَوْجَةٌ ) بلَافٍِ الْبائِن وَغَّمَلَ إطْلَاقَ رَمْي مَا إذَا اذدّعَى وُقَوعَهٌ زَمَنَّ الرَّوْجِيْهِ وََبِلَهُ » وَهُوَ فى الْأَوَلٍ مَوْضِعٌ وفَاقٍ » 
وَفِى الّانِى قَوْلَانِ . 


أَجْوَدُّهُمَا ذلك اغْتِبَارًا بحَالٍ الْمَذْفِ . 


(وَقل ) والقيل الذي والتحفق والملاعة وجماق :(3) يُشْتَرَطَ زيَادَهَ عَلَى مَا تَقَدّمَ ( عَدَمُ الْيَنَهِ » عَلَى الزَّنا عَلَى وَجْهِ يَيِتٌ بهَاء 
سبي ااا م ا اموه د د ون اللعاة خخ تي 11 
إِمَا شَهَادَةٌ لِنَفْسِهِ » أؤ مين فا يفم به مع الْحبهِ الْمَوبّهِ » وَحى الْبيْنَة :ول عد لزنا ميق على الككفيف كاست تفى التمين فيه 


وَنَسَمَتّة إِلَى الْقَوْلٍ يوذل يتقف 4 فيه 


5-5 
جع 


وَوَجْهُهُ أضَا لهُ عَدَم ال شراط » وَالْحكمْ فى اليد وقح مُقَيدَا لوضف وَمُوَ آنا َدُلَ على َيه عمَا عَدَاه» وار خرُويجه مخرج 


الأعْلْب وَقَدْ رُوىَ 0 0 صَلَى الله عليه وَآلِهِ لاعن بينَ عُوَئِمرِ الْعَلَنِيَ » وَرَوْجتِ 


»و يلها عَن الي ] ( وَالمَغْي بالْمحْصَهِالعَفِيفةٌ ) عن وَطءٍ مُحَرّمٍ ا يُصَادِفْ مِلكا وَإِنْ اشْتمَلَ علَى عفد لَامَا صَادقَة ون 
عَرْمَ كوَفْتٍ الْحض . وَالْمِخْرَام ؛ وَالظَهَارِ قلا تَخْوجُ به عَنْ الإخض ان » وَكدذًا وَطْء الل وَمُعَدَمَاتُ الْوَطءٍ مُطْلقًا ( فلو رََى 
الْمَشْهُورَةَ بالزّنَا ) وَلَوْم ف اع واكا قافن فوووا بعر لدت لم اعابت َه لزنا كَالْمِيل فى الْمَكحْلَه ) لِيتَونْت عله 


للَعَانُ ؛ إذْ هُوَ شَهَادَ » أَوْ فى مَعْنَاهَا ( لَا بالشّيَاع , أَو عَلمِ الطَنّ ) بالْفِغل فَإنَّ ذلك لَا بجُورٌ الِاعيِمَادُ عََئهِ فى تُبِوتٍ الرّنَا . 


- - 
ع عر 


هَذَا إِذَا لم بط فى الشّياع حول الْهلم بلحب نه حيتي يكون كال وج لا جور القت أنضًا أمًا لَوْ اسْتَرَطْنَا فيه الْعلمَ لَمْ 
يعد الْجوَارُ به ؛ ِأنّهُ جيئئذ كَالْمَمَاهَدَهِ . 

(النَانَى إِنْكَار مَنْ ولِدَ عَلَى فرَاشه ب 

(لَانِى إنكارٌ مَنْ وُلِدَ علَى فِرَاشِهِ بالشَّائِطٍ الاق ) 
الْمَعْتَيرَه فى لات الْولَدِ به » وَهِىَ وَطَ ب لدم أشْهْرٍ فصَاعِدًا مِنْ جين وَطَِهِ ‏ وََمْ يََججاوَْ لها أقْصَى ديه » وَكَوْنُّها مؤطوءته 
قد الَائِمٍ (وَإِنْ سَكتَ عَالَ الْوِلَدءِ) وََْ ينف( على الى ) لِأَنّ الشكوت أَعَمٌ مِنْ الاغيرَافٍ به قا يَدلَ علي . 


ست َه نك اه حب كم الشّارع بِإلْحواقه به بم الْوِلَاه الْتوارى عَن الف ؛ إذ للحَوق لا , اح إلى غير 
الْفْوَاشُ يمت بعتت أن ييلَ نار محكم الشّارِع » وَلِأدَائِِ إلَى عدم استفْرَار اتساب » وَفيه أن كم الشّارع بالْإْحاقٍ مني عَلَى أَصَا صَالَه 
ماي 


أو عَلَى الطَاجر وَقَدْ طَهَرَ لاه » وَلَوْلَْ يفكثة الف حال الْوِلَدءِإِما لِعَدَم قُدرَتهِ عليه مض 


لقب عَهْدِهٍ السام » أو بعْدِهِ عَنْ الأخكام فنا إشْكالَ فى قَبولِه عِنْدَ زَوَالٍ الماع » وَلَوْ اذّعَى عدم الْعلّم به قبل مع إمكانه فى عَم 


- جه 


ا 


إن ل 


؛ أو عقي + أو اشجغال بحفظ آله من عوق أو غرّق + أؤ لض وَلَمْ يُفكنة الِْشْهَادُ » وَنَخِوُ دك , »أو لِعَدَ 


2 
00 
2 


- 


3 


4 


50 


وَل ظاهِرٌ وَالثَانى أن يُجِيبَ 


2 


إن يور لَه بان عَلَى أي ود كات ( ما لم ينرق الِإغْتِرَافُ مِنْهُ به ص ريتحاء أو فَْوَّى ) فَا 


- 
ع 


الْمبسَّرَ بمَا يدل عَلَى الرَضًا به وَالِِغْيِرَافٍ ( مِْلَ أَنْ يقَالَ لَه اران كر عا لول قوم فيل : إن شَاء الله ء بِخِلَافٍ 


) قَْلِهِ فى الْجَوَاب ( بَارَك الله فيك وكبوه) كا خفن عَنّ الله لِك وَرَرَقَك الله مِثْلهُ ونه لا بعت ى الْإقْرَارَ ؛ لِاخْتِمَالِه غَيْرَهُ احْتِمَانًا 
ظَاهرًا . 


وَأْقَامَ بيِنَهَ )بزنَاهًا ( سَ قَط ل الحدك ) عن ؛ لخ الْقَذْفٍ بالييهِ ( ولع بي عله الود | نا باللَعَانٍ ) أنه َاحِقٌ بالْفْرَاش » وَإِنْ زَنَتْ مه 
كما مَرّء وَلَوْ لم يَقمْ ب نهُ كانَ لَه لان لِلمْريْن مَعَاء وَهَلْ يَكتَفِى بِلعَانِ وَاجِدٍ أَمْ يَتعَدَهُ . 


وَكَهَا نين أله كالشهاة: َو الْييمِين وَهُمَا كافِانٍ عَلَى مَا م سَبَقَّ عَلَتِهِمَا مِنْ الدَّعْوَى 


وَمِنْ تَعدّدٍ الب الْمُوجب لِتعدٌدٍ الْمَمِيْبٍ إِنَامَا أُخْرَجَهُ الدَّلِيلُ 0 د منْ كَوْنٍ الْمَلَاعنٍ كاملا ) بالبلوغ وَالعَفْل » ولا , يُسْتَرَط 
؛ لِعمَوم اليه ؛ 


- 
- - دعر 


الْعَدَالَهُ » وَلَا الْحَرَيّهُ » وَلَا انْتِمَاءُ الْحَدّ عَنْ قَذَّفِء وَلَا الْإِسلَامُ م بَلْ يُلَاعِنٌ ( وَلَوْ كان كافِرًا ) . أَوْ مَمْلُوكاء وكات 
وَدََالهِ الروَايَّاتِ 


ا 


_ 


وَقيل :لا يلَاعِنُ الْكَافْرُ » وَلَا الْمَمْلوك بئاء عَلَى أَنّهُ كَهَادَاتٌ كما يَظْهَرْ مِنْ قله َعالَى  :‏ فََهَادَةٌ أ دِهِمْ ) وَمُمَا لَبسَا مِنْ أَمْيِهَا 
وَُوَ ممتوع لجاز كؤنه مانا ؛ لِاِْقَارِِ إلى ذكر اشم الل على . وَالِْينٌ يشتوى فيه الْعَذْلٌَوَاَْاِق »َالو وَالْعَبِدُ؛ وَالْمَمِله» 


وَانْكافك » وَالذَّكَو» وَالْأتقَى وما ذَّكَرَهُ مُكَارَضٌ بوْقوعِهِ مِنْ الْفاسِقٍ إِجْمَاعًا . ( و بدح لِعَانَ الس بِالإِشَارَهِ الْمعْمَولَهِ إنْ أفكنّ 
مَعْرقتهُ اللْعَانَ ) كما يَصِحٌ مِنْهُ إقَامَهُ الشّهَادَه ‏ وَالَبْمَانِ » وَالإِفْرَارٍ» وَغَيِرهَا مِنْ الأشكام » وَلِعُمُوم اليه . 


و 


تقل باْمنع » وَالَْوق بِأنّهُ م مَشُْرُوطٌ بالألْفَاظٍ الْخَاصّهِ دُونَّ الْإفْرَارِ وَالسَّهَادهِ فَإِنّهُمَا بََعَانِ بأَىّ عِبَارَِ اتَقََتْ » وَلِأْصَالَِ عَدَم تَبُوتِهِ إن 


1١ 
١ 


غ نيه وهو متلق هنا : 


وَأْحِيبَ أن الْألَقَاظَ الْخَاصّه إِنّمَا تُعْتَبَر مَعَ الإِفْكانٍ ؛ وَِشَارَئ قاض تتامو كم] قافت ف الطلاق وَغَثِرهِ صِنْ الأكام الْمُغْتمَرَهِ 
ِالأَلْفَاظِ الْخَاصَّه . 
َحَمْ اسْتِِعادٌ فَهْمِهِ لَهُ مُوَجَهٌ » لكنّهُ غَيِرْ مَانِع ؛ لَِنّ الحكم مَبنِنَ عَلَيِهِ . 


(وَتَجبٌ ) عَلَى ذى الْفِرَاش مُطلَمًا ( تَفْىْ الْوَلَدِ ) 


الْمَؤْلُودٍ عَلَى فِرَاشِهِ ( إذَا عُرفَ اختطال شر وط لاقي ) فيان وجوي ا أله لين يعذونه ( ويخزم ) عليه تفي ( ونه ) أ : 
بِدُونٍ عِلْمِهِ بِاخْيلَالٍ شُرُوط الْإِلْحاقٍِ ( وَإِنْ ١‏ طق العفافة غنه ابر 0 مَائِه ) لأنّ ذلك لا مَدْحَلٌ له 


فى الْإِلْحاقٍ » وَالْكَالِقٌ عَلَى كل شَئْءٍ قَدِيرٌ » وَالْحَكمْ مَبنيٍ عَلّى الظطَاجِرِ وَبُلْحَيُ الْوََدُ بالفِراشٍ دُونَ غَهِرهِ وَلَوْلَمْ يَحِدْ مَنْ عَلِمَ 
ااه من يُلاعِنُ بها لم يفده َيه مُطلقا. 


وق جواز التضريح به 


8 ىت كأكملءةه 
َو ؟ لِانْتَِاءِالْمَائدَِ . 


مح التُْريض الْمَذْفٍ إِنْ لَمْ يَخصّل التَضْرِيحٌ . ( وَيُعَْبَرٌ فى الْمَلَاَنَه الكمال » وَالسَلَامهُ مِنْ الصضّمَم وَالْحَرَسِ ) فلو قَذَفَ الصَّغْيرَةَ قَلَا 
واس مومه 40 رَ حاص لِلسَبٌ الْمَتيَقَن كدب وَلَوْ قَذَفَ الْمَجُْونه نا أضَاقَهُ إِلَى 


فغاكه الماك دور إش قَاطُُ لان بعد إَِاقيهَاء وذ لوْ تَقَى وَلَدَهَا وَلَوْ دَق الصّمَاً الفا 


مِنْ عَدَمِ النَضصّ قََرْجَعٌ إِلَى الأضْل وَمُسَاوَاتِهِ للَقَذْفِ فى الْحكم . 
الوه الأول ؛ لِعُمُوم النّضّ ء وَمَنْع الْمْسَاوَاءِ مُطَلَمَا وَقَد تَقَدّمَ الأبخثٌ فِى ذَلِك . 


3 


( وَالدّوَامُ ) قلا بَقَعْ بالْمُتَمتّع بهَا ؛ لِأَنَّ ١‏ وها يتفى يتفي بن يلعا 1ل | اك وسيم 


ع تم شن بن لشف ييا كلف : لبك الشك به إلى فول 


عن 
وَأنّ ا 


ذو شراط الدخُولٍ )بلج فى انهه ١‏ وان ) مها جار لوده انراج . الجاع تمان لق امد عون باه 
وَغَيَِرَهَا ؛ وَنَخْصِيصُهَا برِوَابَهِ محمد بْنِ مُضَارِبٍ قَالَ : قلت لِأَبِى عَبدٍ | 1 عَلَيِِ السَلّامُ :ما تَقُولُ فى رَلٍ لَاعَنَ اهْرَأَنَهُ قبل أنْ يَدحُلَ 


الْمَخَصَّصٌ لِلْآبِهِ صَ حِِحَة محمد بْن سِنَانِ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ السَلَام . 


1 


7 
3 ِ 7 


قَالَ "لا يكو ملعا اع بتكن ها يصوت هذا ومن انرانة ' 'والسيد ميته أذ موقو قف فيه » فَالنَخْصيصٌ غَيْرْ مَتَحَقق 


2 


وَلكنْ يُفْكل تبُوئهُمُطَلَمَا أن ولد غَِرِ الْمدْحُولٍ بها لَا َْحَقُ بالزّوج فَكيْصٌ بَتَوَقَتْ تَفْيهُ علَى اللعَانٍ . 


هسه 


َعَم يَيِمٌ ذلك فِى الْقَذْفٍِ ف بالرّنًا . 


0ن 


فَالتَفْصِيلٌ كما ذَهَب إِلَيِهِ ابن إذريس حَسَنٌ , لَكنهُ حَمَلَ ايلات الْأضْحَاب عَلَيه . 


لا يَتَحَقَقٌ إلا فى الْقَذْفٍ ؛ للا جماع عَلَى 


ع 
- 


يي ل ل عن ارين بل الت 


(وَيَنْبْتُ )اللعَانُ 
(وَيَمْعِتٌ )اللعَانٌ 


( يوي ارو ) رجه ( الْمموكه لِنَفي الْولَدٍ أؤ) تفي ( التغِير ) بقَذْفَِا 520 م وض جيه متمد بن نولم عن الواقر علي 
الصَلَامُ قَالَ مالغ ال عه نُ الْمَمْلوكة قَالَ : " تَعَمْ ذا كان كؤلاها الى وها إقاه أافنها " وعررهاء 


وَقِبِلّ : لا لِعَانَ بَيِنْهُمَا مُطَلْقًا اسيَنادًا إِلَى اران ة لشرهلى شه الم والمقار كد اه هلها عل كؤنها ركه للَقَاذْفِ طرِيقٌ 
الْجَمْع بينَهَا ه وَبَيِنَ ما دَكرْنَاهُ مِنْ وقوعِهِ بالزَّوْجهِ الْمملوكهِ صَرِبتحا . 


وَفَصْلَ ائن إِدْرِيس هُنا غَيِرُ حي َأَهُ مع تفي الْوَلَدِ دُونَ الْقَذْفِء نََوًاإِلَى عَدَم الْحَد به لَهَا. 
وَلَكنَّ دَفْمَ التغزير به كافٍ مُضَافًا إِلَى مَا دَلَ عَلَيه مُطَلَمًا. 

وَوَافَفَهُ عليه فَخْرٌ الْمحَقَّقِينَ مُشتَيبًا بن جَامِعٌ بَئِنَ لحار ؛ وَالْجَمْعٌ بينَهُمَا بِمَا دكَوَنَاه أَوْلَى 
(وََا يَْحَق وَلَدُ الْمَملوكَهِ ِمَالِكهَا 

(وَلَا بنْحَقَ وَلَدُ الْمملُوكه بِمَالِكها إلا بالْإِْرَار يه ) 


5 َو 


اك ا مقي ال ا م لع لل ل 0 
جرد إفك ان كؤنه مله وَِنْ َم يبه أ أ ابد مِنْ العم بِعَطيْهِ »وَإِشَكانِ لوقه به » ذ إقراره به على ترا امار الف فى 
وَالََكَر» لَا يلْحَقُ به إلا بِإْرَارِهِ » وَوَطْيْهِ وَإمْكَانٍ لوقه به » وَعَلّى الْقَْلٍ الْآَرِ لا يَنَِى إل تفي » أؤ العم بِالْتَِائْهِ عَنْهُ 


0 


وَيَظْهَرٌ مِنْ الْعََارَهِ وَغَِرِهَا مِنْ عِبَارَهِ الْمُحَفق وَالْعَلَامَه أنه لا يلق به | بإقرَارهِ » فلو مركت ء وَلَعْ بَنْفِهِ وَل يُقِوَ به لع يَلْحَقْ به 
0 فِرَاشًا بالَْطءٍ . وَالَّذِى حَقّقَهُ جَمَاعَة أنه 


0 


َْحَقُ به بقار » أو العلم بوَطئهِ ‏ وإْكانٍ لححوقه به وَإِنْ لم يقر به وَجَعَلوا الوق بن فراش وَعَيِره :أن الفراش يلصن به الولك» 
إن لم يلم وَطَؤْهء مع إذك انه إلا مع الَف » وَالَكانَ» وَغَيُْ مِنْ الم وَالْمَمتّع بها يق به الوَلَدُ نامع الى » وَحَمَلوا عَدَمَ 
حوقه إن بارا حَلَى الوق اَم أنه بُونٍ الْإفراِ فى تيه من غير لعن ولو أ 8131 ولع يكن 4 كلل بدك َ 


هو الظَاهِمٌ . 


كذ 


أاوا 


1 سبق فى أخكاء الود ما بُ عل » ولول هذا الْمَغتَى لَنَاقَى ما ذَّكرُوة هنا ما حَكمُوا به فيا سَبَقَ مِنْ لُحَوقه به بمَْطه 

(الْقَوْلُ فى كَيفِيه اللقان وََحْكَامِه 

(الْقَوْلُ فى كتفئه اللعَانِ وَأَحْكامه 

رسا سير ال ل يجوز النَحَكيمُ فيه 
حا 


وَرْبّا أَطْلَقَبغضُ الأَضحاب عَلَى الْمحكم هنا كَؤة اميا طلا إلى أنّهُ غير م تصرب حري و حاف رداق ل 
اي »ب الاح على اطيراط الجتو اد الحاكم مطلًاء عع ملع بغ حاب بن الُخكيم هنا أخكام اللعَانٍ لَا تَخْتَصٌ 


8 


بالمتلاجيي فإ ا فْىَ الْوَلَدِ تعلق بحقّهِ » وَمِنْ كم أو تَصَادهًا عَلَى تَفْيه َع يتْتٍ بِدُونٍ اللْعَانِ » خُصُوصًا عِْدَ م 


3 


مع عَييه فى وتكك الْقَقِيه المجتهدد أنه مَنْصُوبٌ مِنْ قبل الْإمَام حُمُو يتوَلَى غَيْرْةُ مِنْ الأخكام وَلَا يَتوَفَّفُ عَلَى تَرَاضدهِمَا 
بَعْدَهُ بحُكمِه لاختصاص ذَلِك عَلَى الْقَوْلِ به بقَاضِى التُخكيم . 


وَالأَوَى عَدَمُ اعتِبَارهِ مُطلَقًا . 


إِذَا حَض رانيد التاكم فلودأ اَل تغد تلقن الحاكم له اك بارلا بغ مَوَاتِ لله 
رَمَامَا به ) مُتلْفطَا بِمَا ره مَى به فَيَقُولَ لَه :قُلْ أَشْهَدُ بالل إنّى لَمِنْ الصَادِقِينَ يما رَميتَهَا به مِنْ نا ؛ عه فيه ؛ نان بين فا 
ند بها قَبِلَ | شريِخلَافٍ التحاكم . وَإِنْ كانَ فيا شَائِبَه الشَّهَاَ » أو شَهَادَة هي ل 0 00 
هذا الْوَلَدَ مِنْ زنًا وَلَيِسَ مِنَى " كذًا عَبرَ فى النَحْرِيرء وَرَادَ أنّهُ لو افعض رَ عَلَى أَحَدِهما لَم يَجْرْ » وَيُشْكلٌ فِيما لَو كَانَ اللعَانَلَفْى 
الْوَكدِحَاصَه من غَيِرِ َذٍِْ فَإنهُ لايم ساد إلى الزنَا؛ لجاز الشبهَه يني أَنْ يكتفى بقَوْلِه : إِنَّهُ لَمِنْ الصَّادِقِينَ فى تَفْي الْوَلد 
لمعي( يَُول )ب مهاد زتها : ك ذَّلْك ( أنَّ لَعْنَه اللّهِ عَلَيِهِ ) جاعلا الْمجِدُو رَ بِعلَى يَاء اكلم ( إن كان مِنْ الْكاذِِينَ ) 
فيا رَمَاهَا بِهِ مِنْ الزّنا أو َف الْوَلَدِ كما ذكرَ فِى الشّهَادَات . 


ثم تَفْهَدُ الْموأة ) بَعْد فَرَاغِهِ مِنْ الشََّادَهِ وَاللَغَهِ ( أذيع شَهَادَاتٍ بألل نه من الكاؤييَ فيا رَمَاهَا ب ) فول : : أَشْهَدُ بالله إن 


0 إنَّ غَضَّبَ اللَّهِ عَلَتِهَا إن كان مِنْ الصَّادِقِينَ ) فيه مُفْتَصِرَءٌ عَلَى دل لِك فيهمَا . 


د مِنْ التَلفْظِ بِالشَّهَادَهِ عَلَى الْوَجْهِ الْمَذّكورٍ ) 


لو أنذلها بغناها كافسم » أؤ أخلت» أو سهدت أو أَبدَلٌ الجلالة برها مِنْ أَسْمَائِه خالى از انكل :للقن والقصقة والصيدن 
» وَالْكَذِبَ بِمُرَادِفِهَا» أؤ حَدَّفَ لَامَ الَأَكيدٍ » أؤ عَلَقَهُ عَلْقَهُ على غَير مِنْ كَقَْلِهِ إنَى لَصَادِقٌ . وَنَخو ذَلِك مِن الَعبيرَاتٍ لَمْ يَصِحٌّ . 


(وَأَنْ يَكونَ الَجُلُ قَائمَاعِنْدَ إِيرَادِهِ ) الشَّهَادَة وَاللْْنَ وَإنْ كانت الْمرأهُ حِيئَئِذٍ جَالِسَه . 


( وَكَذًَا ) تَكونٌ ( الْمَوأَهُ ) قَائِمَ هَ عِنْدَ إيرَادِهَا الشّهَادَة وَالعَصَبَ . وَإِنْ كانَ الرّجْل حِيِتَِذٍ جَالِسَا . 


( وَقِيل : يكُونَانٍ مَعَا قَائمَئن فى الْإِيرَادَيْنِ ) . 


وَمَنْمَا لين لحلاف الرَوَايَاتِ » وَأَشْهَرْهَا وَأصَيحهَامَادَلَ عَلَى الَانِى 
أن يَتقدم الل )فلو تقَدَمتْ الموأة لَْ ص عَمََا بلْمْقُولِ مِنْ فغل الب ص لَى اللّهُ َل آله وَطَاجِرٍ الب ؛ أن انا 


ن 


قاط اد اذى وح ليوا ينالوج ( و + ير الَو مِنْ خَثرهَا كه رانم المشاركة) تنا بأ 


مع 
ص 


نميه بغا يعترهاء أو يِصِفها بها بعيز ها عَنْ غَيرهَاء أَوْ يُشِيرُ ليها إِنْ كَانّتُ حَاضِرَة . 


نْيَذْكر اسشعَهَا 76 َهَا وَيَرْفحَ 


مط ما نج ا قا ال ؤجمين عَذلينٍ) يان ع 26 الصَيكَة بها ++ د 
إِنْ لم بَعْر ف ) ال اكم ( بلك اللقه ). وَإِنّا يا َوه ذه وا فى قن ون ع كين حيث قز إِلَى التّوْجَمَهِ » وَلَا يَحْتَاحٌ إلى 
بك 


ح 
10 

لخو 
3 

لح إامسدا 


( وَتَجِبٌ الْبِدَأهُ ) مِنْ الل 


( بالشَّكَادَهِ » ثم الْْنِ ) كما ذْكر ( وَفِى الْمَأءِ بالشَّهَادَِ نم العَضَبِ ) وما بَجبُ التَتيبُ ال ُكورٌ تَجبٌ الْموَالَهُ ِينَ كلمَاتِهمَا؛ 
لو تَرَاحَى بِمَا يُعَذّ فَصْلّاء أؤ تكلم بِحَالِهِ بعَيرهِ بَطلّ . 


( وَيُشمَحبُ أَنْ يَجيِس الْححاكم مُشتذيرا الْقبلة ) لِيكُونَ وَجِهُهُمَا إِلَيهَا. 


(وَأَن يقِفَ الرَجُلَ عَنْ ينه » لَه عَنْ ين الرَجلٍ وَأَنْ يضر ) من النّاسِ ( مَنْ يحي اللَعَانَ ‏ ولو أبعة 0 
أن يه التحاكم قبل كلمه الله ) ويحَوفُ لل ا إنَّ عَذَاتَ الْآخرَهِ أَضَدُ مِنْ عَذَّابٍ الدُئياء وبَفْوا عليه ( إنَّ 


- 


1 


مَأ 


لير ِنّ يَشْتَرَونٌ بعد الله و بم انه مما قَلِيًا ]1 الآبه » وَإِنَّ لَعْنَهُ نَفْسِهِ يُوجِبُ اللَغنَهَ إنْ كان كاذبًاوَنَحوَ ذَلْك ( وَبَعِطَهَا قَِلَ كلمَه 
الْعَضَّبِ ) بنخو ذلك . 


(وَأَنْ يُعلْطَ بالْقَولٍ ) وَهُوَ دك أذ الشّهَادَات أذيْع وات » وَهُوَ وَاجِتٌ » لَكنَهُ أطلقٌ الات باب نَظَوًا إلى الَغليِظٍ بمججموع الْأمُور 


لثََانّهِ مِنْ حَيِتُ هُوَ مَجْمُوجٌ , وَبِمَا قَوَْنَاهُ صَرَّحَ فى التُخرير . 


- 
ع 


وَأَمَا ْلَه عَلَى زِيَادَهِ لَفْظِ فِى الشَّهَادَهِ » أ الْعَضَب عَلَى تُخو مَا تذكلاقن المي التطلقة كأشهد الله القالن الطالب الميدك: 
وَنَخْو ذَلِك فَإِنَهُ وَِنْ كانَ مُفمكنًا أ نْصّ عَلَه » إلا أَنَّهُ يُشْكلٌ بِإِْلَالِهِ بالْمُوَالاهِ الْمَْتبره فى اللَفْظِ الْمَنْصُوص مع عردم الْإِذّنِ فى 
تَخلل الْمَذكور بالخصُّوص . 


وَل الم وهو السهى بالحليم (بمكة » وفى لض ) وى ا الب ايض والْمئر ١‏ 


بالِدِيهِ » وَنَحتَ الصَحْرَه و ملعتي اي اللاو ونه را َيِرَ ما كر عِنْدَ امبر ( أَوْ الْمََاهِدٍ الشَِيَهِ ) لثم 

وَالنْجَاءِ عَلَتهِمْ السَلَامُ إنْ اتَقَقَ » وَلَوْ كانت الْمَرْأهُ حائضًا قَبَابُ الْمد جد كَبخر عام إنهاء ارات اناد أر كلا ذكين دين 
أو كنيسَةٌ أو مجو مدية سي ل مه لَه » وَاْتقَادُهُمْ غَيْرُ موْعِيٌ ٠‏ وَإِذَا لعَنَ الج مط عَنّهُ الع 
يوقت فخ لدان لان 2 ِعَانَُ مس كالْييهِ ( كَإدًا أَكرَتْ بالزَنَاء أؤ ) لَمْ تُِرَ وَلَكنْ ( تكلّث ) عَنْ اللّعَانِ ( وَحَبَ عَلَيهَا ) الْحددٌ ١‏ 


وَِنْ لَعَنَتْ قلط عه ) 
(وَيَتعَلقٌ يلعَانِهِمَا ) مَعَا 


( أخكامٌ أذبعة ) فى الْجمْلهِ ؛لَا فى كل لِعَانٍ ( سقط الْدَِيْنِ نما وزَوَالَ الاش ) وَعَذَانٍ ن َابئَانَ فى كل لُعَان ( وَتَفَيَ الْوَلَد 


عَنْ الرَّج ) لا عن المأ إن كا لمان لَه ( وريم م الْموَيَدُ » وَهُوَ نَابتٌ مُطْلَهَا الوكين ولا تك غنه لصن المع 
ِعَانهِ » وَكدًا الموأة » وَلَا تيت الأخكام أَجْمَعٌ إأ مجنو لعازيها” 


- 


(و)عَلَنْ ذا( لو كدت تنشة يق قاد اللعان ويك غلهه ع 1 امدق )ول , بَثبث شَىَءٌ مِنْ الأخكام » ( و ) لو أكُذَّب نَفْسَهُ ( 
بَْدَ لِعَانِهِ ) وَقَبلَ لِعَانِهَا قَفِى ووب الْححدّ عَلَيِهِ ( قَوْلَانٍ ) مَتْمَوْهُمَا . 


3 


كد الْعَذْفَ السَّابقَ باللّعَانٍ لتَكرَاره إِنَاهُ فيه » 


6 


قدأ 


مِنْ سْقَوطٍ الْحَدّ عَنْهُ يلعانه » وَلَمْ يَتَجَدَدْ مِنْهُ قَذْفٌ بَعْدَهُ قَلَاوَ و 
وَالشُقُوط إِنّمَا ييكونٌ مع عِلّم صِدْقِه » أوْ اشْتبَاِ حال 


؛ وَاغْبِرَافْهِ بِكذِبه يَنْفِيهِمَا فَيكونٌ لِعَاهُ قَذّا مخضًا فَكيِفٌ يكونٌ مُسْقِطَا . 


(وكَذَا ) وان ل أدب نفس ( بعد انهم ) لين ا كر فى الْجَاتن 


- 
سَألَهُ 


الوق ُو فيهما لما ذْكر » وَلِرِوَابَِ محمد بن الْقمَّ ِل عَنْ الكاظظم عَلَيهِ اَم أنه سأ َه عَنْ رَجُلِ لَاعَنَ امْرَأَئهُ وَانََى من وَلَدِهَا 
8 أكدت تتماهل زر عل ولدة : 


0 


فال" ]11 كدت نعمة خلة :اكد يوز عافد ان لا َوْجِمٌ إِلَيهِ | انه ايد | " لكن لَوْ كانّ رُجُوعٌهُ بَعْدَ لِعَانِهِمَا ( لَا يَعُو ا 


للرَوَاِِ » وَللحَكم بالنَحريم شَّرْعًا » وَاعْتِرَافَهُ لَا يَصْلحٌ ِإزَالَتهِ . ( وَلَايَرتُْ الَْلَدَ ) لِمَا ذْكرَ ( وَإِنْ وَرِنَه ولد )لان اعتداقة ادا 


ل 


28 


- 
2 ااه 0 لد أ 


القن 


عق نَفْسِهِ ياه نه » وَدعْوَى ولَدَِهِ قَد لفت طَّوًَْا فت إِفْرَارْه عَلَى نَفْسِهِ ولا تت دَعْوَاةُ عَلَى غَثِرِهِ » وَكدًا لَا يرت الول 0 


5 لكك 


الأب وَل يَرثُوته إِنَا مع تضديقهع عَلَى تسد فى قَوْلٍ أن نَ الْإفرَارَ لا يَتَعَدّى الْمَقرَ . (وَلَوْ أَكَذَّبَتٌ ا 


) لا يعُودُ الْْوَاشُ وَلَا يَرُولٌ النَخْرِيمُ م ( ولا د علا ) مود إكُذَابها تَفْسهَاء لِأنّهُ إقَْارٌ بالزَّنَاء وَهُوَ لَا يقت ( إن 


فى اد افائلةت تَعَالَى » فَإِذَا أكَ ث أَذبئها حدّث ( عَلَى خِلَافٍ ) فى ذَإتك مَنْسُوٌة ما د كوتاة من أن افوا تلزنا أزيًا من 
الكامل الْخْرٌ الْمُخْمَارِ يثْيِتٌ حَدَّهُ وَمِنْ س قُوطِه بِلِعَانِهما لِقَوْلِهِ تعَالَى : [ وَيَدْوَأً عَْهَا الْعَذّاتَ أَنْ تَشْهَدَ أَمْبعَ شَهَادَاتٍ بألل ) ااه كنا 


يَعُودٌ ( وَلَو قَذَفَهَا ) الزَّوْحّ 0 


و 


)0 وَحب عَلَِِ حَدَّانٍ ) أَحَدَهُمَا لَهَاء وَالَْحَرُ لِلوَجُلٍ أنه قَذْقُ لاققة: ( وله إشقاط حد حَدّهَا بِالَعَانِ ) دُونَ عد الرَجُلٍ . 


10 ) ذلك ( سقط الْح دان ) كما يَندِمُط عد كل قَذْفٍ بإِقَامَهِ الْبينَهِ بلْغلٍ الْمَقْدُوفٍ به » وكدًا يس مط الْحد لو عَمَا 


١‏ اوى) 


عمو 


مله كحفة 4 اوعد قَ عَلَى الْفِغْلٍ لك إن كانت هي التتصدقة ة ‏ وَهْنَاك نَسَبُ لَمْ يَثَْفٍ بِعَضْدِيقِها لِأنَّهُ إقْرَارٌ فى حَقٌّ امير وَهَلْ له 
ا ل جه أنْ َشْهَدَ بالل نه لَمِنْ الكاذِينَ 


- 
5 


نَعَمْ لَوْ ضَا صَادَقَتهُ علَى أَضْل الزَنَا دُونَ كؤن الْوَلَدِ مِنْه تَوَجَه اللَعانُ مِنْها ؛ لكان شَهَاديِهَابَكذِهِ فى تَفْيه » وَإِنْ تبت زنَاهَا . 


(وَلَوْ قَذََهَا كَمَانَتٌ قَبَِ اللعَان سَقَطَ اللعَانُ ) 


- 
أ 


تعذِّهِ بمَؤتها ( وَوَرثََا ) لِيقَاءِ الزَوْجيِه ( وَعَلَيهِالْحدٌ لِْوَارثِ ) بسب الْقَذْفٍ لِعَدَم تدم مُمقطه ( وَلَهُ أن يَُاعِنَ لِسَقُوطه ) وَإِنْ ل 


ع ع 
ع 


كو وات انه ما شيا انيه از تهات 


وَكنَاهُمَا لَا يَتَوَقَنُ قن عَلَى عاو الْمْهُودٍ عليه وَالْمَخلُوفٍ لجل وَلعمُوم اليه وقد تَقَدَّمَ أَنَّ لِعَائهُ يشقعاً عَنْهُ الْحدّ » وَيُوجب الح 
عَلَتِهَا » وَلِعَانْهُمَ ا يُوجِبٌ الأَخكاء الْأوْبَعَة ذا انتَقَى الى واي الأول خَاصَّةٌ ال لِعَانِهِ بَعْدَ 


الْمَوْت ) كما لاه تنفى الأؤجمة يلاي ب( إلى رواب أبى بير ) عن الصَادق علي اقلم : قال : م رَجُلّ مِنْ أَمْلهَا فَلعَتَهُ 


لا مِيرَاتٌ لَه » وَإِنْ أبَى أَحَدٌ مِْهُمْ قَلَهُ الْميرَاتٌ " 


وَمثله رَوَى عَمْرُو بْنْ خَالِدٍ عَنْ 


زَئْدِ عَنْ آبَائه عََتِهمْ السَلَامُ » وَبِمَضْمُونِهَا عَمِلَ جَمَاعَةُ . 


وَالرَايَانٍ مح إِرْسَالٍ الى » وضع رمد اَن مُحْالِمَتَان ن لصْلٍ مِنْ عد عَِثٌ إِنَّ اللعَاتَّ شرع بَئنَ الجن كلا يََعَدَّى » وَإِنَّ لِعَانَ 
الْوَارِثْ 1 نهذ أرينة اققروة ع ووو فلس بان لتو ون اررق م 


بن ليث َلى تفي فقل خخ َلا ياه على تفي لولم تي ووه امتقو شوْعًا ؛ ون الْإوْتَ ْتَمَرٌ بِالْمَوْتِ قَلَا وَجْهَ 


ِإِسْفَاطٍ اللعَانٍ الْمَتَجَدّدِ لَه ل ولق كان الدّة ا ا ا 
إن َم تسمل الّرَائط ) المت فى الها( خلا ما إِذَا مرق الزّوجُ اللا لياه ُوَدلِذّك » وَهُوَمِْ مله اختلٍ 


السَّرَائط نر َيِه مِنْ الشَّرَائْطٍ ) كَاخْيلَافٍ كَلَامِهِمْ فى الشَّهَادَهِء أو أَدَائِهمْ ده مُخْتَلِفِى الْمَجْلِس » 2 وا دهم 
لَّهَاء أؤ فش ة َه أ غَير ذلك ( فَإنََّا ) - د 01 لله )+ ناش خاط الكل عه 


بِالْمَذْفٍء ( ون ) لاعن ( حك  )‏ ويح باقى الشهُودِ ريه . 


إن 2 


نَّ الْأَخَمَارَء وَكلامَ تَاقَى لم حاب اخْتَلفَ فى هده الْمَسأْلَهِ فَرَوَى ل ماك 


الْأْرْبَعَهِ الْذِينَ أَحَ دهم الرّو » ولا مغتى لِلْتجوَاز ها نا الصَحَه الى يريت ع 20 تُرُهَاء وَهُوَ عد الْمرْأهِ وَعَيَلَ بها جَمَاعَة 


وَيوَيَدَهَا قؤله تَعَالى : لمكن المتيناة إَِا َنقُمَهُمْ ) فَإِنَّ ظَاهِرَمَا 00 إِذَا كان 


غَيْدْهُ فلا لِعَانَ وقَؤْله تَعَالَى | واللاتى أي لَه من نايك دَاسْتفْهدُوا لبه أذ بع نكم ! فَِنَ الاجر كو الطاب للتحاكم 
؛ المحم فى الّهَاده ْمَل ارو وعَيرَه» ورَوَى وُرَاَُ عن أحدهِما عَلِهمَا لشم فى بع سَهِدُوا ََى اغرأو الت أَحَدّهُةٍ 


روقها نال و" تنافق ونقلك لفون "رع بها الصّدُوقَ وَجَمَاعَهٌ » وَيُوَيْدُهَا قَوْله تَعَالَى : [ لَوْلَا جَاءُوا عليه بأزيعه شهَدَاء 1 . 


"يل 


وَالْمُحْتَارٌ ابول . 


وَيْمْكنٌُ الْجَمْعٌ بين الروَايئين م> مع ليم ايها يكيل الامو رخال شَرَائِطٍ السّهَادَهِ كسب في اوج ِالْهَذْفِ » أو غَيرِهِ كما َي 
علي الْمَصئفُ بَِوْلِ: إن لَمْ نَل لاط » وما للها كن الج حسما لََ امِل سَهَادئهُ ليها فهو فى عبر المع . 


(+©) كتاب العتق 
) مره كتاب العتق 
كتاب العتق 


لرَيِهُ فى الْإِشكام هناك اغه راض عَلَى ال لام مِنْ نَاحِيه اغ: ترافه بقَانُونٍ ( الرققِه ) - اش يغباد إنْس ان لِمِئيه - الْأَمرْ الّذِى يَكَنَافّى 


ير 


َالْمغهُودٌ مِنْ رُوح " الْعََالَِ " اميه الت تتَحَكُمْ فى جميع قَوَاينهِ كاوه اما : [لَا صَوَرَوَلَا ضِرَارَ فى الإشلام ) . 

[ البَسَّرٌ كلهُمْ سَوَاسِيَة لا فضل لِعَرَبىٌ على عَجَمِىٌ وَلا لِع'جَمِىٌّ عَلى عَرَبٌّ وَلا بض عَلَى أسْوّد وَلا لِأَسْوَدَ عَلى أبيض 1 . 

حَدِينًا مَشْهُورًا عَنْ الرَسُولٍ الَكرم صَلّى الله عله وَآلِهِ وَسَلَم تقاف كع وق ولي ]كم إخوة موا 

وَقَالَ الله عَرَّ وَجَلَ : ( يا أَيّهَا النّاسٌ إنّا حَلَْنَاكُمْ مِنْ ذَكر وَأَنْتَى وَجَعَلَْاكْ شْعُوا وَقبَائْلَ لتعَارَفُوا إِنَّ أكرمكع عِنْدَ الله أتقاكع ) (١‏ 
وَلقَدْ كرما يَنى آكمَ ) . 

كانت جوش الْمَمِلِمِينَ تتَجه إلى أكَْافٍِ الْعَالّم صَارِحَهُ بالدّعْوَهٍ إلى الْريهِ وَالْعَالِ وَالْعْم لِمحوَرَ الشّعُوبَ مِنْ نير الاش يَغبادٍ » 
وَمِنْ ضَعْطٍ الظلم » 


2 ٍ 
2 9 


كانت الْأَمَمُ تُوَحَبُ بِهَذِهِ الدَّعْوَهِ الْإِنْسَاتِيهِ » وَتَجِدُ آمَالَهَا مُتَحَفَفَه سنن فى قل نا شرام الْعَاوِلٍ قَتدْحل فى د ين الله أذ ُوَاتجا أَفوَاججا مِنْ غَثِر 
إكرَاء» أؤ عُنْفٍ ( لَا إكرَاة فى الدّين قد تَِيِنَ الود مِنْ الْعَىّ ) . 


8 


مَكدًا عَحَفَ ْنَا ؛ نَفْمَهُ وَهَكذًَا عَرَقَتْهُ لمم َم لت تَعْيَِقَهُ تَعتََِهُ عَنْ طلّوع وَرَغْيَه : 


ع 8 


م ْوَاءَ لَا هَوَادَةَ فِيهَا إنَّ الْقَوْمِبَّاتِ تَنْصَ هِرٌ فى بَوْتَقَهِ الدّين الْإسْلَامِيَ لتَكوي. 
نى وَحْدَهَا عَلَى أَسَاسِ الْعَقِيدٌهِ وَالَِيمَانِ بأللّه . 


1١ 


اه 


فَكلِمَهُ التَوْحِيدٍ هِى الْأْسَاسٌ لْتَوْحِيدٍ الْكَلِمَه . 


ّ 0 
عه أ 


َعَم إن الشعُوبيّة يجاءث مِنْ قبل الهُودٍ » أَنّْهُمْ شْعُوبيُونَ اك نْحَمُوا الْعَالّم بالشُويكِهِ » كما الفقفة لمعاف و قز الي 
أَمَكَهَ مَيَهٌ ) دحَلاء الإشلام وَالْإِسْنَامُ مِنْهُمْ يَرَاءُ : 


يا لَسَحافَهِ أي مِنْ قَبُولٍ شَرِيعَهِ الدَّخَلَاءِ » وَرَفْض شَرِيعَهِ الْكرَمَاءِ . 


3-4 


وَكَلِممنَا الأخيرَة : الِْسْلَامُ ِنْ الشْعُوئِه وَالْعنْصرِيهِ نما هُوَ دِينٌ الْعقِيدَهِ وَاِْيمَاٍ . 


( كلِمهُ التوْحِيدٍ وَتَوْحِيدٌ الْكلِمَهِ ) . 
هَذَا هُوَ الْإِسلَامٌ . 


0 2 و م 2 بس 
وَهَذْهِ رَوْحَهُ » وَتلكك دَعْوَته 


هَكدًا عَرَهَهُ الل وَعَرََْهَا الشّعُوبُ حَقِيقَه وَاقِعيَةُ لا مؤيّة فيها : إذَنْ قَمَا سَبَبُ اغترافه بِقَانُونٍ الِاشتغبادٍ الِْمَرئٌ اذى يَتَناقَضُ مع قَانُونِ 


00 
110 ه 


اْعَدْلٍ وَالْإنصَاٍ ء وَيَستَدِيدم الْعقْلَ الحكيم ؟. وَالْحَوَابُ أوَلَا بوره إِخْمَالئِهِ - : أنَّ الا شام لم يَعْتَرفٌ بِقَانُونِ الاش يَعْبَادِ الْمَشَرِىٌ 
إِطلاقًا يي ل 


رب 


عه عَابَِة لايخ الْقَدِيموَاِجَحوَابُ قَلَم مه 
الفنضد مض َي الْنْضر الأَسْوَ ْوّدٍ جِنْسَا» وَدَمَا » وَخِلَقَهَ . 


1 
: أن 


الِاسْتَعْبَادِ الْشَرىٌ حِيئَدَاك : - كانت الُومَانٌ تَعتَقِدٌ - فَلْسَفِيًا - 


5 


قَالدمٌ الى يَجْرى فِى عُرُوقٍ الْإنْسَانِ الأثيض يَخْتَلِفْ عَنْ الَذِى 


يَرى فى عُرُوقٍ الْأسْودٍ كما أنّْهُمَا لقا مِنْ أض لين ماين » وَهَدْ خُلِقَ الْأسْوَدُ لكى يَحْدُمَ الْأَيْض ء فَوجُودُهُ لوْجُودِه » عَلَى غِرَارِ 


م ائر الْحَيوَانَاتٍ وَالتََانَاتِ وَالْأَحجَارِ ء فَالنْسَانُ لكريم هو التي أمًا الْأَسْوَدٌ فَهُوَ مَحْلُوقَ ل دْمَهِ الأيييض ء فَهُوَ عَدِدّ لَهُ فى أضدلى 
خِلْقَيهِ » وَلِْإِنْسَانَ الْتميض 0 الأشود عا وهدة أوغتر عليه قوق فلك له وَهو مالكه وَمقّ القادو ف 


تلك كانت تَظْرَه الْأمَم الْمَتَمَدَئَهِ - أَمْمَالَ الوُومَانٍ وَالْمُوس وَالْيوتَانِ وَعَدِرِهِمْ - إلى الْجنْس الْأسْوَدِ إطَلَافً . 


وَإذَلِك كان النَحاسُونَ يُِيرُونَ عَلَى الْمََاطِقٍ الْأفْريقيَهِ ِضَ : 


يد الْإنس 
انض . 


سان الْأَسْوَدٍ زَرَافَاتِ » يَحْمِلوتهُمْ فى اسفن » وَيَأَنُونَ بهم إلى 
الأشؤاق: يق ونه كما باق الأغتام والموايتى كل وبضودء 


وَكَانَتُ الْمَوَالِى تال اليد رامل ينه » يلون مَافمهم ووارهَعْ ‏ وَفْرضُونَ عله الْإمَاوَاتٍ لتقل وَيكلُْوُم ها ل 
يطيقُونٌ » أؤ بَختُونٌ بَرَْاحَهِعٍ غَايَهَ التمْريح وَتَوويح نفس » كأَدَاءٍ صَاِتَهِ يَعْمَلٌ صَاحِبْهَا بها مَا شَاءَ . 


ججاء الْإِسشلَامٌ - وَالْعَالَمَ مُنهَمك فِى مَهَاوِى الْغَّ وَالْمَسَادٍ - جاء لِيَجِعَلَ عحدًا تلك الْمَطَالِم » وَنْهَايَهَ لِلْعبَتْ وَالْمَسَادٍ» وَلِيُوقِطَ الْعقْلَ 
الْبَمَرِئٌ الَّذِى أَحَدَّهُ الشَّاتٌ الْعَمِيقٌ مُنْذَ قيْهِ سَحِيفَهِ , وَلِبنِيرَ دَرْبَ الْحَاءِ مِنْ حَدِيدٍ " قَتتتَهى الْأَمَمْ عَنْ غَيّهَا وَجَوْلِهَا» وَتَهْنَدِى إِلَى 
سبل الصّلَاح وَالسّنَام وَالِْلُم وَالْعَدْلٍِ وَالنْضَافٍ : سَبيل الْإِنْسَانِيَهِ الْفَاضِلَهِ . 


يع تر 0 - 


أَحَدَ السام فى مُبارَرَه الفُك ار قَوِلَ مَُارَرَه الأشخاص فَالْحَوْبُ الْفِكرِيهُ أض عَبٌ . وَلَكنَا أ 
الْحَوْبُ وَالْقَنَال تَمْهِيدًا لِلأُولَى وَلِرَفُم حوَاجرٌ سدَّتْ دُونَ بُلوغ الدَّعْوَهِ : " صَرْحَه الْعَدَالَهِ " إِلَى 


9 


َنٌ وَأَبَمُ إِلَى الَْدَفِء وَإنَمَا تَقَ 
0 


اي 


- 


ا 


أ 


ا أَحَدَهُ الْإِسْلَامُ تَدْبيرًا لِمَارَرَهِ قَانُونِ الِاسْتتِعَادٍ الْبَرِىٌ نُغاوت فلمنتة الدارعة فقال :نا 


ار 


يها النّاسُ إِنَا حَلَفنَاكمْ مِنْ ذّكر وَأَنْنَّى ) - أ : كلكم مِنْ أب وَاحِدٍ وَمِْ أمٌ وَاحِدَهِ» وَكلَكم إِخْوَه وَبنُو أب وَاجِدٍ . 


2 


جَعلناكمْ عونا نايل - مُحْتَلِقَهَ فى الَْادَاتٍ » وَفقّ احَلَافٍ الأ ص فاع وَالْبيئَاتِ - لِتَعَارَفُوا لِتعَوْفٌ بَعْضْكَمْ إِلَى خض . وَيَسْعَى 
أ فى تيع تاها لى أيه كك . 


09 ساضت 


ا ماع ( 


يَتَدَرّحُ الْإِنْسَاُ عَلَى مَدَارِجٍ الْمَدَيِيِ الرَاقِيهِ إلى عَيْرِهَا مِنْ آيَاتِ . 


وَأعلَنَ الرَسُول العْظَمُ : | لَا فَضْل لِأبيضكم عَلَى أسْوّدكم , كما لا فَضْلَ لِعَرَبِيٌ عَلَى عَجٌِ ) . 


إل َثرِهَا مِنْ مَضَامِينَ مُتحِدّه الْهَدَفِ مَأتُورَهٍ عَنْ الي وَالَأَئِمَهِ عَلَيِهمْ السَلَامُ . 


مكذا ارب الْإِسْلامُ فكرَة الِاسْتَتِعَاد فَلْسَفِيًا ؛ وَهى مُبَارَرَةٌ جَذرِيّه » تََطمٌ أصّول الِاسْتتِعَادٍ , وَتَذْهَبٌ بفْرُوعِهًا هَبَاءَ . 
وَبذَلِك ألْعَى قَانُونَ " الرقيِهِ " الْذِى كان يَغْتَرف به الْعَالمٌ الْمَتَمَدنُ إلى عد ذاك . 


َعَم الى وَاٍدَهُمِنْ مََارِد الاش يغبا لتِى كَانتُ دَارِجة عنذاكة ا وقد ه01 د فى قَانُونٍ الاجتتماع الْعَامٌ » وَبصَالِحح الْعَِيدٍ 
نِم » وعدا ما نوم تَفِيلَهُ فى هذا امحل : - نَائ - الإسِْدَمٌ اعتوَف بِقَانونٍ الاش يَخبادٍ فى مََجالٍ وَاحدٍ فقَط لا نَان لَهُ وَِنَّ 
كمه لوجع إِلَى مضلم العبيدٍ أَنْقِْهِمْ » وَدَلِك “ذا قاقك الْصوك يق البقه الكافته والمعلييق»ففضق الكلد دوه لاتخارية 
الْإْلام وَمُنبدَيِهِ ِكل فاه وَهُنَا ِب الْمَشِلمُونَ وش الكََارِ وبُطَارِدُوتهُ , وَيَفِضُونَ عَلَى عَدَّدٍ مِنْ الْسْرَى . 


- 


وَالْمَعَامَلَُ الْمْتَصَوَرَهُ م هَوْلَاء السْرَى إِخدى تَلَاثِ لَا رَابَِ لَهَا : تَحْلِيهُ سَبلِهم لِيَرْجِعُوا إِلَى مَا كاثوا فيه مِنْ مُنَابَدَهِ اْإِسْلّام مِنْ 


ع 


َتُمْ جَمِيعًا » ليزتاح الْعَالَمُ مِنْ شَرٌ وَمودِجِع الْمَانِع عَنْ تَثْرِ 


إتقاء ؤْهُمْ تحت لَه الْمسلممينَ فى مُعَامَلَهِ حسّ نّهِ مَحْدُودَهِ سَّرعِيًا لا يَتَجَاوَرُونَهَا » مُعَامَلَهَ عَادِلَه يُحَدَّدُهَا الْإِسْنَامُ وق وه ادل 
الوَحِيمَهِ عله يَهْتَدُونَ إِلَى مَعَالِم الْإِنْسَاِيهِ » وَيََْبُونَ أَكْرَادًا صَالِحِينَ بَعدَ مَا كانُوا فَاسِدِينَ . 


يَسْتَفِيدُ مِنّْهُمْ اِاجتماع الْإِنَْانِقٌ كعضو صَالِح فَعَالٍ » بَعدَ مَا كانَ الْمُْتَمعُ الِْشَرىُ يَحْشَى عَيِهُعْ وَقَسَادَهَعْ وَإِفْسَادَهُمْ . 


تلكك طق ثلاث لا يد ون امار 0 بََِنِ اْأسِرَى الَذِينَ جَاءُوا ايفين لِلْعَدَالَهِ » فَأصَاح بهع الْقَدَرُ فى أَيْدِى دُعَاءِ الْعَدَالَهِ : 
الْمَشلِمِينَ ما تار الطريق الْأوّلِ ‏ فَهُوَ نَعْض لِلْعَرَض وكرٌ عَلَى مَا قر 


حَيِتٌ مُحاربُ الْإشام » يتملك رُوححا َيه » دعَتْهُ إِلَى مُتَابَدَهِ دَاعى الْعََالَهِ وَسَحْق امل مِشْعَل الْإنْسَاقِ ‏ قا ي: ققد فكنا لمان 


أ يحون تبشوط اب يفل ما بذ بن عن »وي » عاد » وتفمل فى ند مض عو الإنعان وى ناض الطالح الام عن 
طرية وق لمعه تقد العلل ل كيم وآ ذه شلك الفقلاء م الأدد مي الِاختَارٌ > بِنَ الطرِيمن الْآحَرَئْن ن : الْمَثْل أو الاش بَعْمَادٌ وَنَا 


32 


لاحو ري 4 أن الوه هما كان فهو أَؤلَى من الْعدّم ‏ ولا يما ذا كان وى ريق لاح . 


فَإِنَّ وود مدا الك افر َمََايدِ للش ام وَإِنْ كان فَاِتَدًا وَمْضدَرًا بِالْعَدَالَِ لْإنْسَاتِهِ , لكنّهُ حِيئَسَنٍ مُمَيِدٌ بَوييهِ إش لَاميِهِ » هلا يُمْكنه 


06 عَنْ تعواليم الإشا مِنْ بد ذلك فَهُوَ مُنْصَاعٌ لَا مَحَالَة لِمَا يََلقَاهُ أو يَدُ عات لصحي د لوه 
الْإِس كا شام وَحَقِيقه م الْإِنْسَاييِهِ الْمَاضدَلَهِ فَيدْعَبٌ إِلَتَهَا ء عَنْ طيب نفس » وَيَسْتَِلِمُ لدي طَوْحٌ رَحْمْته مَكذًا يَعْمَلُ الِْسْلَامُ مم 
غرف أن يفنح لَهُغ درس تَبويَة قيفلت 


يه 


بهم مِنْ ذَوَاتِ حَبِيتِ إلى ذْوَاتِ طَيْبه 


1ت 


عل فد طاتح ضَّارٍ إِلَى قَوْدِ صَالِتح نَافِع الْقَائَا فى ال اجيّه » لَا مَا كانت تَفْعلهُ الم مع أش 


ص 


تحت حت قَيدٍ الجوع وَالْعَطش . 


0 7 


وَلَا تَرَال تَغمل الْأْمَمْ الْعَالِبَهُ م مع الْمَتاكِينِ امم الْمَُويَه »ومع هَا أبْشَعَ مَُامَلَهُ سَِيْعَهُ » به نوا لا تُطِيق تَحَمُل مُوْنَتِهَا 
ا ا لي 


سْرَى "وَلكنَهَا فى الْوَاقِع تبه الْنْفُوسِ الشَّريرَهِ » وَجَغْلٌ الْعُضُو الْقَاسِدٍ عُضْوًا صَالِحًا . 


أَشِوَاهَا أن 


58 
: أن قَانُو 


فَمَا أَخسَمَهُ مِنْ مُعَامَل طَيْبه يدض يها الْعَهَا وَيقٌَ عَلَيِهَا الْعقَلَاهُ » عبر الْعُضُورٍ ؟ . وَالْخَلَاصَهُ 


طيبَه 


نّ الاش جتِعاد اذى بُقَدُ َه اليس سكام 


8 2 


َنُون لاق وَفَى صَالِح اليد أَنْفُسِهعْ » كما هُوَ فى صَالح اْإِنَْائيِ الكبرى هَذًا فَحَشبٌ . 


32 


نَّ اليش سكام - بِرُوحه الْعَاوِلهِ وَعلَى وَفْت قَانونٍالْإنْصَافٍ سر كر 
َال الانيبقاد » بك حل تل الي لالم نجه تشعين بالمائه كنهُ مع ذلك عل وسَائِل ؟ تخرير الْعَبِيدٍ بطق د كر 


قَهْريَة وَأَخْرَى اخْتياريّة : تيار الْمَوَالى أو اخْحيارٌ الْعبِيد . 


سيت 


ا 23 


000 


55 


- 
5 


وَإَِذَلِك كله تَح د النْظَامَ الِاتماعِيّ الْإِسَامِيَ ( الْفِقَهَ اس لَامِيَ ) الْعَرِيضٌ قَدْ نح بَابَا خَاضًا لحري ( كتَابٌ الْعِدْقٍ ) أَمَا الدقية 
يُوجَدُ لَهُ كتَاب حََاصٌ فِى الْفقْهِ الْإِسْلَامِيَ اللَّهُم إلا أسطرًا فى كاب الْجِهَادٍ . 


مه 


قَنَهُ فلا 


عا 0 


وَإِلَيِك الْإِسَارَه إلى بتخض الْقَوَانم بن التى ها الْإِسِكَامُ فى سَبِيلٍ تخرير الْعبِيدٍ : - قَانُونٌ ( عِتْق الصَّدَقَهِ ) قَالَ الوَسُولُ الْأَعْظَمْ ص أ 
الله عله 3 1ل 2 منْ أَغْتقَ 


رك وه عد مث 5 .ه 2 00 2 ُ 3 
َقَبَهَ مُؤْمِئَهَ كانَتٌ فَدَاءَهٌ مِنْ الار 1 قانون ( عتّق الكفاره ) : كفَارَهٌ الظهّار . 


0 ليلا ا الْإفْطَارِ ؛ كمَارَهُ خُلْفٍ النَذْرِ اذ الوق اذ التعبة ؛ كَفَارَهُ الْجَرّع الْمَحَرّم فى الْمُصَاب وكنادة ضَدوْبِ الْعَبِد» 
كَمَارَهُ الل . 0 

قَانُونٌ ( الْخِدْمَهِ ) : إِذَا حَدَمَ الْعَبِدُ الْمَؤْمِنُ مَوْلَاهُ سبع سِنِينَ قَهُوَ حو . 

َانُونَ ( الْإفَْادٍ ‏ وَالْعمَى وَالِْدَام ) : إنَّا أَْبَابُ قَفرِيةُ اناق الرَقِيقٍ . 

قَانُونٌ ( الاسْتيلاد ) . 

قَانُونٌ ( ادير ) . 

قَانُونٌ ( الْكتَابِهِ ) الْمَمْرُوطَهِ وَالْمَطلَقَهِ . 

كرك اندي أء : سِرَايَهِ الْعِْق إلى بَقِيّه أَجْدَاءِ اليد لو عَتَقّ مه بَعْضَهٌ . 

َانُونُ ( تملك الذّكر أعد الْعَمُود بن أَْ الْمَحَارِم مِنْ النسَاءِ ) . 

َانُون ( تمل الأتتى أحد الْعمُودين ) فَانُونٌ ( شام اموي قَبلَ سام مؤلاة) . 


َانُونٌ ( تبه أَهْرَفِ الأَبَوئْن ) . 


قَانُونٌ ( التذكيل ) . 


تلكك قَوَانِينٌ سَنّهَا الإسْلامٌ بصَدَّدٍ تخرير الْعَبِيد وَهىَ كثِيرَةٌ سَوْفَ نَدْرُسُهَا فى هَذَا الكتاب . 


م١‏ 
61 
عا١ا‏ 
حت 
3 


هَرِدًا قَضنًا عَنْ الْقَوَانِين ل سَمّهَا الْإِشِلَامُ لي رَاءِ اليد وَإِعَْاقِهِمْ كما فِى بَاب الزّكاهٍ بكرف هال الكاه 


و 
ل عر ىس مه 


وَيعتعون . 


- 


وَفى بَاب الْمِيرَاثِ إِذَا مَاتَ أحدٌ » وَلَا وَارِتَ لَهُ سِوَى مَل وك لكر يِذ َشْتَرى مِنْهُ ليرت . 


- 
وَأْمْنَا 


مَثَالُ ذَلْكك أيْضًا كثيرة . 
كنَابُ الْعنتي وَهوَ لَه الْخلُوسُ 
كتَابُ التي وَهُوَ لَه الوص 


وَمِنْهُ سَميِتْ جِيَادٌ الْكِلٍ عََاَا وَالْبِيِتٌ الشَّرِيفُ عَتِيًا . 


وَشَّوْعًا خُلُوصٌ الْمَمْلُوك الْآدَمِيَ » أؤ بَعْضِهٍ مِنْ الرّق ‏ وَبالنَسبَهِ إِلَى عِنْق لْمَُاسَرَهِ الْمَفْضُودٍ بالذَّاتِ مِنْ الْكتَاب تَحَلْصٌ الْمَملو 
الْآدَمِيَ ء أو بَعْضه مِنْ البق مُنْجَرًا بصيكْه مَخْصُوصَهِ . 


3 


( وَفِيه أَجْرٌ عَظِيمٌ ) قَالَ الى صَلَّى اللهُ عَلَيهِ وَآلِهِ وَسَلْمْ  :‏ مَنْ أَعْتَقَ مُؤْمِنا أعْتَقَ الله الْعزيرٌ الْجَبَارُ 


- 


بكل عضو عُضْوًَا لَهُ مِنْ النّارِمَإنْ كات أنتَى أغتق تق اله العزِيرٌ لْجبَارٌ بكل عُضْوَيْن مِنّْهَا عُضْوًا مِنْ النارِ أن 


3 


ا لت ال 1 


وَقَالَ ضلى الله عَلَيْهِ وَآلِهِ ع 121 عق زهة نؤينة كانت كداءة من الا اوم قدي تخليصن لاد من صو القن 
وتملكة مَنَافعَةُ » و تكما أخكافة ش 


ا 0 1 
؛ وَيَخصل العتق باختار سَبَبِهِ » وَغْثْره . 


أ 


6 


الأول بالصّيَهِ الْمُمْجَرِّ » وَالتَدِيير» وَالْكتَاَهِ » وَالِاسْتيلَادٍ » وَشَْرَاءٍِ الذَّكر أَحودَ عوك لق الْمحِارِم مِنْ النََاءِ » وَالْأننَى احد 


الَْمُودَيْن » وَإِسْلَام الْمعْلُوك فِى دَارٍ الوب قَبِلَ مَؤْلَاهُ مع خَرُوجِهٍ نه قبل , وَتَنْكيلٍ الْمَوْلَى به . 


- - 
أحد 1 


الى بالْجدَام » وَالْعَمَى » وَالإفَْادٍ » وَمَوْتِ الْمُوَرّثِ ‏ وَكوْنٍ ل الايَوَيْن خرًا 
وَهَذِهِ الْأسْبَابُ مِنْهَا نَامَه فى الْعيق كَالإِعْتَاقٍ بالصّيعَهِ » وَشِرَاءِ الْعَرِيب » وَالتَْكيلٍ ؛ وَالْجَدَام وَالْفعَادٍ 


وَمنَهَا نَاقِصٌ توقتُ عَلَى مر آخََرَ كالاشْتيكاد وغ ؤت العؤلى امور كر وَالُكتَابه لتَوقفق الى أذ الْممَالٍ » وَالتَدِيير 
لتَوَقَفهِ ءا مك الْمَوْلى + وَنُقُوةويق كلت ثاله «:وقؤت لوث + فوقفه على دهم الْقيمْه إلى مالك > وغترة كا فصل قن تخلد 
إِنْ شَاءَ الله تَعَالَى . 


1 31 - 2 
قن 0 عام 
425 


وَيَفتَقِرٌ الأول إلى صِدَيِعْهِ مَخصُوصَهٍ . ( وَعِتَارَنةُ الصَّرِيحَه التخريرٌ مثْل أنْتَ ) مَتَلاء أؤ هذا ء أؤْ فلان ( حر ) وَوْقوعَه بلفظ التَحْريرٍ 
مَوْضِعٌ وفاق ء وَصَرَاحَتّهُ فيه وَاضْحَةٌ . 


د 


خط 


اورو دو 
3 
1١‏ 


و الراك واف لد و ح مون ب لفط ا جد لو ل وك ا ا ا 
فتخريرٌ رَقَبِهِ مُؤْمِنَهِ 1 ( وَفِى قَوْلِهِ : أَنْت عَتِيق » أؤْ مُعْتقَ خلداف ) مَنْشَؤْهُ الشكك فِى كؤنه 


هرك روع 
كنَابَهَ عنْه 


0 
6 


لك الى( وقن قلق 
0 ذل عَلَيِهِ صَرِيحا أ 


يس 


دوا 
1 
3 


“ع 
0 


فلا يَقَعَ به . 
(وَالْأفَوَتُ وقوبقة )به 


- 


» لِعَلبَهِ اش يَعْمَالِهِ فيه فى اللعَّه » وَالتَدِيث » وَالعَوف وَقَدُ تَقدَّمَ بَعْضَهٌ وَاتَفْقَ الأضْر ححَابُ عَلَى صَحَحتهِ فى قَوْل السَمِّدِ لِأَمَتِهِ : أغتفتئئك 


سم شاد مه ملا 


ين 
- 


وَتَرَوَجْتَك إلخ : 


اه 


5 ِبر بكَثِر كك مِنْ الْألْفَاظٍ ) الْتى لَمْ تُوضَغ لَهُ شَوْعًا ( ص رِييحا كان ) فى إِزَالَه الئّق ( مِثْلَ أزَلت عَنْك الوق » أؤْ فَككتٌ 
رَقَبتَكك . أوْ كنَايَهَ عَنْهُ » تَختمل غَتِرَ الِْدْقِ ( مِثْلَ أَنْت ) بمَتْح النَاءِ ( سَاتبَةَ » » أؤ لا ملك لِى عَلَتِكك , أؤ لَا سُلْطَانَ » أوْ لَا سَبِيلَ » أ 
أنْتَ مَوْلَاىَ » وَرَدْحُل فى غَيِر ذَإِكك مرا دَلَ عَلَى الْإِغْمَاق بِلَفْظ الْمَاضِدِى الذِى يَقَّعُ بس عَهِدَةُ كأَحْكَفةٌ كك » بل الصَّرِيحٌ مخضا 


دوا 


وَطَاهِرْهُمْ عَدَمٌ وُقَوعِهِ بهما . 

عله لبد الْمَاضى عَنْ الْإنْمَاءِ واه مَقَامَهُ فى الَْقُودِ عَلَى وَجدٍ النقْلٍ خِلَافْ الل فَيفْمصِرٌ فيه عَلَى مَعَلّهِ » مع احتمال الْوقُوع به 
هنا » لِظُهُورِهِ فيه . ا 
( وَكذًا لَا عِبرَه بالندَاءِ مئْلَ يَا حر ) » وَيَا َتِيقٌ » وَيَ مُغْتََ 

(وَإنْ قَصَدَ النُخرِيرَ برَلِك ) 


الْمذكور اللَفْظِ غير الْمَنْقَُولٍ شَوْعًا » وَمِنْهُ الْكنَابَهُ » وَالندَاهُ ( كله ) اقْتِصَارًا فى الْحكم بِالْحْرّيّه عَلَى مَوْضع الْيقين . وَلِبَعْدِ النَدَاءِ عَنْ 
لْإنْمَاءِ . 


وَرْبّهَا امل الْوقوع به مِنْ حَدِثْ إِنَّ ححزف الْإشَارَه إِلَى الْمَملُوك لَمْ يَعْتبرهُ الشَّارِعَ بخَصُوصِهٍِ . وَإِنّمَا غبار بالتَحرِير » وَالَِْْاقٍ 
وَاسْتِعْمَالٍ يَا بِمَعْنَى أَنْتَ » أو فلن مَمَ الْقَصْدِ جَائرٌ . 


٠‏ و 
و 8 


4 


نَّ غَايَه ذلك أنْ يَكونَ كِنَايهَ » لا صَرِيحًا فلا يَقَعٌ به وَلَا يَخْرْحٌ الملك الْمَغْلومٌ عَنْ أضْله . 


08 
وَحَيْثْ لا 


و 
- 


يكونٌ اللَفْظَ مُوَثرَا مَّوْعَا فى الْحكم لا يَنْفَعَهُ َم الْقَصْدٍ إِلَيِه . 


عَلى خلافٍ مَنْ اكتفى بِغْثِر الصّريح إذا انضمّ إلى التَّهِ مِنْ الْعَامّهِ . 
و الِْشْكالَ لَوْ كاد اشعهًا خرة قَقَالَ : نت خرة وَشَك فى قَضر يو لِمطَابَقَه للَفْظِ لِلْمْتَمَقِ عَلَى التُخرير به » وَاحْتِمَالٍ الْإِْبَارٍ 
بالاشم . 


وَالأفُوَى عَدَمُ ا د نه َو وح بقَطه ب الْإِخبار قبل وَل ؛ فين (٠:‏ وق اعْتِبَارٍ النّغيين ) 
للْمغتق ( كط ) مَنْفَؤْةُ «اللغلة إلى عمو م الأول الدَالهِ عَلَى و موجه لَه الْحَاصّهِ ‏ وَأَصَالَه عَم اين + 0 مايه اْإنهَام فى 


ا ور ل ل عاق 0 مين قلا بد لَه 


ِنْ محل مُعَيْنِ ‏ وَقَد تقد مِلهُ فى الطَلَاقٍ » وَالْمَصَنْفُ رَبحَ فى شَْح الْإرْشَادِ الْوُْوحَ » وَهْنَا تََقفَ 


3 


وَلَهُ وَجْهٌ إِنْ لَمْ , يتَرَجَخ عار , فَإِنْ لم بخ بعتو النِّيِينٌ فَقَالَ «أعذ عبل 12 طخ وطق هل ناه : 


سه 


وَفَى ؤجُوب الإساق دهع قبلة» والمتم بين اد تخدام َع دِهِمْ . وَبَئِعه وَجهَانِ من 52 النَمَقَهِ قل الْعتْق وَلَمْ , 2 تَحَمَقْ بِالنَشمِه نه 


كل وَاحَد فشك حك وَاشْيَاة الْحرٌ مهم بالق مع الْحِصَارجِم فَيحْوُمُ اسْتِحْدَامُهُمْ وَبتِعْهُمْ » وَمِنْ استلرّام ذلك الاق على الت 
بست الْمِلْك ‏ وَالْمَتْمَ مِْ استِعْمَالٍ الْمَملوك . 
وَالَفْوَى الْأوَّلء وَاحْتَمَلَ الْمَصَْفْ اسْتِحْرَاج الْمُغْتَق ِالْقَوْعَهِ » وَقَطْمْ بها لَوْ مَاتَ قَمِلَ النغْيين . 


كل مِْهُمَا بن الْقُعَه يا ستِخْرَاج مَا هو مُعَيْنّ فى نَفْسِهِ غَيرُ متعيّنِ ن ظاهِرًا » لا لتخخصيل النّْيين . 


َاأفوَى الجوع إليه فيه أ إلَى وَارِئهِ بَعدَهُ » وَلَو عَدَلَ الْمُعيْن عَنْ م مَنْ عَيَنَهُ لم يبل وَلَمْ بأ نْعَتِقْ الثّانى إِذْ لم يدق 


2 


للعْقِ مَل » بِخِلَافٍ مَا لَوْ أَْتّق تق مُعَينا وَاشْتََهَ » ثم عَدَلَ فَإنَّهُمَا يَنْعتِقَانِ . 
(وَيُشْتَرَط يُلوغ الْمَوْلى )الْمَْتِقٍ ) 


( وَاخْتِعِارُةُ وَرُشْدُه » وَقَضْدَُ ) إلى الْعدْقٍ ٠‏ وَالتَقَدّبُ به إِلَى الل تَعالَّى ) نه باه » وقوه عله الصَلمْ : "ناج اما أرية 
به وَجْهُ الله ” ا "( وَكَوْه غَرَ ممخجور عَلَيِهِ بفلّس » أ مَرَض فيكّا زَاد عَلَى الث ) قلا بََع ِنْ لصب وإن بلغ عَشْرَا+ لا من 
الَْجنونٍ الْمَطَق ‏ وَلَا َي ى غير َفْتِ كَمَالِهِ ‏ ولا كرو ولا افيه ولا الى » وَالْعَافِلٍوَالسَكَرَانِ » ولا مِْ َي الوب به 
إلى اللَِّ - تَعَالَى » سَوَاءٌ قَصَدَ الريَء أم لَمْ بَقْصِدْ شَيكاء وَلَا مِنْ الْمَفْلِس بَعْدَ الُحخر عَلَيه . 


أما بل جور وإِنْانرتؤ به ماله » ولا المريض إذَا ان ستَغْرق دَينهُ ركه » أو زَاد الْمغَقُ عَنْ ثُلْتْ مَالِهِبَعْدَ الدَّيْنِ إِنْ كان » 
إِلَا مح إِجَارَهِ الْعْرَمَاءِ وَالْوَرَنَه . 


وَفَى الا كتفَاء ءِ بِإِجَارَهِ الْغْرَمَاءِ فى الصُورَهِ الْأُولَّى وَجْهَانِ . 


الى التَوقْتْ عَلَى حار ايع (٠‏ وَالفْبُ صِحْحهُ ماسرو الْكافرٍ ) لمن لِإطلَاقٍ ِل » أذ ُمُوها؛ وَلِنَ انق َه مل 
َلك الْكافِر أُضْعَفٌ مِنْ ملك الْمَثرلم فَهُوَ أَولَى بِمبُولٍ الزّوَالٍ » وَاشْيِرَاطه بيّهِالْقَبِ لا يفيه أن ظَاهِرَ الْكبِرِ السَالٍِ أنَّ الْمرَاة 
مِْهَا إِرَادَهُ وَجْهِ الل تَعَالَى » سَوَاءٌ حصَلّ اللَوَابُ أَم لَمْ خضل . 


وََذَا الْقَدُْ ُفكنّ مِمَنْ يقد بألل َعالَى . 


تمع لو كان الْكفْر يعد الْأنوِيِهِ مُطلقًا توي ليه لمم ٠‏ وَكَوْنْهُ عاد مُطَلْا مفو 


3 58 ا يد © هوه 2 تََ ودع 
» بل هُوَ عِبَادَةٌ خَاصَّة يَغْلبُ فيها فكك الملك فلا يَمْتَنْمَ مِنْ الكافر مُطلقا . 


- 


د 


3 


ل ا بقع من الك افر مطَلفًا تا إَى أنه جاده تَتَوَقفٌ عَلَى الوه أن العف هل الفقته د نْبُ أَئَّرِها مِنْ اللَوَابِ » لا مُطْلقُ 
: َاء وان 


7 


يها كما يكة عليه مهم يان 2 كيه , وصَمه ؛ تددر فته ين إن ن اعد المقده مو هذا المفتى » لا مَا اذّعَوْ 
الْتْقَ شَوْعًا مَلرُومٌ لِلوَلَاِ وَلَا يقت 3 تت وَلَاءُ الكافِرٍ عَلَى الْمَسلم ؛ أنه » سَبِيلٌ مَنْقيٌ عَنْهُ» وَاَْفَاءُ الَّازِم يَسْتَلمُ الّتَِاَ الْمَْرُوم . 


د 2 
1 3 


و 


قد 2 
3 أنَّ 


رق الأذل 16م وف الثاين نَّ الْكفْرَ ماي مِنْ الْإرْثِ َالْمئْل كما هُوَ مَاْعْ فى السب . 


وَالْضى أن اقمع على بان اده من اللاو وتَخوهاء وَاخبَفهمْ فى نه وص حَقه ‏ ووفْفِهِ دن جف تيد نه الْقدبهِ فيه يَدُلّ 
د لِهَذَا الع مِنْ النََِوُفٍ العالة كت ناف اعد عَنْ مُطَلْقٍ الْحبَادَاتِ مِنْ حَيِتْ يت اماي »حون وض مها تف اير ان 


0 0 


الم اليه فيا َعْلْبُ مِنْ جانِب لْعمَادَهِ » قَمِنْ َم وَقَعَ الْخِلَافُ فيوًا دُونَ عَثِرِهَا مِنْ الْعِبَادَاتِ » وَالْقَولَ بصد كح عِنْقَهِ هُنّجَهُ مَعَ حبق 
قَضْدِهٍ إِلَى الْقَوبَهِ » وَإِنْ لَمْ يَخضّل لَازِمُهَا . 


م0 


( وَكَوْنِهِ ) بالّْجرٌ عَطًْا عَلَى مُبَاضَرَهِ الكافر أئ : الب صِدَحَحهُ كؤن الْكَافر ( مَحَلًا ) لت بأَنْ يَكونَ العو الْمَغْتقّ كافِواء لَكنْ ( 
بالَّذْرِ لا غَيره ) أن يُنْذِرَ عِنقّ مَملوك بعينه وَهُوَ كَاؤِرٌ » أمَا الْمَنّْمُ مِنْ عِنْقِهِ مُطَلَْا أنه حَبِيثٌ » وَعِتْقُه َه إنَْاقَ لَهُ فى سَبيل اللَّهِ وقد 
نهَى اللَهُ - تَعَالَى - عَنْهُ بقَوْلِهِ : ( ولا تَمَمُوا الْحَبِيتٌ مِْهُ تنفُِونَ ) » وَلِاشْترَاط الْقُوْئه فيه 


0 5 0 5 2 انها 2 0 5 هر بيل نا :4ه 5 2 0 ةمهم عرو 00 5 و م 2 9 7 
كما م جور ل 11 لا يجوز للم لمم أن يُعْتق مَمْلو كا مُشْركا 
3 "ل 1 

قال : 


ب 
عر 


وَأمَا | جوَارْه بالندْرِ مجع بَنَ ذلك ء وبين 
الاو ا لحل لَه طهر الآيو» وَقولَالْمَُشرِيَ نّ أن الْحَبِيثَ هُوَ الوّدىة مِنْ الْمَالٍ يُعْطى الَْقِيرَ » وَريه 
كات الْمَالِيهُ فى الك افر > يرا مِنْ الود الْمُشريم » وَالْإنْاقٍ لِمَ الئته » لَا لِمَعْتَقَدِهِ الْحَبِيثْ » وَمَعْ ذلك فَالئَهَْ مَخَصُوصٌ بالصَّدَقَهِ 


0 
ىَ أن 


عَلِيَا علي السَلَامُ أَعتَقَ تق عدا نَط رَايًا َأثِلَمَ جين عْتَقَهُ بحَمْلِه عَلَى النَذْر» 


١م‎ 


- 
1 4 تعن 


الوَاجبهِ» لِعَدَم تخريم الصَدَقَِالْمَْدُوبَبمَا قَلَ وَرَدَ ختى بشق تَمْرَّهٍ إِجْمَاعًا . 


3 3 


* 2 


مويك 3ك اد تَحمَقُهَا فى عِتْق لْمَولَى الكافر الْمُقِرَ الل تعالَى الْمُوَافِقٍ لَه فى الا الس اود عا 
بحَصَلْ النََّاتِ » وَفِى الْمْنيِم إذَا طَنَّ الب باخ خت ان له » وَشَكك رقت ِْ لق » وَْغِييه فى الْإسلام كم 1 
هله زعا :زت عن ع شعن م أضل الع :وا شزوز لب يل بال ل عليه الَْط 
قَالْقَوْلَ بالصّحَهِ مُطلَمَا م > نَحَة حت لَب مج » وَهُو مُخَْارْ مص نِ فى الشّوح ٠‏ (وَلَا يِف الْمِيقُ عَلَى إِجارَه الْمالِك ) لَو وك مِنْ 
غَثرِهِ » ( َل يطل عِنقُ الْمُضُولَِ ) مِنْ رَأس مها » وَلِقولِِ َل الله عل وَآِهِ وَملَم : !لا عِْقَ نا فى ملك ) . وَوُقُوعُهُ مِنْ 
َيِه بالشرايه خوج عَنْ الْمتارّع وَاسْتِقَاْه ما تق » أو ا إِلَى مُطَلقٍ التاق » ولو علق 


22769 اا 00 عضول النوط: 


وَرُبّهَا قبل : بِالاكتِقَاءِ هُنَا بالصّيعَه لشيكة لاروك كنا بِالْملْك الصَمْنِيَ كملك الْقَرببٍ آنا تم يُعْتَقُ ( وَلَا يَجُوزُ َعْليقَهُ عَلَى شَوْطٍ ) 
عَقَلِه: نلك و إن فلك عدا 51 ]ناطاعف النقت ١‏ اناف الكذي فإله) قور أن كان بالموك ) كنا شان ١:‏ اكير اه 
وَإِنَا فى النَذْرِ حَيتُ ل بَفْتَقِرٌ إلّى صِيعَهِ إن قلا به . 


إ 


( َم لو َدَرَعْقَ عب د َو ) انغ عَلَى ما َصَلَ ( انعفد ) انر المََ مع وود الَّطٍ إن كانت الضيقة أن إن كات كذا 


من الشدوظ القائكه تعرس خة ووعت عننة إن قال : كله عل أن أغيقة: 


وَمِثْلهُ الَْْلَ فيما إذَا نَذَّرَ أَنْ يَكونّ مَالَهُ صَدَقَهُ » أؤ لِرَئْدٍ أؤ أنْ يَتَصَدَّقَ به أؤ بُعْطِيهُ لرَئدِ فَإِنَهُ يقل عَنْ مِلْكهِ بحَصُولٍ السَّوْطِ فى 
الول وَيصدَيرٌ ملكا لِرَئْدٍ هرا » بلَافٍ الأخِيرٍ » نه لا يرُولٌ ملكة به وَإنّمَايَجبُ أنْ يَتصَدَّقَ » أؤ يُغطى رَيدَا قِإنْ لَمْ يَفْعَلَ بَقّى 
عَلَى ملكه: وَإِنْ خَنك 


فى صِبِعَهِ الْعِيّْقِ ( حَذْمَتَةُ ) مُدَّهُ مَضبو بُوطه مُّصِلَهُ بالْعِئْقٍ . 


( مح ) الشَطَ َال انمي المَؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهْ ) ؛ وَلأَنَ مَنَافعَه الْمَتَجَدٌَحَه وَرَقبنَهُ ملك لِلْمَْلَى فَإِذً أعْتَقَه عَتَقَهُ بالشّوْطٍ فَقَدْ 


فك رَقَبتَُ » وََيو الْمَشْترَطٍ من الْمَافع » وَأَبقَى الْمَشترَط عَلَى ملكه فَيِقَى اشتضكبا لِلِْلَك , وَوَكَء بالشَّوطِ . 


وَل يُشْتَرَط قَبُول الْعَبْدِ د الأقُوَى الْعَدَمَ » وَهُوَ ظَاهِرٌ إِطُلَاقٍ الْعبَارَهِ لِمَا ذَكرْنَاةُ . 


ا 
أن ا 


الْإِعْمَاقَ ينض لنَخرِيرء وَالْمَنَامُ تَابِعَهٌ قا يَصِح شَوْط شَىْءِ مِنْهَاء إلا بقبُوله . 


- 


وَوَجْهُ اشْتِرَاطٍ قَبولِه 


وَهَل تَجبٌ عَلَى الْمَوْلَى نَفَقَتَهُ فى الْمَدّهِ الْمُشْتَرَطهِ قيل نَعَمْ ؛ لِقَطعِهِ بها عَنْ 0 


عمو 


كل بِأنهُ لا يَستَلمٌ وُحجُوب النَقَمَِ كالأجير » وَالْمُوصَى بِحِدْمَتهِ . 


ا 
ماع ع 


والننائنث للأمل وتان بيت القاله نوق القدفات :نان أشهات اللنته تشيوطة ضقا :اولي قينا بينهاة وللاضل وكا 
يَصدحٌ اشْتِرَاطً الْخِدْمَهِ يَصِح اشْتِرَاط َيه يْءِ مُكيّن مِنْ الْمَالٍ لِلْعُمُوم لكنَّ الى هنا شراط وله لأ لمَْلَى لَا يَيكك إِنْمات مَالٍ 
فى ذِمَّهِ العَنِد» وَلِصَحِبِحَهِ حُرَيْزِ عَنْ الصَادِقٍ عَلَيهِ السّلَامُ . 


- 
ع 


5 
- قَ ه 


وَقِبِلّ : لا يَشْتَرَطٌ كالح دَْمَهِ , لاش يحقّاقه عَلَيهِ قًا المع فِى الكشب كما يَشِتَحِقَ الَْدْمَه » فَإِذَا شَّرَط عَلَئهِ مَانَا قَقَّدْ اس مَثنَى مِنْ 


ا 
وَضغفه ظاهرٌ . 


وَحَيِتٌ يَشْتَرط الْحَدْ دَمَه ا : تََفَُ انْتَاقهُ عَلَى استبمَائهَا فَنْ وَقّى بها فى وَفْتهَا وَإلَا اسمَفَوَتُ أخرة مِثْلهَا فى ذْمَتهِ لِأنّهَا مُث مَحَمَة عَلَيه 
وَقَدُ فَانَتُ فَيَدْجِمٌ إلى أ جره » وَلَا قَوْقَ بَئِنَ الْمُْتَق » وَوَاريِهِ فى ذلك . ( وَلَوْ شَّرَطّ عَوْدَةٌ فى الرّقَ إِنْ خَالَفَ شَّوْطًا ) شَّرَطَهُ عَلَيه 
فى صدَيعَهِ الْعمْقٍ ( فَالْافْربُ بُطْلَانٌ الِْدْقٍ ) ؛ لِنَضَ من الشَّوْطٍ عرؤد مَنْ تنبت حْرَيَتهُ رقاء وَهْوَ غَيِرٌ ج ائز وَلَما يُرَدُ مِْلهُ فى الْمَُكَائٌبِ 


6 


الْمشْدوط لِأَنَهُ 


لم : بَخْرْحخِ عَنْ الرقيّه وَإِنْ ‏ تَشَّبَْتّ بِالْحَرَيّهِ بو به ضَعِيفٍ ء بِخِلَافٍ الْمُعْتّق بَرْ 


وََوْلُ اليد لِلْمَكَائب قَأَنْتَ رَدٌّ فى الوق يُرِيدُ يه الو امخض ء لَا مُطْلَقَ الوق . 


مو مو و 1 
مَألَهَ ى؟ كك 0 
انه سَا عن ا جل يعد مَمُلو كه 
ص 
زح فيو فق لد ناشم 


» وَيرَوّجَهُ امنَنَهَ » وَيَشْتَّرط عَليِهِ إن 


ا 


وَطْرِيقٌ الرَوَائِهِ َه حِيفٌ وَمَتْنّهَا مُنَافٍ لِلَأْصُولٍ , فَالْمَوْلَ بالِْطلَانٍ أقَْى . وَدَهَتَ بَعْض الْأَصْر حاب إِلَى صِحهِ الْعيْقِ ‏ وَبْطَلَانِ الشَّوْطٍ » 
لَِائهِ ا الله د إل مدا عنْ ال وهو طَْطُ اليه كر ين الوط و هن علق ) 


4 
ع 


الْمَمْلُوك ( الْمَؤْمِن ) ذَكْرَا كان أَم :5 اا عَلَيهِ ) فى ملك الْمَؤلى الْمَنْدُوبٍ إلى عِثْقِهِ ( مدي سِنِينَ ) ؛ لَِوْلِ الصَّادِقٍ عَلَيْهِ 


- 


الهم "من كان مؤي قد عت بعد سبع سن َه صا أ لم بغيفة ‏ و حل عذمة من كن مؤا بعد سبع سين ' 


وَهُوَ محمُولَ على تكد امنتخهاب عِعْق , فإجماع على أنه ب ِعْتَقّ بدُونٍ الِْعْمَاقٍ ( بل ي: َستَحبٌ ) الْعِنْق ( مُطَلَهًا ) خصُوصًا لِلْمَؤْمِن . 
( وَبْكْرَه ِنقُ الّواجز عَنْ لاكساب إلا أَنْ يعينَهُ ‏ بالْإِثْمَاقٍ قَالَ الوَضَا عله الام : اا ا انه يَكُوَلهُ 


عَنَّى يَسِجَفْنَِ عَنْه " وَكذَلِك كان عَلِنٌ عَلَهِ الصَلَامُ يَفْعَلُ إذَا أَعْتَقّ الصّكَارَ » وَمَنْ لا جيلة لَهُ . (و ) ذا بْكْرَهُ ( عِنْقُ الْمَخَالِنٍ ) 
للق فى الِاعْتقَادٍ ؛ لِلنَهْي عَنْهُ فى الأَخبارٍ الْمَحْمُولهِ عَلَى 


لي 
الكرَّاهَه جَمْعًَا . 


قَالَ الصّادِقَ عَلَيِهِ السَلَامُ ا أغتن اللدعةء عن أح كم ُعْقُونَ الهؤم يكون عَلينَا غَدَاء ل بجُورُ لكم أَنْ عقوا | إلا عَارِقًا " (وَلَا) 
بكر ام سيا رد لحز برا اراي اسار ورور سوام در صَادِقٍ عَلَيهِ السّلَامُ قَالَ : 
قَلتٌ لَهُ : الدَقبَهُ تَعتِقُ مِنْ الْمُسْتَصْعَفِينَ ؟ قَالَ : تَعَمْ 


5 


4 


(وَمِنْ حَوَاصٌ الْعِدْقِ السَرَايَةُ ) 


َه - 


إن 8 


وُعو الاق باق التفار كك ذا أخيوءة َعْضّهُ ب رَائْطَ خَاصّهِ ( كَمَنْ أَعْتَقَ 2 ل و أْمَتهِ وَإِنْ 
قل الجزه مرك اه أج وذح لك وق يعد بزه. 1180 2 
تاف رام خرن ) الممغلوك ( مِنْ الّْثِ ) أئ : ثُلْتْ مَالٍ الْمَغْقٍ قَلَا عق مع » بل ما َسَعْه اثلث ( إلا مع الْإِجَارَهِ ) 


م رامق 


مِنْ الْوَارثِ فَيَعْتِق جع إن أَجَارَّهُ : َإِنَ فبحَسَب كم 


هذا ُو الْمَشّْهُورُ بِيِنَالأَضْحَاب » وَرْبمَا كانَ إِجْمَاعًا » وَمُسْتندُةَ من الْأَخبَارٍ ضَعِيفٌ ‏ وَمِنْ نَم ذَهَبَ السَيدُ حَمَالٌ الدّين : ْنّ طَاوْسِ 
مه خوك اط نلا بل سرع عن كم لل » اذكب القائه مع أله كذ وى عهزة 
حُمْرَانَ عَنْ أح دهم عَلَِهِمَ العلا ام قَالَ : مرلته عَنْ اللي أَغْتقَ قّ نضفٌ جاريته نَم َدَهَهَا بالزّمَا قَالَ : َال : ' ' أرق أن عليه 


ا 


و 


وَفى مَعْنَاةُ ‏ خيران ن آخَرَانِ » وَحَمَلَهَا السَّيِحَ عَلَى أنه 


انفلك نضنها الخد مَعَ إِغْسَارِهِ . 


(وَيَو كان له فيه) أن : فى الْمغلوي الّذى أَعْبَقَ بَعْضَهُ َه( فريك ف َم عليه تَصَيبةُ ) (وَعَنَقَ ) أجِمَم (مع يت اره ) أي : عار 
المفق أن يملكت حال لمق ترقادة عه كلد تق فق الذاقق :عن 64137 وكا وليف وه الله 6 :و قآنة اللائقه كاله كنهه وكبيقة وقرت ينه 
لَه وَلِعِيَالِهِ مَا يَسَعٌ قِيِمَهَ نَصِيب الشْريكك فَتدْهٌَْ ليه وََعْتِقٌ . 


- َّ 
ع 50 


قَْلَانٍ أَوْجَهُهُمَا الْوَلَ لِقَاءِ املك مَعَهُ وَمَلْ 
ء ؟ أَقْوَال . 


و 9 
»او 


وَلَوْ كانَ م دُيُونَا بَدِمَْرِقَ دَْنهُ مَالَهُ اذى ؛ رن ليه ع و و اذ مه 
تَنْعَتِلٌ حِصَّهٌ الشَّرَيِك بعيق الْمَالكِ حِصّتَهُ 1 بأدَاءِ قمتها ليه » أ الع مُرَاعَى بالا 
وَفى الْأَخْبَار مَا يَدُلَ عَلَّى الْأَوّلَين وَالَخِيرٌ طريقٌ الْجمْع . 

وتطهة الفائدة 


فيمَالواً عق الشّريك حِصََّهُ قبل الْأَدَاءِ قَيِصح عَلَّى الثَانِى دُونَ | الأول » وَفِى اغتبار الْقِيمَهِ فعَلَى الْأوّلٍ يَوْءَ التق , وَعَلَى الثّانَى يَوْمَ 
الَأَدَاءِ . 


ذا 


وَالطَّاِدْ أَنَّ الثَالِتَ كَالاَوَلٍ . 


وَفِيمَا لَوْ مَاتَ قَبلَ الْأَدَاءِ فَيمُوتٌ ححرًا عَلَى الْأوّلٍ , وَيَرِثْهُ وَارثهُ دُونَ الَانِى وَيُعَْبْرَ الْأَداءُ فى ظَهُورٍ حُريَتهِ عَلَى النَالِثْ . 


20 


وَيمَا لو وَيَبَ عليه حم قَبلهُفكالْحر علَى الأول » وَالْمُبعْض عَلَى الَانِى » وَفِى لمكم عَلَى الَلِث نَطَرَ وما و أت رََ اا فك 
البق وكبلٌ الأدلوء فقلى الأول كنيعت عله الفك ا وعلى اا بيت : 


وَِى الَاِثِ نط وَِلْحَاقه الول مُطَلًا حسنٌ . ( وَسعَى الْعَبدُ فى بَاقَى قيمته ) بتجميع سَغيه. لَا بنَصِيب الْخريّهِ حاص صّه ( مع إِعْسَارهِ 


هم ساسا 


) عَنْهُ مع » فَإِذَا أَدَى عَتَقّ كَالْمَكَائب الْمُطَلقٍ وَلَوْ أَبْمرَ بالبغض سَرَى عَليِهِ بقَدْرِهِ عَلَى الأقُوَى وَسَعَى الْعَتِدُ 


فى الَْاقَى . 


وََاقَْقَ فى عِثْقٍ الريك بَيْنَ وُقُوعِهِ لِلْإِطرَارِ بالشَّرِيِك ء وَعَدَمِهِ مع تَحمقٍ الوب الْمشْتَرطَهِ » خِلَافًا للد فحنت شدط فق القوانة 
مع ابتار قد الْإضْوَارٍ» وَأَبْطلَ لق باإغتَار مع وَحَكمَ بغي ابد ملفا مع قضدٍ ال » يندا إلى أَخَْارٍ أيه مايق 
الْمَنَاقَاهَ بينَهَا ان ال و احم (وَلَوْ عجر العِبِدٌ ) عَنْ السّعْى أو اف تع مه وَلَمْ يكن إجباره » أو مُطَلَقَا فى 
طَاجِرٍ كنامِهم ( َالَْهَاه) لعز ( فى كديه ) يعخ بمغتى أَنّهُمَا يَفْحيحَانِ الزَمَانَ بحسب ما يَعَِْانِ َيِه » وَيَكُونٌ كشبهُ فى كل وَهْتِ 
لِمَنْ ظَهَرَ لَهُ بالْقَسْمَهِ ( وَتَتَاَلُ ) الْمَهَايَُ ( الْمُغتَادَمِنْ الكشب ) كالاختطاب ( وَالنَادِرَ ) كَالِاْتفَاطٍ . 


كو 


وَدُيّمَا قبلّ : لَا يَتنَاوَل النَّادِرَ » لِأَنّهَا مُعَاوَضَهٌ فَلَوْ تَنَاوَلَتَهُ لَجَهِلَتْ ء وَالْمَذْهَبٌ خلافة . وَالأَدِلْهُ عَامّةُ » وَالتَقَقَهُ وَالْفِطْرَهُ عَلَيِهمَا بِالْنْسْبَهِ . 


وَلَوْ ملك بَِْْئهِ الْرٌ مَانَا كالْرْْ وَالْوَصِيْهِ لَمْ يُشَارِكة الْمَولَى فيه وَإِنْ اتقَقَ فى لَؤْبَتِهِ . 


- 
ع 


اكفاك اذ احد يِنْ الْمهَائَء ل ؛ ملم ل ل ار 


2 و 


ل ا إلا بِمَا يَقو 
َدَم استَشفَاقٍ ملك إلا بعوّض بَحْتَارَه» كما يَلِصُ الْمَْترى لَؤْ تَارَعهُ التِّيعُ فيهاء لعل . 


6 
َّ 

0-6 
ايجع 


3 


وَقِبلَ : يَحْلِفُ الْمَعْتَقٌ لِأنَه غارمٌ 


- 
ع 


وَحُيَمَا ين الْحْلَافٌ عَلَى عِتّقَه بِالأدَاء أ الْإِغْمًا 


5 


تاق » على ْوَل الول وَعَلَى الَانِى الَانى ‏ وَعَلَيه ممت فى الدُرُوسٍ ء لَكنْ قَدّم 


اموه مع الْإِمكانٍ . 


وى تشْدِيم قل المُغيي لض لي » ؛ وَإِأَنهُ مَُلَفْ قَلما يَفُضُرٌ عَنْ الْعَاصِبِ الْمُئْلِتٍ ا ا عمى 
الْمغلوي بِحَيِتٌ لَا يْبِصدرٌ أَضْنًا لِقَوْلٍ الصَّادِقٍ عَلَيهِ السَلَامُ فى حَسَئَهِ حَمّادٍ : "قي العمار كك فق اغعيق "١‏ وزو الشكري د 
أبى عد الله عه الم قال :َال سول الى اله عل 1 : ( وذ ين العو فاق »ولد ذا ددع تاق : 
عَلَيه 1 وق ففاهها أخاة كيدة 6 وَالْجَام ) وكأنهُ |إجماع وَمِنْ كم لم ينكزه ابن إأريس وَإِنَاَلْمَعِيَندُ َه عِيفٌ ء وَأَلْحَقَ بهِ ابن 
حفرّة الوص وَلَمْ يت بيت ( وَالْإفْعَادٍ ) ذَكرَهُ 4 الأَصْحَابُ وَلَمْ تق عَلَى مُسْتَندِهِ» وَفِى الَافِع نسَبهُ إلى الَضْحَابٍ مُشْهرٌ نوق كفريضة إن لع 
تكن إقازة إلى اله عع موكرة افق 


(وَإِسْنَام المْلوي فى ذَار الْحَْبٍ سَاب 
(وَإِسْلَام الْمَمْلُوك فِى دار الْحَوْبٍ صَابِقًا عَلَى مَوْلَاهُ ) 


حَارِجا مها قله عَلَى أَصَ ح الْمَوْلَين للْكمِرِ ؛ وَلَنَّ إسلَام الْمَعلُوي لَا يُنَافِى مِلْك الكافر لَه خَابئهُأَنّه بَجبِرُ عَلَى يِه . وَإِنَّمَا يلك 
نفس باهر ليده ولا يق تم إن باْحُوج لين به » ولو نكم الوك بَغيده أ 51 ا ل 
أ كن بعد َلك أن بترن تزلة ذا هر كس المؤقرية ( وفع قيمه ) اموي (الوارث ) إلى يد يده لبعد لِيَعْتقَ » وَيَرِت . 


ويَظْهَرُ من الْعمَارَه ااه مود دف الْقِيمَهِ حَيِث جعَلَهُ ربت الْعِثي » وكذًا يَظَهَر نا افا فى عِْقِه بقع الِْيمَهِ مِْ غَِرِ عَقدِ 


وَسَتأتَى ذ فى الْمِيرَاثِ أن يَْرِى » وَبغيقُ ‏ يكن أَنْ يبد كَؤْن ذفع القِيمَهِ مِنْ جَمْلهِ 


أَسْبَاب الْعيْقِ وَإِنْ توَقَفَ عَلَى مر آخَرَ كُسَييِهِ التَدير » وَالْكَابهِ ‏ وَالِاسْتلَا 
(وَتدْكِيل الْمَوْلَى بعد ) 

و المتقزو وه وكاو رخس قي ترط ووو نكا انا حر جهالة:. 

وَمِنْ ع انكر ابن دريس . 


وَأَضْلُ التكيل :فل ام ايع بِالْغَِرٍء الاك نكل به تتكيلًا إذَا عله نكانا وَعِبِر لقره نل ان لمق نمك او لهات از أده 


أَوْ ف هَتَيه » وَلَعسَ فى كلام الأضْيحابٍ هُنا َي محر بل افص روا عَلَى جرد الل جع فيه إلى الْعوفٍ فا يعي تدكا عُنًا 
ترك فلن شكفة والأنةافى ذلك كالتو 


وَمَوْرِدُ الَوَايَهِ الْمَملُوك فلو عبر به الْمَصَِمْفْ كان أَولَى ( و ) قََدْ يَصّل البق ( بالْملك ) فِيما إذَا ملك الذّكر أَحدَ الْعَمُودَئْن 
أو | قلس الدوكات 1 3 وخا والمه اا 


أحدّ الْعَمُودَيْن ( وَقَدُ سم فن) لخييلة تَحْقِيقَهُ فى كتَاب الْبيع 


)- - لو قبل لمن أَعْتَق : 0 بَعْض عَبِيدِهِ : أأَغتفته ؟ ) أئ : عييدَ كك بِصِبعَه الْعمُوم من غير تخخصِيص بِمَن أََْقه (كَقَالَ : :ا نَعَم . 


لوا اه لا م الي ونا حكم به 5 لات ل ا عاتن 
َأ أمَا فى الظَاجِرٍ إن ْله نَعَمْ عَقِيبَ الاش يَفهَام عَنْ عِثقٍ ده الى ُو جنع عق افْ فيد قفوم عند الْمَحَمقِينَ في 


وإد 
- 


يني جميم عييده عن أو عله هخ جديقة ‏ ويه ذا يقار فار الولو ل وَإْ 1 


- 
ل 


عنقي ُرَارَ 
ا ا م يه إِنَا أنه َا ترط الل بوقُوع السب الْحَارجِيَ » 


بل يَكفى إمكائه وَهُوَ هُنَا حَاصِلٌ فَْرَمُ الْحكم عَلَيِهِ ظَاهِرًا بِعِئْقٍ الْجميع لكل مَنْ لَمْ يَعلَْ بمَسَادٍ ذَلْك . 


لك ل شعات أَطْلفوًا ادل نأا ع ا مَنْ َْتَقَهُ مِنْ غَثِر قَْقٍ بين الاجر , وَنَفْس الْأْرِ تَِعَا واي وَهَِ ضَ جيف مَفْطوعَةٌ » 
وَفِبهَا ما ذْكرَ . 


وري الإدكاك ا كاواور اعساكا ءا اح ال الوك ص ل اموه وخر السو لازو 
يُطلق حَقِيقَه إلا عَلَى مَا قَؤْق العَشَّرَهِ فكيفٌ يحْمل عَلَى الْوَاحِدٍ بِحَسَبٍ مَذَلولٍ اللفظٍ لَؤْ ل يكن أَتَق غَيْرَهُ فى نفس الأمر . 


ل 


ع عدا بم بحسب كرا يَغرفة اميق وَيدِينٌ ب أا بحسب إفْرَارِه لكنَّ لمر فى جهع الكثره ل » أن الشقف لا نرق ده 
وَبيِنَ تمع الْقَِِ وَهُوَالْمُحَكمْ فى هَذًا اباب . 


ارط بَْضُهُمْ فى التمخكوم بعثقه طَاِرًا الكثرة نَطرَا إلى مَذلولٍ لف الججمع كيلم عِنْقُ مَا يَضْدُقَ عَلَيهِ الّجَمْعٌ حَقِيقَه 0 
د ال لق حدر يد علا ار اق لاقو سر عد سل ل لق تر 


ا 


أَغْكَقٌ - عْتَقْت مَمَاليكك ؟ فَفَالَ : : َعم . 


وه تَفْتَضِِى إرادة الصُوَالٍ وََفْرِيرَه فيكونٌ إِقَْارًا بعئتي الْمَمَالِيِكك الَِّينَانْعََقُوا دُونَ غَيرهِعْ » لِأَصَالَهِ الْرَاءءِ » وَاْإفَْاُ نما يُحَمَلٌ 
عَلَى الْمُتيمّن لَا عَلَى ما فيه احْتَمَالٌ . 


كاوه بك عاذ تتداوي» لاغراق بين تراه : أَغتَقْتُ 1 ْتَفْتُ مماليكى المَفْمضِى لِلْعمُوم , وبين قله تنه مولا مماليكى لْأَنَّهُ حيتي 
فيد ُمُو الْمَذْكُورٍ دُونَ غير » بحلاف الْمَطلقٍ إن ِيدُهُ فى جميع من تتشلكة بطري الْحَقِيفَهِ. 


وَهَذَا اإلاختمال فيه مِنْ جِهّه مَدْلَولٍ اللفْظِ فكبِفٌ يَتَخَصَّصٌ بِما 


لا دَلِيلَ عليه طَاهًِا . 


عَمْ لَوْ كدانَ الِْفْرَارُ فى مَل الِاضطرَارٍ كما لَوْ م مو اشر كَأخبرَ بر يعمْقهغ ليش كم مِْه انّجَه الْقَوْلَ به لَا يَْقُ لاما أَعتَقَه عََلَا بريه 
الّحَالٍ فى الْإِْرَار . 


ف ميت 20 00 5 
وبه وردب الرُوَائَه . 


م عَلَى ة فَوْعَلٍ ( عَتَمَا ) مَعَا إن وَلَدَنْهُمَا دَفْعَهَ وَا ده لأنّ مَا من مدع يغ الْعُمُوم فَيفْعَلَهُمَاء وَلَوْ ولَدَتهُمَا متا تابن عَتَ 


- 


وَل حمل هرا إِنْ وَلسَدَنه 


9 


وَل 


و2 


وَالسَّوح لَمْ به ٍ ََيْدُ بِالدَّفْعَهِ تَبَِا لِلرّوَايَهِ » وَتَبعَهُ عه ججماعَهٌ نه الْمصَمْفَْ هُنَاء ولت عَلَى إِرَادَه 
عتَقَ الثَانِى لأنَّ الْمَيّتَ لَا يَصْلَحُ للق وَتَذْرْهٌ صَحِيكحا يدل عَلَى حاته الْيرَائما . 


اموا 

“ 
]هه‎ 
1١ 


١م‎ 


ا 


4 


وَقيلَ : يِل لِقَوَاتٍ متلق » َو وَلَدَمْهُ خؤاء أَو مسقم للق لقارض كُوَجْهَانٍ . 

(وكذا لو نَذْرَعِنْقَ أوّل مَا يَْلكة 

وذ دَق أل ما كه ملك جماعة ) 

شِرَاءَهُعْ » أو 000 م فى عَقَدِ وَاحِدِء أو وََِّهُْمِنْ وَاجِدٍ ( عَمَهُوا ) أجم , لِمَا كنا من الْعُمُوم . 


ولو قال : أل مشلريكة أفلكة تملك عضر اق ع تق أح َه بقوع أن مغل وكا تكرة وا ع فى الات لاي » , ا 
باح قا َال َي »لِصَالَهِ برا »( وَكدًا قال : وَل وأو ذه ) كل رق بيذ بين كذر ها كه » وبمك فبهما كوا إلى 


نا 


مَدلُولٍ الصّيعَهِ فى الْعُمُوم وَعَدَهِهِ ‏ وَمَنْ ححص أَحَدَبهمَا بإخدى الْعِاتَينٍ وَالحْوَى بالْأخرَى كََد مكل . 


3 


هَذًّا عَايَهُ مَا بَِنّهُمَا مِنْ الْقَوْق ( وَفبه بحت ) لِأَنَّ مَا هُنَا تخكمل الْمَصْدَرية » وَالنَكِرَهُ الْمَمْتَهُ تشتمل الْجِنِْيِة قيلْحَقُ الْأوَلَ بالثَانى » 


وَالَانِى بالأوّلٍ » وَلَا شّبْهَهَ فيه عِنْدَ قَضْ ده نما الك مع إللاقه [الة يكن فشر كك فلا تحط ا جل فقا بهد يدوق الفركة »إلا أن 


يدّعَى وجُودُهَا فِيما ادَعَوُْ مِنْ الَفَْا وَغَيرُ تَعيدٍ ظَهُورٌ امد الْمَدّعَى وَإِنْ تمل خِلَاقَة . 
وَهْوَ مُرَجَح , مَع أن فى دَلَالَهِ الجنْسِبّهِ عَلى تَمَدِير إِرَادَتَهَا أو دَلالتِهَا عَلى الْعُمُوم نَظرٌ ء لِأنْهُ صَالِحٌ للقليل وَالكثير . 


ثم عَلى تَقسدِير التَعَدّدِ وَالْحَمْلٍ عَلى الوَاحِدٍ يش مَخْرَحٌ الْمُعْتَقْ افرع حاير كيوك لحري عن صوق علو جاخ في لكل 


قَالَ : أوّل مَمْلوك أثلكة فَهُوَ حر فْوَرتٌ سَبِعَهَ جَمِيعًا قَالَ : بُِْعٌ يتنه » وََعْتقُ الى ع ' وَالاخن مَعتول عليد» لأنه مما , 

وََد يُفْكلٌ ذَلِك فِى خَِرِ مَِْدِ الَصّ بن القع لإخرَاج ما هُوَ مَعلُومٌ فى تفْس اْأَمر منت ظَاهِراء وَهُنا ليبا وَاقِعَ مُطَلَقًا . 
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وج الرْعَهُ فى عر مَوْضدِع النّصَّ » إلا أنْ يُمْتع تَخْصِيص با برا ذكرٌ نَرًا إلى عُمُوم قَوْلِهم عَلتِهِمْ السَلمامُ : نا لكل أمر 

لكنَّ خصُوصِيّةَ هَذِهِ الْحبَارَهِ لَمْ تَصل إِلَيَنَا مُْيَنِدَهُ عَلَى وَجْهِ يُعْتَمَدُ وَإِنْ كانت مَشْهُورَةَ . 


وَقِبل + 7 يتكَيرٌ فى تَغيين مَنْ شَاء » لروَابَهِالْحَمَن الصَِفَلٍ عَنْهُ علي الصََامُ فى الْمَسْألهِ بعينهَا لَكنّ الرُوَائَة ف مِيفَةُ الَنّدِ » وَلَوَْا ذلك 
لكان الْقَولَ بالنَخْيير . 


وَحمْل الْقَوْعَهِ عَلَى الِاشتختَاب طريق التجمع بين امار وَالْمَصَنْتُ فى الح انار اتير جما مع ع اغترافهِ بضَعْفٍ الرّوَايَهِ . 
وَرْبمَا قِيلٌ : يبِطلّانٍ النَذْرِء لِإقَادَء الصيفة وده لْمغْثَق وَلْمْ تُوجَدٌ . 

وَرْبّما حمل عِنقُ الجميع ‏ وود الْوَِِ فى كُلّ وَاحِدٍ كما َو قَالَ: عن شق قله كذ مسق جتماعة : 

وَالْفَوْقُ وَاضِحٌّ 


(ولو دوعق أْمَته 


قل الوطء 6 ل و او ا و : أله عَنْ 
الكل تكو لَه الأمة كَقُولُ يَؤء بأتِيقا قهئ خوة » كم بيغا من كل » ثم يَشْترِيوَا بود دزنك قَالَ : " كا بأس بأن يها قد 
2 ل ون 2 بل 1 1 ١‏ 


ويد ل مرا أَطْلقَ فيهَا من اللَغْليقٍ عَلَى النَذْرِ لِيوَاِقَ الُصُولَ , وَيَشْهَدُ لَهُأَيضًا تَعِيله عَلَيه الام الْإمْيَانَ بحْرُوجِهًا عَنْ ملكه . وَلَوْ لم 
0 يتَوَقْتْ ذَلِك عَلَى الْخرُوج كما لَا يَحْفَى . 


ول عَمَعَ كدو ها مهل الملك الْعَائْدَ لا إشْكَالَ فى بََاءِ الحكم وَفى تَعْدِيَتهِ إِلَى غَيْر الْوَطَءٍ مِنْ الأَفعَالٍء وَإِلَى غَيْر الَأمَهِ وَجْهَانِ 


من كونة قياض »وإشاء النضٌ إلى العله وهى تسد كة . 


وَالْمَجَهُ التَعدّى . 


نَطرًا إلى الِْلَهِ » وَيتَفرَعَ على دلكمد انما جَوَارُ النَصَوّفٍ فِى الْمَنْذُور الْمُعلَق عَلَى شَوْطٍ لَمْ يُوجِدُ وَهِى مَشْأَلَهٌ إِشْكاليةٌ , وَالْعلَامَه 


احتَارَ فى النَحْرِيرٍ عِنْقَ العو لَوْنَذَرَ إن قعل كذَا فَهُوَ خرٌ فََاعَهُ قَوِلَ الْفغيلٍ , ثُمْ اشترَاة » : 
التَصَوْفٍ فى الْمَندُورِالْمعَلقٍ عَلَى الشَّطٍ قبل خضوله . وَهدًا لحر يه علتهمَا. 


(وَلَوْ نَذْرَ عِنْقَ كل مَمْلوك قَدِيم انْصَرَفَ )النَذَرْ 


- 
أَشْ 


( إل قن تحب هله في تلك ينه هُرِ ) فَصَاعدَدًا عَلَى الْمَشّهُورِ وَرْبّمَا قل : إِلَّه ا رِوَايَة سيد ال 
وَاعْتَمَادُهُمْ الورك سراي دنه إلى نَذْرِ الصّدَقَهِ بالْمالٍ القَدِيم وَتَوِ مِنْ عت إنَّ القَدِيمَ قَدْ صَارَ عقيف 
شَوْعِيَةٌ فى ذَلِكك فَيتَعَدّى ء وَيُوَيدُهُ َغليلهُ فى الرّوَايَهِ بِمَولِهِ تََالَى 
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ا ديم ) فَإِنَّه ينض ى بوت الْقِندَم بده ال ذْكُورَه مُطُلََا وَمِنْ مُعَارَصَهٍ الع وَالْعْوفٍ , وَمنْع حمق 


جم 


2 ا 0 


-5 


4 


م9 


وَالْإِجْمَاحٌ إِنْ نبت اخْمَصّ بِمَوْرِدِهِ وَالاة وى الوّجُوحٌ فِى غَيِرِ الْمَنْصُوص إِلَى الْعَوْفٍ . 


- 9 
ص ع 5 


وه لز ال عَنْ نه فَفِى عِدْقٍ أُوَلِهِمْ تَمَلكا انَحددَ أمْ تَعَدَّدَ » أو بُطْلَانٍ النَذْرِ وَجْهَانِ ن وعَلّىالوِ لو انمق لكك الْجميع َف 


َفِى الْعنَاقٍ الْجمِيع » أؤ الْبَطلَانِ لِمَقْدِ الْوَصْفٍ الْوَجْهَانِ . 
وَالََفُوَى الْبطَلَانٌ فيهما ء لِدَلَالَه الا للعَهِ وَالْعَوفِ عَلَى خلافه وَفَقَدِ النَصّ . 


وَاعْلّمْ أنَّ ظَاهِرَ الْعبَارَهِ كؤْنٌُ مَوْضِع الْومَاقٍِ كدو علق الممل و كك شواة فيه الدكة وَالانكى 'وَمْق الطاهد [أن مك يعد د الحكم عير فيه 
التارقر ولعت كير عورةة الس وقد كن العم في نانع حقو غانون المالو رااان له ولد أن مَوردَ 5 الإجماع الْعَهِدُ 
وَإِنْ كانَ النّصّ َعَم » لضَعْفهِوَإِنِْاتُ مؤضع الْإجماع فى ذَلِك لوم م لا يَحلَو مِنْ حشر . 


- 
َم 


(وََوْاشترى أَمَة كيه وَأَعتَهَا روجا وَجَكلَ ِثْهَا مَْرَها ) 


3 "3 


كترا هو مور الروَايِ»( أو ترجه ) غود التي ( بمهر ). أ مُفَوْصَهٍ إ]شيراك الْجميع فى الْوَجه ( ثم ترات وَلَع يتل كه 1 
لِيوَفىَ مِنْهُ نَمَنُّهَا ( نََذَ الْعِْقّ ) . لِوْقَوعِهِ مِنْ أضْرلمه صَحِيححا ( وَلَا تَعُودُ رًا ا ) بن الْيَلَا يطرَأ عليه الوَقيُْ فى خَثِر الْكافِر» ( وَلَا ) يَعُوُ 
( وَلَدُهَا ) مِنْهُ را أبْضَاء لِانْعِفَادِهِ خوًا كما ذكر . 


61 


إن 


( عَلَى ما تَقَتَضٍ يه اْْصُولَ ) لمعي قن انق وَالنَكاح صَادَهًا ملكا ص حيتا » وَالْوَلَدُ انع عَمَدَ حرا قَلَا وَجْهَ لبطلانٍ ذَلِكك ( وَفَى 


رِوَايهِ هشام بْنِ سَالِم الصَّحِبِحَهِ عَنْ أب اتسين 


م 
2 


عَنْ أبى عَبِدِاللِّ عَليِ الصَلَام را وق وها لموَْها الول ) الى بَاعهَا وَل يَفِضٌ تمتها وَلَقَْ الرُوَايِ ا َالَ أَبُو بتصدير : شد 0 
عبد اللّهِ عَلَيهِ السام نا حاضِرٌ عَنْ رَجُلٍ باع ِنْ َجُلٍ جَاريةٌ بكوًا إلى سَنَهِ قََمَا فضا الْمَمْترِى أَعتقَهَا مِنْ الْعَدِ وَتَرََجَهَاء و وج 
مَهْرَهًا عِتْقَهَاء ثم مَاتَ بعد ذَلِك بِطَّخِر فَقَالَ أبُو َدِدِ اللَِّ عليه الصلَامُ : ل 
ماويات لوادتي و اتنا ل ورك ظعاو بون لم باك ملا اوتاه يك لقاو صو انار وي 


ظعو 


5 
ع 


رَقبتهَا قن عِنْقَهُ وَنِك اح بَاطِلَانٍ أنه أ أَغْتد عق مرا ايلك » وَأرَى أَنّهَا ِقَ لِمَوْلاهَا لول ٠‏ قيل لَه : فَِنْ كانت َدْ عَلِقّتْ مِنْ الى 
أعنتقانر ترز عه محال الذى ون بطها ؟ تال : " الى فى بَطيهَا مم أَمِّ كهَيكيهَا ". 


وَهَدْهِ الووَايَُ مُمَافيَةٌ امول بظاهرمَا , لِلْاجِمَا جْمَاع عَلَى أَنَّ الْمُعْيدمَ َ يلك ما اشْتَاُ فى الذَّمِ» وَبحدحُ علق بحر وله خرًا. 


مَالْحَكمْ بكؤنٍ عِنْقِهِ وَنِك جه رَاطِلَينِ» 27 اق اانا تلك النطان الأول وفنتفاها الاق فض وعاللاغ: سيوع نيا 
يكونٌ الْحكم كذَلِك وَإِنْ قل . 


لكنْ عَمِلَ بِمَضْمُونِهَا النَّْحّ وَجْمَاعَةٌ » لِصِحتِها » وَجَوَازْ اسْثناءِ هَذَا الحكم مِنْ جميع الْأَصُولِ لِعلَّه َي مَْقُولَه. 


لمم 


وَعَلى هذا لا فؤق بَيْنَ مَنْ جَعل عِنْقَهَا مَهْرَهَاء وَغْيْرَهَا كما نَبَهَ عَلئِهِ الْمَصَنف بِقَوْلِه : و ترَوّجَهَا بِمَهْر . 


يتَعَيَدُ الجَلُ بالصنه» ولا عق بَنَ البكرٍ اليب » مع اتمَال امحيضاص الْخحكم بما قي فى 


الَوَايَهِ » وَلَوْ كان بَدَلَهَا عَبِدّا قَدْ اشْتَرَاهُ نَسِيئَه وَأَعْتَقَهُ فَفى إِلْحاقِهِ بها وَجْهٌ » لِانَحَادِ الطريق . 


وَكذَا فى تَعدّى الشحكم إلى الا َشدَاء أذ بَغْضِه و وَلَمْ يدقع الْمال» وَمَض مون الروَائهِ مؤثة قبل الْولَادَهِ » فَلَوْ تَعَدَّمَتْ عَلَى مَْتِهِ 
فَأقْوَى إشْكانًا فى عَودِهِ رَاء للحكم بحري ِنْ جين ولَادَيِه» بحِدَافٍ الْحَملٍ ؛لإمكانٍ تَوَهُم كن الحكم ل 2 لمعيه الْحمْل لِلْحَامِلٍ 
وَمَنْ حَدَالَفَ ظاهرٌ الدٌوَائَهِ - وَهُمْ النأكتريهُ - امْلقُوا فى َيل حملا عَم علَى ون الْمَشترى مَريضًا وَصَااَفَ تق وكا 


م 7 


وَشِرَاؤَُ مَرَضٌ الْوَقَاءِ فيكونٌ الْحَكمْ ما ذُكرَ فِيها لِأنّهُ يذ يون الِْنقٌ مرا فَإذًا مات مُعمرًا كذَّلِك طَهَرَ بُطْلَائهٌ. 


6 
1١ 
000 


يه أ 


وَرَده الْمَُضَِ مف بِأنَّ ذلك لَا م تم فى الْوَلَدِ » لِانْعفَادِهِ حال الحكم بخ 


مِنْ وَطْءِ أَمَهِ الَْر شه أو شِرَاءِ فَاسِدِ مم جَهْلهِ . 


به أمّهِ وَالْحْوٌ الْمشِيِمُ لَا يَصِيرٌ رقا ء 


ولكفليا رون على قداو لعزم نونافه قو فى الإوا: اذ كات له كان فينم سار ؛ ولت عَلَى أنه فل َلك مَضَارَه وَالِْنقُ 
يُشْتَرَط فيه الْقبَهُ وَهردًا الول 4ن القق تطاعق المع طوفا دان | ود الْعَنَامَلكٌ المتاري »وده أله لا يم انضااكق الولد.ة 


(وَعِتْقٌ الْحَامِل لَا يَتَنَاوَلٌ الْحَمْلَ ) 


30 


كمال يال الع و غوف للقاروو ولا مدل َحَدُهُمَا فى مَفْهُوم الْآحَر» سَوَاءٌ اشتثناة أم لا واه نه اء لال 1 
الشَكونيّ عَنْ أَبى عَدِد الله عله الام عَنْ َيه َل الصلَمُ فى وَل أَعْتقَ أَمَه وَحِىَ حل ما تن ما فى بطيها قال : 
وَمَا فى بَطَيها 


حر لِأَنَّ مَا فى بَطَنِهَا مِنّْهَا'" وَعَمِلَ بِمَضْمُونِهَا انح وَجَمَاعَةُ » وَضَعْفُ سَنَدِهَا يَمْتعٌ مِنْ الْعَمَلِ بِهَاء مع أَنهَا ظَاهِرَةٌ فى التَقيّهِ. 
(وكذا لو نذرَ عتق أوّل مَا يَملكة 
(وكذا لذ ندر عق أول فاففلكة تملك صما 


و عي 


عر 2 5 
دَفْعَه وَاحدةّ بان 


شْرَاءَهُمْ » أؤ تَملكهُمْ فى عَقَدٍ وَاحِد أَوْ وَرثَّهُمْ مِنْ وَاحِدِ ( عَتَُوا ) أَجْمَم لما ذَكوَْاة مِنْ الْعُمُوم . 


(وَلوَ قال ول ععلر كك أجلكة ملك عه 121 + تق أح دَمُمْ بالُوعهِ ‏ ؛ أن لوكا نكر وَاقعه فى الات فنا يم تكن 
باج ل قا يَاَلَ ير ٠‏ لصَالَهِ لَه » ( وَكدًا َال : أوّلْ َنود يلد ) اق حي بين نَذْرِ ما ده » ويلك فهما َطًَا إلى 


مَدُلُولٍ الصَّيعَهِ ة فى الْكُمُوم وعدملا و ف أَعَدَيْهعا بإخدى الْعِبَارَنَينِ وَالأَخْرَى بِالْأَخْرَى فَقَدْ مَثْلَ . 


كردا غَايَهُ ما بَتِنَهُمَا مِنْ الْقَوْقٍ ( وَفِيهِ بَحْتْ 5 ) لِأنَّ ما نا تَختمل الْمَط َرِيه » وَالنَرَه ال لمَتهُ تمل الْجنيسية قيلْحقٌ الول با بالنّانِى » 
: 


اذى بول ون يمه فيه ند قض يمٍوَإِنّما لفك مع إله هبي مطت رك فنا بحص بأد متايه دون الريك إل نْ 
بُدّعَى وجُودُهَا فِيما ادَعَؤْةٌ مِنْ الأَفرادِ » وَغَيرُ بيد ظهُورٌ الْقَد الْمتّعَى وَإِنْ احْتمَلٌ خَِاقه . 


- 
ع عدو 


وَهُوَ مُرَجَح . مَع أنَّ فى كَلَالَه الْجِنْسِيِهِ عَلَى تَقْدِير إِرَادبِهَا أؤ ًا علَى الُْمُوم نطو » ِنَهُ صَالِحٌ لِلمَليلٍ وَالْكثير . 


ع عل 7 دير لتََذّدِوَاْهْلٍ عَلَى الَْاحدِ يد تَخْرَ ج لمق بلع كما ذكر لص بع لحب عَنْ الضَادق عل الام فى َمل 
8 5 للكت 


قَالَ : أَولُ كك أَطِكة فهو خث فَوَرتٌ سبعة جيك قال : بُفْرِح بَتنَّهُمْ , وَبَعْيِقُ الى فرع ' "ولاه ل 


عَلَيه » أنه بِمَعنَاهُ . 

وََذ مُكل ذلك فِى غَِرٍ مَْرِدٍ النّصّ بأنَّ القع لحرا ما هُوَمَعلُوم فى نَفْس لمر مُشََْة طَاهِرًا» وَها ابا وَاقِعٌ مُطَلَقًا . 

لا تََوَجَهُ لْفَوْعَهُ فى عَثرِ مَوْضِتع النّضّ » إلا أنْ يمع تَخْصِيص بها بها ذكر نَطَرًا إِلَى عُمُوم فَولِهمْ عَلَيِهِمْ السَلَامُ : " إِنَّهَا لكلل أمْر 
لَكنَّ خُصُوصِيَة هَذِهٍ الْحبَارَهِ لم صل إِلَينَا مُسْيَنِدَهُ عَلَى وَجْهِ يُعْتَمَدٌ وَإِنْ كانت مَشْهُورَةَ . 


قبل + 7 كير فى تَغيين مَنْ شَاءَ » لِروَايِهِ الْحَسَن الصَبِفَل عَنْهُ عليه المَلَامُ فى الْمَسْألَهِ ينها لَكنّ الرَوَايَ ف ِيفَهُ السَمَدِ » وَلَوَْا ذلك 
لَكانَ الْمَوْلَ احير . 


وَحمْل الْقَوْعَهِ عَلَى الاشتختَاب طريقٌ التجمع بين لحار وَالْمَصَنْتُ فى الح انار انير جما مع ع اغترافهِ بضَعْفٍ الرّوَايَهِ . 
وَرُبَمَا قِيلَ : ببُطَلَانٍ النَذْرِء لِإقَادَء الصيل ةو خدة لْمُغْثَق وَلْمْ تُوجَدٌ . 

وَرْبمَا أَخثّمل عِنْقُ الْجمِيع » » لوجود الَْوَلقِه فى كل وَاحِدٍ كما لَوْ قَالَ : : مَنْ سَبَقَ فَلَهُ كذًا فَسَبَقَّ جْمَاعَةٌ . 

وَالْمَوْقُ وَاضِحٌ 

(وَلَوْ نَذَرَ يق أَميهِ إنْ وَطِنَهَا فَأَخْرَجَهَا عَنْ ملكد) 


قِلَ الْوَطءِ ( ثم أعَادَهها ) إلَى ملكه ( لم , د السية )2 لم جيك محمد بْن ترم عَنْ أ هما عَلهَِا العَلَامُ قَالَ : سَألْته عَنْ 
لجل تكون لَه الْأمَهُ كبقُولَ يَؤم تيا َه خرّة . كم يعوا مِنْ وجل كم يَشْكرِيهَا بَغْدَ ذَلِسَك قَالَ "لابأت بأن بها كمد 


خَرَحَتْ عَنْ ملكه 


وححيتل مرا أطلق فا منْ التَلِيقٍعَلَى النَذْرِ لِيوَافِقَ الْأصُول ء وَيَشْهَدُ لَه أيضًا تَعليله عله الام الْإِثْانَ بحْرُوجِهَا عَنْ ملكدء وَلَوْ لم 
بك تدرا ل يتََقْفْ ذَلِك عَلَى الْحَرُوج كما لا يَحْقَى . 


وَلَدُ ء عَمَمَ النَذْرَ بمَا يَشْمَلُ الْملك الْعَائدَ كنا 


ِشْكَالَ فى بَمَاءِ الحكم وَفِى تَعْدبَته إلى عَِرِ الْوَطْءِ من الأفعالٍ» وَإلَى عَثِرِالْمَِ وَجهَانِ . 
مِنْ كَوْنِهِ قِبَاسَاء وَإِيِمَاءِ اللّصّ إلى الِْلّهِ وَهيَ مُشْتَركة . 
وَالْمتَحَهُ التعذئ .. 


ًا إِلَى الْعلّهِ » وَيَتَفرَحَ عَلَى ذلك أ أنعنا غواذ اقَض وف فى القذذو و الفعلق على شوط لم و 2د وَهِى مَسْأَلَهُ إِشْكاليةُ , وَالْعلَامَهُ 
اخمَارَ فى التُخرير عِنْقَ الْعَوْدِ لَوْ نَدَّرَ إِنْ فَعَلَ كذَا فَهُوَ حْوٌ فَبَاعَهُ قَولَ لِْلء ثم 1 شْتَرَاهُ » نُمَ فَعَلَ » وَوَلََدُهُ اشِْتَفَرَتَ عدم جَوَازِ 
التَصَدِّفِ فى الْمَذور الْمَعلق عَلَى الشَّوْطٍ قبل خحضّوله , وَهَذَا الْكَبْرْ حي عَلَيِهمَا . 

(وَلَو نَدَرَ عِنْقَ كل مَشلوك قَدِيم انْصَرَفَ )اللَذْرْ 

( إِلَى مَنْ مَضّى عَلَدْهِ فى ملكه مَِنَّهُ أش 
وَاعْتَمَ ادّهُمْ سر 82 نَذَْرِ الصَّدَقَهِ بِالْمَالٍ الْقَدِيم وَنْحوهِ مِنْ 53 كرون ميكيه حَقيقَةٌ 


هر ) فَصَاعِتدًا عَلَى الْمَشْهُور وَرُبّمَا قل : إن إِجْماعٌ و2 عند روَايَة ض عيقة السَمَدء 


شَوْعِيَةٌ فى ذَإِبَك 5 فيتَعَدَّى » وَيُوَيدَهُ تَعليلهُ فى الرّوَايَهِ بقَْله الى : 0 لديم فَِنَه تقتضدى قوت د ادم 


اكد جا ةارم رع الا واد وى تل لففف المتسد:. 


وَالإِجْمَاعٌ إِنْ نبت مص بِمَوْرِدِه وَالأَقوَى الرّجوحٌ فى عير الْمنْصُوص إلى العُوْفٍ . 


ا 
3 ع 


فيه لواف الكز :2 عَنْ سَِنَّهِ قَفى عِنْقٍ أُوَلِهمْ تَمَلكا انّددَ َم تَعَدّ َعَذَّدٌ أَْ بُطلَانِ النَذْرِ وَجْهَانِ وَعَلَى الْأَوّلِ لَوْ اتَقَقَ مأ ملك الْمجَمِيع ع 


قَفِى الْعِنَاقٍ الجميع » أ الْبَطلَانِلِمَقْد الْوَصْفٍِ الْوَخِهَانِ . 


وَالَفْوَى الْبِطَلَانٌ فيهماء ِدََالَه الأ للعَهِ وَالْعْوْفِ عَلَى خلافه وَفَقْدِ النَصّ . 


وَاعْلَمْ أن ظَاهِرَ الْعبَارَِ كؤْنُ مَوْضِع الوقاق نَذَّرَ عق الْمَمْلُوك ء سَوَاءٌ فيه الذَّكرُ وَالْأَنْنَى وَهْوَ الظَاهِ لِأَنَّ نَّ مسد الخحكم عبر 


- 


ع 


فيه بالمغلري ‏ وَالعلَمة جتولٌ مؤركة العو » واشتفكل الحكم فى امد كَميرِهَا من ْمل » وَاغقدَرَ له ولد هُ بن 
الْعبدٌ وَإِنْ كانَ النسٌّ أَعَمَ ؛ لِضَعْفهِ وَإَِْاتٌ مَؤْضِع الْإجماع فى ذَلِك لَو نَم م لَا يَحُلو مِنْ عُشْرٍ . 


مَورد د الْإجماع 


أ 


(وَلو اشتردي مَهُ نَسِيِئَةٌ ا وَتَرَوَجَهَا جَهَا وَجَعَلَ ء 2 مَهْرَ م 

كما هُوَ مَوْرِدٌ الروَائِهِ (٠‏ أؤ تَرَوّجَهّا ) بَعدَ الْعبْقِ ( , بمَهْر ) » أَؤْ مُفَوّصْهِ يراك الْجمِيع ذ فى الْوَجْهِ ( ثم مات وَلَمْ يُحَلفْ سينا ) 
ليَوَفَى منْهُ كَمنهَا ( تَقَدَ الْعتْقُ ) :لور فون اقل شحها ول كل د ينا ) أن الْوَ ا بطرَأ عليه لَه فى عَثِرِ الْكافر» ( ولا ) بَعودُ 
( وَلَدُهَا ) مِنّهُ رثا أنْضًاء لِانْعِقَادِ خوًا كما ذكر . 


( عَلَى ترا تفْفِيه الْْصُولُ ) لفن اق الاح صَادًَا لكا صم جبحا واو اعفد حراء لا وه ليان ذلك ( وَفى 
الموك العام امو َنْ أبى بعد ير عَنْ أبى عدي اللَّعَله الَلَام : قا وَرِقَ ولمعا للها الول ) الى بَاعَهَا وَل 
فض تَمَنَهَا وَلَفْط الرَوَايهِ ل أ دير : وهل أو وي له علي الام أن حاضِةرٌ عَنْ ريل بَاع من رَججلٍ جارِية بكرا إلى مره 
لما قَِضَهَا الْمُشْتَرى يا مِنْ الْعَد وَتَرَوجَهَا » وَجَعَلَ مَهْرَهَا عِتْقَهَا: مات بغد َلك بِنَهرٍ َال أو عمد لل عليه ملم : إن 
0 ال ء ما عله مِنْ الدَّئْن فى رَقَبتَِا فَنَّ ِْقَهُ وَنكاحَهٌ جَائِرَانِ , وَإِنْ لَمْ يلك 


أ 


قافن َِْهُ وك احم اَن ! َهُ أَعتو تق تيا لبك . وأرَى نا رق ل ها الا 
امتنهااة رفكي ما هال لد ون تطها ؟ عقال " الَّذِى فِى بَطَنِهَا م 


وَهَدِهِ الروَايَهُ مُمَافِيَةٌ لِلَأصُولٍ بظاهِرهًا , لل 


ججماع على أن اْمغيةر يك ما اشْتَرَُ فى اذم يدح حِثفة »وير وله خا 


فَالْحُكمْ بكؤن عِتْقَهِ وَنكاجه بَاطِلَين , ؛ وَأَنَّهُ أَعتَنَ ما لَا يَمْلكك :لا قطان الامد وَمُقْتضَاهَا أَنَّهُ مَتَى قَصِرَ مَالَهُ عَنْ مَجْمُوع تَمَِهَا 


يكونٌ الْحكمٌ كذّيِك وَإِنْ قل . 
لَكِنْ عَمِلَ بِمَضْمُونِهَا انيح وَجَمَاعَةَ » لِصِحتِها » وَجَوَازٍ اسيثناءِ هذا الْححكم مِنْ جميع الْأَصُولٍ لِعلَهِ عَير مَعقُولَه . 
وَعَلَى هَذًا لَا قَوْقَ بَيْنَ مَنْ جَعَلَ عِنْقَهَا مَهْرَهَاء وَغَِرَهَا كما نه عليه الْمُصَنفُ بِقَوْلِه : أو و تَرَوَجَهَا بِمَهْر . 


وَلَا يتَقَيَدٌ ا لأَجِِلُ اسه » وا فق بن البكرِ اليب » مع اغيم ختم ال الخيصاص الْشحكم با فيد فى الرّوَايِهِ » وَلَوْ كان يَدَلَهَا عَهِدًا قَدْ 
اث شْتَرَاهٌ نَسِيئَةٌ نَسِيَةٌ عق كن السافة هاوه انضاة الطررى.: 


وَكذَا فى 7 تعدّى الم إلى الشََّاِ َشدَاء أو َغضِه بَعضه وَلَّمْ يَ دْفَعْ الْمَالء وَمَضَ مُونٌ الرُوَايَهِ مَونهُ َل الْولَاَهِ » فلو تَقَدَّمَتْ عَلَى مَوْتِهِ 
فى ِشْكَانًا فى عَؤدهِ را كم بحرئتِه مِنْ جين ولَادتِه» بلَافٍ التحفل , ؛ لإمكانٍ َوَهُم كن الحكم لتبعئِهِ الُحهلٍ لِلْحَاملٍ 
و انمه اهو اواك - وَهمْ الْكترِيهُ - افوا ف تنيلك فحلا لم على كَونٍ الْمَشترى مَرِبضًا وَصَاوَصَ عِنْقهُ غتقة ونكاخة 


6 عو 


ار رض الْوَقَاهِ ََكُونٌ الْحَكمُ ما كر فيها أنه حبذ يَكونٌ الْقُ مُراعَى فَإِذا مَاتَ كقترةا كد لك حلهة بطلاتك + 


© 
هما 

انه 

أاوا 


3 
قا 5 0068 


يَص ير رقا ؛ وَهُوَ لَا َفُضِرٌ عَنْ مَنْ نولَدَ مِنْ 


- 


الْمَصَِمْفْ بِأنَّ ذلك لَا بم فى الْوَلَدِء لانْقَادِِ حال الحكم , بعتي مه وَالْحْوُ الْمْشيم نا 


وَطْءِ 0007 شرَاءٍ قَاسِدٍ مَمَ جَهْلِه . 


5-06 آحَرُونَ عَلَى تراد الع » افيه قو فى الو ان إن كان له قال تملنة ضارة ؛ ولت عَلَى أله عل لكك مَضَارَة ولق 


- 
ع 


احور ا مي كك ضر ار سج خم 1 الْعَامِلِيٌ الْمَنَارِىٌ » وَرَدَهُ به لاي أيِضًا فى الْولدء 


له 


(وَعِتْق الْحَامِل لَا يَتنَاوَلُ الْحَمْلَ ) 
كما لَ وَل الي و ير معاي ادحل أحدهُمَا فى مَفْهُوم الآحَرِ» سوَاء اشتنّاة أم لا وسَوَا علِم به 


1 
ات تلا > وا لتوالئه لل وتاك رد اح رزوي قلي لوه تثتى ما فى بَطَنهَا قال : " الْأَمَهُ ده 
وَمَا فى بَطَئِهَا حي لِنَّ ما فى بَطْنِهَا مِنّْهَا '" وَعَمِلَ بِمَضْمُونِهَا انح وَجَمَاعَهُ ‏ وَضَعْفُ سَنَدِهَا يَمْنَعَ مِنْ الْعَمل بهَاء مَعَ أنَّهَا ظَاهِرَةٌ فى 


5 
5 
الحقد 


ملم 


)6١(‏ كتاب التدبير والمكاتبه والاستيلادوَاللّظوٌ 


)6١(‏ كتاب التديير والمكافه والانسلادواققله فى أ مور ثَلَائَه 


9 


(الأَوَلَ التَذيِيرٌ تَغِيق عِنْقٍ عَبِدِهِ ) 


أ و أمَته ( بوَقَاتِه ) تفع[ مِنْ الذّبْر ا قَإِنَ الْوَمَا الهو دتما ليق عَلَى وَفَاِ زج الْمَهلوكد ) التى دَبَرَهَا ملق فَعَلقَ عِتْقَهَا عَلَى وَفَاهِ 
َوْجِهَا ( أَوْ عَلَى وَفَاِ مَحدُوم الْعَئِد ) » » أ الأمَهِ أنِضًا لِجَوَاز إِعَا ينها الكذتو بل عق التتخوضة كك نا تى .. 


وَصِكَنّهُ فى الأولِ إججمَاعِيٌ . وَفِى الأَخرَئْن ( عَلَى قَوْلٍ مَشْهُورٍ ) لِأَنَّ التق لَمَا قبل التَأخِيرَ كَمَموله للتُجيز 


2 


» وَلا تَقََاوْتَ بَيِنَ الأشخخاص جار َعْلِيقَة بِوَهَاِ غَير ْمَك مِمَنْ أ لَهُ مُلابَسَهُ كرَّوْجِيّهِ » وَخََِدْمَهِ » وَلِلأضْل ء وَلِضَ حِيِحَه يَعْقَوبَ بن 
م 


الما 


بن 
05 2 رفع مس اس 


مع أله مأل الصَادق عل الام عَنْ الوَجلٍ يَكونٌ لَه الْحَادِمُ فيقُولُ : جيى لفَُانٍ نخوانة تاعاق فاذا ماك فيق 22د كا الا 


2 
2 


َبِلَ أنْ يمُوتٌ الرَجُل بحَمْس يدق + أوينث يجي كم عع 0313143 القع أناقد بخلاتوها يقد ها أبقث ت ؟ فقال : " لاء إذا مَاتَ 


الرَجُلٌ فَقَد عَتَعَتْ 
وَحمِلَتْ عَلَيِهِ الزَّوْجِيَهُ » لِشِدَهِ الْمُشَابََه 
وَل يَتَعَدّى إِلَى غَثْرهِمَا لبَعْدهِ ء عَنْ النّصّ وَرُبمَا ِل بالَعَذّى مُطَلَمَامِنْ غير اعبار اْمَلَابَمهِ» لِمَفْهُوم الدَِّيلٍ الول . 


وَفِى مُقَابَكَه 0 قَولَ ان إِدْرِيسٌ باخختِص اصِهٍ بوَهَاه الْمَوْلَى , عَمَلا بِالْمتَمّن , وَدَعْوَى أَنَّهُ ضَّوْعًا ك ذَلكك ء وَلْبَََانهِ بالْإِيَاقِ » 
وَالوُوَايَه نَضِ َّ ١‏ خلافة وَالنْصن الصَّحِبِحٌ يَذْفحُ الِافْتِصَارٌء وَالثَانِى لماز والقلا رق ين إتاقه مِنْ الْمَالِكك وَمن نْ الْمَحْدُوم مَمْنوعَةُ 
؛ للَعَوْقٍ بِمُقَابَله ن: نمه السَيّدٍ بلْكفرَانٍ فَقويلَ تقيض كَقَاتِل الْعَمدٍ فى الْإرْثِ ء بِحلَافٍ الأَجْئِيَ . 


وَاعْلَمْ أنَّ الْقَوْلَ الْمشْهُورَ هُوَ تَعدِيتَُ مِنْ مَوْتِ الْمَالِكِ إِلَى الْمَحَدُوم كما هُوَ الْمَنْصُوصٌ ء وَأُمًا إِلْحَاق الزَوْج فيس بِمَشْهُورٍ كما 
اغْتَرَفٌ بِهِ الْمُصَنْفْ فى الشّوح ؛ قَالشْهْرَةُ الْمَحْكِيَةُ هُنَا إِنْ عَادَتْ إِلَى الأخير لَزِمَ القَطعٌ ب الأول دُونَه 


كم 


د 


وَُوَ خِلمافُ الاجر بل ينيغ الس وَإِنْ عَادتُ إلَِهما كم تم الشّهْرَُ فى الزّوْجٍ إِلَا أنْ يَجْعَلَ لَهُ مَعَ الزَّوْحِيّه كدق 6 الْزدون 


على توخي للش ,وَالوقاقخنسة (وَالَهَه )"الفعان عليها:( قد كوك افطلقة اخير ميد : 0 ا كوم 
مَعَهِدَهُ ) بأحَدَهًا كهذه القند ء أؤ فى هُذَا 


لوه أذ الترغري» لين ييه حار ا بمضزة فى المتتواي ول يدك تَقَدَّ فى الْوَصِدَيْهِ ) مِنْ جوَازِهَا بَْد الوا مُطلقَا 
٠١‏ وَالصّيعَهُ ) فى النَدْبِير ( أَنْتَ حوٌ» أو عَتِيقٌ » أَؤ مُغتَقُ بَغْدَ وَكَاتَى ) فى الْمَطَاَقِ ( أو بَعْدَ وََاهِقُلَانِ ) الرّوج » أذ الْمَحْدُوم 
يق وى خم الأ ذا فو » أدنى حقرى ذا ونع لك ف »ةين ع شيعا 


5 
| 


0 5 
عدو 3 


نه لَا ينعد بقَوْلِه : آَنْتَ مُدَبٌَ مقتَصِوًا عَلَيِهِ » وَهُوَ أَحَدُالْقَوْلّن فى الْمَسَلَهِ أن لذبي ء عِنْقّ مُعَلَقٌّ عَلَى الْوَقَاهِ كما تفي مِنْ تَعْرِيفِهِ 
قيَنْحَصِرٌ فى صِبِعَهِ فيد . 


يرا 
: أن 


وَوَجْهُ انوع بذَيِك لنَدييرَ حَقِيقَةٌ شَوْعِيةٌ فى الْعِْقٍ المخصُوص فيكونٌ بِمَنْْلِ الع الصَرِيحَهِ فيه » وَفِى الدّرُوس اقْتَصَِرَ 


توي المج ودار 0ج الخ رات الاق 9 ار ليع لفكت راي رك عرز اجر ردم اقزر 
وَالسّاهِى » وَالنَائم » وَالْمَكرَهٍ كت ترط ) فى مد يحي ( يه لَب به ) إِلَى الل الى وَإِنْ نو قو قف عَلَئِهِ محص ول النَوَابِ عَلَى 
لْأَْوَى ء لِلأَضْلى ؛ وَإِأَنهُ وَصِديةٌ لا عِيْقّ بد مَهِ وقِيلَ : : يُشتَرَطُ با عَلَى أَنّهُ دق » وَإِلَا افر إلى صِدَيِعَهِ برد الْوَقَاءِ وَطَوْطَهُ الْقوْيَه؛ 
وَيَتَفْرَع عَليِهِمَا صَدَهُ تَذْ بير الكافرٍ مُطَلًا أو مع كار لِلِّ َعلَى كما ترق (٠‏ وَشَرْطَهًا ) أىْ : شَوْطٌ صِيَهِ التذِيير ( النْجيرُ ) َلَو 


عَلقَهَا بنَوْطٍ أَوْ صِفَهِ كذ و قغلت: كذا؛ أؤ طَلعك المقف انك تَ حي بَْدَ وَفَاتَى بطل 


- 


( وَنْ يُعَلّقَ بعد لوقا بلا قصل ء فَلوْ قَالَ : أنْتَ حر بعد وَكَاتَى بِسََهِ ) مكلا ( بَطَلَ ) . 
وقِيلَ : يَصِح فيهماء وَيَكُونٌ فى الَنِى وَصِيْةُ بعثقه . 

0 

(وَشَدِ دط الْمُبَاثُ شر الْكُمَالٌ ) 


بابوع وَالمَغْلٍ ( اتير » وحوَازُ الت ْفٍ ) فا بَصصحُ من الصّبي وَإن بع شرا وا الْمَمُونٍالْمَطيت مُطَلقا اذى الأْوَار فيه . 
وَلَا الْمُكرَهِ » وَلَا الْمخجور عَلَيه لِسَفَهِ مُطلَهَا عَلَى الْأقُوَى 


وَقِلَ : لَا ِانْتِقَاءِ مَعنَى الْحثر بَعدَ الْمَوْتِ . 


َُُ 


وَيَضْ مف بأنَّ الْحَجْرَ عَلَعهِ حَيًا يَمْنعَ الْعبَارَه الْوَاقعَةَ حَالتَها فا توَثْرُ بَعْدَ الْمَوْتِ ء أمًا | ًا الْمَخيجوو عَلَيِهِ لَِلّس قَلَا يمت مِنْهُ إذْ لا ضَوَرَ 
َلَى الْعْرَمَءِ» مه نما بُحْرَجُ بَْدَ الْمَوْتِ مِنْ ثلْثْ مَالِهِ بعد وَقَاءِ الدّئْن . 


- 


وَمِثْلهُ ملق وَصِيْه الْمتبرّع بها . 


» وَيَنْبغى الَنبِيهُ عَلَى خرُوجِه مِنْ اشْتِرَاطٍ جَوَازْ النَصَِوّفٍ ء إِنَا 


مَمْنُوعًا مِنُّ فى غَثْرِه . 


اسلف حَِائِرٌ النَضَ دف بالنَشمه إلى النَدِيير وَإِنْ كان 


لكِنْ لا يَخلو مِنْ تَكلفٍ 

(وَنَا يَشْتَرَط )فى الْمّدَءَ بْر(الْإِسْلام) 
كما لا واي ا لسن امساح اش ير اام ل لو 
اشْيرَاطٍ الْقُوبهِ» وَلََِضْل ( فَإنْ كبر ) الْححوييٌ عيبا ( مله وَاسْتر ا 


الْمْلُوك فَطَاهِرٌ لِبطَلَانِ مِلْك الْحَوْبِيَ لَهُ الْمَنَافَى تدر وما مع اسْتَؤقَاقٍ الْمََاشِِر فَلحوُوجِه عَنْ أَهْلئِه املك وَهُوَ 000 
كل عَقّْدِ وَإِيفَاع جَابْرَين . ( وَلَوْ أُسلّم ) الْمملوك ( الْمَدَبَرٌ ) مِنْ كافر ( بيع عَلَى الكافر ) قَهرًا ( وَبَطَلَ تَدْبيرَة ) » لِاْتفَاء 


حَددُهُمَا ) بَءُ بغت التدبيرٍ ( أو كنَاهما بَطَلَ التَدبير ) أَمَا مع اش سْتَوْقًا 


الَبيلٍ لَه َلَى الْمْنيِم بالْآيهِ ‏ وَِقَولِهِ صَلّى الل عل وَل وس 1 : [ الْإسْلَامُ يَغلو وَلَا على عَلَِهِ 1 وَطَاعَهُ الْمَولَى عُلوٌ مِنْه » وَالتَدبيرْ 


- 


لَمْ يُحْرِجَهُ عَنْ الِاسْتيلاءِ عَلَيِهِ بالِاسْتخدَام وَغَيْرهِ . 
وَقِيلَ : يَتَحَيْرُ الْمَوْلَى / بينَ لوجع فى الذي قيب عَلَِهوَبيِنَ اليل وله يه ويه و كشبه لِلمَؤْلى » وَبَئْنَّ اسْتِسْعَائِهِ فى قِيِمَتِه . 
وَهُوَ ضَعِيفٌ لَا دَلِيلٌ عَلَيِهِ . 


نَعَمْ لَوْ مَاتَ الْمَؤْلَى قبل البيع عت تق من كله » وَلَوْ ص وَلَم بر الات فَالَْاقى رق » فَِنْ كان الْوَاثُ ممما قله ايح عل ِنْ 
مُسلِم ( وَلَوْ حَمَلتٌ الْمَدَبَر ه مِنْ هلوك ) يزناء أَوْ بِشبِهَِ » أو عَفْدِ عَلَى وَجْدِ بَملكة العَمِدُ ( َوَلَدُهَا مُدَيْد 5 ) كيه 


وَيشْكلُ فِى الزَّنا مع عِلْمِهَاء لِعَدَمِ لحوقه بها شَوعَا . 

لَكِنّ الشَّيْحَ وَجمَاعَه أَطلْقُوا الحكم » وَالْمُصَئُتُ فى الدَرُوس قَيَْهُ بكوْنه مِنْ مَملُوك الْمَدَبرِ َو كان مِنْ غَيِرِهِلَمْ يَكنْ . 
وَاسْتَْكلَ كم الزّنَاء وَالأَْبَارُ مُطلقَهُ فى لوق َولَادِهَا بها فى التديير حَيِتٌ يَكوثُونَ أرما أرقا 
فَالْعَولُ بالِْطلَاقٍ َوه َع اشتراط إِلْحَاقِهمْ بهَا فى السب حَسَنٌ » ليتَحَفَقَ السب . 

وَاعْلَمْ آنَّ الوَلَدَ 

وَاغْلّمْ أن لَْلدَ 


بح الوا وَالَّم وب مه فَثركُونها بطق عَلَى الواجدٍ والججفع . وقد يَكُونٌ الى فعا ولد كمد وَأَسد » وَيَورٌ وَطه امبر 
ايكون روا ( وَلَوْ حلت من يِه صَاوَث أ وََدِ) َم يطل الذي ( تق ) بعد مؤته ( من اث ) بتريب الذي (كَن 
فَضُلّتْ ) قِيمَتهَا عَنْ اثلث ( فَمِنْ نَصِيب الْوَلَّدٍ ) عق الَْائَى ا( ولؤوقع ) الفوتى ذف قذييرة) ولها ولك ذل يكن ) وجوغة فى 
تَذْبِيرهَا ( رجوعًا 


ار ا له و سامت ابورا 
50007 


وَالَانَى 5 ف الى اخْتَارَةُ الى مُذّعًِا الْإِجْمَاعَ وَجَمَاعَهُ مِنْهُمْ الْمُصْفْ فق الدّرُوسِ . 


(3) هو( الْمَوىُ ) صَحِيًا َنْ أبَان بن تيت عَنْ الصَاِقٍ َل اشم ( ْنع ) ؛ ونه َم ياش بيه نما حكم به سوا ها 
يُبَاشمٌ رَدَّهُ فى لق » بدا بَْضْلُ الْمَرقُ بين الل والْمَوع .( وَدُحُولَ الْحمْلٍ فى اندر لم موق ) فى الصّحِيح عَنْ الْحَسَنٍ 
بن عَلِيٌّالْوََّا عَنْ الرَغَّا عله العلَامُ قَالَ : سرألْته عَنْ رج َبَرَ ح اريت وَهِىَ حتِلَى فَقَالَ : " إِنْ كان عَلِمَ بجلٍ الْجَاريَهِ ما نِى 
طْنهًامثِْيهَ ‏ ون كان لم فلع كما فى بطنهَا رق ". 


وَالدّوَايَهُ كما تَرى ذَالَهُ عَلَى اشْيِرَاطٍ دخُولِهِ بالْعلم زو ذا مُطلقا فكان على التتضلن أن نضدة عيك تقمة إلن القواية : 


َعَمْ ذَهَبَ بَعْض الْأَطْ حاب إِلَى دُخُولِهِ فى تَذْبيرِهَا مُطَلَهَا كما يَدْخُلٌ لو تَجَدّدَ ! إَا أنه غَيرُ مَوْوىٌ » وَبِمَطْ مون الرَوَايَهِ أقتَى النَِّحُ 
فى النَّهَايَه وَجَمَاعَةٌ ( كعثق الْتحامِل ) فَإنّهُ يَثْبِعُهَا الحَمْل عَلَى الرَوَاَه الصَابقَهِ . 


والأظهز 0 م دُخُولِهِ فيهَا مُطَلًَا ٠‏ وَحَمِلّتْ هرد الوَوَايَُ عَلَى مَا إذَا فض دَ تَذْبِيرَ الْحَمْل مع الم وَأطَلَقَ الْعِلْمَ عَلَى الْقَصْدٍ مَجَارًا أنه 
وَقَدْ رَوَى الشّئْح أيِضًا فِى الْمُوَنْق عَنْ الكاظِم عَلَيهِ السَّلَامُ عَدَمْ دُخُولِهِ مُطلَقًا فَالْحمْل طريقٌ الْجَمْع . 


9 
)وت 75 


وَيَتَحَرّرْ 


0 - اع 


ا وه و 2 الوك در لان 0 إن له يكن فها ونحت (و1و كاذ 
آَم 


عَلَى الْمَيْتِ دَيْنٌّ قَدَّمَ الدَّيْنُ مِنْ الَصْل » سَوَاءٌ كانّ مُتَقَدّمًا عَلَى التدبيير 
م يرد د وا ا ل 


إن 
2 


ااا بر ولد مدي بلول ْوَل وَبَطلَ ما زد َنْ الث إن لم ب+ بجِرْ الْوَارِثٌ » وَإِنْ جهِلَ النَوْتتِ 3 4 ؤَدَبَرَهُمْ بلفظ 
واعيل احير ِجَ اثلث بالْقُوعهِ » وَبالْجَمْلَهِ حكمّة حكم الْوَصِيِهِ . 
ذا كل ذا كان التي متها به علق عَلَى وكا الْمَؤْلَى ليكون كالوس به » قل كان وَاجب بنَذّر وَشَّمِهِهِ حال الصّحَه أذ تعلنًا 


عَلَى وَقَاءِ غَِرِِ فَكاتٌ فى حَتاءٍ لْمَؤلى فَهُوَ مِنْ الْأضْل » وَلَوْ مَاتَ بَغْردَ الْمَؤلَى فَهُوَ م مِنْ الكت أَيْضًا مدا إِذَا كَانَ النَذْرُ مكنا مَكَلَا لله عَلّىَ 


علق ترق بَعْدَ وَفَاتى وَنَحْوَةُ . 


وأا لَوْ قَالَ : لله عَلىَ أنْ دير عَبِدِى فَفى إلحاقه 4 به فى خُرُوجهِ من الأضل نَطَرٌ لأنَ لْوَاجِتَ ِمَفتَضَى | لصَّيعَه هُوَ إيقَاعٌ الَدْيير علي 
َإذًا عله وَقَى بِنَذْرِهِ وَصَارَ التَدِييرُ كَيِره لِدّحُولِهِ فى مُطلَقٍ التَدِيير . 
وَمِثلَهُ مَا لوث رَ أن يُوصِى بِشَنْءِ ثم أوض نوت كالة ند قله دده تقد وماكودة ؛ أو فى وَجْدِ سَائِغ فكتذر المي . 


وَنَقَنَ الْمُصَنْفْ عَنْ ظَاهِر كلام الْأصْحَابٍ تسَاوى 


الْقَمَينِ فى الْحُوُوجٍ مِن الا صل لاد نَ العَرَضٌ الِْرَامُ الْحرّيّهِ بعد الْوَقَاءِ » لا مُجَوَدَ الصّبعَهِ » وَنَقَلَ عَنْ ابن َمَا رَحِمَهُ الله الَْوَقَ يما 
حَكينَاةُ . 


وَهُوَ مُنّجَةُ » وَعَلَى النَفْدِيرَئن لَا يَخْرْحٌ بالنَذْرِ عَنْ الْملْك قَيجَوزٌ لَهُ اسْتحْدَامُهُ وَوَطؤْهُ إِنْ كانت جَارِيَة . 
َو فَلَ صَحٌ وَلَرمثهُ اْكفَارَهُ م الهم وَلَوْتَقَلَهُ عَنْ ملكه نَاسيَافَالطَاجِرٌ اليه ولا كفَارَة عَم الْحِنْثِ . 
وَفِى الْجَاهِلٍ وَجهَانِ . 


وَل وَقعَ النَدْوُ فى مَرَض الْمَوْتٍ فَهُوَ مِنْ الثلْثِ مُطْلَمّا ( وَيَحِدحٌ الوٌجَوحٌ فى التذيير ) الْمَه ا 


ع 


3 0 


به مما دَامَ عيًا كما يجوز الوجوحٌ فى 
لوده وَى جوَازِ البجوع فى الْوَاجِبٍ بََذّرِ وَمِهه ما تقد مِنْ عَم الْجَوَاز إِنْ ل - عن لله علي عن بد وَقَاَى » وَمَجىء 


لشي مك بم لاوا م ار ضر َه نَديرٌ وَاجِبٌ وَقَدْ 


سه 


الع 
1 


1 


2 
1 دو 


أطلَقُوا لَرُومَهُ . 


- 
أتطلحة ران 


وَالوُ جوع يَصِحُ ( قَوْلًا مدل َججغْت فى بير ) أنه ليه وَتَقَضْ مه وَنَحْوه ( وَفِعْلًا كأنْ يَهِب ) الْمِدَبَر وَإِنَْ لم يَقبض » ( ؤَ تَبِيعَ » 
يُوصِى به ) وَإِنْ لَم يَفْمَحْهُ قبل ذلك » أؤ يَقْصِدَ به الجوع عَلَى أَصَحٌ الْقَوْلين . 

وَلنا قَوْقَ بَئْنَ قَبَولٍ الْمُوضَى لَهُ الو ِدَيْةَ » وَرَدْهَا لِأنَّ فَحَهُ جاءَ مِنْ قبل يجاب الْمَالِككِ , وَلَا يَعُودٌ التَدبيرٌ عَْدِهِ مُطلَقًا ( وَإِنْكارُ 
مس اال الَوَاِم كن لبجو يَنَِم الاغيرات بد » وَإلكازة يتلم عَدَمَهُ. 


وَث مِلّ كوه رُجوعَاء ِاسْتَلرَامِه رَفعهُ مُطَلَفَاوَهُوَ أَبْلعٌ مِنْ رَفْعهِ فى َغض الأْمَانِ . 


وَفى الدرّوس 


3 2 


قط بكؤنِه ليس برجوع إِنْ جَعَلَْاهُ عِنْهًا » وَتَوَقَفَ فِيمَا َو جعَلْنَاهُ وَصِيِهُ » وَنَسَبَ الْقَوْلَ بكؤنه رُجُوعًا إِلَى الذَّ 


- - 


هه 
2 


وَقَدَ تَقَدَّمَ اخْتِيَارُه أن إنْكارٌَ الطلاقٍ رَحْعَهَ » وَالْعَلَامَهُ حكم بأ | إنُكار رَسَائِرِ الَو الْجَائَرّهِ لّهِسَ بد جوع إلا الطلاقّ . 


وَالْمَوقَ بَينَهُ » وَبئِنَ غَئِْهِ غَيرُ وَاضِح . 


2 


( وَتَنِطلُ الّدْبِيرٌ بافإبتَاق ) 
( وَينِطل النَدْييرُ بالبَاقٍ ) 


مِنْ مَوْلَاهُ سَوَاءٌ فى ذَلِكك الذكرٌء وَالأنْنَى » لا بِالإيَاقِ مِنْ عِنْدَ مَحْدُومِهِ الْمُعلق عِنْقَهُ عَلى مَوْتِهِ . 


0. 


وَقَد تَقَدََ ما يَدُلٌ عَلَِِ ( قَلَو وُلِدَ ا لَهُ حال | الاق ) أَولَادٌ مِنْ أَمَهِ لِسَيِدِهِ » أو غَيِرهِ حَيِتٌ يُلْحَقُ به الْولَدُ » أو د خُرّهِ عَالِمَهِ بتخريم نكاحه 
(كانوا أرنك انعلنة ( وأولافة قله على الكذير ) وإذ ل ف صنو اسكهانا : 
للحكم السَّابِقٍ فيه مَمَ عدم القفارقن (و0 يطل ) اكذيد (باؤجداد القفد )عن غير فطر فيفيق لو عاك على وك » أكا لو كان 


مِنْ الْتقَالٍ مَالِهِ عَنْهُ فى ححّاته . 
وَمِنْ تَنرِيلهَا مله الْمَوْتِ فَيَغْيِقُ يها . 
َالْوَى الول » وَلَا يرم من تيلا مِْلة اممؤتِ فى بغض الْأخكام توه مُطْلفاء وَإِطلَاقٌ لاه يَقَْضِى التانى . 


ص 


وَقَدْ اشتشكل الحم فى الدرُوس ء لَمَا ذَكرنَة (5) كذًا (َا) ينطل ( بازيدَادٍالْعبدِ | 1 
اق وَلَوْ الْنَحَقّ بَعْدَهُ تَحَوَرَ مِنْ التْثِ » وَالْمَارقَ بَئِنَ الِادْتدَادٍ َالإَِاقٍ دك أن طَاعَهَ الله أَقُوَى . 


- 
أ ِ عسو 


نْ يَنْحَقَ بدَارِ الوب ) قَِلَ الْمَوْتٍ لِنّهُ 


قَالْحْوُوحٌ عَنْهَا بلع مِنْ الْإبَاقٍ - النّصّ . 


ل 
مَعَ أن 


وَقَدْ يَفْرْبُ بِجنَاءِ الله تَعَالَى عَنْ طَاعَتهِ لَهُ » بخلافٍ الْمَوْلَى » مع أنَّ الْإِبَاقَ يَجْمَعٌ مَعْصِية الله تَعَالَى وَالْمَوْلَى » بِخلَافٍ الِارْتدَادٍ 


َقَوَّهُ الِارْيَدَادٍ مَمْنُوعَةٌ . ( وَكشبُ الْمدَبَر فى الْحَدَاهِ ) أ : حَحَاءٍ الْمَوْلَى ( لِلْمَؤْلَى لِأنّهُ رق ) لم بَحْرْحْ بالنّديير عَنْهَا ( وَلَوْ اسْمَفَادَُ 
بَْدَ الْوَفَاهِ فلَهُ جَمِيتم كشبه إِنْ حََرَح مِنْ الثلث . وَإِلَا فينِسبهِ مَا أعْتَقّ مِنْهُ » وَالْبَاقَى ) مِنْ كشبه ( لِلْوَارثِ ) . 


هذا إِذّا كانَ تَدِْيرُةُ مُعَلقًا عَلَى وَفَاهِ الْمَوْلَى فلو كان معلا لَى وك عَرِءِ وتََخَوَتْ عَنْ وكا الْمَْلَى فكشئةُ بعد وََاءِ مؤلاة ككشيه 
بها لَقَائهِ عَلَى الَقيِهِ » وَلَوْ اذى بَعْدَ الْمَوْتِ تأر | لكشب وَأَنْكرَه الْوَارتُ حَلفٌ الْمَدَبّرٌ » لِأْصَالهِ عَدَّمِ التّعَدّم . 


(النْطَرُالَانِى - فى الْكتَابّه ) 

(النَظَدُ التَانَى - فى الْكنَابَهِ ) 

وَاشْتقَاَِا مِْ اكب وَمُوَ الج ِانْضِمام بخ بغض النججوم إلَى بتغض . 
وَمِنْهُ كتبت الْحَرُوفَ . 


و 


وَهوّ . 
ميق عَلَى اْكَالِبٍ , أَؤْ الَْصْل مِنْ وَضْعِهَا بآجالٍ : متعددِ » وَإنَا فهو َس بِمَُْبر عِنْدنَا وَإنْ اشْترَطَنَا الَجَلَ . 

( وَهِىَ مُتْدِتَحَبَةٌ مَعَ الْأَمَائَهِ ) وَهِىَ الدَّيَائهُ ( وَالنَكنّبِ ) للأمر بها فى اليه مَعَ الحَير » وَأقَل مَرَاتبهِ الاش تَحْبَابٌ وَفْسّرَ الخَيرُ بهِمَا 
ِإِطَنَاقهِ عَلَى الْأَوّلِ فى مِْلٍ قَوْله تَعَالَى : ( وما تَفْعَلوا مِنْ حَير يَعْلَمهُ الله 1 [ فَمَنْ يَْمَلُ مِثْقَالَ دَرّهِ حَرَا يََهُ ) وَعَلَى الثَانِى فى مِثْلٍ 
قَوْله تَعَالَى : ( وَإِنَهُ لِحبٌ الْحَيِر لَمَدِيدٌ ) وَ [ إِنْ ترك خَيِرَا 1 فَحَيدَلَ عَلَيِهِمَا بِنَاءَ عَلَى جَوَازِ حمل الْمَشْتْركِ عَلَّى كلا مَعْتَيِهِ إما 
ل ار ير 


قَالَ : " إِنْ عَلِمْتُمْ لَهُْ دِينًا وَمَانَّا " وَرَوَاهُ اللي بِسَنَدِ صَحِيح . 


وَحَِِذٍ يَنْدَهٌِ ما قِيلَ : إن 


اسْتِعْمَالَ الْمُشْتركِ فى مَعْتَيئِهِ مَؤْجُوحٌ , أو مَجَازٌ لَا بد رُ ليه . 


3 


نَعَمْ رُوىَ فى التَهُذِيبٍ عَنْ الْحَلَبِىَ ص حِيبحا عَنْهُ عَلَِهِ السَلَامُ فى الْآيْهِ قَالَ : " إِنْ عَلِمْتُمْ فيه مالا " بغَِر ذكر الدّينء وَالْمَْبْت مُقَدّم 


أو أ 


( وَيتأكدٌ ) الاش يَحبابٌ ( بالّتماس الْعَدِدِ ) مع جَمْعِه لِلْوَضْ مَئْن » 
لاع أَنّهَا تتأكدُ بِسَوَالٍ الْمَمْلُوك وَلَوْ كانَ عَاجرًا . 


ؤْ أح دِهِما فا فى ظَاهِرٍ كلام الَْضَْاب » وَفَى 


5 
و 2 ا 


نج لهات م قم سُوَالِهِ مَشْوُوطا بالشرْطين ‏ وَمَعَهُ يُكتَقَى بِالأوّلٍ خَاصَّهَ ( وَلَوْ عِدِمَ الْأمْرَانٍ ) الصَادِقٌ بعد للحي 
وَعَدَّمِهِمَا مَعَا ( فهي مُبَاحَةٌ ) عَلى الْمَشْهُور . 


3 ص س#ة 
وف : مَكروهة . 


م .0 


وَهِى مُتاملة ) بن الْمَْلَى » وَالمَغلوي ١‏ مُتبَقلة ) ؛ يدها عَلَى الْشْهَرِ وَتَخْقصٌ بوْقُوعكَا : وك المالكه فل 1436 وان العو مل 
وَالمقوضص ى لكك اليد أن اكاب على رد ين اتفال وعديه ‏ وأ ال 0 


ار أو قيس ينادم مل الى ارو او المي ل قم رول 
اله ِمحَالْفا لَه فى الأخكام » ولغود يلك الْإنت ان تَفْسه ف دَاعَهُ نفْسَهُ تمن مُوَ جل لَمْ يَصدح ( وَلَا عِنْها بد م ) وه تُ 


عِوَضٍ مَعلُوم على الْمَلّوك فى أَجَلٍ مطبوط . 


وَهُوَ وماق , خِلَاقًا ليغض الْعَامِّ . ( وَيَشْتَرَطَ فى الْمُتَعَاةِ َيْنِ الكمَال ) بالْبلُوغ ‏ وَالْعَقْلٍ »فلا يَقُ مِنْ الصَّبِىٌ وَإِنْ َم عَفْرَ 0 
عِنْقَهُ ء وَلَا مِنْ الْمَجْنُونَ المطبق » و 


الدَائْرِ جُونهُ فى غَثِر وَفْتٍ الْإَِاقَهِ . 

وَهَدَّانِ مُشْترَكان بَيْنَ الْمَوْلَى وَالْمْكائّب 

وَقَدْ بتكيل عَدَم اشْيِرَاطِهِمَا فى لْمُكاتب أن المذلى :ؤقة مفكق قولة عِنهة :و كذا الأ والجد وَالْحَاكمٌ مع الْغئطَه 
وَلَهُ وَجْةٌ وَإِنْ اسْتبعدهُ الْمُصَنْتْ فِى الدّرُوس بر مين وح لد . 

(وَجَوَازُ نَصَوّفٍ الْمَوْلَى ) 


يق َا َع مِْ اليه بدو إذْنٍ اولي » ولا املس بدُونٍ إِذْنِ الما ولا ِْ ريض فِيما زَاد مِنّْهُ على الَثِ بدّونٍ سار الوَارثِ 
ون كان الوَضٌ بِفَْرٍ قيعت أن ولك المؤلى قث تُعاوضَة عر فقي لا حا ا تيمر 
ِمَالِهِ وَيُسْتَمَادُ مِنْ ب مخصيص الوط بالمؤلى جار كاه المشُوي التفيه ذا مال له بفتم مِنْ التَصَدّفْ فيه . 


ع و رد مر وم 1 (وَلَا بد ) فى الْكتّابه ( من الْعشْد الْمَشْتَملٍ عَلَى 
الإيججاب مِْلَ كاتتتك عَلَى أَنْ ُوَدىَ إِلّىَ كذ فى وَفْت كذًَا ) إن اتَّحَدَ الأَجَلْ ( أو أَوْقَاتِ كذَا ) إنْ تَعَدّدَ ( كَإِذًا أَكيْت قَأَنْتَ غرة ) 


وَقِبِلَ : لَا يَفْتَقرٌ إلى إِضَافَهِ قَوْلِهِ :كذ أدَيْتَ إِلَى آخره ‏ بل يَكفى قط 044 لأنَّ التَخريرَ غَايَهُ الْكتابه فَهِى َال عَلَيهِ قلا يجِبُ ذكرْةُ 
كما لَا يَجبُ ذكرٌ غَايَهِ الع وَغَثرِهِ خصُوصًا لَوْ جَعَلناهَا يَِعَا للعَئِدِ مِنْ نَفْسِهِ . 


وَيَضْ ف بن الْقَضِدَ إِلَهِ إِذا كانَ مُعَْبرًا لم اعَِْارٌالتَلَفْظِ بمَا َدُلَ عَلَيه لأنَّ كردا هُوَ الدَّلِيل الدَّالَ عَلَى اعْيِبَارٍ الإييتجاب وَالْمَبُولٍ 
الْْظِيِين فى كل عَقْدٍ » وَلَا يكفى قَضْدٌ مَذْلُوِهِ . 


قَائِل ( وَالْمَبُولَ مِثْل قبلت ) وَرَضِيت . 


2م 


وَتَوَقَنْ هده الْمعَامَلَهِ علَى الْإيججَاب وَالَْبولٍ يُلْحقُهَا يقشم الْعُقُودٍ م فى بَاب الْإِيفَاعَاتٍ التى يكفى فيهَا الصّيِعَهُ مِنْ وَاجِدٍ 
ِالْعوْض تَبَعا للق » وَلَوْ قَصَلُوهَا وَوَضَعُوهًا فى بَابِ الْعْقُودٍ كانَ أَجْوَدَ 


عَم إن 


( فَإِنْ قا قَالَ ) الْمَْلَى فى الْإييجاب مُضَافًا إِلَى ذَلِك :(فَنْ عيرْتَ كنت رد ) بمَْح الرَاِ نشد تَشْدِيدٍ الدَّالٍ مَصْدَرٌ بمَعْنَى الْمَفْعُولٍ 
مَوْدُودٌ ( فى الوق َه مَشْرُوطَ » وَإِنَا ) يقل ذلك ء بَلْ اقعَصَرَ عَلَى الْإييجاب السّايقٍ ( فَهِى مُطَلَقَة ) . 


0 اناك 


: 


وَيَشَْرك الْقَِمَانٍ فى > ججميع الشَّرَائطٍ وأكُثْرِ الأخكام . وَيَفْرقَانٍ فى أن الْمُكَاَبَ فى الْمُطَلَمَهِ يَنْعتِقْ مِنْهُ بقَدْرِ مَا يُوَدّى مِنْ مَالٍ 
ا 0 : حتَّى يوَدّىَ الْجَمِيع » وَالْإِجْمّاعٌ عَلَى لَرُوم الْمطْلمَهِ » وَنى الْمَمْرُوطهِ حلاف 1 


وَالَقْوتُ اشير تراط الْأَجَل ) فى الْكتَابَهِ مُطلقًا . 


» وَفِبهِ نظو » لإمكانٍ التَمَلَكِ عَاجَِا وَلَوْ بالافيراض كشْرَاءِ مَنْ لا يَملِكك شَيِنا مِنْ الْأخْرَارٍ » خُصُوصًا لَو فَرَض حُضُورَ شَخْص يُوعِدٌَهُ 


0 


بدَفع الْمَالٍ عَنُْ بوَجْهِ فى الْمَجلِس وَيَنْدَفُ 1 كله بأنّ الْعَجِرٌ حال الْعَقْدِ حاصل وَهُوَ الْمَانْتُ . 


8 2 و 


َعَمْ لَو كان بَعْضْهُ خَرًا وَبِيدِهِ مَال فكاتبةُ عَلَى قَذْرِهِ فَمَا دُونَ انا فال تمع الشركة [اندا كالسفائة: 


وَلَّوْ كان وَاقفَاعَلَى مَعْدِنٍ مباح يكن تتخصيل الْعوّض مِنْهُ فى الْحَالٍ فَعلّى التَعلِيلٍ بِجهَالَهِ وَتِ الْحْصُولٍ بَصِحٌ وَبالْعَجِرٍ حال الْعقْد 


صم ما 


وَقِيلَ : لا يَشْتَرَط الأَجَلٌ مُطَلَم لِأَصْلٍ 


» وَإِطلَاقٍ الْأمْرِ بِهَاء خُصُوصًا عَلَى الْقَولٍ كنا بَيعَاء و و ْنم اعْيَِارَ الْقَدْرَهِ عَلَى الْعِوَض عَالَه الْعَقْدِ » بَلْ عَايَتهُ إفكائها بَعْدَهُ . 


وَهْوَ حاصل هُْنًا . 


4# 


وَحَقِتٌ يُقتبد أو بُرَادُ د ار الي يَشْتَبَل الرَّئَادَةَ وَالتّفْضَانَ , وَلَا شط ربا عَنْ أجل وا عل ا 
ِحَصُول الْعَرَض ‏ وَلَو قَصْرَ لجل بحَيِتٌ ل د حَصُولٌ الْمَالٍ فيه عَادَهَ َطَلَ إِنْ عَللَ بِالْجَهَالَهِ » وَصح إِنْ عَلَلَ بالْعَخِر . 


وَفِى اشْتِرَاطٍ انّصَالِهِ بالْعَقَدِ قَولَانٍ أَجْوَدُهُمَا الْعَدَمُ للأضل 


25د الك 


امو للقَدخ فى الْمَشْرُوطه بِمُخَالقَهِ شَرْطِه ؛ فإ امتح وه ل ا ا ار 


- الور ع 


سم ل ل سر الاق ع 3 امرض بار الْعخرء نا 


وَقَتَ حلوله . وَتَحْدِيدَُهُ بذَلِك هُوَ الْوَاردُ فى الْأخبَار الصَّحِِحَهِ . 


وَفى الْمشأله أَقْوَالَ أحيد مث عَندةٌ إلى َخبَار ضَعِيفَه 


سَهُم الرقَاب ء فَإنْ تعَذَّرَ أ شرق إن لم كن أذى شيا » وإ بحب فا عر له تعد الفجز امور لضا ل ع 


- 


صَعِيفَ » أ اغتبارٍ خَرٍ تام » وما الْمطلقهُ اَذ بض الْنججوم وَلَم يَوَدٌّ قشطهُ فكك مِنْ 


م0 


( وَبْشِمَحَبٌ ) لِلْمَؤْلَى ( الصَّبِرُ عَلَيِِ ) عِنْدَ الْعَجْر, لمر انار ره وسَتئِينٍ وتان امول عَلَى الاشتخجاب يجهًا ( وَالَكوب روم 
الْكَابَهِ مِنْ الطَرقن ) طَرَفٍ اليد وَالْمُكائَبٍ ( فى الْمَطلفَهِ وَالْمَفْرُوطهِ ) بمغتى أنه يس لأَح دِهِمَا فته إن بِالتََائْل مع قَدْرَِ 


ادا وَومجُوبٍ التغي َل فى أداء الال لعمُوم لمر بالْوََءِ بالُْقُودِ وَالْكَابَهُ نا نا وَالْجَمع الْمَحَلّى مُفِدٌلِلْحَمُوم » وَخُوُوجٌ نحو 
الَْدِيعه » وَالْعَاريّه نص » وَيِقَى البَاتى عَلَى الْأَضْلٍ . 


وَذَهَبَ الشَّوْحٌ وَابْنُ إدْرِيس إِلَى جَوَازِ الْمَفْرُوطَهِ مِنْ جِهّهِ الْعَدِدٍ بِمَعْنَى أنَّ لَهُ اِامتتَاع مِنْ أدَاءِ مَا عَلَيِهِ فتَحَيِرُ السَيدُ بئِنَ الْمَطرخ » 


وَالْبقَاءِ » وَْرُومِهَا مِنْ طَرَفٍ السَيِدِ » إلا عَلَى الْوَجْهِ الّْمَذّ كور . 

وَذْهَبَ ابْنُ حمر إِلَى جَوَازِ الْمَمْرُوطهِ مُطَلمَاء وَالْمَطلَقَهُ مِنْ طَرَفٍ السَيْد خَاصٌهٌ . 
وَهُوَ غْرِيبٌ . 

وَمِنْ حَوَاصٌ الْعُقُودٍ الَازمه 


أَنَّهَا لا تفطل : بمَوْتٍ الْمُتعَاقِدَيْن وَهُوَ مما كذّلِك بِالنّمبه إلى الْمَؤْلَى » أمًا موث الفكاتب قله بطلا رة يت المفة فق الاكيفات 


( ويِصِحٌ فيا التََايْلَ ) كمَيِرهَا مِنْ عُقُودِ الْمُعَاوَضَاتٍ 0 يشْترَط الِْشِلَامُ فى السَيّدِ » وَلَا فى الْعَمِدٍ ) بنَاءَ عَلَى أَنََّا مُعَامَلهَ مُسْتقلة 
» وَالَصْلُ يَفْتَضى جَوَارَهَا كَذَّلِك ء وَلَوْ جَعَلَاهَا عِنا ب عَلَى مَا سَلََ فى عِتْى الْكافِر فَاعِلًا وَقَابلًا . 


ياي 


هذا إذَا لَمْ يكن الْمِوْلَى كافرًا وَالْعَوِدُ مديِمَاء وَإِلَا أش فا كاف ون حَيِثٌ عَردَمٌ اش ِيَلرَامِهَا رَهْمَ ش ته عَنْهُ خُضُوصٌا 


الى عَم جوَازهاء لِتِدَم الاكيَِ بها فى رفع بد كاف عن اميم ِأنّهَالَا توق أَضْلّ السَييلٍ » وَهُوَ بمَنِْلهِ ارق فى كثير مِنْ 
لأخكام بَلْ مُوَ ِف » َو كانَ كف الى بالاذتدا د إن كان عن ره عدم صِسْم كائيه وَاضِ ء الال ماله عه »وإ كان عن 


ع 


ِل َنَى صِحهَا مُطْلًا أذ مُرَاعَى يعَؤدِه إِلَى الْإِسلّام , أو اسان وك اوها جَهَا اْجََارُ ما لَم يكن الْعَمِدٌ مُسْلِمًا > بتَقْرِيبٍ مَا سَلَفَ . 


3 


0 
أن 


وَقِلَ : يُشَْرَطَ إِسلَام الْعَتِدٍ مُطْلَقَا نََوَا إِلَى أَنَّ الدّينَ دَاخلٌ 


فى مَفْهُوم الْحيِر الى هُوَ شَوْطَهَا ؛ وَلِأَنَّ الْمُكائب يُؤْنَى مِنْ الزّكاو» وَيَتَعَذَرٌ نا . 


ا 


وَيَضْ حت بأنَّ الْحَيرَ ضَوْط فِى الَْمر بها »لا فى أضلٍ شَرْعِتتَهَا» لإ مِنْ الزّكاء مَشْرُوط بِاسْتحمَاقِه لَّهَا وَهُوَ مني مع الْكفْرٍ كما 
ينَتَفَى م عدم حَاجَتِهِ إِلبِهَا ( وَيَبجو زُ لِوَلِييٌ المت أن يُكاتت رَقِبِقَ مع اله ) ليم فى الك انب كترا بدح َه وعنْقه مَعهاء 


وَلْصَحِيِحَهِ مُعَا مُعَاوِيَه د بن وَهْبٍ عَنْ الصَادِقٍ عل الام فى مكاتبه جارِيه ايام . 


وَقبِلَ : بالّْمئْع لأَنَّ الْكتابَة شَِيهَة بالتبوُع مِنْ حَيِتٌ إِنّهَا مُعَاملَه عَلَى مَالهِ بِمَالِهِ . 


وَالْحَيَدَ مجه عَلَبِه ( وَيجُوزٌ تَنْجِيِمُهَا ) نجُومًا مُتَعَدّدَهَ بأنْ م ا 
أجل ) ذاه لد مَانا أ 


2 2 


اَم الواح ولا يَجْوزٌ حغرل مُطَلقِهِ عليه لِلْعُِم به من اشْتِرَاٍ لحل (وَلما تيح ) الكتدابهُ ( مع جَهَالّهِ الْعوَض ) » جل بُعتيد 
بط كاله » وإنْ كا عَوض.! فك الم ويَتتغ فقا ترا يختيغ فيه( وَلما عَلَى عَينِ) ها إن كان للم قا مضه ء وَإِنْ 
كانت لِعَيْره ته كصجغلي تمن الْمبيع من َال غير المُشْترى .وَل أن لْرُ فى الْكتَاه علَى عن يلها َه فى قُوهِ بيع العو بها 
َِنْ جَعَلْئَاهَا بيعَا صَحٌ » وَإنَا َوجْهَانِ مِنْ الْأَصْلٍ . 


أن عضاو #كأل الكتايد ( قيمة الكفف ) 


ا 


وَكَوْنة خِلَافٌ الْمَعْهُودٍ شَّوْعَا كما عُلِمَ م ِنْ اشْيرَاطٍ الأجَلٍ . 3 1 


يَْمَ الْمَكائَِهِ (» وَيَحِبٌ ) عَلَى ْله ( الْإِيتَاء ) لْمُكاتب ١‏ مِنْ الَّكاهٍ إِنْ وَجَمَتْ ) الذكاة ( على العؤلي © لمر به به فى قَؤْله تَعَالَى : 


١‏ اومن تيال لهب اناكم ) ولكن ين مرجم لقاب إن وجي افبعط ٠‏ وَإنَا ) نَحِبْ عَلَيِهِ ركاه ( اش تحت له 
فم إغطازة نكا زولاغة ل2) اث ل 0 ؛ بل يَكفى ما يُطَلَقُ لَه اشم الْمَالٍ . 


كاه ) 


نا 


(وَيَْفِى الْحَط من النُجُوم عله ) 


(وَيَكفِى الحط مِنْ النَجوم عَنْهَ ) 


أنه فى مَعْنَاه » ( وَيَجبٌ عَلَى الْعَدِدٍ الْمَبُولٌ ) إِنْ آنا مِنْ عَيْن مَالٍ الْكتَابَهِ » أؤ مِنْ جِنْسِهِ » لَا مِنْ 


- 


ؤجُوب الْقَضَاءِ » وَكوْنِهِ ينا عَلَى الْمَوْلَى وج رَبَحَهُ مواقي لون وَجعلهُ كاد ين وَلَو ده 
فَعَبرَهُ فَفى ووب إِخْرَاج الرَّكاه لِغَيرِ أَوْ رَدُهَا إِلَى دَافِعِهًا لَوْ كان غَيْرَهُ قَوْلُ . 


عي 


وَبُحتَم ل ذلك لَوْ كان مِنْ الْغَيِر برعا وَعَددَمُهُ فيهمَا لملكه لَهُ وَة لمتحم برا وادوور إلى ادر انال 
إبْطَالٌ مَا سلَفَ » وَمِنْ نَمَ بَِتْ الْمُعَامَلَهُ السَابِقَهُ بحَالِها وَِنْ لَمْ يَدْضّ بها الْمَوْلَى ( وَلَوْ مَاتَ الْمكاءً نَبُ الْمَشْرُوط قَبِلَ كمَالٍ الَْدَاءِ ) 
ِمَالٍ الْكَابهِ ( بَطَلَتْ ) وَمَلَك الْمَؤْلَى مَا وَصَلّ إِلَيِهِ مِنْ الْمَالٍ وَمَا نَوَكَه الْمُكائّبٌ ( وَلَّوْ مَاتَ الْمُطْلَقُ وَلَمْ يوَُ ضَينًا فَكذَلِك ‏ وَإِنّْ 
أَدّى ) شَيعًا ( تَحَوْرَ ونه بقَذْر الْمَوَدَى ) أى : ينشدعته ون الْجميع : وَبَطلَ مِنّْهُ يددجه الْمُمكَلنٍ ( وَكَانَ مِيرائه بين اعد » وَوَارِئه 
بِالنَسبَهِ ) فَإنْ كان الْوَارتُ ْ 


ًا قَلَا شَيْءَ عَلَيِه ( و يود الْوَارثُ الَابعٌ لهُ فى الكتاه ) كَوََدِِ مِْ أميه ( باق مَالٍ الكتابه ). لِأنّهُ قد حور نه يدثد يه أبيه وبق 
قاف لاوما له( وللعوكى كناف عل اذاي لتاقي( كما له ناف المووق) أنه كثخ كله عاك على ]دان 


رد يك كر امسو رديه وير رو اا لقو ا ل م الولو ع لا لمكي اا لكا 
الْأصْلِ » وَيَرتْ وَارِهُ مَا بَقّى » وَاخَْارَهُ َغض الَْض حاب وَالْمَذْهُو دُ الأول ( وَتَصِحٌ الوَصِيْهُ صيَةُ هُ للمُكائب الْمُطلَقٍ بحِسَاب مَا تَحرَّرَ من 


).2 ا ل ا خزة َأوؤضث له عِنْدَ متها بوصديه فقَضى أنه يرث 
بِحِسَاب ما أَتق مِنْهُ 


وَلَوْ لم يَتَحَوَّرْ مِنْهُ سَيْءٌ » أؤ كانّ مَشْرُوطا لَمْ تَصِحٌ الوَصِيّهُ لَه مُطلقا عَلَى الْمَشْهُور . 


وَاسْتَفْرَبَ الْمُصَنفْ فِى الدّرُوس جَوَارَ الْوصِبِه لكاتب مُطَلَقًا أن بولا ؟ نوع ع اكتساب وَهُوَ 0" 


0 


» فيه قوّه . 


مدا إِذَا كان الْمُوصِ ى غَيرَاَْؤلَى » أما هو فدح وَمِدٍينهُ طلقا وَبَغيقُ مله بمَذْرِ الْوَصِديه ‏ فإنْ كانت مر النججوم عَتقَ تق أَجْمَعَ » 


وَإِنْ زَادَتُ فَالزَّاكَ ل » ولا وق بن كوب قد قبمته قيمته عدر مَالٍ الْكتَابَهِ » َو َكل أن لْوَاجِبَ الْآنّ هُوَ الْمَالُ ء مع امال اغتبار الْقِيمهِ لو 


إن 


وله الَاَُوَإِن ل ئَِ يرال الكتهايه أن لكك محكم الِْنَّ» وَالْمَكاتُ لا ضور د عَنْهُ ف كرا يَشْتَرَط فى عَقْدٍ الْكتَابَهِ مما ل 
َحَالِفُ الْمَشْروع لَازمٌ ) أن الشَّطَ فى الْعَقْدِ يَصِيرُ كَالْجَزْء مه 


فَالآمَُ بالَْقَاءِ به يكََاوَلَهُ » وَلِقَولِِ ص كَى الله عليه وَآلِهِ وَسَِكَمَ : ( الْمؤْيُونَ عند شُرُوِهمْ ) وََو حالف الْمشْروح كَدَوْطٍ أن بيطأ 
الْمكائمة , أو أَمَهَ الْمَكائَبٍ مُطْلَقّاء أؤ يثك لتكت ء أَؤْ رد الْمُطلّقِ فى ارق حيِتٌ َّاء » وَنَحْوه بَطلَ الشّوْطَ » وَيَتْبِعُهُ بْبَعْهُ يُطلمانٌ 
البو دعن الانوى وض له )اق : لفك ائب بِتَوعيه ( التَصَوْفْ فى اله بنع ) بَُافَى الاكتسات كالينع نيه بر وَهْنِ » ول 
ضَمِينٍ ‏ أو مُتحابا أو عن » لا مُطْلق ابيع نَل لوف بالبنع وَالشرَاِ» وعَيرِِمَا من أنواع التكشب الْتِى لا حَطَرَ فيا و تب 


( وََا به ) لما علوم جوَضّا رَاَا عن المؤهُوب » وإلَا قلا ملع لبط » وف مدححه المض الْمتراوى وجة» إذ لا ضَوَرَ يليد 
كَايع بع الئل الغا به ( ولا ني )أنه َو مخض ٠‏ وين وا من يني عليه وله بول م« بيه مع عَددَم الصّرَرِ بن يكُونَ 
0 نا إفرَاض ) مَعْ عَدَم الْعنِطه» قَلوْ كان فى طَرِيقٍ حَطِرِ يَكُونٌالْإفْرَاضٌ فيه أَْبطَ مِنْ بَقَاءِالْمَالِء أو 
تحاف َه وى له أذ ييه وخر ذلك فَا ْم الضعة » ولكنهم لوا المع فيما كو( إل اذ المؤلى ) فلؤأَذِدَ فى ذلك 
كله جارَ أن الْحقَّ لَهُمَا وَحَِتٌ يَعْقُ باذ َلْوََء لَهُ إنْ عَتَقَّ » وَإلَا َِْمولَى ء وَلَوْ اشْتَرَى مَنْ يَنْعِيقُ عله ل َعِقْ فى الَْالٍ فَإنْ عَتقَ 
عه » وَإنَااستوقهُمَا الْمؤْلّى » وَلَوْمَاتَ الْعتِيقٌ فى زَمَن الْكِتَابهِ وَقَسَ مِيرَائهُ نوفا لِئتي الْمَكَائب وَحَِتٌ 


لَا يدن الْمَوْلَى فِيمَا لَا غبِطة فيه وَلَمْ يُتطِلَهُ حَتَّى عَتَقَ الْمُكائبٌ تَقَذَ . 
ِرَوَالٍ الْمَانع كالْفضولِيٌ وَقيل : لا لِوقَوعِه عَلَى غَير الوَجْهِ الْمشْرُوع . 


هُوَ مَمْنُوحٌ ( وَلَما حون ري رو اع ع ان يات اع ل باراساء ) مُطَلَقَهَ كانت أَمْ مَشْرُوطَةٌ . ١‏ 


هه 


ل عَضْدّاء وَمِلْكا ) إذْنِهَا وَغَيرهِ فلو وَطَهَا قعل الْمَهْرْ وَإِنْ طَاوَعَتْهُ لَِنَهَا َم تَِعَقَل بملكه ليش مط 


اس سمه 


2 


غْيقَاء وَفِى تَكَوْرٍ الْمَفْر عكر الْوَطْءِ أَوْبة لها تَكورْة مع تََلّلٍ ادا بين الوطأين » وَإنَا قلا وَتَصدِيرُ أ ولاو ولج يلد 
قَإِنْ مَاتَ وَعَلَتِهَا شي م مِنْ مَالٍ الْكتابِه عنَقَ َاقِيهَا مِنْ نَصِيب وَلَدِهَاء فَإنْ عَيجَرَ اللَصِيبٌ بَقِى الَْاقَى مُكاتبا ( وَلَهُ نوها ) مِنْ غَثْره 


ا له أو 


( يِإذْنهَا ) وَالْمَوقَ بيه » وَبئنَ الْمَوَل أن املك له + غِرُ نَام » ؛ لتَسَيَِا بالْحَرَيه 

عقن كذ لك لِعَدَم اسْتقلَالَِا وَاليِضٌْ كن » أما الاح كلها كان الى متقدي ا افبيها وعقك له ناذنها عفد اناه يوحت واد 
وَيَجورُ بيع مَالٍ الْكتَابَهِ بد حُلُولِه ) » وَتَقْلِهِ بسَائر وجوه النَفْل قَبِجِبُ عَلَى الْمُكائّب نَن لِيمةُ إِلَى مَنْ صَارَ إِلَيِهِ » خِلَافًا للمَعسُوطٍ 

اسينادًا إلى النَهْي عَنْ ب بيع مَا لم يُفْبِض . 


2 3 


وَإِطلَافهُ مَمْنُو لِتَقييدِه انَل إَى البائع بابي (كَإذَا أدَاهُ ) الْمكاءَ َب ( إِلَى الْمَشْترِى عَتَقَ » . لِأنَّ قَِضَهُ كمض الْمَؤْلّى . 
وَلَوْ قل بِالْمَسَادٍ فَفِى عِتْقِهِ بض الْمُشْترى مع إِذْنِهِ لَه فى الْمَض وَجهَانِ . 
مِنْ أنّهُ كال كيل . 


وَمِنْ أَنَّ قَِضَه لنفْسِهِ وَهْوَ غَيْرُ مُستَحقَ قَفَارَقَ الْوَكيلَ بذَّلِك . 


َالْوَجْهَانِ اْمَارَهُمَا الْعَلَامَهُ فى التُخرير . ( وَلَوْ اتَلَنَا فى قَدَرِ مَالٍ 


الْكَابهِ» أ فى ) قَدَرِ ( الجُوم ) وَحِىَ الاعنال إِمّا فى قَدَرِ كل َل م تع انَاتِهمَا عَلَى عَردَدِهَاء أو فى عَردَدِهَا مع الَّاِهِمَا عَلَى 


9 


ِْدَارٍ كل أجل ( فُدََ قَولَ الْمنْكر ) وَهُوَ الْمُكَاَبٌ فى الول » وَالْمولَى فى الَانِى ( م تَمينه ) لِأَصَالَه الّْيْرَاءَهِ مِنْ الزَّائدٍ . 
وَقِيلٌ يقَدَم قل اليد مُطلًا َال عَدَم الِْئْتي » نابا تف يتَفْقَانِ عَلَيِه 


(النّظَوٌ الات - فى الِاسْتيلَادٍ ) 


- 


لاما ءِ بلك الْيمين , وَيَتَنّبُ عَلَيهِ أخكامٌ حَاصّهُ كإبطالٍ كل نَصٍ وف َاقِلٍ لمك عَنْهُ إَى غَرهِ غير م كلم لنت » أذ من تلم 


- 


َف كرشي 


وَعِتْقَهَا بِمَوْتٍ الْمَوْلَى قَبِلَهَا مع حُلوٌ ذِمّتِهِ مِنْ تمن رَقَبتَهَا » أؤ وَقَاءِ التَركهِ وَحَيَاء الْوَلَدِء وَعَثِرِ ذلك ( وَهُوَ يَخصّل بِعُلوقٍ أمته مِنْهُ 
فى ملكد ) بمَا يكونُ مدأ نُوءِ آدمِيٌ ولو مط َه » لا لوق الزَوْجهِ الم ولا المؤطوءه شه ون وَلَدَتهُ خراء أو مَلَكهمَا بعد 
0 ل ل يم عَارِض ا > الصّؤم » وَالْإِخرَام » 


شط مع ذلك الحكم بكر 0 َيه للد قلا يَحْضْلٌ بوَطْءٍ الْمَكَائب أمَنَه منَهُ قبل الحكم بعثقه » َلَوْ عجر ا ستزق الْمؤْلى الْجتميع تق لو 
ال 0( نه وَلَا وَطْءِ العو ممه الى ملك إِيَاهَا مله لَوْ قلا بملْكه ١‏ 
وَهِى مَملوكةٌ ) يجوز اسْتِحْدَامُهَا » وَوَطَؤْهَا بِالْملَك ء وَتَرْوِيجَهَا بير رضَاهًا ‏ وَإِجَارَتُّهَا » وَعِنْمَهَا . 


( وَا تَتَحَوّرُ بِمَوْتٍ المَؤْلى ) أىْ : 


مود موه كما يحور لَب َو وج من ثلث مَالِهِ » أذ أجارَه الْوَارِت ( بَلَ ) تتحر ص و ( مِنْ ند يب وَلَدِهَا ) مِنْ مِيرَائْهِ مِنْ أبيه» ( 
فَإِنْ عجر الَِيبُ ) عَنْ قمَها كما لل يحَفْ سِوَاهَا وَحَلْفَ وَارِنا سواه ( ترح ) ى ( فى الْمُتحلْفٍ ) مِنْ قبمتها عَنْ نيه ؛ 


وَلَا اعبار ملك وَلَدِهَا مِنْ غَير الْإرْثْ ء لِأَنَّ عِتْقَهَاعَلَيهِ فهْرِئٌ قلا يَسْرى عَلَيِهِ فى الْمَشْهُور . 

وَقِبِلَ : يُقَوّمُ عليه الَْاقى بِنَاءَ عَلَى الْسْرَايَه بِمُطَلوٍ الما ملك ( وَلَا يججورُ بها مَادَامَ وَلَدُهَا عيًاء إلا فيما مُث ) فى كتّاب الْبيع فَإذَا 
مَاتَ ساي ع سوا ل ات ابس اط سر وي 
ْأخرين من قيعتها» وض الاين على لاز وت ل 
فقُوم َقَامَهَا» وَِذَّا َه تكن بدلا ونا سَبيلَ إِلَى الايد أن الْمَؤلى لا َْقِلٌ مقلوتحا . 

وعَذَا كم نا حص بم الود بل بل معلوي . 

وَقِيل : بل يَفكهًا بأزش الْجِنَابَهِ مُطلقا » لِتَعلقَها . 


- 


لع 


وَلَا يَتَعَيْنُ م عليه ذلك » بل يَفكهَا ( إن شاه وَإِنَا) يَفكهَا(سلّمهَا) إلى المجيى عليه أذ وَاِنِ للها ميطلُ كم اميا 
حِينَئذٍ بَتِعْهَا يهَاء وَالتَصَدَّفٌ فيهًا كَيِفٌ شَاءَ إِنْ اسْتَفْوَقَتْ قَتْ الْحِنَايَهُ قِمَتهَا ( أ يُسَلّْ ما قَابَلَ الْجَِايَة ) إن 


: تَسْتَغْرقَ قِيِمَتَهَا . 
(67) كتاب الاقرار وَفيه فُضُولٌ 
(؟©) كتاب الاقرار وَفيهِ فُصُوَلَ 


( الأول - الصَيِعَهُ وَتَوَابِعَهَا ) 


شَرَائِطِ امقر و - جغلهِ من أخكامه , امرك عََى الصّيعه » يندج فيه تغضٌ شَرَائِ الْمَقَر به وكانَ عله أن يدج شَرَائط 
57 له افا فوفد اه ادا به كلو أَمَعَ للخائْط » أو الدَّايَه لَعَاء 
و 351 له يقطه واو لع يضلخ ملك ؛ كما َو أو ملم حير » أو حمر غير مُشتر ته بطل » نما أَْرَجنا َلك ليم الاب . 


0 


وفع ) أى #القيكة +( لأعتوى كذاه أز عله ١‏ 


- 


الْمشْهُور لِامْتِماع اجتماع مالكئن م مَوْعِبَيِنِ كَلى شَيْءٍ وَاحَدٍ » وَالِْقَْارُ يَْمَضَى سبق ملك الْمَفَرَ لَهُ عَلَى وَْتِ الْإفرَارِ فِجْتَمعٌ 


أ 


5 قن ) الفشقة + كوّذا الث أو القه تان ( له ) دوق بض + وتف كات فى 


- 


َعَمْ لَوْ قَالَ بس بسب صَحبح كشْرَاء وَنَحْوِهِ صَح لِجوَازِ أن كرة لَه عق وَقَدْ جَعَل ذَارِهِ فى مُقَابَلت 


مه 


الْأفَْى الصّكحه مُطْلَمّاء لإفكانٍ تتزيل الْكَالِى مِنْ الصَّمِيمَه عََيَا أن الْإهَْارَ مُطلََا َلُ عَلَى الصببٍ الصّحبح مع إمكانٍ غَيرِه ؛ 
ِأنَّ النَافُضَ إِنَّمَا : تمن مع توت الهلك لَهُمَا فى كفس الأ ا 
كذَلِك فَإِنَّ الْإِخبارَ بلك الْمَُرَ لَهُ َقْمَضِ ى ملكه فى الْوَا قِع » ونه امقر به إلَى نَفْسِهِ بُحمَل عَلّى الطَاجِرٍ ‏ فَنّهُ اْمَطَابقُ يكم 


إن 


الْإِقْوَار» ! د لَابْدٌ فيه مِنْ كُون الْمُقَدَ به تخت بد الْمَقِرٌ » وح تَفْمَضى طَاهِرًا كَوْئَهُ ملكا لَه 


أما 


بوت أَحَدِهِمًا طَاهِرًاء وَالْآحَرِ فى نَفْس الَمْرِ كَاء وَالْححالٌ هنا 


أاوا 


؛ وَلِأَنَّ الِْضَافَة يَكفى فيه أذْنى مُلَابََهِ مِثْلَ : [ فنا تُحْرِجُوهُنَ مِنْ بُيوتِهنَ ‏ . فَإِنَ الْمْرَاد : يُوثُ رواج وَأضدِمِفَتْ إِلَى الزَّْجَاتِ 
لَب الشُكتى » وَل كان ملكا لَه لما از راجن 1 لفاحم وكَقَولٍ اع وضانق الس 1د م ركو 
الْحَرْقَاءِ » وَشَهَادَه الله » وَدِيِهِ . 


وَهَذِهٍ الِْضَائَهُ لَوْ كَانَتُ مَجَارًا لَوَحَبَ الْحَمْلٌ عَلَيِ » لِوْجودٍ الْمَرينَهِ الصّارقَه عَنْ الْحَقِيفَهِ وَالْمَعينه لَه لِأنَّ الحكم بصديحه إِقْرَار اْعََُاء 
ن باللّام الْمُفِيدَه ه للملك وَالِاسْتِحْقًا سْيَحْفَاقٍ قَريئهُ عَلَى أَنَّ نشبة الْمَالٍ إِلَى الْمُقدّ بحسب الظّاهِر . 


- 


- 


3 


مع الاثم 


وَفَق التقتى 2د توه : ملكى لِفُلَانِ » وَدَارى » فكع بِالْبِطَلَانِ فى الأول وَيَوَقتَ قَفَ فِى الَانِى وَالَقْوَى عَدَمُ الَْوْقٍ . 


00 
-ه 2 


وَلَّدِسَ مِنّهُ مرا ل قََالَ : مر كبى لَه فَِنهُ فض ى الْإفْوَارَ قَطعَا أن إضَاقَة الشُكتّى لا تَفْمضِى مِلْكيه العين . لِجَوَازِ أَنْ يَِكنَ مل 


م مت ودار وا اميا رار مر ره شت » أو إِنْ ضَاءَ رَيْدٌ ء أو إِنْ شَاءَ الله ( 


فوا( إن انض ) الشّوط أن وار ار حازم عَنْ حق لَاِم سَابِقٍِ عَلَى وَقْتِ تِ الصَّيِعَهِفَالنَغلِيقٌ ينَافِيه » ِانْتَِاءِ الَْجَرْم فى 
نْ يَفْصِدَ فى التّغِلِيق عَلَى مَشِيئَهِ الله ابوك قَلَا يَضُدٌ . 


1١ 


الاح 


2 


وَقَدْ يُفْكل ا البطَلَانُ فى الْأوّلٍ أن 


3 


الصّيعَة قَِل التّْلِيقٍ تَامَهُ الْإقَادَهِ لِمَقَضُودٍ الا 


1١ 


- 
أنْ 


فيكونٌ التَعْليقٌ بَغْدَهَا كَتَعْقِيبه بما افيه فِفِى أَنْ يَلُْوَ الْمُنَافَى » لا تنطل اْإَْارُ وَاِِْتدَاُ َكوْنٍ الكلام كَالْْجمَله الْوَاجدهِ لَا بم 


0 خروء وَارِدٌ فى نَعْقِيهِ بالْمنَانِى مع حُكمهم بِصِححته . 


حسام 


وَقَد يَُوَقُ َينَ الْمَقَامَين 


2 


نََ 


ل 1 


الْعرَاة بالمتافق الذي لا تدمع : ماوق د نَم الصَّيَهِ جاه » لَرَائِطٍ الصّحح وهنا لَِسَ ذلك لِأنَّمِنْ ] جَمْلَهِ الشَّرَائِط النَنْجِيدُ 
وَهُوَ عَيرُ مُتَحَهَقٍ بالَغْلِيقٍ ُو الصّيعَة اوجح ماقام وومرو رقا . ؛ تراك الات فى الفثبير عا فى الضّعير وَالدَّلَالَهِ 


على الْمَانى الذي بحسب المُوَافَ مو لك ن بوط فى تعفن الوم م الف لوطع . كلو قر عَرَِيٌ بِالْعَجَميه» أ د بالْككس 
وَعُوَ لَا بعلم مُوَدَّى اللَفْظِ لَم بَمَعْ وَل كَل فى عدم الْلْم » إن أمكنَ ده حَفّه » أؤ صَدَقَه الْمقَْ لَه ء عَمَنَا بالظّاهِر . 


وَالَصلٍ مِنْ عردم تَجدِّ الِلم بير لمي » وَالْمَتِير فى اْلَاٍ اداه على الوا إِفَادَنّهَا لَهُ عُرْفًا » وَإِنْ لَمْ يَمَعْ عَلَى الْقَانُونِ الْعَربِنَّ » 
وَقُلَمَا باعتمَارِهِ فى غَثْرهِ مِنْ الُْقُودِ وَالْإيقَاعَاتٍ اللَازِمَهِ لتََقْفٍ تلك عَلَى الَقْل» وَِنْ كَمْلَا يط لح ؛ ا و3 


2 
- 
ع 


لَه بدَهَاِ القتر ) كفَالَ : إن عَهِدَ لكك فلا عل بكذًا قَهْوَ كك فى ذتتى » أو لك عَلَىَ عدا إن شَهِدَ لك يه قلَانٌ ١‏ ؤَُالَ: إنْ 
مهد لك قُلَان ) عَلَىَ بكدًا ( فَهُوَ صَادِقٌ )» أَوْ فَهُوَ صدِدْقٌ أَؤْ حي » أؤ لازم إذِمّى وَنَحْوٌه ( فَالَْربُ الُْطْلَانُ ) وَإِنْ كان قَدْ عَلَقَ 
بوت الح عَلَى الشَّهَاٍ » وَدَلِكك لَا يَضدَقَ إَِا ذا كان نابا فى دمي الآن» وَحكم بِصِدْقِهِ على تَفْدِيرٍ شَهَادتِِ ‏ وَلَا يون صَادقَ 
نا إذَا كان الْمَشْهُودٌ به فى ذَمته » لو مجوب مُطَابقِ الْحَِرِ الصَّااِقِ لمر بتحشب الْوَاقع إِذْ َس لِلشَّهَادهِ أََدِ فى توت الصّدْقٍ وََا 


٠) عدمه‎ 


رست 


0 أ تتيعاة 


قَلوْلَا حضول الصَّدْقٍ عِنْدَ الْمُقِرَ لَمَا عَلَمَه على الشَّهَاَهِ » لاش مِحَالَهِ أَنْ تَجْعَلَهُ الشَّهَادَهُ صَادًِا وَلِّسَ بِصَادِقٍ , وَإِذَا لَْ يكن لِشّهَادَه 


0-5 


- 
0 ا 


َأثيرٌ فى حَصُولٍ الصَّدْقٍ - وَقَدْ كم به - وَحَبَ أنْ يع امال ون أتكر القّهادة صلا عن هادي ؛ وُعَدَّمِ شَهَادَتِهِ . 


ل 
م 


وَإِنمَا لَمْ يوَنْوْ هَذَا كله ( لِجَوَازِ أنْ يَعْتَقَدَ اسْتِحَالَة صِدْقِهِ لِاسِْحَالَه شَهَادَتِهِ عِنْدَهُ ) . 


وَمِثْلهُ فى مك اوَرَاتٍ الْعَوَاءٌ كثيد» , ُولَ َع حُهُمْ : إن شَهدَ ان أَى لشت لأبى فهو ادق » ولا يربك بثه إل 
الشَّهَادَةُ » لطع بِعَدَم تدرف ام على كوه لض لأبيه 4 وَعَايَهُ ام الِاختمّال وَهوَ كافٍ فى عدم الم 0 ص رَاحَهِ الصَِّعْهِ فى 
موب » مُعتضًا بصا برا اَمو » مع أن ما ذكر فى تؤجيه الوم معارضٌ الوا المع علَى شر بتَغِْيبٍ مَا ذَّكْرَء وَكذًا 
له : إنَّهُ بْص دَق " كلما لَْ يكن الال تَبِنَا فى ذِمّته » لَم يَكنْ صَادِقًا عَلَى تَقدِير الشّهَادَه 0 
قَوْلِنَا : " كلتها كَانَ صَاوِقًا عَلَى تَشْدِيرٍ الشَّهَادَهِ كان با فى ذمَيهِوَإنْ لم يَفْهَْ " " لكنّ الْمَهَدّمَ حقّ لعُمُوم إِقَْارِ الْعقلَاءِ عَلَى 


او وَقَدُ أََرَ بعد دْقِهِ عَلَى تَقْدِيرٍ الشَّكَادِ " " قَالَلِى » وَهُوَ وت الال فى وميه » مله " فَإِنهُ مُعَارَض بِالْمَعَلَق ؛ 


ف 


وَمَنْقَوض بِاخْتِمَالٍ الظَاهِر . 


لويد وق 5و3 المقة كايلا) 


و 


وغ وَالْعفْلٍ ( حال من الْحجِر لَه ) ما اْحخز قلس فَقَد تَصَدَمَ فى بَاب الدَّينٍ الختاز اْمَصمْضٍ أنه َع + مِنْ الْإفرَارِ بالْعَئِن 
دُونَ الدَّيْن » فَلِذَا لم يَذْكرْهُ هُنَاء وَبعتِِرُ مع ذلك الْمَصْدٌ 


َلِاِخْتَارُ قلا مر بإَْارٍ الصّبِىٌ وَإنْ بَلمٌ عَمْرًا . 


5 - 


و و إقرَارُهُ بهَا لأَنّ مَنْ ملك شَينًا ملك الْإِقرَارَ به وَلوْ 


- 2 


وَدَفحُ الطا ل ارت ا مين مَؤقُوف عَلَى إفكان الدع والكز توعان تمعد هُوَ وُقوعٌ الرغه ككايوث الْجهَهُ - 
مُنْدَهعٌ بِأنَّ إمكانَ انوع غَيْدُ كاف شَْكَا فى اتبار أَفْعَالٍ الصَبِيٌ وَأَة وان الى مله مه 


وَمِثْله إفْرَارُ الصَّييِِ به أو ببالْحئِض . وَإِنْ اذَعَاهُ بالسّنْ كلف اليه » سَوَاءٌ فى ذلك الْغَرِيبُ وَالْحَامِلٌ وءَ عَيْدُهُمَا» خلَافًا لِلنَّذْكرَه حَيْتٌ 


- مو 5 


َْحمَهُما فيه بدّعى الاخيام ‏ لتعذرٍإقَمهِ لي لهم اها أذ بالْإِْماتِ أغتيرَ » فَإنَّ مَحَلَهُ لَدِسَ م مِنْ الْعَورَهِ » وَلَوْ فض ألَّهُ مِنْهَا فَهوَ 


7 بإِفْرَارِ الْمَجْتُونٍ ناه ذ الدَّوْ ور وَقتَ لور يور بقار عر الْمَاصِدٍ كالَائِم » الال وَالسَاهى ء وَالَْالِطِ » وَل ادَعَى 
الْمْقدُ أَحَدَ 5 1 


2 د هَذِه فَِى تَفدِيم قله ما بالل . أذ قَوْلٍ الْآخَر عَمَنَا بالطاهِر ر وَجْْهَانٍ . 


0 


مِْلهُدعْوَاه بعد لوغ وُقُوعُهُ حالة الها . 

وَالْمَنُونُ اله مع الْعِلّم به فلو َم يلع لَه حال جنُونٍ حلّفٌ افيه . 
وَالَْقوَى عَدَمالمَبُول فى الْجَمِيع 

الأو عَدَمُ الَيَول فى ليع 


او يي الى ان رواج ار وبري ا قلي نر لور ارلا سور وذ ال 
َهُوَ سَّوْطٌ فى الْإفْرَارِ الْمَالِّ» قل َلوْ قر بيه كجِنَايَه وجب الْقِصَاصٌ ‏ وَنكاح » وَطََاقٍ قبل » وَلَو انما قبل فى غَيرِ الْمَالٍ كَالسَرقَه 


امه إِلَى الْقَطع , وَلَا يَْرَمُ بعد 


الم سو را لير قار لياق 21 السام َإِفرارُ اأمريض مِن الث مع الم ) وق لظ 

الغالت أنه لعا يرِيدُ بِالْإِفْرَار تحص يِصّ الْمَقَرَ لَه بال قر به » وَأَنَه الا كاذِبٌ ء وَلَوْ اخْتَلَفَ الْمقَوُ لَه وَالْوَارتُ فيهَا و 
ترك ير يص فى نفس مر 

العذعق له اكه امالك دبا 


عَلَى مُنْكرهَا الْيمِينٌ » وَيَكفِى فى يَمِين الْمَمَرَ له أنه لا بعلم الهم لِنَّهَا تمت حَامدَلَه فى نَفْس الْأَمْرِ » ِائينَاءِ الْإَِْار عَلَى الطَاهِرِ » 
وَلا يُكلّفُ الْحلِفٌ عَلَى اْريِحْفَاقٍ الْمَمَرَ يه مِنْ حَيِتٌ إِنَهُ بعلم بوَجهِ اس يَحْفَاقِهِ لِأَنَّ ذَِك غَيرُ شَوْطٍ فى اشر جباع الْمَقَرَ به بَلْ له 
أَخْدَّهُمَا لَمْيَعْلَْ قَسَادَ السب . 
هذا كلع تت الع فى مضو قف تو من مضه َف ين أل مطمًا وق فى لكك بن الوا وجني ( إلا يكن 
اك ّهْمَهُ طَاهِرَةٌ ( قَمِنْ الْأَضْ لي ) مُطَلًَا عَلَى أَصَّ الْأْوَالٍ (وَِطَْاقُ الكل » وَالْوَْنٍ ) فى الإِقوَارِ كن قال : لَهُ عِنْدِى كيل 
حِنْطَهِ » أؤ رِطْلُ رمن ( يُحْمَلْ عَلَى ) الْكيْلٍ وَالْوَرْنِ ( الْمُتَا تقش الل )أن ل ل وَإِنْ خَالْفَ بَلْدَ الْمَمَر لَه ( فَإِنْ تَعدَّدَ ) 
الْمكيالٌ وَالْميرانُ فى بده( عَينَ الْمٌَِ ) ما شا مِنّْهَا ( ما لَمْ بَِْثِ أَحَدُهَا ) فى الائ يعْمَالٍ عَلَى الَْاتّى ( َبَحْمَلٌ عَلَى الْكَالِبِ ) وَلَو 

عَذَّرَ اسْتفْسَارَةٌ فَالْمَكِيم هُوَ َكَل وَكَذَا الْقَوْلُ فى الّقْد . 


لو قر بلَفْظِ مُبهَم صَح )قار 


) وَألِْم 2 تفسيرَةٌ ) » وَاللنظ المت لمبهم ) كَالْمَالٍ 3 وَالسَّْءِ 3 وَالْجرِيل 3 وَالْعَظِيم 3 4 لحقير ).2 وَالنَفِيس 3 


وَمَالٍ أَىّ مَالٍ » وَيقْيَ[ ل ل ل ل 
ل انا كذ اا لا كقشره جر » أو به دَحْنٍ )» أَوْ حِنْطَه إذْ لا قِيمَة قبمَة لِذَّلِك عَادَةٌ . 


َقِيِلٌ : يُقتل بذّلك لأنّهُ معلوكك شَوْعًا » وَالْصْقِيقَهُ المْوعكَهُ مُقَدّهَ دَمَه عَلَى لوقه وَلتَحْرِيم أَخدِه بر إذْنِ ماله , وَوجُوب رَدٌه . 


84 


ويُذكل بِأنَ املك لا شكارم لواقم امن دا سويت باه » نعم يَكجهُ ذَلِكك تَفْييرًا ِلشَّْءِ » وَإِنْ ن وض هه عَهُ بالَوْضَافِ 
الْعَظِيمهِ لِمَا ذْكرَ وَيَفْوْبُ مِنْهُ ما ل قَالَ ‏ لَه عَلَىَ حَقٌ 


وَفِى قَبُولٍ تَفسِيرِهِمَا بِرَدٌ السام وَالْعيادَِ » وََسْمِيتٍ الْعُطاس وَحَْهَانِ : مِنْ إطلَاقٍ الْحَقَّ عَلَيهَا فى الأحْبَار فطلو المَّىءٌ لِأَنَّه َعَم ' 
وَمِنْ أَنَّهُ خِلَافُ الْمُتَعَارَفٍ وَبُعْدُهُمَا عَنْ المَهم فى مَغرض الْإِفْرَارٍ. 

وَُوَاََشْهٌَ, 

وَل امْتتَع مِنْ التَفْسِير » حبس وَعُوقِبٍ عَلَيِهِ » حَنَّى يُفَسّرَ» لِوّجُوبهِ عَلَيِهِ . 


وَلَوْ مَاتٌ قَبلَهُ طُولِبَ الْوَارتُ بهِ إنْ عَلِمَهُ » وَحَلْفَ تَركةَ » فَإِنْ أنكر الْعِلم » وَادَعَاهُ عَلَيهِ الْمَمَُ لَه » حلّفٌ عَلَى عَدَمِهِ ( وَلَا قَوْقَ ) فى 
يهام وَالرّجوع إِلَيِهِ فى النَفْسِير ( بَِنَ كَوْلِهِ : عَظِيمْ » أؤ كثيرٌ ) » لِاشْتِرَاكهِمَا فى الِاحْتِمَالٍ . 


( وَقِيِلَ ) وَالْقَاِلُ الشَّوِحّ وَجَمَاعَةٌ بالعَْقِ » وَأَنَّ ( الْكثير تَمَانُونَ ) كالنذْرء لِلرَوَايهِ الْوَاردَِ به فيه وَالِإسْتِمْهَاةٌ قَولِهِ تعالى ! لَقَد 
نَصَرَكمْ الله فى مَوَاطِنَ كثيرَه ) . 


وَيُضَكُفُ مع تَسْلِيمِهِ ببطلَانِ القياس . وَلِاسْتِعْمَالٍ الكثير فى الْقَآنِ لير ذلك مِكْل 


" فنَهِ كثيره . 

ا" 

وَدَعْوَى أنه عُْفٌ شَوْعِيٌ قََا قاس ١‏ خِلَافُ الطَاجِرٍ » وَإِلْححاقٌالْعَظِيم به غَرِيبٌ . 
(وَلَوْ قَالَ : لَهُ عَلَىَ أَكتَدُ مِنْ مَالٍ فلَانِ ) 


لوه ورياك و1 تئر ريو راي ل اولرسلت )ب لِأَصَالَهِ عدم عِلْمهِ به مع ظَهُورٍ أن 
وَهَسَرَ بِمَا ظَنَّهُ ) وَرَادَ عَليهِ زيَادَةٌ ». وَيَنْبِغَى 7 َفْييدُهُ يإ مكان الْجَهْلٍ بِهِ فى عَم . 


َلاَق فى ذلك بين قَلِهِ ل ذلك : إِنَى ألم مَالَ لان » وَعَدَم. 


م 
ع 


»وَل نَأ 0 قَالَ : مال قلَانِ حرام » أؤ شَبِهَة » أؤ 0 
نَّ الْمُتمَادِرَ كيْرَهُ الْمِمُدَارِ فَيكونٌُ حَقِيَهُ فيا 


ملس جمس 


: نعم لو انض ل اليش 1 ير بِالْإفرار ل ذال ول يارولة قيال :لَه عَلَىَ كذَا دِرّْهَمٌ » بِالْحَرَكاتِ الَلَاثِ ) : لوهم 1 
وَالْوفَتُ) ببالشكوق زعا فى فاه ( كوا ) » ِاشتراكه بَئِنَ الْوَاحَدِ قَمَا زَادَ وَضْعًا فَبِحْمَلٌ عَلَّى الْأَقلَ لِأنَهُ الْمتيمَنُ إذَا لَمْ يُفَسَو 


ِأَربَدَء فإنْ " كذا " كتائة عَنّ " الشَّْءِ 3 


07 


رد 


الَْريِهِ نَضبهُ عَلَى القَطع كانُه ع ما انَأ يه وَأَقَوَ . بِدِْهم ومع الجر قدو الضَافَه ايه كببٌ الْحصِيد وَالتَقِيُ شَىْءٌ هُوَ درْهمْ . 


وَبشْكلَ أن ذلك وَإِنْ ضح إن بك تَفْدِرُ ما هو َل نه بجغل الشَّئْءِ ذءا من الدّزهم ديص إل َم جز زجع فى 


9 


ل ارا ِنْ الزَائِد ‏ وَِنْ نَم محل الَف َلنَضْبٌ عَلَى الدَّرْهَم مع احتِمالهما يد مه . 
وَقِيلٌ الل لق قم على ونه وزنة كنهفا 
وَأما الْوَقْفٌ قَِْتَمِلَ الوه وَالْجََ َو أغرب » لَا النَصْبَ لِوْجوب إِثَْاتٍ الْأَلِفٍ فيه وَفْمَا يمل عَلَى مَذْلُولٍ مَا احتَمَله . 


على مرا اخْمَارَهُ يشْترِكانٍ فى امحته تال الذّْهم فيخمل علي » وعلَى ما َفَفا لْمة زه ذم حاصَه ‏ أن اماه الَف وَالْجَوَ 


عَصَلّ الشّك فِيما راد على لد َبِحْمَلٌ عَلَى الْمتِيِّن وَهْوَ ما دلت عَلَيِهِالِْضَافَهُ . 


( وَكِذَا كذًا دِرْهَمَاء وَكدًا وَكذَا دِرْهَمَا كذّلِك ) فِى حَمْلِه عَلَى الدَّرْمَم مَمَ الْحَرَكاتٍ الثَلَاثِ » وَالْوَفْفِ ء لِاخْيِمَالٍ كؤنٍ " كذا " 
الثَانِى تأكيدًا للأوّل فِى الْأَوّلٍ . 


وَل 2 فى الْإِغْرَاب م سل 3 وَفَى الْوَقْفِ 0 عَلَى أقل الِاحْتِمَالَاتِ 7 


00 " كذًا " شَينا مبهَمَاء وَالَانِى مغطوقًا عَلَيهِ فى الَاِى وَمُيرَا دهم عَلَى تَشْدِيرٍ النُضب ‏ وَأَبَدَِا مِنْهُ عَلَى تَفدِيرٍ الرَفع » وبين 


ل 1 أَحَدِهِمَا مَحَ الوفق: :1و أضيف لتك إلى عق الدَّرْهَم فى الح على ما الحتوناة » وشجمل الوفت عليه مضا . 


( وَلَو فَسّرَ ) فى حَالّه ( الجر ) مِنْ الْأقْسَام الَلائهِ ( يبغض دِرْهَم جَارَّ ). لإمكانه وَضُعًا بِجَعْا الشَّىْءِ الْمْرَادِ ب " كذًا "2 


وَمَا ألْحِقَ به كنَايهُ عَنْ الْجَرْءِ . 


فيه أن ول تَفْييرهِ به يَقْْضى صِسَّهُ بحشب الْوَضْع » فَكنِفٌ بُحملُ مع الْإِطْلَاقٍ عَلَى مَا هو أكثر به م إمكان الْقَلَّ » َالْحَمْلٌ 


58 
14 عه 


» وفيه 
عَلَيْهِ مُطْلَقًا أو 


6“ 


٠ ى‎ 


( وَقِيلَ ) - وَالْقَائْل به النَّوحٌ وَجَمَاعَةٌ - (١‏ يُْ فى ذلك ) ال كور من قل : كدذًا [ دِزهم ]ء وكذًا كذَاء وَكدذًا وَكذًا دِرْمم 
اكات الث » وَالَْْضٍ وَذَلِك اننا عَشْرَةَ صُورَة ( مار مِنْ العْدَادٍ ) تغا لك ذا اب عن الْعدَدِ ‏ لَاعَنْ التَّيْءِ كو 
الدَّرْهُمُ فى جَمِيع أَْوَالِه تَمْييرًا ذلك الْعَدَدٍ ؛ فبنظرٌ إلى مرا يُنَاِمَهُ بحسب ما تَفْتَضد يه قَوَاعِددٌ الْعَرَييَه مِنْ إِعْرَابِ الْمُمَير للَعَدَدٍ 


0 
2 


رمه َع إِفَْادِ لمهم وَرَفْع الذَّرْهَم - دِرْهَمَ لِأنَ امير ايكون مَرفوعًا فيجعل . يَدَنَا كما وار الف وخررة روقما لان 
قل عدَد مُفْردِ يَنْصِبُ مر إذ كوه اناو إل ندجي فيخم على اقل » ومع الجر ال وزهم أنه أل 1 د مُفْرَدِ فسّرَ مود 


8 


مَشِرُور إذْ قَوقَه لنت ء وَمع الْوَقٍْ دِرْهَمْ » لِاخْتِمَالِه الَف وَالْجَجَ تحمل عَلَى الأَوَلٍ [ الأقل ]. 


َم تكريره بغَهِرِ عَطَفِوَرَفْع الدَّرْهَم م دِرْهَمْ » لِمَا ذكزًا فى الْإفْرَادٍ م مم كن الّانَى تأكيدًا لاو 
00 


قل ماري تيوق حر رص كيده ني انؤقة لاعت إلى أبنت عَشَرَ قَبِحْمَلٌ عَلَى الْمُتيمّن 


6م َو م و 5 57 و 
إن 07 03 


5 
قل تكد ضيف إِلَى آخَرَ وَمُيْر بِمَفْرَدٍ مَخْرُور » إذ فَوقَهُ أْبَعْمِائَهِ إلى تش عِمِائَهِ ‏ ثم مِائهُ مان » ثم انه 


لْفَ فَبَحْمَل عَلَى الْمَحيمَن ء وَالتَّكيبٌ هُنَا ل 


3 


أن أن مُمَْرَ لمكب لَمْ يِذ مجرُورًا . 

وَعَذَا الْقَهمُ لم يُصَدَّحْ به صَاحِبُ الْقَولٍ وَلَكنّهُ َم لَه : وَمَع الَْقٍْ بُحْتَمَلٌ الوَفْمُ وَالْجدُ مل عَلَى الأَقلَ مِنْهُمَا وَهُوَ الرَهمْ » 
وَمَعَ َكْرِيرِِ مَغطوفًا 

َم تَكريرهٍ مَعْطوًا 

وَرَفْع الذَّرْهَم يرم دِرْهَمْ» لما كر فى الْإفَْادِ بجغْلٍ الدَّرْهَم بَدَ بدلا مِنْ مجمُوع الْمَغْطوفٍ وَالْمَغطوفٍ عَلَيِهِ. 


وَيُحتَمِل أن يَلرَمَهُ وِرْهَمٌ وَزِوَاَة لله كر شَّيتِيِن مُتَعَايرَئنِ بِالْعَطفٍ قَبَجِعَلُ الدَرْهَمُ تفي تيرًا لِلقَرِيبٍ مِنْهُمَا وَهُوَ الْمَعْطوفٌ فَيبقَى 
الفخلوئ عله على إنهايه تبرخ إلنه فى فيرو + وأضالة ابوائو كدقف 


4 نَضب الدَّر عق ول دوق وكا اله انر كفم فلت أت ذقها فل قر واقضيك اللمل ب كقها من قر 
2 هم ير د ر دين خر » وانتصب فو 
اكان وعشووة إلى تسعد وفيق قعه على الأقل : 


َم حَرٌ الدَّرْهَم يَلرَمَهُ ألْفْ وَمِانَه بِأنّهُ قل عَِدَدَيْنِ عِفَ أَعَدَهُمَا عَلَى الْآحَرِ وَمُيْرَبمفْرَدٍ مخْرُورٍ ء إِذ فَؤقَهُ مِنْ الَعْدَادٍ الْمغطوفٍ 
عَلَيهَا الْمائَهُوَالََنُفُ مَا لَا نهَايَه لَه 


ردم و ار ل ا م 5 8 ها نم م رده 000 وه بات 7 ثُ 
وَيُحْتَمَل جَغْل الدرْهَم مُمَيْرَا للمغطوفٍ فيكونٌ مِانَهُ » وَيَبقَى المَغطوف عَلَيِه مُبِهَمَا فََدْجمٌ ليه فى تَفْيديره , وَجَعْلِهِ دِرْهَمًا لِمُنَاسَيَه 
5 سض إن - 9 31 5 52 0 -ه إن 5 
الأَعْدَادٍ الْمُميرَهِ فِكونٌ النَعْدِيرٌ دِرْهَمٌ وَمِائَهُ دِرْهَم ء لِأْصَالَهِ الْبَرَاءَهِ مِنْ الزَّائْد . 


وَهَذَا الْقِسْمُ أَيِضًا لَمْ يُصَرّحُوا بكمه ء وَلَكِنّهُ لَازِمٌ للْقَاعِدَهِ . 
وَمَعْ الوَقفٍ عَلئِهِ يَحْتَمِل الرَقعَ وَالَرّ فبَحْمَل عَلى الأقل وَهْوَ الرَهْمْ . 
لقعملا الحازة ة عَلَى جميع هَل الام مع اتمالٍ 0 يُرِيدَ بقَولِه "ك1 كلا ذؤهقا: 


وَكذا وَكذًا درْهَمَا كَذّلِكك " حكمهَا فى عالَه النُضب لِأنَّه الْمْقُوظٌ , تيكرة خكنيقاق غزر عاله التضب فكوا عَنه زأنة عله 
مول : " ولوقْموَ فى الَو يبغض دِرْهم جار وَذَلِكك يَفْتضى كوت ا ب سَبَقَّ شَامِلًا لِحَالَه الَْرٌ إِذْ يَتعْدُ كوْنٌ قَوْلِهِ : " وَلَْ فسّرَ فى 


الك "شييها 2 3 كذ القلدة ققد 
"وَقيلَ : بيع فى ذلك مُوَاِئهُ "فعَلَى ما ذْكزئاة, ل و :من ضَرْبٍ أَفَام غاب الع فى 
الْمَسَائِلٍ اللَّلَاث وَهِىَ : كذًا الْمَْودُ » وَالْمَكوَرُ بير عَطفٍ ء وَمَعَ الْعَطَفٍ , و لِاختمَالٍ يشِقط مِنْ الْقِسْمَين الأَخرَئْن مَا زَّادَ عَلَى 
تَضب الْمُمَيّر فنَصِفٌ الصُوَرٌ . 

وَكئِفٌ كان فَهَذَا الْمَوْلَ ضَ ِيف فَإنَّ هذه الْألْمَاطَ لم تُوضَعْ لِهَذِهِ الْمعَانى لَعَهَ » وَلَا امه لحا . وَمُنَاسِبَتّهَا عَلَى الْوَجَهِ الْمَذّكور لَا 
بُوجِبُ اشْيعالَ الم مفْمضَاما مع أَصَالَهِ برا » وَاتمَالَِا لها عَلَى الج اذى بين وَلَا َف فى ذلك بين كن اْمقر مِنْ 
أَهْلٍ الْعَرَييَه وَغَئرِهِمْ » لِاسْتَعْمَالِهَا عَلَى الْوَجْهِ الْمَنَاسِبٍ للَْرييّهِ فى عَثِرِ مَا اذَعَوْهُ اسْيَعْمَانًا شّهِيرًا . 

خلَافًا للعلَامَهِ حَهِتٌ قَدَقَ ؛ تمكم بتما اَعَاءَ الح عَلَى الْمُقرٌ إذَا كان مِنْ أَهْلٍ اللَسَانِ . 

(و)إنما( يفك هذا )الفؤل 


و 


مع الماع عَلَى الْقَضِد ) أئ عل فقي لفق وأنه | رَادَ ما اذَّعَا عا لْقَائِلُ» وم الاطلَاع نا شكال ( وَل َال لعك ل 
0" 


3 جَوَابَهُ عم قَطاهِرٌ بن َْلَ الْمُججَاب إِنْ كان حَبرًا فى بَعْردَهُ حَوْفٌ نض ديق . وَإِنْ كان اش يِفْهَامًا مخ دوف الْهَعْرّهِ قه بَغْدَهُ 
ِلْإمَْاتِ وَالْإِعْلَام . 
11 رمه 


أن لِاستِفْهَامَ عَنْ الْمَاضِى إِثْبانهُ ب "نَعَمْ وَنْْيُه ب "قن ' أل ملل 


َأمًا بَلَى فَإنّهَا وِنْ كانت لِإِبطَالٍ النَفْى » إَِا أنَّ الِاستعْمَال الْعُْفيَ جَوّرَ وقَوعَهَا فى جَوَابِ الْحَمرِ الْمَثتِ كنَعَمْ ‏ وَالِْْرَارُ جار عَلَِهِ ل 


عَلَى دَقَائِقٍ اللَعَهِ » وَلَوْ قَدَّرَ كؤْنَ الْقَوْلٍ اسيَفْهَامًا فَقَدْ وَقَعَ اس يَعْمَالَهَا فى جَوَابه َع وَإنْ َل » وَمِنْهُ قَوْلُ الى ص لَى اللَهُ عَلَيهِ وَآلِه 
وَسَلْمَ لِأُصْحَابهِ  :‏ أََوَضَوْنَ أَنْ تَكوتُوا مِنْ أزقع أهل الْجَنَِّ ؟ ‏ فَالُوا : بَلى ) وَالْعْوْفُ قاض به . 


َأمًا وله : أن مُقوٌ به فَإنّهُ وَإِنْ أَْثّملَ ونه مُقِرَا يه لِعَثِْهِ » وَكَونه وَعْدًا بالْإَِْار» مِنْ عَيِتٌ إِنَّ مُرًا اسم فَاعِل يَحْتَمِلُ الاش يَمْبَالَ إن 
أنَّ الْمَتبَادِرَ مِْهَ كوْنٌ ضَمِير ' به ' عَائِدًا إِلَى مَا ذَكرَةُ الْمَقَدٌ لَهَ وَكونُهُ إقْرَارًا بالْفغل عُوفًا » وَالْمَوْجِمٌ فيه إِلَيه . 


وََوّى الْمَصَِمَفْ فِى الدّرُوس أنَّهُ ليس بِإِفرَار حَتّى يَقَولَ : لك . وَفيه مَعَ مرا ذكر أنَّهُ لا يدم لََْادَلَالَهُ الْعْوْفٍ وَهِىَ وَارِدَةُ عَلَى 


"2 


َمِل أنَا مقو دَعْوّاك » أَْ بِما ادَعَئِت » أَو لشت مُنْكرًا لَهُ» َال الْعَوْفٍ » مع احيِمال أَنْ لَا يكو الْأَخِير إقْرَارًا أن َم . ( وَلَو 
َال : نه » أؤ اكه » أ أن مُقِدٌ ) ولع يَقُلْ : " به " ( لَمْ يكن ما ) أمَا الأوَانِ َبايفاءِ ليما عَلَى الإثْرَارٍ» لِإمْكانٍ خرُوجِهِمَا 
مَحْرَج الاش جهْرَاءِ فَإنّهُ ايَعْمَالَ شَائعٌ ف القوقاء وكا الاج قلأنة مع انَْقَاءِ احتِمَالٍ الْوَعْْدِ يُحْتَملُ كؤنٌ الْمقَرٌ به لِلْمِدّعِى وَغَثْرِهِ » 
َإِنّهُ َو وَضَلَ به قَوْلَهُ " بالشَّكَادَئئِن " أو يِطَلَانٍ دَغْوَّاك "لَمْ يَخْدَلَّ اللَفْظْ لِأنَّ امَو به غير كور ء قجَارّ تَْدِيرُهُ بمَا يُطابقٌ 


الْمَدَّع وَعَْيِدَهٌ مُعْتَضدًا بأَصَالَه العداءه » وَنحْتمَا عَذَّهٌ اقَدَارًا لأنْ ضِدُورَهُ عَقَسَ الدَّغْوَى ق ننَهُ ص <فه اليهًا وَقَدْ اسْتّغما لَعَهَ كذلكك 
عى وعد بِاصَاله الْبَرَاءَهِ » ود إقرَارَا ل ورّه عفيبَ الدعوّى قرينه ص رفه إِلَيْهَا وَ ل 


- 


كما فى كله تَعالَى : ( أأفَْدع وَأَحَذْتم 


عَلَى ذَلِكمْ إضرى قالوا أَقرَرْنَا 1 وقؤله تَعَالَى : [ قَالَ فَاشْهَدُوا ) ؛ وَلِأنَهَلَوْلاهُ لَكانَ هَذُرًا . 

. فيه َم الْمَينهِ لوقُوعِهِ كثيرًا عَلَى خِلَافٍ ذَلِكك . وَاحْتِمَالَ الِاستؤرّاءِ مُنْدَقعْ عَنْ الْآيَه‎ ٠ 

وَتعْوَى الَْدَريّه نما يت للم يكن الْجَوَابُ ذلك مُفيدًا ولو بطَرِيتٍ احفر » ولا شه فى كَؤنهِ من الأمُور الْمَفُصوده ليا 
عُوكًا الْمْمَعْمَل لَعَهُ » وَقَِامُ الِاتِمَالٍ , يمع لَرُوم الْإفرَارٍ يذَليِك لقال : أليسَ لِى عَلَيِك ذا ؟ فَقَالَ ا كان إقراو) نان 


بلَى ححؤف بَقْتَضِِى إِط ال الَف ؛ َوَاءٌ كان ميا َو | زعم الذِينَ كفوُوا أن لَنْ يتنو قل بَلَى وَرَبّى ٠1‏ أَم مفْووا اهام 
الْحَقِبقِي كَالْمكالٍ ‏ أ التفِيرىَ تخ ( ألم يكم تَذِيرٌ قَاُوا بَى ) ألفك يريكة كالوا بلى ). 


فل 5 


ا فيل 0 ل زيدَتثٌ عَلَيِهَا الْألِثْ 1 ل 2( 3 لِقَوْلِه 1 "لت ل عَلَتكك كذ فاه الْنى دَكَلُ عَلَيِه اق 
لِاستفهَام » وَنَْيَ له » وَنَفىَ اللَفْي نات فيكونٌ إقْرَارًا . 


ا لب 


وَكَِذَا لو قَالَ : نَع عَلَى الْأَقْوَى ) : :لياق مقا بلى لم وا ما لف مَطَاهِرَ »وما لل ئها ( َْلُ الي ص لَى الله عله 
وَآلِهِ نص ار : دمع يَرَوْنَ لَهُمْ دَِكك ؟ فَقَانُوا َعَم ] » وَقَوْلَ بَعْضة هم : أبس ليل ممع تواست سريام 
وَأرَى الْهِلَالَ ككرا تََاه وَيَعْلُومرا الََارُ كما عَلَانِى وََقلَ ذ فى الْمَعْنِى عَنْ سَِيِبَوَئهِ وُقوع " نَعَمْ " فى جَوَابٍ ' "اليقه" توك عن 
يعاففئ السندييق والماخرية واد 


وَالْقَوْلُ الحم : أنه لا 


ا اي الْإقْرَارَ » وَلِهَذَا 


- 


: أن لَا از فى إِطلَاقِهَا كذّلِك , كن قَذ أَستَغمِآتْ فى الْمَعْنَى الْآحَر لَه كما اغتَرفٌ به جَمَاعَةٌ . 
وَالْمَثْْت مُقَدّم وَاشْتَهَرَتْ فيه عُوها ء وَرُدٌ الْمَخكيٌ عَنْ ابن ياس وََورَ الْجوَابُ ِنَم » وَحَمَلَه فى اْمُْنَى عَلَى أ أنَّهُ لَمْ يكن إِْرَارًا 
افيا لِاختماله . 


و 


عي كلد ذلك دلا ووالقنة لك مله جح هَذًا الْمَغْنَى وَقَوىَ كوْنه إِقْرَارًا . 
الفضل الثاننى - فى تَعْقِيب الْإقَرَار ب 


ان 


3 


- 


وَهُوَ شان + مقبول وَمَودُودٌ ( وَالْمَقْبول مه الاسيقاء إذَا م تحب المستتتى ينه )؛ سَواء » بقى َكَل مما أخرج أ أ أكتر آم م مُسَاوٍ 
؛ وَِأنَّ الْمَئ منت وَالْمَْمفنَى مِنْهُ ك الشَّىْءٍ الْوَاحِدِ فلا يَتَقَاوَتُ الْحَالَ بكثْرته وَقِلَِهِ » وَلِوْقُوعِهِ فى الْقّْآنِ وَغَثِرهِ مِنْ اللَفْظِ الّمَصيح 


الو 


- 


() إِنّمَا صِدَحٌ الِاسيْناءٌ إذَا ( انَضَلَّ ) بالْمَئ ثتى مِنْهُ ( بها جَرَتُ به الَْادَهُ ) قيِعْتمَرُ التَنَفْسُ بَيِنَهُمَا وَالصُعَالَ وَغَيْرهُمَا مما لَا يُعَدٌ 
مُنْقَصِلًا عُرًْا وَلَمَا كانّ الِاسْتِْنَاءُ إِخْرَاحٌ مَا لَوْلَاُ لَدَحَلَ فى اللفْظٍِ كان الْمَْتَثتى وَالْمُسْتَثنَى مِْهُ مُتَنَاقِضَيِن . 
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و 
- 


َهُ لوْلَاهُ لم يكن " 


أ 


ماع 
0 
٠‏ 
7 
25 
م 
6 
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ا 
ع 
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ما الْأْوّلَ فعَلَيهِ إجماع الْعَلَمَاءِ »و 


5 
ل إن 
5 


تعالى وَتَفْيَا 


( فَمِنْ الْإمماتِ نَفْىّ » وَمِنْ لنَفَى وات ) 


ى إعسو 


التَْحِيدُ لِأنّهُ ابت نا مات الْإلهيهِ لله 


عَمّا عَدَاهُ نعَالَى وَالنَفْىْ هُنَا حاصل ء قَلَو لم ببخضل الْإثبَاتٌ لَمْ يتم الّوْحِيدٌ . 


وََلَى تدا كرو مكار : لَه عَلَىَ ماه إن تش عِينَ فَهُوَ إقْرَارٌ ِعََّرَهٍ ) لِأنَّ الْمْمَثنَى مِنْهُ َِْاتٌ لِلمائّه » وَالْمْشَِثنَى نَفَيْ 


( وَل قال : إَّا تش مون ) بالَفع ( كَهُوَ إِقْوَارٌ بان ) أنه َم يسن منْها شَينَاء أن اِاسيثاء مِنْ الْمُوجب الملا يَكُونٌ إَِّا مْصوبا قلا 
رَفَعَُلَمْ يكن جنا و إِنَّمَا " إن ": فيه بمنِْلهِ غير يُوصَفٌ بها ونيا مَا ها وَلَمَا كانّث الْمانهُ رفوع بالائدَاء كانّث التَْعُونَ 


رفوع صِفَة رفوع والْمغلَى :لَهُ َلَيَ ماه مَوْصُوفَة بأَنّهَا غَيرُيِسعِينَ » فَقَدْ وَصَفَّ الْمُقََيه وَلَمْ يَْتَئْن مِنْهُ سينا . 
وهل الصعَهُ مُوَكَدَةٌ صَالِحة لِنْإِسْقَاطٍ إِذْ كُلّ ماله فهى مَؤْصُوقة بذَلِك . 


مثلهًا '" فى تنح وَاَعِرٌهِ " 
الم أن الْمضْهورَ بين الحا ى » إن الوط فته كَؤنّهَا وَطهًا مقع متك قتعا و لم 
وَالْمائَه لَتِسَتْ مِنْ كردا الهاب , لَكنّ الى اختَارَهُ جَمَاعَةٌ مِنْ اْمتأحَرِينَ نَ عَدَمَ اشْيرَاٍ ذلك ء وَلَقَلَ ذ ف القع ع مع ا" 
لَوْ كانّ معنا رَجُل إَِا زَيدِ» لَعَلَا "» أ : غَهِرَ زَيْد . 


(وَلَو َال : لس لَه على ماله إلا يمون فهو إفْوَارَ يتين ) لِأنّ المشتثتى + نالفي لام كود عزفوعا كما َع شين َلِم أله 
اس يتْنَاءٌ م من الْمَنْفِيَ فيكونٌ إِثبانًا َمْعِن بعد تَفْى الْمائَهِ (وَلَوْقَالَ إِنَا شعي ) باليَاءِ ( فَلّدِسَ مُقِكًا ) أن نَصْبٍ الْمُسعتّى دَلِيلٌ عَلَى 
كوْنٍ الْمَسْتئتى منْهُ مُوجبًاء 


وَلَمَا كان طَاهِرْة النَفْ يدل عَلَى أنَّ حدفٌ الَف دعل عل الجدله الففته المشتيله على الاش ككاء أغنى 05 لمث يتنَى 
وَلْمْثِمَنتَى مِنْهُ وه "لَه عَلَىَ مِانَهُ إلا يتسعِينَ » فكأنَهُ قَالَ : الْمقْدَارٌ الى هُوَ ماله إِنَا تسعِينَ ليس لَه عَلَىَ أغنى : الْعَسَرََ الباقية بعد 
الِاسْتنّاء . 


كذًا قَوَرهُ الْمَصَنْفْ فِى شَرْح الْإرْسَادٍ عَلَى نَظِيرِ الْعَِارَه» وَعَْرة . 


5 ل #2 


ته ندل يك ناي إن للع سيك يي منه ِنْهُ مَنْفِيًا ناا » لكنَّ النَضْبَ جَائِرٌ حِيئَتَذٍ انَمَاًا وَإِنْ لَمْ 


مد قري به فى السع [ ما قعلُوه اقللا [ وَلَا يمت منكم أَحَدٌ إلا اراتك ] . 
َاْوْلَى فى تؤجيه 1م لَرُوم ب" شَيْءِ فى الْمَأَلَهِ أنْ يُقَالَ - عَلَى تَفْدِيرِ اللَضْبٍ - -- تمل كؤثة عَلَى الاشعناء من الْمنفك فكو 


اع يس ل فكلا يرمة م ئْء » لقَِام الِاختمالٍ 
شْيَرَاكِ مَذْلُولٍ اللَفْظِ لَه . 


يم يَحنَاحٌ إلى تكلِيفٍ لَا يَتَادَرُ مِنْ الْإِطْلَاقٍ » وَهُوَ كَرِيئه : تُجبح أحد المغتيين الْمُشْر كين 
» إِنَا أن هع الْمْضَعَ إِلَى أَصَالَه الَْرَاءَهِ وَقِيَامَ الِاحتَمال فى الْجَمِلَهِ يُعَيْنُ المصيرَ إلى كا قالوة: 


(وَلوْ تَعَدَّدَ الِاسْيْنَاءٌ وَكانَ بتاطف ) 


- 


كَفَولِه : لهُ عَلَىَ عَشَرَةٌ إلا أرْبَعَهَ , وَإلَا تَلَانَه ( أو كان ) الِاسْتثناءُ ( الثَانى أَرْيَدُ مِنْ الْأوّلِ ) كَفَوْلِهِ :لَه 
( أو مُسَاويًا لَه ) كَقَولِهِ فى الْمثَال : 


إلا أويفة ]نا ناويك ( وععا ويا الى التسنيى ين 


أمّا ما مْعَ الْعَطفٍ فَلِوْجوبٍ اشْتَرَاكك المفطوق] مقطو عَلَوِهِ نى التحكم قَهُكا كَالْجَمله الود دغ ولا كدق ين تَكوّر حوفٍ 


الِاسْيَشْنَاء ءِ وَعَدَّمِهِ » وَلَا بين َيَادَه كاف علق الأول + ومشاوائه له وَتَفَضَائه عَنْه ؛ 


ب 


وما ما مَعَ زْكَادهٍ الَّانى عَلَى | 
إِلَى 3 0 مِنْه . 


0 


وَل وَ مُسَاوَاتِِ يا شيَلرَام عَوْدِهِ إلى الْأقُوبِ الا يَفْرَاقٍ وَهْوَ بَاطِلَ قَيِصَانٌُ كلَامُهُ عَنْ الْهَدّر بِعَوْدِهِمَا مَعَا 


وو 


وَاعْلَمْ أنه لَا يرم مِنْ عَوْدِهِمَا مَعَا إِلَِهِ صِدَحَتّهُمَاء بل إِنْ لَمْ يَثْمَغْرِقَ الْجَمِيعَ الْمْثِمََنَى ِنْهُ دح كالَِْالينِ لبن » وَإِلَا قلَاء لَكنْ إِنْ لَرمَ 
الاذ ئراق من التاق لاض كنا لو قال + له عَلَى عقرة إلا حفس إل حمشة لا الثانى خاضه تأنه هو الذى أوخت النّساة وكدَا 


2# 
6 


الْعَطُْ , سَوَاءٌ كانَ الثَانِى مُسَاويًا لول كما ذكر أم أزْيَدَ كله عَشَرَةٌ إلا تَلَانَه وََِا سَبِعَهُ » أمْ تقض كما لَوْ قَدّمَ السَبِعَهَ عَلَى اانه . 


(وَإَِيكن ) بعال » ولا اويا ول + وََا يد من بل كان أَنْقَصَ بغَِ ير عَطَفٍ كَمَوْلِه : لَهُ عَلَىَ عَطَرٌَ إلا تشع إَ تاه ( رَجَعَ 
الْتَالى إلى مث ملو ) لِقوْيهِ إِذْ ل َو عاد إلى الْبعِيدٍ لَرمَ , وجيخة على الأثرب يفير ر ل ل 


2 


ف يعت يي 


وَالْمُستَتَى مِنْه مُتَحَالِفَانِ تا وَإِثَْانَا كما مَرّ قيرَمُهُ فى الْمِكَالٍ تسَعةٌ 0000 الَْوَلٍ 
ال اح اال رو م و ِنْ الْمَئفِيَ فِكونٌ منًا قيِضَمْ ما أَمْتهُ 
كا لات الا فخ وهال ال وذ لكت ققعة , 


يفيك نه إمْمَاتٌ وَالِاسْيتناءٌ الأَوَلْ نَفنَ 


3 
© 
تعلى 5 


ولك لضع إلى ذلكة 


قَوْله + إلا تيه إلامدئة عق وض إلى الواندن ل ا ا ب د 
يلابع أَثْبتَ سمه فى تَمَائيَة ‏ وَبالْحَامِسٍ يعد 5 َه وَبالسَادِسِ ةير سَربِعة » وَيالسَايع َه » وبالنَامنِ ممه وبالتاسِع وَهُوَ 


الؤاحد يتلق ينها ؤاجد ميق ييه + 


0 


م 


َالضَابطً : أَنْ تمع الْأعْدَادَ الْمثَةَ وَعِىَ الْأَرْوَاحُ عَلَى جد عدور افو وين الاراذ عارك 0 


1 


6 
2 
09 


3 م 


1 قاط كقمة ولو ال لعاوضل إلى الوا د قا 0 


- 


2 
1١ 


فالققية اتن" والعلقه قم وعشيون » وَالَْاقَى بَعِْكَ ا 
ان وَصَلَّ إِلَى التثعَهِ لَرْمَهُ وَاحِدٌ وَلَوْبَدَأْ با تا ال عن مره را د 
وحم اله لَِمَهُ اح » وَهُوَ وَاضِحٌ بَْدَ لْإحَاطه بم تقد من الْقواعِدِ وَرَنِْ عَلَِهِمَا دمت مِن اللفِْيع . 57 ا 
الْجنسٍ مح ) وَإِنْ كان مت ارا تقض ريجه بإِرَادَيه » أ لإمكدان تَأويه ْمَّل أن يط مر قبعة ادها حتى وَنَخوهَا يما يُطابق 
امد تثتى مه ( وَأَسِقَطَ ) الْمَسْتئنَى باغيبار قيمته ( مِنْ الْمَستئنى مه فَإذا َتَى ) مِنْهُ ( بَِِةُ »وَإِنْ َلّتْ ( لَرمَتْ » وَإنَا بَطَلَ ) الِاسيثئاء 
للاشيغْاق ( كما لَوَْالَ :لَه على ماه ِنْبا ) هذا مال الِاسيثَاءِ ِنْ غير الْجنس مُطَلًَا فصِحُ وَبْطَالُْ بتر الوب ء فإ بق 


مِنْ قبمَته َي مِنْ الْانَهِ بعد إخرَاج الْقِيمهِ قبل . وَإِنْ اسهد سْتَعْرَقَهَا يطل الِاسْيثناءُ عَلَى الْفُوَى وَأَلِْمَ اماه . 


١م‎ 


35 


ام الواح 


و 


وَقِِلَ : بَطلَ النَفْسِيرٌ خَاصّهَ قيطَالَبُ بِعَثِرِ . ( وَالِاسْتثناء الْمُسْتَغْرِقٌ بَاطِلَ ) انَقَانَا ( كما لو 


0 


له ) عَليَ ( ماه إلا مائَهَ ) ولا يَحْمَا عَلى الغَلطِ » وَلَوْ اذّعَاهُ لم يُسْمَعْ مِنْهُ . 


ا 
3 5 


هَذَا إِذَا لَمْ يتعَقَبه 8 عقب ايا آحَرُ يُزِيلٌ اسيِغْرَاقَهُ » كما لو عَقَّتِ ذلك بِقَولِه : إن يَشعِينَ فبِصِحٌ سيان » وبرَمهُ يعون أن الكام 
مل وَاحدَهٌ لَا تم إلا بآخره وَآخَره بع ير الوَلَ عَيِرَ مُشمَؤْعِبٍ » قَِنَ اانه الْمَشتَثناة مَنْيَةُ ِأنّهَا اسْتتَاءٌ مِنْ مُعْبت . وَالتَسْعِينَ منت 


2 


ِأَنّهَا اسْيَْنَاءٌ مِنْ مَنْفٌِّ » فَيَصِيرٌُ جَمْلَهُ اكلام فى وه : "لَه تشعو "عه امتتقى من أَول الئر َقَوة . 


- 


. 


(وَكذَا ) يطل ( الْإِضْوَابُ ) ء عَنْ الكقام الأول( , ل #مثل : لَه عَلَىّ مانَهُ » بل ينون َيلرَمُهُ فى الْمَوْضدعَيْن ) وَهُمَا الِاسيَاء 
الْمُشتغْرقُ وَممَ الِْضْرَابٍ ( ماه ) لِبِطْلَانٍ الْمتعمّبِ فِى الول لِِاسْتغْرَاق 


فى الأ باب اموب كار ما هذ أريد قلت بوء ويس كك كاياو ا . لو ا سار 
بوت فيه هُوَ الَْاتى مِنْ الْممننَى لضان ل ار 0 عَنْهُ بعد الْإفرَارِ به 
ابحم ولاق هما اله . وَل : لَه على عَََة ين كم مبع مضه اع بلعو )لم يلتق لَى دَعْوَاُ 
الع لقان يق تزه ملؤي ركز لم بعيض ف المع لاد تتتقناة 212 0 إن 
يَسْتَحقٌ الْمُطَالبَة لمن إِلَا مع 5 تشليم المبيع . 


1 3 3 


عَدَمّ قيض 
باع ل 


- 8م م 


وَفيه نطو » إِذْ لا مُنَافَاة ين تبُوتِهِ فى الذَمّهِ » وَعَدّم قب الْمبيع , إِنّمَا التَنَافَى بين اسْتَشْفَاقٍ الْمَطَالََهِ به 


وشاه 


5 2 5 م06 عي 
إن أنْ و 


00 أن يحون غليه الْعشرَ يا اكيم 
نَّ للا بُحبرَ بمَا فى ذمِّتِهِ » وَقَذْ , يَشْتَرى شَيْنًا ولا يقبف 4 


8 
5 
ا 
ا 
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6 
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م وام 


ولتق أن هذا لس مِنْ بَابٍ تَعْقِيبٍ ارا ا اشرب ها الوا ع تاذ 
1 شَْءٍ فى ذمّتِه فيِسْمَعٌ الْإِفْرَارٌوَلَا تُسْمَعٌ الدّعْوَى . 


إلى دَعْوَى عَيْن مِنْ أَعْيَان مَالٍ الْمَقَدَ لَه 


وَِكرُةُ فى هَذًا الْبَاب لِمَُاسْبَهِ ما . ( وَكدًا ) يلرَمُ بالْعَشَّرَِ لو أكرَ بها ثم ع عَفبَهُ وها ( مِنْ تمن حَفرِ أؤ حير ) » لِتَعمَهِ ال 
يَقَنَضى سُقَوطهٌ لِعَدَّمِ صَلاحِيَهِ الحَمْر وَالَخِنْرِير مَبِيعًا يَسْتَحِوَ به التَمَنّ فى شؤع الْإسْلّام . 


نَعمْ لو قَالَ امقر : كان ذلك مِنْ تمن حمر » أ حِدزِير فظن لاما لى وَأمكن الْجهْلٌ بَذَلِك فِى عَقَهِ تَوَجَهَتْ دَعْوَاهُ وَكَانَ لَه 
ا ا بر عر ل يساوي را ااا اا وال 
الْجَهْلٌ بذَلِك فى - عق الْمَقِرَ َم يله يلتَعَتْ إِلَى دَعْوَاءُ . ( وَلَوْ قَالَ : لَهُ عَلَيَ قَفِيرٌ حِنْطه . 


بل ققيز شعي لرقاة )> قو الحلطه والشعير لشوت الْأَوَلٍ بإِْرَارهِ » وَالثَانِى بِالْإِضْرَاب . 


ولك قال لَه عَلِيَ ( قَفِيزٌ حِنْطهِ » بل قَفِيرَانِ ) حِنْطَهِ ( فَعَلَيِهِ قَفِيرَان 


( وَلَوْقَالَ : لَه هَذَا الدَّرْهَمُ » بل هَذَا الدَّرْهَمُ فَعَليِهِ الذَّرْمَمَانِ ) » لِاغْترَافه فى الْإِضِرَابِ ِدِرْهَم آخَرَ مَعَ عَدَم سَمَاع الْعُدذُولٍ . 


1 


( وَلَوْ قَالَ : لَهُ هَذَا الدَّرْهَمْ » بل دِرْهَمْ فَوَاحِدٌ ) عدم" حمق الْمُغَايرَهِ بين الْمُعيّن » وَالْمطَلَقِ لإمكانٍ مله عَلَيهِ. 


وَخاص ل الْقَرْقِ بين هرذِهِ الور جع إلى تخقيق فق مقن ول وا ولام ند أنها كوف إمدزابيه: :إن تفدمها اكات و لاق مدذة 
لت تاقلها كالم كوك غ2 عَنْهُ قا ل* م َيه بكر وَأَئْت الْحمُم لما بودهاء وعدت كان الأول هرا م جيها اعقو هه 


ِالْإِضُرَاب عَنْهُ 

َإِنْ تَقَدَّمَهَا نَفْىَ فَهِىَ لِتَفْرِير مَا قَبَِهَا عَلَى كمه . وَجَعِلَ صِدَدَّهُ لِمَا بَعْدَهَاء ثُمَ إِنْ كانًا مع الْإيججاب مُحْتَلِمَن , أ مُعَيئين لَمْ يُقَبل 
إِضَرَابَهُ لِأنَهَ إنكارٌ لِلِْقْرَار الأول وَهْوَ غَيِرُ مَسْمُوع فَالْآوَلَ ك " لَهُ قَفِيرُ نه . بَلَ كَفِيزُ شعي " 

وَالثَانِى ك "لَه مَرِدًا الدَّرْمَمُ » بَلَ هَذًا الدَّرْهَمْ » فَيَلرَمُهُ الْمَفِيرَانِ وَالدَّرْهَمَانِ لَِنَّ أحدّ الْمُحْتَلِمَن . وَأحَدَ الشّخْصَ ين غَيِرٌ داخل فى 


ا 5ك مقا ارقه واقدك إن اله مندان اما بل ير وما يقد ها كن 41 0] 
2 9 ر درُهَمم او 0 
00 "دذقم ا م 3 بن أعد .وا كي “1 لَهُ قَفِيرٌ » بل كَفِيرَان ' 0 


5130 قال هدو الذاذ إرقة نيل عفري 


دُفِعَتُ إِلَى زَرْدِ ) عَمَلا بِمُقْتضَ ى إِقْرارهِ الْأَوَلِ ( وَعَرِمَ لعَمرو قِيمَتعَ ا ) نه قد حال بيه » وين الََْرَ يه يفاره الول فوم له ؛ 
نيول امُوجبه للم ( ِل أن يُصَدَكهُ َئْدَ ) فى أَنّهَا لمرو تَعذقْْ إلى عَْرِو مِنْ غَِرِ خم ب ذل بع ) 
ِرَئْدِ ( وَكَبِض الّمَنَ ) مِنهُ ( كُمْ ادَعَى الْمَوَاطَأَة ) ييه وَيئِنَ الْممَه ا له على الْإضهادٍ» من عَِرِ أن بقع بَينهُمَا تع و 
دَعْوَاه ) » لِرَيَانٍالْعَادَِ يديك ( وأخيلت الْمَقرٌ 1 لاسن دش يدر اراد اوس تر لسسع كا ا اي 


2 و 


١ 
يبظ‎ 
3 


ذَبٌ لإقْرَارِه . 

12000 

هَذًا ذا مَهِدَتْ الَْهُ عَلَى إِقْرَارهِ بِهِمَا ما لَوْ شَّهِدَتْ ث بِالْقيض لَمْ يله َفَتْ إِلَيِهِ أنه مُكذّبٌ لَهَا طَاعِنٌ فيها قَلَا يَتَوَجَهُ دَعْوَاهُ مين 
(الفَضْلَ الثَالت فى الإقرَار امب 


(الْمَضْل النَلِت فى الْقْرَارِ بانسب ) 


ام 


( وَيَشَْرَطٌ فيه أَهْلِيهُالْمَقر ) لأْإفْرار» لوغ وَعَفْلِهِ ( وَإِمْكانٍ إلْك اق الْمُقَرَ به ) بِالْمقِرٌ شَرْعًا ( كلو الو و لقوق تفرنة تناز 
أخوي اذ ذ هته ما يخي لكك الت الفزيئ ٠١‏ أذ ) أو( يه من هو أخَى يتنا )بن الم اهار للم 00 


-َ ِ 7 8 


مِْهُ ( بمَا لَمْ تَخر الْعَادَهُ : بتوَلَدِه مِنْهُ بطلل ) ) الْإفرَارُ وَكذًا الْمَنْفِيُ عَنْهُ شَرْعًا كوَلَدٍ الزَنَا وَإنْ كانَ عَلَى فِرَاشِهِ ‏ وَوَلَدٍ اللعَانِ وَ 


3 


يكف 


3 
ع 


3-5 
3 0-3 .: 


بن 


0 وَيَشْتَرَط النَضْدِيقٌ ) أَىْ : تَضدِيقٌ الْمُهَر ب به للْمْقدٌ فى دَعْوَاةُ الَسَبَ 


ا ا أت » ( وَالْمَجْنُونَ ) ك ذلك ( وَالْمَيْتٌ ) وَإِنْ كانَ بَلِعَا عَاقنَا وَلَمْ يكن وَلَذَا أمّا التََانَه كلا 


بعر تَصْدٍيِقَهُمْ , بَلّ يَثْبْتٌ تَسَبَهُ بِالنَسبهِ إلَى الْمَقِرٌ بِمْجَرَدِ إقْرَارِِ ِأنَّ التَصْدِيقَ إِنّمَا يُعتبِرْ م إمكانه وَهُوَ مُمْتَِمٌ مِنْهُمَا وَكذَا الْمَيِت 
فادها كل شمة جيرا ما عدم . 


7 و 5 
2 


وَبنْ إِطَلَاقٍ اشْتِرَاط ديت الْبالِغ الَْاقلٍ فى لوقه ؛ وَلْأَنَّ تَأَخيِرَ الِاسْتلحاقٍ إِلَّى الْمَوْتِ روتكف أن كرون كؤفا ين لكاو إنا 
وى الأضعاب على الول » ول يفخ فيه الْنّهْمَهُ بِاسْتِيَاقٍ مَالِ النَاقص » وَإِرٌْ نك العتم 


َلْمرَادُ بالْوَلَدِ هنا الَْلدُ الصَلْبٌ فَلَوْ أََرَ يوه وَلَدِ وَلَدِِ كَنَاًِا عر التَضْدِيقٌ كَمَيرِهِ مِنْ الْقَاربٍ . 


2 


نص عَلَِهِ الْمَُصَْفْ وَغَيرْه وَإطْلَاقَ الْوَلَّدِيَفْمَضِى عَدَمَالْمَوْقٍ بَيِنَ دَعْوَى الب وَالَمٌ وَهُوَ أَحَدٌ الْمَْلَين فى الْمَسْألَهِ . 


وَأَْصَحُحَهُمَا - وَهْوَ الذى اخْتَارَهٌ الْمَضَنْفْ فى الدّرُوس - الفوق . 


- 
ع 


0 بدَعْوَى الأب أَمًا الأ عبر الَصْدِيقٌ لَهَا لوُرُودٍ النّصّ عَلَى الرّجل قلا َتَاولَ الّمأة . 


2 


اناد طَرِيقهترا ممتوع » لإفكان إقَامَتها اليه على الْوِلَاهِ دونه ؛ ون بوت تسب غَرَ مَغْلوم عَلَى لاف الْأضْلٍ بصم فيه عَلَى 
مَوْضِع اليَقين . 


(3)اقشئاط أتض ]فى تفرذ الإثوار يطلقنا هوا لمارا 


أَوْم 


هَذًا إذَا اشْتركا فى الْفْرَاش عَلَى تَقْدِيرِ دَعْوَى الوه . 


أؤ انْتََى عَنْهُمَا كوَاطِئ حَالِيهِ عَنْ فراش لِشتِهَهِ ‏ فَلّوْ كانت فِرَانًا لِأُحَدِهِمَا» كم 


حَر وَإِنْ صَادَقَهُ الزَّوْجَانِ وَلَوْ كانًا زَانِئين انتَفَى عَنْهُمَاء أؤ أَحَدَّهُمَا فعَنْه وَلَا عِبْرَهَ فى ذلك كله بِتَصْدِيقٍ الم . 


- 2 


3 


ل ا ا ل م م 1 5-2 هُمَا 


وَمُة فى قَولِه "غَبر الول "2 فى اول يد » مُضَاا إِلَى ترا ميق من الْحمكم بوت انب فى لاق الضَغِير 


وو لك 


مُُلفَا» وَالْكبرٍ مع التصَادقٍِ » وَالْمَْقُ ََهُ وين عَِرِءِ من النْمَابٍ مع اشْيرَاكهمَا فى اغيبارٍ النَصَادّقٍ ير يبن . 


( وَلَا عِبِرَةَ بإنْكار الصّغِير بَعدَ بُلَوعْهِ ) بنَسَب الْمُغتَرَفٍ بِهِ ص خيرًا » وَكذًا الْمَجْنُونٌ بَعْدَ كمَالِهِ » لتَبوتٍِ النّسَبِ قَبلَُ فلا يرول بالإنْكار 
اللاحقٍ ء وَلَيِسَ لَهُ إخلداف الْمْقِرَ أنِضًا لِأنَّ عَايتَهُ اش يَخْرَاجٌ رُجْوعِهِ » أؤْ نُكوله وَكِلَاهُمَا الْآنَ غَيْرٌ مَشِ مُوع » كما لَا يُشِمَعٌ لَوْ نَقَى 


المت حِيدَئِذٍ صَرِيححا . 


ل مه ساك 


(وَلَو َم الْعحُ المخكوم بكَوْنِهِوَارِنًا اها ( ببأخ ) لمت وَارث ( دقع إل مال ) : » ِاغترافه بكؤنه 
الع بَعْدَ ذَلِك بوَلَدٍ ) لِلْمَيّتِ وَارِثِ ( وَصَدَقَهُ الح دو ليه الْمَالُ ) لاغترافهما بكؤنه اول مم 


٠‏ 9 - إن َو 


ان : أَكَدَتِ الح العم فى كوب الْمََر به نَايا وَلَدَا ِلمَيتِ ( لم مدمَعْ لَه ) لا يَحْفَاقِهِ الْمَالَ باغترَافٍ ذى الْهَدِ لَه 


(وَإِنْ أ 


3 9 


وَهُوَ العم ولَم ُعلم أولويه الثانن أن الْعَمّ َع حار > ج قَنَا يل قار نفى حقٌ الأخ ( وَخَرِمَ 


ع 


الْعَمُ لَهُ ) أىْ : لِمَنْ اغترَفٌ بكؤنه وَلَدّا ( ما دهع إِلَى الخ ) مِنْ الْمَالٍ» ِإثْلَافِهِ لَهُبإقْرَارِءِ الَْوّلِ م مُبَاسَرَيَهِ لِدَفْم الْمَالٍ . 


وََبَه بقَولِهِ : غرمَ مَا دَهمَ » عَلى أنه لؤ لم يَذَفْعْ إليِهِ لم يَغْرَمْ بمَجَوّدِ إقرَارِه بكؤنه أخا - لِأَنَ ذَلِك لَا يَستَلِمُ كوْئَه وَارئاء بَلْ هُوَ َعَم 
وَإِنَّمَا يَْمَنٌ لَوْ دَقَعَ إلَيهِ الْمَالَ لِمبَاشَرَ رَيِهِ إِثُلَافَهُ حِييَئِذِ . 

فى مفاة ما لو أن بالتصان الات كف لان زإفواره بالولد يقد ذلكك بكرن جوع عَنْ إفْوَار الول قا يعم يوم لود 
سرك اواك العلاكر رَوَلَا قَوْقَ فى ال م بط انه حِئٍَ بن حكم 


وني يض الح واو ال وو تاك الفا 
الْوَجهِ الَّذِى قَرَوْنَاُ. 
( وَلوْ أكَوَتْ الزَّوْجَهُ بوَلدٍ ) للزّوْجٍ الْمَتَوَفى » وَوَارِئْهِ ظاهرًا إِخْوَنُهُ ( قَصَ دَّقَهَا الْإخوَة ) عَلَى الْوَلَدِ ( أَحَدَّ ) الْوَلَدَ ( الّمَالَ ) الَذِى بيد 


الإِحْوَِ أجمَع , وَنِضْفٌ مَا فى يَدِهَاء لِاغترَافِهمْ بِاستحْمَاقِهِ ذلك . 


َذَبُوهًا دَفَعَتْ إِلَيِهِ ) مَا يَِدِهَا زَائَدًا عَنْ نَصَيِبهَا عَلَى تَصدِير الْوَلَدِ وَهُوَ ( النّمَنّ ) لِأنَّ بيدِهَا ربُعَا نَصَيبَهَا عَلَى تَقْدِيرِ عَدَّم 


الول لقرهة و ل 1 أنْ تَذْقَعَ إلَيهِ سمعة أَنْمَانِ مرا فى ردهاء تَنْرِيًا لِلْفْرَار عَلَى الْإسَاعَهِ قيش وت قن كل التو ضيف الات 
بِمَقتَضَى إِقَرَارِهَا 

( وَلَوْ الككس ) الْمَوْض بِأنْ اعْتَرَفَ الِْخْوَةُ بالْوَلَدِ دُونَهَا ( دَقَعُوا ا مَا بأيْدِيهمْ وَهُوَ ( تَلَائَهُ أاع , وَلَوْ أَقرٌ الْوَلَدُ بَآحَرَ دَق 
له النَضْفَ ). لِأَنَّ ديك هُوَلَازِمَ إن ثْ الْوَلدَيْن الْمتَسَاوِييْن د كوريَة وَأَنُوِيَه ( فَإنْ أَقَدَا ) مَعَا ( يكَالِتْ دَقَعَا إلَيهِ اتات ) أىْ : دَقَعَ 


كل ف و الت ون 


وَعَلَى َرِدًا لَوْ َم التلَماَه نّهُ برَابع ع إليه كل مده مِنْهُمْ رُبعَ مَا بوَدِهٍ (٠‏ وَممَ عَددَالَهِ ان ) مِنْ الْوََن قري عت اللشيث والميوات ) 


2 


أن ال إِنّما ينث تجا ذل وليف لوك )كف الفتردة عن يوك ع عت اانه لاد فَنْ اي 


ها أدبب الج تخ عدم داف (وزل )بن ديك بأ غ3 لمق ول 55 ان 


- 


ا : أن الْمُقِرَ يَدقَعَ الْمَاضِلَ مما فى بَدِهِ عَنْ نَصَبِهِ عَلَى تَقدِير وُجُودٍ الْمَقَرَ به » فَإنْ كان أَنَا لِلمَيتهِ وَآ وَلَدَ لَهَا دَهَعَ النَضْفَ 
» وَإِنْ كانَ وَلَدَا دَقَعَ الوب 

وَفِى الْعجَارَهِ قَضِ ورٌ عَنْ تَأدِيَهِ كدًا الْمَغنَى لِأنَّ قَوْلَهُ : '" أغطائرا امف إِنْ كان الْمَقِدّ غير وَلدِهَا ' ' يَشْمَلَ إِقْرَارَ خض الْوَرته 
افيا يفي الله لن كالْبَوَين قَإِنَّ أَحَدَّهُمَا لَو أقَرّ بالرّوْج م وُجودٍ 


و 


يْضَ لق 


نَّ الْمَقِر عير وَلَدِهَا مَع أَنَّهُ لا يده النَضْفّ ء بَلْ قَد يَدكمُ ما دونه وَقَد َايَدْقمَ طَينا َِنَ الْوَلَدَ إنْ كَانَّ ذَكوَا وَالْمَقِدِ 
عد لوي بن لَا يَدقُ شين مُطُلما أن َيه لا يرد علَى الشدْس على َفدِيرٍ وجو دالرَّو ج وَعَدَمِهِ وَإِنّمَا جضَّةُ الزّوْج مع الابْنِ وَإِنْ 


5 


0 
3 
أوا 


2 


- 


م ل م نَ الم وَلَيِسَ لَهَا حاجبٌ وَمََ الحاجب لا تَدهَمُ شَّينا 
لِعَدَّم زِيَادَهِ مَا فى يَدِهَا عَنْ نَصِيبِهَا . 


1١ 


ع 


ولك كان لتقف عد ]ل ساق يق عع كاف الو لد اللا هر |خد ها كاز ننه الضاذة فنك دفر مسف ا ف لد 
وَ : بَوَيْنِ مَعَ عَدَّمِ وَجُودٍ الوَلدٍ الذى هو وَلَنَهَ العبَارَهُ فمَدَ يَذَفْعٌ ذ فى يَدِهِ 
كما لو لَّمْ يكن وَارِئًا غَيرَهُ أ هُوَ الْأبُ مُطَلَقَاء وَقَدْ لَا يَدْقَعْ سَيَنَا كما لَوْ كان هُوَ الم م الُحاجب . 
وَتَرِيلٌ ذَلِك عَلَى الْإِشَاعَهِ يَصَحُح الْمَسألَة » لَكن يُفْسِدُ مَا سَبَقَ من الُْرُوع ِأنََّا ل تتَزرَّلْ عَليهَا . 


- 


ْعَدُ قَصّر كَثيرٌ مِنْ الَْححابٍ فِى تَغبير هَذًا الع كَنمَلهُ فى كلَامِهخ . 


( وَإِنْ َك ) ذلك الْمُقِدٌ بالرّوْج كَانَ أم غَيرَهُ ( بآحَرَ وَأَكُدّبَ تَفْسَهُ فى ) الرّْج ( الول أغْرمَ لَهُ ) أ : لِلَآحَرِ الَذِى اغْترفٌ به 
0" لك د مرا رِلِأنَ نَ الْإِقوَارَ برَوْج نّانِ رار بأهرِ مُمْتَع شَوْعَا 
نيَب عَلَيِه أ 

وَالْأقوَى أنه يَغْرَمُ لِلَانِى مُطَلَمًا لِأْصَالَّهِ " صِدَحَهِ إفرار الْعََلَاءِ عَلَى أَنْقيتهِمٍ "مع إمكانٍ كؤنه هُوَ الرَّوْج » وَأنَهُ ظَنَّهُ الَوَلَ فَأقَوَ به ثم 


تين خِلَافه , وَإِلْعَاءُ الْإفرَارِ فى حَقَّ الْمُقرٌ مح ع إمْكانٍ صِححتهِ مَنَافِ للْقَوَاعِدِ السَّوْعيّهِ . 


- 
6ه 


3 


5 
- 5 7 2 هو 


َو أظْهَرَ لكلامه تَأوِيلًا مُمكمًا فى حَمَهِ كتَرَوجِهٍ ِيّاهَا فى عِدَدَّه الأول قَظَنَّ أنه ينها زَوْجَانٍ فَقَّدْ اشجَفْربَ الْمُصِْمْتْ فى الدّرُوس 


3 


اعم 
م 


ا 


- 3 
0 - ع 


الْمَبَولَء وَهُوَ مُنَجَهُ . ( وَلَوْ أََوَبرَوْجَهِ ِلَمَيّتِ قَالوَيْمَ ) إِنْ كان الْمَقٌِ خَيرَ الْوَلَدِ ( أؤ النْمَنّ ) إِنْ كان الْمقٌِ الْوََدَ 


هَذَا عَلى تَنْرِيلهِ فى الرَّوْج . 


ه 


ما حَمَّفْاهُ تمُ فى الْوَلَدِ حَاصّه وَغَيِرْه يدقع لها لْمَاضِلَ مِمًا فى يَدِهِ عَنْ نَصيبهِ عَلَى تَفْدِرِهَا وَلَوْ كان بيدِهِ أكثْرَ مِنْ نَصِيب 
لي 


: أنَّ غَيْرَ الْوَلَد يدم كَل المي مِنْ نّيب الزَّوْجَهِ وَمَا زَادَ عَنْ نَصِيِبهِ عَلَى تَفْدِيرهَا إنْ كانَ مَعَهُ ياد » فَأَحَدُ الأبَوَيْن 


َالْخاصل 
1 نغ الذكر ابذك ققاء وخ الات يدقع القلَّء وَالأَحُ يدقع الرّيَْ وَالْوَلَدُ اللفى كما 45 . 


- 
م الى وس 


(فَإِنْ أقَرَ أَخْرَى وَصَِ دَكَنْهُ ) الزَّوْجَهُ ( الأولّى اقْتَسَْمَاه ) الوْبعَ «أؤاللشقء أؤعا عضر ٠٠‏ وَإنْ أَكَدَبَْهَا غَرمَ ) الْمَقِرٌ ( لَهَا نَصَيبَهَا ) 
وَهُوَ نِضفٌ ما عَم لِلأُولَى إِنْ كات بَاشَرَ تَسلِيمَهَا كما مر 


2 


فلا . 


د22 
003 


إ 


فك ) لو أله كاله »وََابِعَِ ْم لله مع تَكُذِيب الْأوليين تُلْتٌ ما َِمَهُ دَفَْهُ » وَلِوَابِعِ مع تَكَذِيبٍ التلَاثِ ربع . 


وَلَ أ اسه فكالإَْارِ يرج َانٍ يعم لها مع كذّاب تَفِْهِ» أو مُطلقا علَى ما سبق بق » َل هنا وى » لإمكانٍ الَْامِسَه وار فى 


00 


الْمَريض إِذَا مر ف ع بَغِدَ الطلّاق وَانْقَضَاءِ اعدو وككل وماك فى قدتنه كنا تَقَدَّمَ ونه م فيه اسْتِوْسَال الْإقرَارِ وَل لك يل إِذَا 


مَاتَ فى سَنْتهِ مَرِيضًا : 

(519) كتاب الغصب 

(©) كتاب الغصب 

كُتَابُ الْعَضْبٍ 

( وَهُوَ لِاسْتَْلَالٌ بِإثَْاتٍ الْيدِ عَلَى مَالٍ الَِرِ حُدْوَانًا ) . 


وَالْمَرَادُ 


سِقَْالٍ : الْإقْدَالٌ وَهْوَ الاش يبِدَادٌ به لا طَلَبِهُ كما هُوَ الْغَاِبُ فى باب الِاسْبَفْعَالٍ » وَحَرَحِ به مَا لَا نات مَعَهُ أضْنًا كمَنْعِهِ مِنْ مَالِه 
ا ل 0 
وَحَرَحِ بالْمَالٍ الِاستقْلَالٌ بايد عَلَى الْخرٌ . 


ا 


نه ا تتَحَفَو تن فيه اليه فا بَْ عن » وَبإضَاقهِالْمالٍ إلى الْغَرٍ ما َو اقل ينات بيه عَلّى مَالٍ نَفِْهِ عُردوَانَا كالْمرْهُونِ فى يد 
متهن » وَالَْارثِ عَلَى التكه » مع الدّينٍ َس بِتَاصِب وَإِنْ نِم » أؤ ضَمِيَ » وَبالْدَْانٍ نات الْمَْهن » وَالوَِىَ ‏ وَالْوَكيلٍ ؛ 
وَالْعدكأجر » وَالمشتعير يدي هم علَى َال الانٍ » الى عله »وَلْموَكلٍ » لوجر و وَالْمُعِير » وَمَعْ ذلك قَينْتَفَضُ النَعْرِيتُ فى 
َيه با َو رك اثانِ قَصاحدًا فى َب بِحَنثُ لم قل تل ِثهُما باو كلو أَندَلَاِامفللَ باِاستيء لَكَمِله» لد ذقي 
الاشيلاء مم المشاركه: 


2 - 2 


فالات يلال يإنيات الود على حن ل الو ا ل تالا نان الفقرت مسن 
متنا ا يمول عرْهًا كحت الْنْطه كانه يكح تَحَقّقُ به أَئْضًا عَلَى ما اخْتَارَ هُ الْمْضصَِمْفْ وَيَجِبٌ رَدَهُ عَلَى مَالِكهِ مَمَ عَدَّم الْمَاليَهِ » 

نا أنْ يْرَادَ هُنَا جِنّْسٌ الْمَالٍ» ا ات ا 

وبُفَوق بين وَينَ الُْتَمَوّلِ وَهُوَ بَعِيدَ وَعَلَى الْرٌ الصَِّير وَالْمَجْنُونٍ إذَا تَلفَ نَحْت يَدِهِ بسب . 


كلَدغ الْحَيّهِ ‏ وَوُقوع الْحَائط . 


8 


نه يَضْمَنٌ عِنْدَ الْمُصَنْفٍ وَجْمَاعَهٍ كما الختَارَةُ فى الدَّرُوس فَلو أَبْدَلَ الْمَالَ بالْحقَ لَشَمِلَ جميع ذَلِك . 


ا يَدهُ على يد الْخَاصِبٍ جاهِلًا به وَمَنْ سكن دَارَ غَثِرِهِ غَلَطاء أو لبس لَوْبَهُ حَطأ 


3 


فَإنّهُعْ ضَامِنُونَ وَإِنْ لَمْ يَكونُوا غَاصِبِينَ ؛ ؛الأن لكشك ب الأثعال النعره َه فى الْكتَاب وَالّنّه بل الإجماع » وَدَليلٍ الْعَفلٍ قََا اول 
بر لالم وَنْ ضَارَكة فى ببغض الْأخك ام . وَإنِدَالٍ الْدوَانِ برق ليتَاوََهُْ من حَهتٌ إنَهْْ ضَابِنُونَ ليس , يجيد بي لما دكؤن 
وَكذًا الِاغتذَارٌ بكؤنه مَعْنَاهُ أو و دَعْوَى الِاسْتَعْنَاءِ عَنْ الْقَيْد أَضْلَا يِنْمَلَهُمْ: بل الْأَعْوَدُ الافْتِقَارٌ إِلَى قَِدِ الْعُدُوَانِ الذَّلَ عَلَى الظلم . 


2 
ل ساو 


له 


2 
نَّ أشعا 


ل جْوَدَ فِى تَغريفِه أنه الاشتيلاة عَلَى حَقَّ الْغيِرِ عُدْوَانًا وَ! سْبَابٌ الصّمَانِ غَدْ مُنْحَصِرَهِ فيه . 


اي 
: أن 


وَحَمِتٌ أَعَْبِرَ فى الضَمَّ ان الاش َال والاشييل]ة ( فلو متعة ون كت :ذاره ) وله يفيت ث الْمَانعُ ل ع زب إنناكة 
َيه الْمُوْسِكهِ ) ك ذلك ( قَلَئِسَ بِقَاصِب لَهُمَا ) قَلَا يض مَنٌ الْعَيِنَ لو يَلقَتْ وك جره عن العم ؛ لِعَدَم إِثبَاتِ الْيدٍالَذِى هو جزء 
مَفْهُوم الْعَضْب . 


ا ا 


فى تَلْفِ الْعَين بدَّلِك بِأنْ اتَمَقَ لفو مع كَوْنٍ الشُكتى غَيِرَ مُعتَبرَهِ فى حِفْظِها » وَالّْمَاإتك غَيرْ ير م مُْتَبِر فى مُرَاعَاءِ الدَّابهِ كمَا يَتَفِقَ 
لِكثير مِنْ الدُورِ وَالدَوَابٌ » أما لَوْ كان جِفْطَه مَتوَقَهَا عَلَى سَكنَى الدَّارِ وَمُراعَاِ اداه ِضَعْفِهَا أ كؤن أَرْضِهًا مشبعة متا . 


َإِنَّ الْمْنجَهُ الصَّمَانٌ نَظَرًا إِلَى كوْنِه با قَويا مع ضَعْضٍ الْمُبَاشِر . 


2 


لدعا خو عا و3 1 44 الذك اساي القع تس قن 


كله 4 لو فعة ِنْ الْجَلُوس عَلَى بس اطِه قَتَلِفَ أو سر قََ 


تغض فَوَائدِهِ وَإِنْ انب هنا وَفِى الدَّرُوس الْمَشْهُورَ . 


قيمَتٌهُ المُوقيَهُ م م بقَاءِ الْعئِن وَصِفَاتهَا لَمْ يَضْمَنْ قََعًا ؛ أن الَْائْتَ بك لعن مالا بل | كنصابة ؛ 


( وَلَوْ سكن مَعَهُ كَهْرَا) فى دَارِهِ ( فَهُوَ خَاصِبٌ لِنْضْفٍ ) عَثَنَا وَقِيمَهُ ؛ لاس يَْلالِهِ به بِلَافٍ اللَضْفٍ الّذِى يرد الْمَاِكِ كَرذًا إذَا 
كار كدف يي ل ل ل ل 
مِنْ الذّارٍ وَمَْضِع حاص مِنْ اْبِيِتِ الواح » وَل كان قَويًا مُث َوْليَا وَصَاحِبٌ الدَّارٍ ضَ عِيفًا ب يع اف فلك َذَهُ مَعَهُ مَعَهُ احتَمل قَويًا 


ضَمَان التجميع . 


) ولو كس ) الْفَْضُ أن ( م مُفَ الصَاكنٌ ) الدَاخِلٌ عَلَى الْمَاِيتِ عَنْ مُقَاوَ مَته وَلَكنْ لَمْ َم كن المازكه خ اندوع الي 
الصَاكنٌ ( أَخِرَ رَهَ مَا سَكنّ ) ؛ لِاسْتِيفَائه م مَنْفَعتهُ عير إذنِ مَالِكهِ . 


2 


(تقيل) : والقاكل الْفمق والعلامة وجماعة 2( ونا يَضْمَنٌ ) الشَاكنٌ ( الْعَينَ ) ؛ عَم 
0 حدق لطر بذُونِهِ . 


حت لاس يَقلَالٍ بالود عَلَى الْعَئن الَذِى لَا 


وَنسيُهُ إِلَى الْقَولِ يُشْعِرُ َف فيه . 
وَوَجهُهُ ظُهُورٌ استيلَائه عَلَى الْعيِنِ الى انْتفََ بشكتَاها . 


وَقَدْرَهُ الْمَالِكِ عَلَى دَفْعِهِ لا نوع الْعَضْبَ مَم تَحَمَقٍ الْعُدْوَانٍ . 


2 


نَعَمْ لَوْ كانّ الْمَالِك الْقَوىٌ نَاَِا قلا شعِهَهَ فى الصَّمَانٍ لِتَحَمقٍ الِاسْتيلَاء . 


(وَمَد مقؤ3 الدّائه) 


أ 


كدر اح وخر لحيل الى 1د رمابيا ادرجانها عض لا ) واي حَيْهَا للاشتيلاء عَلَيِهَا عُدُوَانًا ( نا أَنْ يكونَ صَاحِبهَا 


راكب » عَلََا ( قويًا) َلَى دَفع الْقَائدِ ( مُشتيقطًا ) حالة الْمَوْدِ غير َاِم فنا يق ف ُ العَضْبٌ حِئئذٍ » ؛ لِعَدّم الاشتبلاء . 


هو 
5 


َعَمْ لو اتَقَقَ فو تلَفَهَا بذَّيِك ضَمِنَهَا ؛ أنه جَانٍ عَلَِهَا . 


بر“ ا 5 3 5 3 
وَلهِ أ له 2 رك ل م 


مَنَ الْقَوَدِ ؟ يُحْكَمَلَ قَويا ديك ؛ لِنَُوِيتَهَا بِمبَاَرَتِهِ وَإنْ لَمْ يِكنْ عَاصِبًا كالضّعِيفٍ السّاكن وَلَوْ كانّ الرَاكبُ ضَعِيًا عَنْ مُه وَمَتِه» 
م مُشجَوًِْا عَلَيهَا لكَوْنْهًا نَحتٌ وَدِهِ وَلَا جماح لَهَا فَهُوَ غَاصِبٌ » 
فق مغناة. وو تَوَدثْ بالجياح جبئف » أذ ره لقث أذ د عََايَتْ ضَ مِنّ » لِلسَّبيّه ) وَغَضْبُ الْحَاولٍ غَصْبٌ لِلْحَمْل ) ؛ ؛ لِأنّهُ 
مَغْضُوبٌ كالْحَامِلٍ » وَالِاس معلا بالود علي حَاصِلٌ بالتيِه لم ولس كذَلِك حمل الْمبيع قَابَدًا حَيِتٌ لَا يَدْخُلُ فى الييم ؛ لِأَنَه 
َس بيك قيكُونٌ أمَانَهُ فى يد الْمشْترِى » لأَصَالَهِ َدَمِ الضّمَانٍ ؛ وَلِنَُ سمه دن البائع . َ 


- 


ان 11 


مع احْتِمَالهِ , لِعُمُوم " عَلَى الْيدِ ما أَحَدّتْ عنَّى ُوَدىَ 
وَبهِ قط الْمُحَمَق ذ فى الشََّائِ ع ( وَلَوْ تبعَهَا الْولَدُ ) حينَ عَصَبَهَا ( كَفِى الضَّمَانٍ ) لِلْوَلَدِ (كَولَانِ ) مَأَحَدَّهُمَا عَدَمإنِْاتٍ اليد عَلَيه . 
ا 


3 


سَبَبّ قو 


ع 


وَأَنْهُ سَبَبٌّ 
وَالاقِوَى الضمَان وهو الذى قرَّبّه فى الدرّوس . 
وى لتقب على الْمَفصُوبِ 


(وَالَأئدِى الْمَتَعَاقِبَهُ عَلَى ال لمنضوت أتدى ضهان ) 


٠‏ شرواء عَلِِوا جمِيئها لضب أ م جهِلُوا ا بسالتفرِيقٍ ؛ لتحم لنََوْفٍ فى ترال ْم بغر ذه وذح فى عُمُوم ' 'عَلَى ا لَه مَا 
لالخ راو اساسا ع سس سياس اسه 1 


- 
3 


قد الخدم وتوك الباقع » لقا ذ كي .. 


بِالْعَصب ) إِذَا رَجَعَ عَلَيِهِ ( عَلَى مَنْ عَرَهُ ) َدِلَطَه عَلَى الْعَئِن » أؤ الْمنفَعَهِ وَلَمْ يُعِمهُ بالْحَالٍ , وَهك ذَا الْآحَرْ إِلَى أَنْ يَشِمقِرٌ الصَّمَانٌ 
عَلَى الْعَاصِبِ الْعَالِم وَإِنْ لم نلف الْعَئنُ فى يده . 
ذا إذا تكن ب من يلفث فى زدم بد تان كلقارئه انمض موئه, وإنا ل بجع على برو وذ كنث أبدى الجبيي غائة 


َكيْرَ الماك > ذَلِك وَيَسْمَفَةٌ الضَّمَانُ عَلَى : عن اله لعي فى ده فَيَوْجِمٌ غَيْرْهُ عَلَيِهِ َو رَجَعْ عَلَِهِ دُونَهُ » وَكذَا يَِمَقرٌ ضَمَانُ 
الْميْفّعَه عَلَى من اسْتَوْقَاهًا عَالِمًا . 


(وَالْحو لَ يُضْمَنٌُ بالْعُضب ) 
ينا وَمَنْمَعَهُ ؛ لِأَنَّهُ َس مَانًا قَلَا يَدْل تحت اليد . 
هَذَا إِذَا كان كبيئًا عَاقِنًا إمجماعًا » أؤ صَغِيدًا قَمَات من قبل اللَّهِ تَعَالَى . 


وَلَوْمَاتَ يسبب كلذغ الحَيه » وَوفوع لحان فى ضَمَانهِ لان ليخ » وَاخَارَالْمَصنْفْ فى الذَّوُوسٍ الصَّمَانَ ؛ ؛ أنه م سَببٌ الْإِثْلَافٍ 
؛ وَِأَنَّ الصّغِيرَ لَا يسْمَطيعٌ دف الْمَهلِكاتِ عَنْ تفْسِهِ » وَعُرُوضُهَا أَكرَىٌ فين كم وجح العيت . 


وَالطَاهٌِ أن د الصَغيرٍ لحر عن دف ولك عَنْ ِْه حت يفكي اكير فعا عادة . لَاعَدَ #اكنيزي و الع بد العفره وز 
كان بالْكبير حَمَلُ حل » أ ب مزئة الصغرٍلكبر» أذ مض فَفى إِلْحاقِه به وان( وَبْض حَُ الوق ) بالطب ؛ أنه مال ( وَلَو حيس 
العريدة )لها أجرة عادة ( لم يط عن أجتة إذَا م ينتغيلة ) ؛لأَنَّ متاقع الْححر لا تَدْخلٌ تحت اليد عا لَه » سَوَاءٌ كان قَدْ اسْتَأَجَرَةٌ 
مَل فَاعََْهُ وَل يَستغمله أم ل 


عرد 


َعَمْ لَوْ كان قَدْ اسْتَاجَرَهُ مُدَّهَ مُعَيِنَه فَمَضَتٌ زَمَنَ اعْتقَالِهِ وَهُوَ بَاذِلَ تَفْسَهُ َمل اسْتَقَرَتْ 


الأخزة ذلك ذلا للفضي:< يخلناق الؤفيق )انال مض وتزافقة 5 لك ل 
ِالْعَضب ) مُسْلِمًا كَانَ الْعَاصِبُ أَمْ كاؤرًا ؛ لِأنَّا مَالٌ بلْإضَائَهِ ليه وكَد أو عََيِهِ وَلَع تَجِرْ مرَاحَمَيه 


فيه 


رن حا ل 2 نار رن لمجو . لاقي كا كدو كن 


انعد 0 


ولو َصبهَا مَنْ مُشلِم » أو كافر متطَاجِرِ َل ضَمَانَ وَإنْ كان كذ | نَحَدَّهَا لِلتَخْيلٍ » » إذ لا قيمة لها فى شَرْع المإشلام . 
لَكِنْ هُنا ِنَم الَْاصِبٌ . 


تع بطع اكه سكا مقي عتد مه سين لا بمدْلِهِ وَإِنْ كانَ بحسب الْقَاعِدَهِ مِْلِيًا» لَِعَذْرِ الححكم باثْ يَحْمَاقٍ الْحَمْرِ فى 
شَوْعِنَا وَِنْ كنا لَا نَعْتَرضْهُمْ ذالم ياهو بها . 


وَلَافَوْقَ فى ذلك بَيْنَ كؤن الْمُيْلِفَ مُسْلِمًا أؤ كافرًا عَلَى الأَقْوَى . 


وَقِِلَ : يَضْمَنٌ الْكافِرٌ الْمثْلَ» لإمكانه فى حَقَّهِ مِنْ حَيِتٌ إِنَهُ مِثلِىٌ مغلوك لَه يَمكنه دفْعَهُ سرًا 


5 


وَرُدٌ أن اش يِحْفَاقَهُ ك َلك مُؤَدّى إِلَى إِظْيَارهِ ؛ أن * كم الْمَْمَحِقٌ أَنْ تخبس عَرِيمَهُ ل امتتع مِنْ أَدَائهِ وَإِلْرَامهِ + بي لكك 
يُنَافى الِاسْتَتَارَ 


عي 
أنّ ضُيَا 4 


( وَكَذًَا ) الْحكمٌ فى ( الْحِنرِير ) » إلا أن ضَمَانَ قِيمَه الْحترِير وَامْ قك لان فق حيت يبلك 


(وَلَوْ اجْتَمَمَ الْمُبَاشِرُ ) 


وَهَُ موجه عله الَضٍ كال كل وَالْإِخرات ‏ وَالْمَْلٍ» وَالْإنَافٍ ( السب ) وَمُوَ ماعل مَلَرُومُ الْعلّهِ ككافر الْبثْرِ ( ضَّ مِنَ الْمماضرُ ) ؛ 
نه أمُوَى ( إِنَ مِعَ الْإكراء» أؤ الْعُرُور ) للمُبَائر ( قَيمَقٌَ الصّعانٌ فى الْعَرور عَلَى الْمَارٌ » وَفِى الا كرَاه عَلَى الْمَكرهِ ) لِضَ خفٍ 
الْمَُاشِر بِهمَا فَكانّ السَببُ أَقْوَى كَمَنْ قَدَّمَ طَعَامًا إِلَى الْمَغْرُور فَأكلَه فَقَرَارُ الصّمَانٍ عَلَى الْغَارٌ فيوَجمٌ الْمَعْوُورُ 


5 


عَلَيْه ف لوا ضكن و2 


مدا فى الْتََالٍ أمَا فى النَفْس مَيتَلّقُ بالْمَُاِدر مُطَلََا» لَكنْ هُنا بُحتِسُ الْآمرُ حَتّى يمُوتٌ . ( وَلَوْ أَرْسَلَ مَاءَ فى ملكه . أو أَججِ ارا 
وز إلى ال تية تان ) على لق ( نالع برذ فى امد واد ١‏ عن تر الع ولع تكن ايخ ) فى شوة 
الِْخْوَاقٍ ( عَاصِفَهَ ) بيت عُلمَ » أو ظَنَّ التعَذّى الْمُوجِبُ بُ لِلضَّرَر ؛ لأَنَّ النّاس مُسَلْطونَ عَلَى أَمْوَالِهعْ » وَلَهُمْ الائْمَامُ بها كَبِيَ شَاءُوا 


َعَمْ لَوْرَادَ عَنْ قَدْرِ حَاجته فَالَائِدُ مَشْدَوط بعَدّم الصّرَرِ الْغَيِر وَلَوْ بالظيٌ اانه قاط هال ذلك 7 ِئنَ الْحََئن وَدَفعَا لِلإِضْوَارِ 


لفق 3لا سيو + 


وَطَاهِرٌ الحا أن الراك عَنْ قر التحاجه يُضْمَنُ به وَإنْلَْ عن بن اَذ . 


وَكذًامَعَ ً عَضْفٍ الرّيح وَإِنْ افْمَصَرَ عَلَى حاجته لكؤنه مَظِنَهَ للتَعذَّى . 
قَعَدَمٌ الصَّمَانِ عَلَى هَذَا مَشْرُوط بأمْرَئْن » عَدَمٌ الزّيَادءِ عَنْ الْحَاجَهِ . 
وَعَدَّمُ ظَهُورِ سَبَبِ النعَدَى كالرّيح فُمَتَى التَفَى أَحَدَّهُمَا ضمنّ . 


أ 


َه عير ْم اذى » وَلَعْ يكف بالظَنَ ول , كبو الّْهَوَاهُ كمَتَى عَلِمَهُ وَإنْ لَمْ يكن هَوَاءٌ ضّ حِنَ وَإِنْ ل برذ 
عَنْ حَاحته بهم مُكَايرَ ‏ وَفِى بَغض قَتَاوِيهِ تبر فى الضَّمَانٍ أحد الْأمُورِ اانه . 


وَعأله فى الدّرُوس إن 


مجَاوَرَةٌ الاج 


إن 


وات يام مِنْهُمْ لْمَاضِدِكَانِ فى الضّمَ ان اتم جتمّاع | َأَمْرَيْنٍ مَك : وَهُمَا : مُجَاوَرَهُ الْحَاجَهِ وَظْنَّ النَعَدَّى , أ العلمُ به فُمَتَى انْتَفَى 
أعذهها قلا كنا 


دَعَذا قرئ وَإن كان الأول أخوط (وَيَجِبٌ رَدٌ الْمَفْضُوب ) عَلّى مَالِكهِ وُجوبًا قوْرِيًا إجمَاعَاء وَلِقَوْلِهِ صَلَى اللَهُ عَلَيِهِ وَآلِه وَسَلَمَ : 


على اندها الخدت حك دق 611 وام الع نافة ) يكن دا سوَاة كانت عَلَى هَينتهَا َم عَصْبهَا أم رده م نَاقِصهٌ 
( وَلَوْ أَدَى رَدهُ إلَّى عُشر » وَذَهَابٍ مَالٍ الْقَاصِب ) كَالْحَمَبَهِ فى بِنَائِهِ » وَاللّوْح فى م فته ؛ لَِنَّ لباه عَلَى الْمَغْضُوبِ ا حَوْمَة لَه 
وكدااقال القاضي ف العقينة عي تكس للنة» أو عق القفيه على الأفوى:. 


4 
2 


َم لَوْ خيفٌ عَرَقَهُ » أؤ غَرَقُ حَوَان مُحيَرم »أو َال لِغَئرِ لم يُنرَحَ إلَى أَنْ تَصدَلَ السَاحدِلَ ( فَإِنْ تَعدَّرَ ) د الْعَين لِتَلَفٍِ وَنَحْوهِ ١‏ 
ل ل 0 ليت رط رار ست ل ار لا اط 
َخَترجة.] ون الوب » لذ ان (وإنَا ) يكن ينها ( قاققيمة التلوا من ين القطب إلى ين قلف ): لِنّ كل حاله ابه مِنْ 
َالَاته فى ذَلِك الْوَقْتِ مَضْمُوئَهُ كما يُرَْدُ ليه : أنه َو يَف حِيئئِذٍ ضَمنَهَا فَكذًا إِذا يَف بَعْدَهَا . 


- 
ع ل 
5 ب 


( وَقِل )الئل ب امح فى أعدب تي على ما قل امت نف عل بض حي الأغلى بن جين الْقضب ( إلى جين الو ) 1 


وَهددًا القَولَ مي عَلَى أنَّ الْقِيمِيَ بض حَنٌ بمثْلِهِ كَالْمِثْلِيٌ » وَإِنمَا ينَِْلُ إِلَى الْقِمَهِ عِنْدَ دفْعِهَا َع در الْمثْل فَبِجِبٌ أغلى الْقِيم إِلَى 
جين ذَفْع الِْيمَهِ ؛ لِأنَّ الزَائدَ فى كل آنٍ سَابِقٍ مِنْ جين الْعَضْب مَضْمُونٌ تخت يَدِهِ وَلِهَذَا لَوْ دَقعَ الْعَهِنَ حَالَه الزَّادَهِ كَانَتْ لِلْمَالِكِ 
ذا تَِعَتْ فى يَدِهِ ضَمِئَهَا . 


الْقَوْلِ الْمشْهُور مِنْ ضَمَانِ الْقِيَمِيٌ بِقِيمَتهِ انتدَاء لَا وَجْهَلِهَذَا 


اَل( وَقِيلَ ) : وَالْمَائِل به الاكتو على ما تقَلهُ اْمصَنْفْ فى الدّرُوسٍ : إِنّمَا يَْمَيُ ( بالْقِيمَهِ يَوْمَ الََفِ ناعير  )‏ لأنَّالوَاجبَ زَمَنَ 
بََائَِا نما مُوَ رَدُ لحن وَالْخَاصِبٌ مَُاطَبٌ برَدهَا حِيَئِِ زَائِدَةَ كانت أَم نَاقِصَهً مِنْ غَيرِ ضَمَانِ شَّيْءِ م مِنْ النَقْص إِجْمَاعًا . 


5 0 5 2-5 1 ا 6 2 
فإذا تلفت وَجَبَتْ قِيمَة العَئْن وَقَت التَلفٍ ء لِانْتِقالٍ الحق إِليِهَا حِيئَئِذٍ ؛ لِتَعَذْر الْبَدَّلٍ . 


؛ أن أ 


وَتَقَلَ الْمَحَقَقُ فى الَرَائِع عَنْ الأكثّر : أنَّ الْمَغْتبِرَالقِيمَهُ يَوْمَ العَضب ء بِنَاءَ عَلَى أنَّهَ وَل وَقْتِ ضَمَانٍ الْعَئِن . 
الشعت يان طرعانها حِيئَينِ إِنَّمَا يُرَادُ به كوْنهَا لَْ تَلَتْ لَوَحَبَ رَدَلَهَا » لا وُجُوبُ ة قيمَتهَا إِذْ الْوَاجِبٌ مَعَ وود الْعَين مُنْحَصدَرٌ فى 


د 


0 


وَفْى صَحِيح أبى وَلَادٍ عَنْ أبى عَتِدِ الله عَلَيِهِ الصَلَامٌ ذ فى اكتراءالْبغْلٍ » وَمُحَالمَِ الوط مَا يدل َلَى هَذًاالْقَولِ . 

ويُكنٌ أَنْ يفاد مه اغيارٌ الك ِنُْ إِلَى يَؤم التَلَفٍ . 

وَهُوَ قَويٌ عَمََا بالْحبرٍ الصّحِبح . وَإلا لَكانَ الْقَلَ ِقِيمَتهِ يَوْمَ التََفِ مُطْلَقا أقوى . 

وَمَوْضِعٌ الْخلَافٍ مرا إِذَا كان الِاخيكَافٌ بيب الخيلَافِ الْقِيمَهِ الشُوقِتِه يِه أما َو كان لِنَفْص الْعِن » أَْ لتَعيِيهَا قا شْكالَ فى ص مَانِ 
ذلك النَقْص . 

(وَإِنْ عَابٌ ) المغضوب وَلَمْ نَذْحَبْ عَبْنُه 

(وَإنْ عَابَ )الْمَعْضُوب وَلَمْ تَذْهَتْ عَيِنه 


( ضَمِنَ أَرْشَّهُ ) إجماعًا ؛ لِأنَهُ عَوَض عَنْ أجْرَّاءِ نقِصَهِ » أؤ أَوْصَافٍِ وَكِنَاهُمَا مَصْمُونَ » سَوَاءٌ كانَ النَقْصٌّ مِنْ الْعَاصِبٍ أ مِنْ غَير 
وَلَو من قبل اللَِّ على » وَلَو كان الِب ير مكف » َل يزيد الَدِْيج كن لم بُفكن الْمَالِكٌ بَغد قبض الْعين قط أ لصوف 


نضَاء وَإِنْ أمكنَ قَفِى زَوَالٍِ الضَّمَانِ وَجَهَانِ : مِنْ اسْتنادِهِ إِلَى الْقَاصِب وَتَفْرِيطٍ الْمَالكِ 


وَاسْتَعَرَبَ الْمَصَنْفْ فى الدرُوس عَدَّمْ | لَضْمَانٍ . 


َو 9 


( وَيَضْعَنٌ ) أَيْضًا ( أَخِرَئهُ إِنْ كان الوق القدى )لق عقف فياك سَوَاءٌ ( اسْتَعْمَلَهُ أو نَا ) ؛ ؛ أن منَافعهُ َه ال كم 

نض مَنٌ بِالفَوَاتِ ‏ وَالنَفُويتِ ء وَلَوْ ا ار ما 1 
كَالْحِياطَهِ » وَالْحتَاكه . وَالْكَابِهِ فَأَعْلَاهَا أَخْرَء . وَلَوْ كانت الْوَاحَِدَهُ ل منقرةة عن تتاقع متعحُةبٍ يفكي جشفها ف مِنَ الى . ّ) 
وََ فق بين هيم لْقاضى » وَالشّوْكيَ فى ضَمَانِالَْْشٍ ) إجمَاعًا لُِمُوم م الأول » وَخَالََ فى ذَلِك بَعضٌ الَْامَهِ فَحَكمَ فِى الْحنَابَه 


0 
أ 


على هبه الى بلقي ويد الجانى الي 0 حاتري او ار 


لهأ 


3 


ل ل 0 ] 
الَْاصِب الشدّسٌ الزَائدُ مِنْ النَقْص ء وَلَوْ لم يَحْصّلْ جاده لا شَْء عَلَى الْقَاصِب بَلْ تقل دالضعان على الكاى:: 


وَالْمَوَقُ :أن معان القاضن و3 جه الداقة موق فنا كاك جوتو لعلف مها العا وض كفت فلوس از كان 
الْجانى هُوَ الْقَاصِبَ فِيما لَهُ مَُدَّرٌ شَوْعِيٌ فَالْوَاجِبُ عَلهِ أكثرُ ارين مِنْ الْقَدْرِ الشّوْعِيَ ووش ؛ لأنَ لكر ِنْ كان هُوَ اْمَقَدّرَ 


فَهُوَ جَانٍ » وَإِنْ كان هُوَ الَأَر شّ كَهُوَ مال كََْهُ تخت يده مره من الَْموَالٍ لِعمَوم ( عَلَى اليد 


5-2 


0 


ما أَخَدّتْ عنَّى تُوَدىَ ] ؛ وَلأَنَّ الجاني لَمْ تتبث يِدَهُ على الْعَبِدِ فَتَعَلَقُ به ضَمَانٌ الْمَاليِْ » بخِلافٍ الْخَاصِبٍ . 

وَالْوَى عَدَمُ الْقَوْقٍ بَِنَ اسْتغْرَاقٍ أز ش الْجِنَايَهِ الْقِيمَه » وَعَدَمُهُ قِجْتَمِعٌ عَليِهِ ود الْعَيِن وَالْقِيمَهُ قَمَا زَادَ . 

( وَلَو مَكَلَ به ) الْعَاصِبٌ ( انْعَتَقَ ) . لِقَوْلٍ الصَّادِقٍ عَلَيِه السّلَام : " كُلٌ عَبِدِ مكل به هَهُوَ عد " ( وَعْرعَ قيمتَهُ لماك ) . 
كل بغي بذَلِكك » اقِصارًا فِيمَا حَالَفَ الْأَصْلّ عَلّى مَؤْضِع الْوقَاقٍ وَهُوَ نمثل الْمَؤلى » وَالروَاَهُ الا ضَعِيقَة اد . 


ما به التحكم على الْحكمه فى عِنْقِه :قل من عَقُويةٌ للوؤلى أو 42 للمعلوك ؟ فينقيق هنا على الثانى دون الأول فهو ود 
نكم إِلَى كمه مَجِهُولَِ َم يرد بهَا نص وَاْفُوَى عَدَمٌ الاق . 


2 
د 2 


َعَمْ لو أفعِدَ » أؤ عَمِىَ عَتَقَ وَضْمِنَ الْعَاصِبٌ ؛ إ نَّ هَذَا الكَِبَ غَيْدُ مُخْتَص مُخْتَصٌ بِالْمَوْلَى إِجْمَاعًا 2000 عَصَب ) مَا يَنْقَضْهُ التَفْرِيقٌ ( مِثْل 
لين , أن الْمِطْد رَاعَن أ الْكتَاب ب هْرَيْن فنص أَحَ دُهُمَا ) قَِلَ الود ( ضَ مِنَ قِبمَتَُ ) أ : قيمَة التَاٍ ( مُجْتَمعًا ) مَعَ الْآخَر 


وَتَفضن ناخ 


عط راف ا لد تو وه رج جل 1 1 وم وام ا واف عن 2 
فلؤ كان قِيمّه الجميع عَشْرَةَ وَقِيِمَهِ كل وَاحِدٍ مُجْتَمعَا خمسّة . وَمُنْفردًا ثلاثة . 


3 


00 اللّقْصَانَ الْحَاصِلَ فى يِه مُتِدٌ إلى تَلْفِ عَيْنِ مَضْمُوَهِ عَلَيِِ» وما نَقَصَ مِنْ قِيمَه الباقى فى مُمَابلِ ااجتماع كَهُوَ 


0. 


بِقَوَاتِ َم الإاجتماع فى بده » أمَا لو َم تبت عت يَذَهُ عَلَى الْبَاقى َل عَصبٍ أَحَدُهمَا كم َل فى بَدِ» أو تلق اثيداة فَفِى مان 
قِيمَهِ النَالِفٍ مُجْتَمعًا أؤ مُتْمَرِدَاء أؤ مُنْضَمًا إِلَى تفص الْباقى كالول أَوجة . 


(وَلَوْ زَادَتْ قِيِمَهُ الْمَعْضُوبٍ بفغل الْعَاصب فَنَا سَيْءَ عَلَيِهِ ) 


؛ لِعَدَم النقْضَانٍ ( وَلَالَهُ ) ؛ لِأنَّ الزَيَادََ ححص لَتْ فى مَالٍ غَثرهِ ( إلا أَنْ تكونّ ) الزَّيَادَهُ ( عَيِنَا ) مِنْ مَالٍ الْعَاصِب ( كالصّيغ لَه فلعهُ ) 


2 


أنه ماله (إِنْ قبِلَ الْمَصْلَ ) وَلَو ينَقْص قِيِمَهِ النّوْبٍ جَمعَا بين الْحَمَين . 


(3) نَقْصٌ النّوب يَنْجيرٌ أن الَْاصِبَ ( يض حَنٌ أزش اللَؤْب ) وَلَا يَردُ أنَّ قَلعَهُ يَسْتَلِمُ النَصَوّفَ فِى مَالٍ الْغَِر بغَِر إِذْنِ وَهْوَ مُمتَيِمٌ ‏ 
بِخِلَافٍ تَصَرِّفٍ مَالِكِ النَوْب فى الصّتغ ؛ لِأنّهُ وَقََ عُدْوَانًا . 


؛ لِأنّ وُقوعَهٌ عَذُوَانًا لا يََتَضتى إشقاط مَالِيْتهِ » فَإِنّ ذلك عُدْوَانَ آخَرُء بل عَابَتَهُ أنْ يُنْرَحَ وَلا يُلتَعْت إلى تفص قَيمَتِهِ » أؤ اضْمِخلاله 


0 


» للعْدُوَانِ بوَضعه . 


20 رك 7 7 3 ب 9 74 7 
ور عل انا لماتحف انمو ل الهف ضاف كما ذا فصول محه: 


نََمْ لَو طَلَّبَ مَالِك النّؤْب بَِهُمَا ِيأَحدَ كل وَاحِدٍ حَفَّهُ لم الْعَاصِبَ إِجَابتُةُ » دُونَ الكس . 
( وَلَوْ بيع مَضْبُوعًا بقِيمَته مَعْصُوبًا ) بِعَثِر صَبِغْ ( قلَا شَئْءَ لِلْقَاصِب ) ؛ لِعَدَّم الزّيَادَهِ بسَتب مَالِهِ . 


هَذَا إِذَا بَقَبتٌ قِيمَهُ التوب بحالها . 


أما و تَجَدَّدَ نْْصَائَهُ لِلشُوقٍ فَالزَائدُ لِلْعَاصِب ؛ لأنَّ نُقَصَانَ الشُوقٍ مع بَقَاءِ الَْين غيرُ مَضْمُونٍ . 


- 


نََمْ لَوْ زَادَ الْاتّى عَنْ قيمَهِ الصّبِْ كان الزَائِد بَتِنَهُمَا عَلَى تبه الْمَاليِن كما لَوْ زَادَتْ الْقِيمَهُ عَنْ قِمَتهَا مِنْ غَثْرِ تقْصَانٍ ب وَلَوْ تلم 


قِيمتُهُمَا بالزَيَادَِ وَالنفْصَانِ للسّوقٍ فَالْحَكمٌ لِلَقِيمهِ الْآنَ ؛ أن لقص غَيِرُ مَضْمُونِ فى الْمَعْضُوب لِلشُوقٍ وَفِى الصَّتخْ مُطلَمَاء قَلَوْ كان 


.2 و 2 2 و 
يمه كل وَاحِدٍ خمسّه وَبِيْعَ بِعَشْرَهٍ 


2 


إ أن قِيمَه الوب ارْتَمَعتْ َفعتْ إِلَى سمه » وَقِيمة الصَْغْ الْحَطَتُ إلى تَانِ ؛ قِصَاحِب الب سربعة ‏ وَِلقَاصِب تان بالك 1 وَل 
عضن قاة لأطعتهن تالكا خاولا #بكونها كانه (شريَهًا الفاضك 1 لَهُ لم خف الْمُيَاشِ بالْعُوورِ قرحم عَلَى السب وت ليطة 


العالكك فل قاله وق ور بيَدِهِ عَلَى هَذَا الْوَجْهِ لَا يُوجِبٌ الْبرَاءَة ؛ ؛ أن اليم غَرُ نَم كن الس ليم التَامَّ تفلعة على الشايلكة 


يَنَضََِفْ فيه كتَضصَ دف الْمَلَاك ء وَهُنَا ليس كذّلِك . بل اعْتَقَدَ نه لِلْعَاصِب وَأَنَهُ إَاحه ِثلَافِهِ بالضَياقَهِ » وَقَدْ يتصرف بض النّاس 


فيهَا بمَا لَايَتَصَرَُونَ فى أَمْوَالِهِمْ كما لَا بَحْمر 1 


0 


وَكدًا الْكُمْ فى غَيِرِ اا م الَْطْعمهِ» وَاعانٍ المع بها كالباس ( وَلَوْ أَطْعَمَها عَيرَ صَاحِبها ) فى اله كنٍ الاكلي ( جاهِنا 
ضكَ حل مركا يد رار امون اكير الاي داع الى كقر صف بزلمراز) ان : قَرَارُ الضَمَانٍ ( عَلّى الْقَاصِبٍ 
).2 لعُرُورِه لكل بِإبَاحبهِ الطعَام مانا مح أنَّ يَذ اضر فى الملكفا: وقة. حلهك خلافة + 


(وَلَو مرَجَ)الْعَاصِبٌ ( الْمَغْضُوبَ بغثرِه ) 


أذ اوج فى جد بير اخاره ( كُلْنَ قشمقة ) بق يزه ( إن أفكق ) 31: ِيزُ ( وَإِنْ شَقَّ ) كما لو خَلَطَ الْحِنْطَه بالشّعير ' أو الْحَمْرَاءَ 
يالصَفْرَاء ؛ [ وجو رَدُ الْعَيْن فوت بك َك ع :نكن ) المي كا لو حلط لزت يمه أو اجطة يميا ضرفا( هدي 
الْمئْز ِنْ مَرَجَهُ بالأز )ء عدر وَدٌ العئين كامِله ؛ لَِنَّ الْمرْج فى حكم الا بَهْلَاكِ مِنْ حَيِتٌ التلاطٌ كل جَرْءٍ مِنْ مَالِ الْمَالِكِ 


و 


بِْءِ مِنْ مَالٍ الْغَاصِ صِب وَهُوَ أَذْوَنٌ 


0 


3 


وَهَذَا مني عَلَى الْغَالِبٍ مِنْ عَدَم رِضَاءٌ بالشّركه ء أو قَوْلٍ فى الْمَسْأَلهِ . 
وَالْأفْوَى تَحَيِيرُُ بين ْمل » ارك مع ال الأؤك ان خنة ف العيد ين لَمْ يش مط ء لِبَقَائِعَا كما لَوْ مَرّجَهَا بِالْأَجْوَدٍ » وَالنَفْصٌ بِالْخَلْطٍ 


1 جره باْاْش ( وَإنَا ) َمرّخِهُ ا بالا اه »لا قيمته لأ الريَادَ 
الْحاصلة صِفَه حَصلَتْ بفِغل الْقَاصِب عَدْوَانا قط حي انمالك مع بَقَءٍ ين ماله ما لو صَاعٌ لَه وعلَصٌ الدَاَه فعَِئتْ . 


2و 


ل اط نه مِنْ الْعَين » لِلِاستهلَاك فيتحَيَرُ لقَاصِبٌ بَيْنَ الف + ِنْ اين ؛ لِأنهُ مَطوْحٌ بالَائٍ» ودف الئل . 
والأفيف ناكل 
وَمُوْنهُ الْقِسْمَهِ عَلَى الَْاصِب ) لوقع الشّركه يفغله تعدا . 
هذا كله إذَا مَرَجهُ بِِنْسِ ‏ فَلَ مره بره كالرَئتٍ بالشيرج فَهُوَ لاف ء لطن فَائْدَه وَحَاصْمِته. 
وَقِيلَ : تيت الشّرِكَهُ هنا أَيضًا كما و رجا بالترَاضِى » أَوْ امْترَجَا أَنْفُسِهمَا ؛ لوجَودٍ الْعَين . 
وَيشْكلٌ بأنّ جبر الماك عَلَى أَخْذِه الأ , أذ بدُونه إِلَْامٌ بر اْجنس فِى المي وَهُوَ خلَافٌ الْقَاعِدَه » وَجِرٌ العَاصِبٍ إِثْيات 
ير المثل عليه بكي ضَاءء دول إلى الئل أَجوة» ووججوة العين غير متميزوين غير فيا كاقالئه . 


( وَلَوْوَرَحَ ) الّْمَاصِبٌ ( الْحبّ ) قَتَمَتَ ( أؤْ أخضّنَ الْبيِض ) فَأْفْرَحَ ( قَالرّرْعٌ وَالْمَوحٌ لِلْمَااِكِ ) عَلَى أصَ ح الْقَولَين ؛ لِأنَهُ عَئِنُ مَالٍ 
الْمَابِكِ وَإِنّمَا حَدَتٌ بِالتَكْيرِ اختِلَافُ الصّوَرء وَنَمَاءُ الْملْك لِلْمَالِكِ وَإِنْ كان بفِغل الْعَاصبٍ . 


ا 
0 و 9 4 


: ِل بِأنَّهُ لصب َنْزِينًا للك مَيْرْلَه الإثلاف ؛ 
خ قز بعر فخا د مير ع 


6 


اللمناة يفل الْعَاصبٍ 


ا - 


ف حْفهُما طَاِرٌ ‏ (وَلَوْ تقل إلى عير بد ْمَل وَجَب عَلَي تَفْهُ ) إلى بل الْمَالِكِ ( و مُوْنهُ تقل ) وَإِنْ استَؤْعبثُ أَضْعَافٌ قيمَته 
نه عَادٌ ا ا ل 0 


- 


وَلَو رَغْديَ ى الْمَالِك بِذَّلِك الْمَكانٍ ) الَّذِى تَقَلهُ إِلَِهِ (لَم بج ) الوَدٌ عَلَى الْقَاصِب ء لِإسْفَاطٍ الْمَالِكِ عَمَّهُ مِنْهُ فلو رَدَُ جيذ كاد 


(وَلَوْ اخْتلَهَا فى الْقِيمَهِ حَلّفٌ الْعَاصبٌ ) 


؛ 0 0 ص 0 ؛ وَِنَه منْكرٌ ما لَمْ رَدّع مَا يُعْلَمُ ك به كالدّرْهَم قِيمهُ للْعَوِدٍ قيكلف بمدغوى قَدْرِ يُمْكنٌ . مَعَ اخْتِمَالٍ 


01 


وَقِيلَ : يَخْلِفُ الْمَالِك مُطلقًا . 


3 


ب اين 7 8 
وهو صعيف . 


(وكذَا ) يَسْلِفٌ الْمَاصِبٌ ( لَوْ ادّعَى الْمَالِتك ) إِثّْاتٌ ( صدَنَاعَهِ يَزِيدٌ بهَا الثّمَنُ ) ؛ لِأْصَالَّهِ عَدَمِهًا » وَكذَا لَوْ كان الِاختلاف فى 


تَقَّدَّمِهًا لتكثر الْأَخْرَهُ ؛ لِأْصَالَّهِ ع دَمِهِ » ( وَكدًا ) بَحْلِفٌ الْعَاصبٌ ( لَوْ اكّعَى له خِلَافَ الْأَصْل ؛ لإنكان صِدْقِهِ فلو 


َم يُقمَلَ َوْلهُ لَرمَ تَخْلِيدَهُ الهس لَوْ مض الت م ولا يوك ِل ترا لو قم املك ينه قاد بفَائِهِ مع كان كب الْيينهِ؛ أن تبُوتَ 
البَقَاءِ شَوْعًا مور لان وَالضَوْبِ إِلَى أَنْ يُعْلّمَ خِدَافَةُ وَمَتَى حَلَفٌ عَلَّى اللَلَفٍ لت بِالْهَدَلٍِ» وَإِنْ كانت الْعَيْنُ يَاقِهَ برَعْم 
الماإتكك ‏ لِنْعَج عَئْهَا بِالْحَلِضٍ كما يَدِحَحِقٌ الِْدَلَ مع الْعجز عَنَْاوَإِنْ قَطمْ بوٌجُودِهَا » بل هنا أؤلَى ( أَْ ادَعَى ) الْعَاصِبُ ( تملك 
ما عَلَى الْعَئِدِ مِنْ الثّيَاب 


0 0 3 0 


) وَنَحوهًا ؛ لِأنْ ال ل ل 


حي حا عن 


ومنو سد رد علي لزتوار عي 


سه 


امالك عو َِلَهُ ؛ لِأضًا ا ناما فى وى ال ؛ ا ل إلى الْدَلٍ حَيِتٌ يَتَعَذْرُ تَخْلِيِصٌ الْعَئن مِنْهُ » 
لكنْ هَلْ يتقَلَ إلَيه ندا » أؤ : ْ 


وو ع لو احا وو عيرة 


2 


- 


بَعْدَ بعْدَ ابس وَالعَذَابٍ إِلَى أَنْ تَطْهَرَ أمَارَهُعَدَمِ إمكانٍ الَْيْن ؟ نَظرٌ . 


0 


وََعَلَ الَانِ أَوْجَهُ ؛ لأنَّ الِانْتِقَالَ إِلَى الِْدَلٍ ائتدَاءَ يُوجبٌ الوّجوع إِلَى قَوْلِهِ » وَتَكلِيفهُ بالَْين مُطَلَهَا قَدْ يُوجبُ لود ديه كَالأوّلٍ » 


5 


َالْوَسَط مجه 


وَكنَامُهُمْ هنا وه ير ممح 5 
(©6) كتاب اللقطه 
(ع©) كتاب اللقطه 


كتَابُ اللَقَطَهِ 


- 
ع 


( اللقَطَهُ ) بضَعٌ الام وح الْقَافٍ اسم لِلْمَالٍ الْملقُوطٍ » أؤ للْمَلتَقَطِ . 
كباب فَعَلّهِ كَهُمَرَهِ وَلْمَرَهِ أو بسكون الْقَافٍ اسم لِلْمَالٍ وَأطْلِقَ عَلَى مَا يَشْمَلَ الْإِنْسَانَ تَغْلِيَا ( وَفِيهِ فُصُولٌ ) . 
الأول فى اللْقِيطِ . 


( اللقيط ) وَهْوَ فعيل بِمَعْنَى مَفعُولٍ كطريح وَجَريح . 


2 


2 000 


وَاحْتَافُ اشرعيه باغجرار ح انيه إذَا ضَاع فَإنه بو ذُ أَوَلّا أئ : بُوْمَى ثم يلْقَطَ ( وَهُوَ إِنْمَانُ ضَاتِعٌ لَا كافلَ لَهُ ) حَالَه الالْيقَاطٍ ( وَل 
دقل كنيو) أت +بالفس على عاض الا ل ف 
على وى ؛ لدم انتاهما هما( ما كم قا ) تيع الْيقاطهُما بئذ احيفلالهما »ونيا اليه عنها 


عم لَوْحَافَ عَلَى الْبَالغ التلْفَ فى مَْلَكهِ وَجَبَ جب إِنْقَاذْهُ كما بَحبُ إِنْقَاذ ليق » وَنَحوءٍ 


» وَالْمَجْنُونٌ بكم الطفل وَهُوَ دَاخْلَ فى إِطَلَاقٍ الَْربِفٍ وَإِنْ لَمْ يَخَصَّهُ فى التَفْصيل وَقَدُ صَرَّحَ بِإِدَْالِهِ فى تَغريفٍ الدَّرُوس . 


3 


55 


حمر بقَوْلِ : لا كافِلَ لَه » عَنْ مغلوم الْوَلَِ » أذ اله ا جد( اال 
ا ا ا ل ا م قَيَجَبَرُونَ عَلَى أَخْذه 


(وَلَوْ كانَ اللِّيطَ مَمْلُوكا حَفِظ ) وُجُوبا 

(عَتَّى يَصِلَ إِلَى الْمَالِك ) أَوْ وَكيله وَيْفْهَمُ ِنْ إطْلَاتهِ عَدَمُ جَوَازِ تَملكهِ مُطْلقًا » وه صَرّحَ فى الدّرُوس . 
وَاخْتَلَفَ كلَامُ الْعََامَه. 

َفِى الْقَوَاعِدِ قط بِجوَازٍ تَمَلْكِ الصّغير بَعْدَ التعْرِيضٍ عَؤلا 


- 


نَّ الْعَتِدَ يَتَحَفْظ بِنَفْسِهِ كالإيل . 


16 
ا‎ 
١ 


وك فذل شيخ ؛ أنه مال ضَابْعْ يُحْمَى تَلَقهُ » وَفِى التُخرير أَطلَقَ الْمنع من تَمَلْكدِ مُختيبا 


وَهُوَ لَا يتم ذ فى الصّغِيرٍ » وَفِى قَوْلِ التَِّخ قو . 


عا 0 


وَيُمْكنٌ الْعِلَمُ بر فته بأَنْ يَرَاُ يبا فى الْأَسْوَاقٍ مِرَارًا َبِلَ أَنْ بض ِضيعَ وَلَا بعلم مَالِكهُ » لا بالقرائْن مِنْ اللَنِ وَعَِرِهِ لأصَالَهِ الْحرَيّه. 


2 


النَْرِِطٍ ) لِلْدْنِ فى قَبِضِهِ ضَرْعًا فيكونٌ أَمرائه ( تم الْأَقْربُ الْمنّمٌ مِنْ أَحْدِه ) أ : أَخْذٍ 
( 


ئْ : مُقَاربا لَُوغ ؛ ِأنَّهُمَا كالضَالَِّ الْممتِعهِ بَْيتهَاء ( بِحِلَافٍ الصّغِير الَذِى لَا قو مَعَهُ ) 


عت ال 
ع 500 


يف )لو لأ 
الْمتلوك ( إِذَا كان بَالِمّاء 


أ 


حسام 


اق ( 


وَ مُرَاهِقا 


2 


أ 


4 


متتس 


عَلَى دَفْع الْمَهْلِكاتٍ عَنْ نَفْسِهِ . 


مو 


وَوَجْهُ الْجَوَازْ مُطَلَقا نه مال ضَايْعٌ يُحدَ ى مَلْفهُ » وَيَنِفى الْقَطْعْ بِجَوَازِ أَخْددٍِ إذَا كَانَ مَحُوفَ اَلَف وَل ب الاق ؛ أنه مُعَاوَئَهٌ عَلَى 
لمر 


؛ وَدَفُعّ لِضَوُورَهِ الْمُضطرٌ . 
وَأقل مَرَاتبهِ الْجَوَارُ . 


بدا يحض ل الْقَوْق : كه اله والميلم كو شي ات وطق اله الشكيه قون فعاو قن انه امد الى عن الماقدء 
واو إلها حلط عن الب » لض 3 بن تيه حضاقة سطع يخس بالش» وين قم قي إن القت يقد انط 1 


د من بُوع ْمَل وعَطْلهِ ) َلَا بَجدحٌ الْتِقاطُ لصي وَالْمخنُونٍ بمَغتى أن حكم لقب فى دما ما كان عله بل اليد يفم 
مِنْ إطلاقه اث شيِرَاطهُمَا » دون غَثرهِمَا : أَنّهُ ا ” 0 يشْتَرَط رُشْدَهُ فيِصِحٌ مِنْ السَفِيه أن خَمَائة اللقعل لتك مانا : 


َإنمَا؟ سر عَلَى الشفيه لَه » وَمطلنَ كؤنه مُلَى عليه غيُ انع . 


وَاسِمَفْربَ الْمَصَِنْفْ فى الدَّرُوس اشْتِرَاطً رُشْدِهِ » مُحْنَجا بأنَّ الشّارعَ لَمْ َأَتَمِئهُ عَلَى مَالِه فَعلّى الطفْل وَمَالِهِ أؤلى بالْمَْع ؛ وَلِأَنَّ 
لِالتِعَاطَ اْتمَانٌ شَوْعِيٌ وَالشّوحٌ َم يَأتمِنهُ . 


وَفيه نَطرٌ ؛ أن الشّارِع إِنّمَا لَمْ يَأتَمِْهُعَلَى الْمَالٍ لا عَلَى غَثِرهِ » بل جَوَرَ نَضَ دُقَهُ فى عه مُطَلَهَا» وَعَلَى تَضْدِير أنْ يُوجٍ د مَعَهُ مَالَ 
يَفْكنٌ الْجَمْعْ : بئنَ المَاعِدَكيِن شعن وَهْمَا دم اشكماق المذوكلى المال : 


وله لكر فق السذفائة الى وق كقلها الالقاط و الععانة مز عد المال يق قاط 


و وخ متتع بن ابر لازاه تروت المالئ ء ويجغل لدوب فد [آخر بتذى الشّر على الطفل 8 ور » أَمْكنَ 
حمق الضَّرَر بذَلِك وَإنَاَالقَْلُ بالْجوَاز أَوَدٌ . ( وَحَرَيْيُهُ) قلا عر بالْقَاطٍ الْعَدِدِ ( إلا إذْنِ اليد ) ؟ لِأنَّ مَنافعهُ لَه » وَحَقهُ مُضَ يق 
ََا يتفرع لِلْحَضَائهِ » 


ماهسلا 


َهُ عَلْهِ بَعدَ وَضُع رَدِهِ جار وَكانَ السَيِدُ فى الْحَقِيقَهِ هُوَ الْمُتَقِط وَالْعَوِدٌ نا فا كل بك لشفل 


-_ 


وَلَاقَوْقَ بئنَ الْقِنّ »وَالْمُكاتَب » وَالْمْدَبَّر ء وَمَنْ تَحَدَرَ بَعْضْهُ : وأ م الْوَلَدِ + لوم جوَازٍ تع وَاحدٍ مِنْهُْ بمالِهِ » وَلَا ماف ا إن 
السَمِدِ وَلَا يدقع ديك مُهَايَء 4 مض وَإِنْ وَقّى رَمَائَهُ الْمُخقصٌ » بالْححضَاَهِ ؛ لَِدَم تَرُومهَا فجَارَتطوْقُ المانع كل وَْتِ . 


- 


تمع لو لم يوج خ للب كاذل غير الود وَخِيفٌ عَلَيِه اَلَف الابما 
لْتِقَاطهُ بدُونٍ إِذْنِ الْمَوْلَى . 


ِقَاءِ فَقَدُ قال الْمَضَ مف فِى الدَّرُوس : إِنَّهُ يجب حِيئََذٍ عَلى العَبِدِ 


وَهَذًا فى الَْقِيَهِ ل يُوِبُ إِلْححاق حكم اللمَطه وَإِنّمَا دلت الصَرُورَه عَلّى الوجوب مِن حت إِنْقَاذ نفس الْمحَْرَمَهِ مِنْ الهلا ؛ 
قدا ود مَنْ لَه أَهْلِيَُالالْتقَاطٍ وَبَ عليه اَْرَاعَهُ مه وَسَمِدُهُ من الْجهله ؛ لِائْيِفَاءِ أَخْليه الْعِد لَه ( وَإسْلَامَه إن كان اللقط معكرقا 
شاه ) لِائيفَاءِ اليل للكافِرٍ عَلَى الْمَسْلِم ؛ ونه نامرع أن تف عن فيه فا نْ الْتَقَطَهُ الْكافِرٌ لَمْ يَفَوَ فى كلو 


ولو كان لط مخكوتا بف عار الْيَاطهُ لديم والكافِر مَل تعالى ١‏ وَالِينَ كوا تغظ . هم أَؤلداءً بض ) ( قِيلَ ) : 
وَالْقَاء تل الشَّوِح وَالْعلَامهُ فى غَير الَخْرير : (وَعدَالتَه ) » لِافْتِقَار الِالْتِقَاطٍ إِلَى الْحَضَائَهِ وَهِىَ اسْبَثْمَانٌ لَا يَلِيقٌ بِالْمَاسِقٍ و 
أن يَسترِقهُ ويد ماله . 


َالْكثْرُ عَلَى الْعََدَم للأَصْلٍ ؛ وَِأَنَّ 
خلاف . 


َه 


3 


2 0 2 هو - ل 1# .> 28 وس 
نَّ الْمْسِلِمَ محل الْأمَائَهِ » مَع أَنَّهُ لهس اسِْْمَانًا حَقِيقيًا ؛ وَلِانْتِقَاضهِ بالْتَقَاطٍ الكافر مِثْلِه » لِجَوَازه بغَير 


5 


0 


وَهَذَّا هُوَ الى » وَإِنْ كان اعَتِبَارهًا 


3 


: نَعَمْ لَوْ كان لَه مَالُ فَقَدْ قِيلَ : بِاشْيِرَاطِهَا ؛ ل نَّ الْحْبَاتَه فى ال لَمَالِ أ مر رَاجِح الْوُقوع . 


بإفكانٍ الْجمْع ايراع التداكم اله نه كالْمدَرِ وَأولَى بالْجوَاز الْتقَاطَ العلق تورء وَالْحَكم بوجوب تَضب الْحاكم مُرَاقَبَا عَلَيِه لَا 
َْلمُ به إلى أَنْ تخضل الثْقَهُ يه » أَْ ضِدّها تئر مِنْهُ » بَعِيدٌ . 


(وَقيل) : يعبر أَئْضّ ا ( عضر قيرح مِنْ الْوِدُوِئٌ وَمَنْ يرد الَفَر به » ِأاءِ الََْاطِهمَا لَه إلَى ضَّ اع تبه بِانْتقَالِهمَا عَنْ مل 
ضَبَاعِهِ الّذِى هُوَ مَظِنَهُ ظَهُورهٍ ) . 


وَيَضْعْفُ بِعَدَم لَرُوم ذلك مُطَلَقَاء َل جار العكس » وَأَصَالَهُ عَدَم الِاشْيِرَاطٍ تَدَْعُهُ » فَالْقَولَ بِعَدَمِهِ ه أوْضَح » وَحِكابتهُ اشير يراط هَذَّيْن 


وَقَدُ حكم فى الدّرُوس بِعَدَمِهِ » وَلوْ لم يُوجَدْ ء غيرُهُمَا لَمْ يُتْتَرّعْ قَطعًاء وَكذًا لَوْ وُجِدَ مِثْلَهُمَا . 
( وَالْوَاجِبُ ) عَلَى الْملتقط 
( وَالْوَاجِتٌ ) عَلَى الْمَلتَقَِط 


( خض ائَنَهُ بالمغرُوفٍ ) وَهُوَ تَعَهَدَهُ » وَالقِيَامُ بص رُورَه تيته بنَفْسِهِ » أؤْ بغَثِرِِ » وَل يَجبُ عَليِهِ الاق عَلئِهِ مِنْ مَالِهِ اتتَدَاءً » بل مِنْ 
مال اللقيطٍ الْذِى وُحِدَ تَحتَ يدو ء أؤ المَؤقوفٍ عَلى أُمَْالِهِ » أؤ المُوصى به لَهُمْ بإذنٍ الحاكم مَمَ إمكانه ء وَإِلا أَنْمَقَ يِنَفْسِهِ وَل 


( ونع تعره بن عله من بيت العا يري لخر إلى الإعام ل معد مصالح وهو من مجيها . ٠‏ أؤ الرّكاه ) مِنْ سم الْفَْرَاءِ 
َالْمَسَاكِين » أو سَهْم سَبيل الل إنْ اعتبًا لبط ء وَإِنَا قَمئْهَا مُطَلَمَاوََا ير نْب أَحَدهُمَا عَلَى الْآكَر . 


1 5 


0 : 
فإن تعد 

2 
وداه 


زَ) ذَلِكك كُلَهُ ( امعاء ) الْمَلتقطَ ( بِالْمَعلِمِينَ ) و: بَجبُ عَلَتِهمْ مُسَاعَدَثَه ه اَم كفَايه ؛ ووب إِعَانِ الْمَُاج كذّلك 
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ا 2700000 عا اال 602 كهاانا وشو لد لو وحن 

الْمَعيِنٌ الْمتبرّح قلَمْ يسْتَِنْ به وَل أنْمَقَ غَيرهُ بيه جوع فلَهُ ذَلِكك . 

وَالَفْوَى عَدَمُ اشْيِرَاطٍ الْإِشْهَادٍ فى جَوَازِ الوّجُو 00 عليه بدُونِ اليَمِينِ .وَل كان لط عل وكا وم يتبوخ عليه متب برع 
ل به 


0 
بالنَقَقَهِ رقع أهْر رَهُ إلى الْداكم لِينْفقَ عليه » أؤ تِبِِعَهُ فى النّفَقَهِ » أؤ بَأمْرَ به فَِنْ تَعَدَر فق علي بت الؤجوء ْم جَاعَهٌ فِيهَا إِنْ لَمْ 


ف انرا 


9 


(وَلا وَلاءَ عَليْهِ للمُلتقط ) 


7ل اكرويق امورو يلاف شرع بن شن اده خولى عن اتاو إن تاشرولا زارت ل قبير© لام( ورذا حاف )بواجلة 
عَلَيه اَلَف ( وجب أَخْدَُ كفَاَة » كما يِب حِفْظُ كل نَفْس + مُْمَرَمَهِ عَنْهُ م الإمكانٍ . 


وََِا ) يَحَفْ عَلَيه التَلَفْ ( أشتحِبٌ شتحِبٌ ) أَحْدَّهُ ؛ لِأصَالَهِ عدم الويجوب مع ما فيه من اْمَعَاوََِ على الْير. 
وَقِيلَ : بل يَجبٌ كِفَايَةٌ مُطَلََا ؛ أنه مُعَوَضٌ لَِلْفِ ‏ وَلِوّجَوب إطعام الْمُضْطَرٌ» وَاخْتَارهُ الْمُصَنْفْ فى الدّرُوسٍ . 


0 مُطَلًّا ؛ لِأَصَالَّهِ الْبْرَاءَهِ وَلَا يَحْمَى ضَ خف (٠‏ وكل ما يِه ) عِنْدَ الِْعَاطِهِ مِنْ الْمَالٍ» أ امنا كمَلْبوسه » وَالْمَشْدُودٍ 
ل تشته ) كَالْفِرَاش ء وَالدَابَهِ الْمَوْكويه لَهُ ( أو وه ) “اللساق :+ والكيعه والفقطاط الى لااقالكك لها تعدوف:١‏ 


0 
5 


َلَهُ ) , لِدَلَالَهِ الْمِدِ ظاهرًا عَلَى الملك . 
وهار ادويو عن الالقاط 8 رالت 2ه لمإرضي كطَاء فلت مِنْ يده ء وَمَنَا غصب منْهُء 


جَانِيهِ » أو عَلَى دك هُوَ عَلَِهَا عَلَى الأفُوَى 


عمو 


( وَلَا بْفْقٌ مِنْهُ ) عَليِه الْملتقط ء وَلَا َي ( إنَا ِإذْنٍ التحا/كم ) أنه وَُ مع إفكانه » ما مع تعره قَبتورٌللضَّرُورَهٍ كما سكف ١١‏ 
وَييِمَحَبٌ الْإِشْهَادُ عَلَى أَخْذِهِ ) صِبَائه لَه نميه وريه إن ةينيع أ ها بلتَرِيضٍ » وَلَا تَْرِيتَ لِلقِيط إلا علَى وَجْهنَادِرٍ 
وَلَا بَجبُ لنَآَصْل . ( وَبْحْكمٌ بإ سْكَامِهِ إنْ القَط فى دا الْإسْ ا شام مطلاء أذ فى كار الب وَفَِا ميم ) يكن وده نه ون كاد 


ع 2 


ا ان م5 انك الإقاة ) و كوه الماتيظ إدالم لجرل 52 2د لور لل 1 اكيت يه ابه خا عات ف 


00 


مع 6 
امد 


قصّاصه نفس | أ كرفا للخ وقد لوقه لاص ا وَيَجُورُ تَغجيلة لا ل 
الْمَوْلين . 


0 


( وَلَوْ اْتَلَا )«الْمَلْتقِط وَاللّقِيط بَعْدَ البلوغ 


( فى الْإِنقَاق ) فَاذَّعَاٌ الْمُلتَقِط وَأنْكِرَهُ اللقيط » ( أو ) اتَمَمَا عَلَى أَضْ له » وَاخْتَلَنَا ( فى قَدْرهٍ حلفٌ الْمُلتقِط فى قَدْر الْمغرُوف ) ؛ 
ِدَلَالَهِ الظاهر عَلَئِهِ وَإِنْ عَارَضَهُ الْأُضْل أمَا مَا زَادَ عَلَى الْمَعْرُوفٍ فلا يُلتَقَتٌ إِلَى دَعْوَاةٌ فيه ؛ لِأنَهَ عَلَى تَقْدِير صذقه مُقَرّط . 


- 5 - 
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لَه فَالآَصْلٌ عَدَمُهَا وََا ظَاهِرَ يُعَضّدُهًا . ( وَلَو تَمَاحَ مُلتَقِطَانِ ) جَامِعَانٍ لِلشَّرائِطٍ فى أَحْذِه قُدَّمَ السَابِقُ إِلَى 


خفن ارتو ( أفرع ) بنَهُمَاوَحَكم به به ِمَنْ أَخْرَجَْه الْفعَهُ » وَلَا يُشْرك بَيِنَهُمَا فى الْحَضَائّهِ » لِمَا فيه مِنْ الْإضْرَارِ باللّقِيطٍ » أو 
بهمَا ( وَلَوْ تر ك أَحَدُهُمَا لِْآحَرِ جار ) لِحضولٍ الْعَرَضْ فَيِجبٌ عَلَى الْآحَر الِسْيتِدَادٌ به 


- 
ع 


حررا ح ب راط سو حا بقل ركع أ وعدذل وفائيق عي تنتط العدالك 
اه 


أو 


اكت 
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وَفِى تْجيح الْبََدِىٌ عَلَى الْمَرَوِىٌ , وَالْقَرَوى عَلَى الْبَدُوِىٌ ‏ وَالْقَارٌ عَلَى الْمْسَافِرِ» وَالْمُوسِرِ عَلَى الْمُعِدرء وَالْعَدْلِ عَلَى الْمَشِمّورٍ» 
وَالأَعْدَلٍ عَلَى الْأنْقَص قَؤْل . 

د لطر إِلَى مَصْلَحه اللقِيطٍ فِى إِيثَارِ الأكمل . 

وَالََفْوَى اعْتَِارٌ جَوَازْ اِالْتَقَاطٍ خاصَّهٌ 

(وَلَوْ تَدَاعَى بنُوَنَهُ انان وَلَا بَتنَهَ الأحدهمًا 


ع 


» أو ِكل مِنْهُمَا بي ( فَالُْوعَه ) ؛ أنه ِنْ الأمور الْمَمْكِلَهِ وَهِىَ لكل أهر مُشْكلٍ ( وا توجيخ لِأحَدِجِما السام ) وَِنْ كان اللّقيطَ 
طَاِرًا( على تَوْلٍ ليح ) فى الْحلَاتٍ ؛ لعمُوم لحار فيمئ تَدَاعوَا سما ؛ لتَكافُوهِمَا فى الدَّعْوَى . 


بح فِى الْمَمسُوطٍ دَعْوَى المُشلِم ليده 00 بإشلام قبط عَلَى تَقدِيرِهِ . 
وَمِثْلَهُ ترح الْخروَالْعَقِدِ م مع اخحكم بير 
وَلَوْ كان مَشَكومًا بكفره أؤ رق أشْكلَ التّوَجِيخ . 
0 َكافِر بُخكم بكفْره عَلَى الأقُوَى ؛ َيِه 
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نَم لَوْ لَمْ يَعْلَمْ كوْنَهُ مُلتَقَطا وَلَا صَرّحَ بِبنْوَّهِ فَاذَعَاهُ غَيِرْهُ وا 


- 


اين) 
6 
60 
ا 
ا 


هْوَ لقيط وَهُوَ ائنى فَهُمَا سَوَاءٌ » وَإِنْ قال : هُوَ ائْنى وَاقَتَصَ رَ وَلمْ يكن هراك بَيْنَهُ عَلى أَنْهُ التقَطهُ فَقَدُ قرب فِى الدَرُوس تَؤْجيح 
دَعْوَاهُ عَمَلَا بظاهر الْيَد . 


(الفضل الثانى فى لقطه الحَبَوَان ) 
(الْمَصْل الَانِى فى لُقَطَهِ الْحَيَوَان ) 


وس ضَالَهُ » وَأَحْدَُهُ فى صُورَه الْجَوَاز مَك اقيق ف ار عزو المقعرل ع للكززويه ينها 1ه 2 َسْتَحَبٌ الِْشْهَادٌ ) 
على أَخدٍ اال( وََوْتَحفقَ لت لم بره ). بل قد يجب كقَاة ذا عرف مَالِكها »وإ أييح خَاصَه 5 ( واليعية وَشيهة )هن 
اداه » وَالبَرَِ» نوما ( إِذَا جد فى كلا وما ) فى حال كَوْنِهِ ( م جبحا ) غير مَكسُورٍ ولا ريض ء أَوْ ص جبحا ولول يكن 
فى كلا وَمَاءٍ ( يرك ) لاهْتناعِهِ وَل يَجُورٌ أده يِذ بي تمل مُطَلَهًا . 

وَفِى جَوَازِ بيه الْحفْظٍ لم الِكه قَوْلَانِ : مِنْ إطَلَاقٍ الأخبَار بِالنّهَى وَالْإِحْسَانٌ وَعَلّى التَْدِيرَئْن ( فيض حَنٌ بالْأَخدٍ ) عَتّى يَصِلَ إِلَى 


ل 


الكو » أ إِلَى الحاكم مم تعَذِّ. 


( وَلَا يَوْجعٌ آخَذَهُ بالَقَفَهِ ) عدت حَيْث لا يرجح اخلهة لتدعِهِ يها أما م وجوه » دي سي 00 
سسا يس م 000 رء أؤ غَثِرِهِمَا 
(لَانى كل وَمَاءٍ بيخ ) أَخد وَمَلكه الخد وَِنْ جد ماله وَعََائِمةنى صَحٌ الْمَولين » ل اه 


غنوارك تياو "ين أضاف وان اي ل وَسَكِيَهَا 


ا م عَلَيِهَا وَأَنْقَقَ نَفَمَهَ حَتَّى أَحْيَاهًا مِنْ الْكلَالٍ » وَمِنْ الْمَوْتِ فَهِىَ لَهُ » وَلَا سَبِيلَ لَهُعَليَا 0 


هى مِثْل الشَّئْءِ الماح رم ل ا فد كلت قاف وق 
0 
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وَالطَاهِتْ أَنَّ الْمَلَماه الْمَشْتَملَهَ عَلَى كل » دُونَ ل يام الْحيْوَانِ بدُونِهِمَا » وَلِطَاهِر قَوْلٍ أَمير 
الْمْؤْمنِينَ عَلَِهِ السّلَامُ وَإِنْ كان تَركهَا فى عَيرِ كل وا ماءِ فى لِلّذِى انا 


( وَالشَّاهُ فى الْمَلَاٍ ) الَتى يُحَافُ عَليهَا يها مِْ الشباع ( توْحَدُ ) جوَارًاء ١‏ ؛ انها لَا تَمعَبُ تم مِنْ ص خير السَّاع ) َه كَالالِقَهِ» وَلِمَوْل 


على الله ليهو آله امك : ( هى لك ء أَؤ ليك ء أؤ لِلذَّئْبِ ) ( وَحِيِذٍ يتملّكهَا إِنْ شَاء . 


وَفِى الصّمَانِ ) لِعَالِكهًا عَلَى تَقْدِير ظْهُورِءِ » أو كؤنه مَغلُومًا . 
( وج ) جَرّمَ به اْمصَنّفْ فى الدّرُوسء لِعُمُوم قَْلٍ الْباقر عليه الم : " فَإِذًا جَاءَ طَاليَهُ رَدَّهُ ليه " 
وى ضَمِن عَيْنَهَا ضمِنٌ :فيمتها ) َلَا يانِى ذلك جَوَارٌَ تملّكها بالْقيمه عَلَى تَفْدِير ظَهُوره ؛ أنه ِلك مُتَرَلِلٌ . 


وم اد 


وَوَجْهُ الْعَدَّمِ عُمُومٌ ص حِيِحَهِ ابْن سِدَنَانِ ن السَابِمّه » وَكَوْلَهُ صل الله عَلَيهِ وَآلِهِ وَمَدِكم [هع لكه 1 إلى آخره فَإِنَ الْمتبَادِرَ مِنْهُ عَدَمُ 


كَمَيها من اَل ؛ ٠‏ أَؤْيُبقِهَا ) فى بده ( أمَانهُ ) إِلَى أن يَظْهَرَ مَالِكهَاء أذ يُوصِلَه اها إن كانَ مَغلومًا ( أو َدقعهَا إلى التحاكم ) 
ع تَعَذّرِ لوصول إلى الَمايكك , ثم الحاكم يَشمطهَاء أؤ تييغها. 


( وَقِيلَ ) وَالْقَائِلُ المح فى الْمَتِسُوطٍ وَالْعَلَامَهُ وَحَمَاعَةٌ َل أ سَْدَهُ فى الثّذّْكره إلى عُلَمَائَا مطل :(وَكذا) شك ( كلمانا بع 
» من اْحهوان (مَنْ صخر الواح ) بتوذو » ولا وان »وا وو »إن كان من طَأهِ انيح إذَا كل كص جير إل اليم » وده 
الم مْفٌ إلى الْقيٍ ؛ لدم نص عليه صوص وَإِنّمَا ود ََى الى َي عَلَى أَصَالَِ البق عَلَى + مِلَك الْمَالِكِ , وَحِيِئَئذْ 


3 


مها حكم اللفْطه فعرَفُ ترتة ‏ كم يلها إن سَاء أو يصَدّقُ بها. ٠‏ كن فى فَوْلهِ صلَى الله َل آله وَسَلُم : ( هى لكك ء أذ 
لأَعِيك, أَؤ لِلذَنْبٍ ) إِيمَاء المدحيت إلها اكه َْتَُ مِنْ السبَاع . وَلَوْ أَمكن امْيَاعهَا بِالْعِدُو كالضباء ‏ أ الطيرانٍ لَم بجر أَخْمدُمَا 
مُطَلًَا إن أنْ يَحَافَ صََاعَهَاء فَالأقْبٌ الْجَوَارٌ يه الْحفْظِ للْمَالِكِ . 


وَقيل بِجَوَاز أَخْذٍ الضَاله مُطلقا بِهَذِه اليه . 


وَهُوَ حَسَنٌ » لا فيه مِنْ الْإِعائَهِ» وَالِْحْسَ ان وَتُخمل أَخْبارٌ اللَهْي عَلَى الأَخهذٍ بيه التَملَك وَالتَْلِل بكؤنها مخفوظة بِتَفْدهَا غَير 
كافٍ فِى الْمَنْ ؛ لأنَّ الأنْمَانَ كذّلِك حَِتٌ كانت مَم جَوَاز الْتِقَاطِهَا ته النَْرِيٍ وَإِنْ فَارََتهَا بَْدَ ذَلِكك فى الْتحكم . 


(وَلَوْ وُحِدَتٌ السَّاهُ فى الْعُمْرَانِ ) 


وَهِىَ الَتَى لا يُحَافُ عَلَيِهَا فيهَا مِنْ السبَاع » وَهِىَ ما قَرْبَ مِنْ الْمسَاكن ( احْحَبِسَهَا ) الْوَاجِدٌ 


تان يام ) مِنْ حينٍ الْوَخِدَانٍ ( قن َم بج ضاحقي] افا نض دَق بِتْمَنهَا ) وض حِنّ إن لَمْ يض الْمَالِك عَلَى الأَقَوَى ء وَلَهُ 
ابَاؤَُا بنع » وَإِبَ تمه ماله إلى أن نه التالكه ء اذ اق ونه و اسيغاذ شلحه اضفار اذ ها كنا سوق ين الغاره 
والذى ضوح به عَيرَهُ عَدَمٌ جواز أخل حَء من الْعَمرَانِ » وَلَكنْ لَوْ فََلَ لرمَهُ هذا الحم فى الشَّاه . 


وَكيِفَ كان فَلِيِسَ آ له لها مه مع الصّمَانٍ عَلَى الَُْوَى ء لِنَأَصْلٍ . وَطَاهِرُ النصّ وَالْفَنوَى عَم ؤُجُوب النَعْرِيضٍ جيذ وَغَيِرُ الشَّا 
جب مع أله تَغريفة مره كخَيره من امال أذ بَفظة لمايكه من غير تريش ء أو يدقع إلى الحاكم (وَلَا يُشْتَرَط فى الْآخِذٍ ) 
ذال ادوس 4ن الندؤمل لمعم فى آخ+لٍ اللَقِيِطٍ » وَعَيِرِهَا ( إِنَا الآ 1 ) بالْمض در يمغتى أن بور الْتقَاطهَا فى مؤضدع 
لْجَوَاز للصَّغِير ضغي » وَالكبرٍ» وَالْتر» واد »َلْثِم » وَالكافِرء لِلَصْلٍ ( كَنتِرٌ َدُ اعد ) عَلَى الضَالِّ مم بُلوعِِ ‏ وعََلِهِ (3) يد ١‏ 
اَي عَلَى َقَطَهِ غَِرٍ الكاتلٍ ) مِنْ طِفْلٍ » وََِنُونٍ » وَسَفِيهِ كما يَجِبُ عَلَيِ حَفْظ ماله ؛ نه لَايُْمَنٌ عَلَى إِثْلَافِِ » َإنْ أَهْمَلَ الْوَلِيُ 
ضَمِنَ » وَلَْ افَْثَرَ إلى تغريضٍ نَوَلَهُ اَي ثم بَفْعلَ بَعْدَهُ الْأَوْلَى لِلْملَْقَطٍ م ِنْ تقل وَخَيرِه . 


(وَالْإِْمَاق )على الضَالَهِ 


( كترا م ) فى الاق عَلَى اللقِيطِ من أن مع عَم بت الْمَلٍ والْحاكم ين تزجع مع يت عَلَى أمَدح الْقَوْلينِ ؛ لويوب حِقْظهَا 
وَلَايَيمُ إن باْإثْقاقٍ» الاب إِذْن مِْ الشّارع فيه فيِستَحفة مع تنه 


ممه مه 


وَقِيِلَ: لَا يَدْجِعٌ هُنَا ؛ أنه إنْقَاقُ عَلَى مَالٍ الْغير بير إذْنهِ فون مُتبرَعًا 


وَقَدَ ظَهَرَ ضَ حْفَهُ » وَلَا يُشْتَرَطَ الْإِشْهَادُ عَلَى الْأَفوَى ‏ لِلأصل ١‏ وَلَوْ انتَمَع ) الْآخِدٌ بالطَهْرء وَالدَّرٌ » وَالْحِدْمَهِ ( قَاصٌ ) الْمَالِك بِالنَمَمَه 
7 وَرَجَعَ ذو اله 7 33 54 لله . 
وللر ار ب لاتس جطف رساو لوق جْوَازٌ الانْتضمَاع لأخل الْإنْقَاقٍ , سَوَاءٌ قَاصّ أَمْ جَعَلَّهُ عِوَضًا ( وَلَا يَضْمَنٌ ) 


د امسو رده ا ا انر اكد 


- 


غير الخيوان مساك روي كا مه فى لحر زم لله يفاك ساق يول وان ام لعيا لواو واي ليذ ذا أنَا 
جَعَلنَا حَرَمًا آمنًا ) وَلَِخبَارٍالدَالِعَلَى الَف عَنْهُ مُطْلَ ما وَنِى بَغضد با عَنْ الْكاظظم عَلَيهِ الام " لْمَطَهُ الْحرّم لا تمس بد يَد» وَلَا رجل 
ولو أن قات تكرها لجاء واهها رادها +“ 


وَذَهَبَ بَعْضُهُمْ إِلَى الْكَرَاهَهِ مُطْلَقّا اسْتِضعَافًا ِدَلِيلٍ التَخريم » أما فى الْآيْهِ فَمِنْ في الذلالةه َأمَا فى الْحَمِرِ قَمِنْ جِهَهِ السَنَد . 
وَاخْتَارَهٌ الْمَُصَنْفْ فى الدَّرُوس وَهُوَ أَقَوَى . 
(3) عَلَّى التَخريم ( لَوْ أَحَذَهُ حَفِظَة لِرَبّهِ ‏ وَإِنْ تَلفٌ بِغَير تَفْرِيطٍ لَمْ يَضْمَنْ ) ؛ لِأنَّهُ يَصِيرٌ بَغْدَ الْأَخَذِ أُمَائَه شَوعِيُ . 


وَيفْكلٌ ديك على القَولٍ بالُخريم لَه الشَارع عَنْ أَخْدِهًا فَكِصَ يَصِيرْ ماه ِنْهُ ؟ » وَالْمنَايِبٌ ْمل بالنُخرِيم بوت الضّمَانِ 
مُطلَقًا ( وَلَعِسَ لَهُ لهُ تملكة ) 


قبل التَْريضٍ , وََا بَغِدَهُ ( بل يَتصَدَّقَ به بعد لترِيفٍ ) حَوْلًاعَنْ ماله » سَوَا قل م كت ؛ واه عَلِيَّ بْن حغرّة عَنْ الكاظم عله 
الصَلَامُ قَالَ : سَأَلُهُ عَنْ ربل وعد دب ا انام الاح ابيز : فلتٌ: كد شلك 
: : نه د عَرََهُ كَل يَجذ لَه بَاغيافََالَ : " يوم إلى بَلَدِهِ َتَصَدَّقَ بِهِ عَلَى أَهل بيِتِ مِنْ الْمْثِِمِينَ فَإنْ 


وق دَلَّ ايت بإطْاقهِ عَلَى عردم الْمَزقِ بين الْقللٍ» وَالكثيرٍ فى ووب تَغريفِه مُطَلََاء وعَلَى تخرِيم الخد وَكِدَلِك عَلَى 


ضَمَانِ الْمُتَصَدَّقٍ لَوْ كرة امالك ؛ كن ضَعْفٌ سَنَدِهِ يَمْْمٌ ذلك كله . 
وَالأقَوَى مَا اخْتَارَه الْمُصَنْفْ فِى الدَرُوس مِنْ جَوَازِ تَمَلَكِ ما نَقَص عَنْ الدَّرْهَم » وَوْجُوبٍ تَعْرِيضٍ مَا رَادَ كمَيْره . 


( وَنى الضَكانِ ) أو تَصَ دَقَ به بك المعْبتٍ وَطَهَرَ الْملإيكك فَلْمْ يض بسالصّدَقَهِ ( خلاف ) مَنْسّؤٌهُ مِنْ دَلَالّهِ الْدَمِرِ السَالِ عَلَى 
الضّمَانٍ » وَعُمُوم قله ص لى الله علي وَآلِهِ وس 1 : عَلَى الْيَدِ مَا أَحَدَّتْ عتَّى تُوَدّىَ ) وَمِنْ إِثْلَافهِ مَالَ الَْير بير إِذْنِهِ » وَمِنْ كؤنه 
مَائَه د - دَقَعَها اذ الشّارِع كلا عق د الصمَانٌُ ؛ وَلِأَصَالَهِ البَاةه . 


وَالَقَوْل بض مَانِ ما يَحجِبُ 0 أقَوّى » ( وَلوْ د ص الإِنَْادٍ ( وَالتّغْرِيفٍ ( لم بَخْرُمْ ) وَإِنْ كان كثيرًا ؛ لِأنهَ مُحْسِنٌ وَالْأَخْبَارُ 


الدَالَهُ عَلَى التّخريم مُطَلَْه وَعَمِلَ بها الَكتر مُطَلََا وك ليه عَث لم يَكنْ الَْصِيلٌ جيدا. 
(وَيِجِبُ تَغرِيفه حَوْلا عَلَى كل حَال ) 


(وَيَجِبُ نَعرِيفهُ حَؤلًا عَلَى كل حال ) 


كان أم كثيرًا أََدَهُ يه الْإِنْمَا د أ َاء ؛ لإِطْاقٍ الح المَالٍِ وَتَدْ عَرَفْتَ ما فيه ( وَمَا كانَ فى عَثِرِ اَم بَحل مِنّه ) ما كانَ منْ 


0 


الِْضَهِ ( دُونَ الدَرْهَم ) أؤ م 1 نث يمه دوه لو كان ِنْ غير ( مِنْ غَبرِ َرِيضٍ ) . وَلكنْ لَْ طَهَرَ ماله وحَيِنُ يوحت د 


2 
ع -ه 
: أنه 3 


عَلَيهِ عَلَى الَْشْهَر وَفَى ووب عِوَضِهِ مع تَلَفهِ َوْلَانِ 20 2 فْ ضَوْعِيٌ فَلَا يَتعقَيَهُ ضَمَانٌَ وَظْهُورُ الِاسْتِحْفّاقٍ . 


(وَمَا عا وَعُوَمَا كال بقَدْرِ الدّْهم أو زد عَياء أؤ قيمة (: د يتكَيْرُ الْوَاجِدُ فيه بَعْدَ تَعْرِيفِهِ حَؤْلًا ) عَقِيِتَ عَقِيبَ الِالْتقَاطٍ مَع الْإمكانٍ 


مُكَابع| بحت بعلم الاب أنَّ اَل تَكرَارٌ ! َو »وليك فى مضع لِاْقَاِ مع لكان إن كا بدا ول ك9 به وف عن 
يِجِدَهُ فيهَا ثم أَكمَلَهُ إذَا ضر فى بَلَدِهِ . 


وَلَوْ أَرَادَ الَكَرَ كَل الَرِيتٍ فى بَلَدِ الالْتِقَاطٍ أو [كمالة فإ كته الاش ينَابَُ َهى أَوْلَى » وَإلَا عَرَقهُ فى بَلدِهِ ب بعيث بفقية خيرةء 0 
ع مد ا اي حن ازع :وزاك عله كان علط ل الور 
َيجُوزٌ التْرِيفٌ ( بِنَفْسِهِ » وَبِغَيِرِهِ ) ؛ لِحصُولٍ الْعَرَض بِهِمَا لَكنْ شط فى الاب الال لطم على ؛ َغْريفهِ الْمُعتَبرِ شََوْعًا إِذَ ل 


ال ا 


- 
0 م 


و , َضْمَنٌ ) لَوْ طَهَرَ الْمَالِك ( فيهمًا ) فى الَانِى مُطَلًَا » وَفى الأَولِ ذا لَّْ يَوْض بالصّدَقَهِ » وَلَو وَجَدَ الْعَهنَ بَاقِية. 


ع و 


طَلَبَهًا» أو تخد حير مط بين دَفِْهَا» وَدَفْع الَْدَلٍ مثلَاء أذ قِبمَه قولانِ . 


و م 


نوق اللخهان الأول وامقفرت المتصل فى الذزوض الثاق ولو انث صن أؤسهًا وتدت قبوله تغها على الأول 


ع 


وَكذًا عَلَى الَّانِى عَلَى الْأقْوَى ء وَالزَيَادَهُ الْمَتَصِلَهُ ِنْمَالِك ء وَالْمنْقَصِلَهُ للملتقط أ مَا الزَّوَائِدُ قَبْلَ يِه التَمَلَك قَتَابعَةٌ لِلعَيْن . 


افق أذ عقانها لا يمل مقو تملك ٠‏ أؤ لِلصَّدَقَهِ » بَلْ بظَهُور الْمَالِكِ » سَوَاءٌ طَا ل َال أ َم يطَالتِ , مع اختمال , م 


3 


لس اشعشفاق: القطاليه وف على ؤت الصق 16 : تَوْقُتَ بوه عليه لَدَارَ » نع تَوِْ علَى يبوت 
لْحَقّ » بل عَلَى إمكان توتِه . 


ِ 1١ 


وَهُوَ هُنَا ك ذلك وَتَظْهَرُ الْمَائَدَهُ فى 00 يا ف إذقيه قل ذلك فل ققط علتدقالة لو افلس ولا يحت الانضناة يدون يعد 
ااي خِرَ لَوْ لغ يَظْهَوْ فى الدُّنْيا إلى غَيِر ذلك ( وَبَيِنَ !: نقاقه )اف ذو ( أكانة ) موصوعا 


( وَلَا يَضْمَنٌ ) مَا لَمْ بُمَرَط هَذَا إِذَا كان مِمَا لَا يَضُرٌهُ الْبمَاهُ كَالْجَوَاهِر . 


( وَلَوْ كان مما لا يَبِقَّى ) كالطعام ( فَوَمَهُ عَلَى نَفْسِهِ )» أؤ رَاعَهُ وَحَفَظٌ ثَمَنَهُ ثم عَوَقهُ » م ردير 


) 
عي عَلَهِ الول فَنْ أل بهِ كِب » أَؤْ عات ضَمِنَ » وَلَوْ كانَ مما يَثَلَتُ عَلّى تَطَاولٍ الَوقَاتِ لا عَاجِنا كالاب تَعلقَ ال 


عِنْدَ حَوْفٍ التلف . 


( وَلَو افْتثَرَ ِنِقَاؤْهُ إلى عِلَاجٍ ) كالوّطب الْمُفْتَقِر إِلَى التَجِفِيفٍ ( أَصْلَحَهُ الْحاكمٌ ببَعْضه ) بأنْ 


يَعلَ بَْضَ عِوَضًا عَنْ إضلاح الباقى ٠‏ أذ بيع بَعْضَ وَيْفِقَهُ عليه ووب » حدّرًا مِنْ تَلَفٍ الْجمِيع وي يَجبٌ عَلَّى الْمُلتَقِطِ إِعْلَامُهُ باه 
إن لم يلع » وَمَعَ عَدَمِهِ يله بنَفْسِهِ » حَدّرًا ء مِنْ الصَرَر بتْكه . 


( وَيَكْرهٌ الِْقَاطٌ ) 
مَا تَكيرٌ مَْفَعَتهُ وَتَقل قِيمنّهُ مِدْلَ ( الِْدَاوَهِ ) بالكش ر وَهِى الْمُطْهّر ه به أَبِضًا ( وَالنَعْلٌ ) غَيِر الْجِلْدِ ؛ ؛ لِأَنَّ المطزوح مِنْهُ مَجِهُونًا ميِه 
أواتقمل على طهون أقاواك تذل علي ذكاته ققة يطو ون الفعتن حفن بقض كته التزيل علنهاترةك2ة هاا مطلنا عا للذؤائه” 


ا ل على لاق والمتطووه اكور ل لمر الْإِنْمَانُ ل فأضتركة مِنْ عَصّى » ونوا قَالَهُ الْجَوْمَرىٌ » 
وَالْكلَامُ ييا إِذّا كِانَتْ جلا كما مرو الِب كرا سبق ( وَالَْضَ ا ) وَهِىَ عَلَى مرا ذَكَرَهُ الْجَْهرِىٌ أَحَصٌ مِنْ الْمِخْص رَهِ وَعَلَى 
الْمُتََارَفِ غَرْهًَا ( وَالنَّطََاظٍ ) بالكشدر حَََبَُ محدِدّدَهُ الطَوفٍ تَدْحُلٌ فى عُزوَهِ الْجوَلَِينِ يمع ينها عنْدَ حهلهما عَلَى البعير 
ا أَشِطهُ ( وَالْحَهل وَالْوَتِدِ ) بكشر وَسَطِهِ ( وَالْعفَالٍ ) بالكشر وَهُوَ بل يُمَدٌ به قَائِمَه البعير . 


6 


9 


[1 


وَقِِلَ : يَحْرُمٌ بَْض هذه لِلنّهْى عَنْ مَسّهِ ا ١‏ لسار رك انار رع راي ري مرك ا لضا 
إيَاكُمْ وَالَْطَه فنا ضَ اله الْمَؤْمِن وَهِىَ مِنْ ريق الَار " وَعَنْ الصَّادِقٍ عَلَيهِ الصَلَامٌ " [ لأ كل لقال اشرق '"وعدمها 
َغظ هُمْ » إتذلك وَححيدل الله عَلّى أَخِْهَا بيه عَدَم النَْرِيٍ . وَقَد رُوِىَ فى الْحَبرِ الى زيرادة إذالَْ يعرُوهَا ( خصُوصًا مِنْ 
الْقَاسِقٍ وَالْمعْسِرٍ ) ؛ لِأَنَّ الوَلَ َس أَهلًا لْحفْظِ مَالٍ ار هر إذنِهِ » 


وَالثَانِى يَضرٌ بحَالٍ الْمَالِكِ إِذا ظَهَرَ وَقَدْ تملك . وَإِنَمَا جار مح ذَلِكك ؛ لِأنّ اللقَطه فى مَْتَى الاكتساب ء لَا اسْتثْمَانٍ مخض . 


هذا إذَا لم يلم خائة » وإِنَا وجب عَلَى التحاكم الْترَهَا مه حت لا وز لَهُ التملك , أو ضَم شري إِلَنِهِ ِنْ َب الْحِشْيهِ» ول 
بَجِبُ ذلك فى غَرهِ (3 َع اجْتِمَاعِهمَا ) أَىْ الْفشقٍ وَالِْعْسَار الْمَدْلُولٍ عَلَتِهِمَا بالْمَمَْنَ مِنهُمَا ( تَرِيدُ الْكرَاههُ ) لزِيَادَهِ سَمِهَا 

(وَليَسْهِدْ )الْمُلتقِط 
( عَلَيَهَا ) عِنْدَ أَخدِمَاءَ ذلَينٍ ( مرتحا ) ؛ َيه لَِفْسِه عَنْ الطمع فيا ؛ وَمَنْا لِوَارِْهِ مِنْ لص دّفٍ لَوْ مَاتَ » وَعْرَمَائِهِ أو قَلْسَ ( 
نكاد احير بحيام انا كلا ورا ركاء اكت »وار كاوه اوتا 2 1 ِنْ شياع ها فيطع عله مَنْ ل 
ا ها ف دَّعِيهَا وَل كر الْوَصْفٌ (والمتفط ) للعنال قد َه أَهِْيَُ الاكتيتم اب ) وَإِنْ كانَ عَيرَ مُكلّفٍ أو ار 11 ل 


ا يوْمَنٌ عَليْهِ » ( وَكذَا الْمَجْنُونٌ ) فَإنْ 
افر إَى تَغْريضٍ عَرَقَهُ م فَعلَ لَهُمَا ما هُوَ اعمط لَهُمَا مِنْ الكَملْكِ , وَالصَّدَكَهِ » وَالِْبِمَءِ أَمانَه. 


َجبُ تَعْريفْهًا ) 


3 


أ 


ع + اللقطه القن و هه مقا عد 27و ) كاملا وقد ل نت عَلَيِهِ فَوْلَهُ 11 كذ فا ) وها فده وَمَعْنَى جَوَازهِ 


عمَو 


م اك ؛ بَلّ الْمَعْتد ظلعُ أَنَّ التَعْرِيفَ الثَالِ تَكرَارٌ ِمَا ميق ولا التطدعويةة 
فيكفى النّعرِيتُ فى الِابتدَاءٍ كل 


سبوع وَأُسْبُوعًا َه الشَّهْر 
نَّ الشَّارِعَ َم يَقَدَرْهُ بقَدر 


يَؤم ره » أذ مين كم فى كل أشئوع رن را د مااي كران ار 1 
؛ وَشَهْرَا َيِه الْحَوْلٍ , وَإِنْ كان ذلك ؛ مُجِيًا بل المعقه أث لا يندى :كونٌ اثالى ككرارًا لَمَا مض 
َبَعْتَدْ فيه مَا د كر » لِدَلَالَهِ العو عَلَيِهِ . 


ل 


3 


د 
ى ؛ لِأَنْ 


ماين 
قا أن 


الْحَوْلَ يجوز تَلَفِيقهُ لَوْ فض كوك كك كَ النَعْرِيفٍ فى بَغضه ‏ بَلْ يُعدَمرْ التتّاعُهٌ فى حَؤْلٍ وَاحَبٍ ؛ أنه 


وَلِّسَ الْمُرَادُ بجَوَازءِ مُتَمرَهَا 
01 م مِّْهُ شَوْعًا عِنْدَ الإِطْلّاقٍ خَِاكًا ِظَاجِر التَذْكرَهِ حت اكتَقَّى به . 


وَبِمَا ذَكرْنَاةُ مِنْ تَفْسِير الوق صَرّ اح فى الْقَوَاعِد . 


وجب النّْرِيتٍ ابت ( سَوَاءٌ تََى ) الْمُلِط ( اتلك أؤلًا ) فى أصَح الْمَولَين ‏ لِإطلَاقٍِ الْأَمْر بهِ السَّامِل للقِس مين » خِلَاكًا للتّمخ 
و عي قرط فى لوي قة اللملك + »فلو نَوَى الْحِفْظ لَمْ يَحِثِ . 


4# 
1 ا 


عو 
نه 


وَيَشْكلٌ بِاسْتثرٌامِه كَمَاءُ اللقٌطوء وَبَأَنٌّ التملك ء غَيرُ وَاجبٍ فَكتِفٌ تُجبُ وَسِلئُ رَادَ به الشَّوْطَ ؟ . 


اي انلكا رار فى الصزل ولا > لا بكعطيا لوت ع 1 التَملك فيض مَنٌّ ) بالنيّهِ وَإِنْ كان 


قَبِلَ الْحولٍ » مع لَا تعُود أَمَائه لو عَادَ إِلَى ينها ؛ اشتض ححا لما تبت وَلَعْ تقذ الُ امك فى غير قتا ؛ لَكنْ لَوْ مَضَّى الْحَوْلَ مَمَ 
قيَامِهِ بالنّْرِيفٍ وتملكها يل تن ذاه العهان :وعدم تل هدلت مق تجن الفققان» أو توقفه عل مطاف المالك : 


(وَلوْ التقط العَبِدٌ عَرّف بِنَفِسِهِ » 


كالْخَرٌ ( فَلوْ أَثلَمَهَا ) قَبِلَ التَعْرِيضٍ ء أو بَعْدَهُ ( ضَمِنّ بَعْدَ 


عِنْقهِ ) وَيَسد ارو كما يَضْمَنٌ غَيْرهَا مِنْ أَمْ :وال انكر الى > نص رَفْ فيا مِنْ غَثِر إِذْنِه ( وَل يَجِبٌ عَلّى الْمَاِكِ الْيرَاعَهَا مِنّْهُ ) قبل 
التَغِْيتٍ وَبَغردَُ ( وَإنْ لَ يكن ) اعد ( أَمِينًا ) ؛ لِأصَالَهالْبرَاءِ مِنْ ومجوب حِفْظِ مَالٍ افر مع عدم قَبضهِ خْصُوصًا مع وود يد 1 


سد عن 


وَقبل : يَصْمَنْ بتَكهًا فى يَدِ عَثِر الأمِين ؛ لتَعَديهِ . 
وَهْوَ مَمُنوع . 


تمع لز كان العد عبر معي كد قال الْممِعْفْ فى الدُوُوسِ :“إن المتّكةا معان العقد تطرًا إلى أن العو حيتكد بمتزله المهيمة 
لكاو 6 ل مَالْكهَا ما فْسِدَةُ مِنْ مَالٍ الْفِرِ م إمْكانٍ حِفْظهَا . 


وَفِيهِ نَظَوَ» لِلَمَْقٍ بِصَلَاحِيهِ ذِمَهِ الْعَئِدِ لِتَعَلقٍ مَالٍ الْثَِر بهَا دُونَ الدَّابّه وَاَْصْلَ بَرَاءه ذْمّهِ السَيّدِ مِنْ ووب انْترَاع مَالٍ غَهرِهِ وَحِفْظِه . 


- 


1 
يت إن د الْعَود يد الْمَؤلّى . ( وَبَجُورُ لِلمْلَى التملك بتغريٍ اعد ) مع ِلْم الْمؤلى بد ء أ كن الْعبدٍ نه لل بره . 
ْمَل انْيرَاعُها مِّهُ كل التعْرِيٍ وَبَغْردَهُ وَلَْ تلكا العو بَْدَ التغْرِيفٍ صَحٌ عَلَى الْقَلٍ بمِلكه » وَكدًا يَجُورْ لِمَولاة مطل وَل 
نَم ) اللقَطَه إِلَى مُدَّعِيهَا وبا ( إن له ) الْعَادِلهِ أو الشَّاهِدٍ وَاليِمين ( لَ بالَوْصَافٍ وَإِنْ حَفِيتْ ) بيت يَغْلِبُ الطَنّ بصِدْقهِ ؛ 

لِعَدّم اطْلّاع غَِرِ الماك عَلَيِهَا غَلِئا كَوَصْبٍ وَرْنْهَا , وََقْدِهَا وَوكائهَا , لِقِيَام الِاختِمَالٍ . 


- 
عر أ 


الا الا مانا سيم ييز » أذ عَدم أمَانَهِ إذا قَصَرَ فى الِاْتراع تطعا ء ومع عَدَم الَقْصِرِ عَلَى امال 


> 1 


3 


( َحَمْ يجُورُ الدّفْمُ بهَا ) وَطَاهِرُةُ كثَيِرهِ جَوَازْ اده بِمُطلَقٍ الْوَصْفٍ ؛ لأنّ الحكم لَيِسَ مُنْحَصِرًا فى الْأَوْضَافٍ 


الْحَفْيَه 4 وَِنّمَا ذْكْرَتُ مُبَالَعَهٌ وَفى ادوس ل إلَيِهِ ظَنَّ صِدَقَهُ إطْنَابهِ فى الْوَضْضٍ » أ رُجحَان عَدَالَيهِ وَهُوَ الْوَجْهُ 
؛ أن مَنَاطَ أكثّرِ الشَّوْعِيَاتِ الطَن ‏ وَلتعَذَ إِقَامَهِ الْينَهِ غَالئَا » وله لم عَدَمٌ وُصُولِهًا إِلَى مَالِكهَا كذَلِك . 


وَفِى بَعْض الأَخْبَار إِرْشَادٌ ليه » وَمَنَعَ ابْنُ إِدْريس مِنْ دَفْعِهًا بدُونٍ الْبيَنَهِ » لِاشْتِعَالٍ الذمّهِ بحفظِها , وَعَدَّم توت كؤن الْوَصْفٍ حُبَةٌ 


3 2 


وَالََّمْهَدْ اَل وَعَلَئِهِ ( فلو أَقَامَ غَيْرّهُ ) أئ : غَيِرُ الْوَاصِفٍ ( بِها بَيِنَهَ ) بَغْدَ دَفْعِهَا ليه ( اث معدت ونه )4لا 
با ال ا 0 
1 متها ( وَرَحِع ) اَم ( عَلَى القَابض ) بما عَم ؛ لِأنَالتََفَ فى وده ونه قاد ل 
عَلَيه َو رَجَع عليه إنأغترافه بكؤْنٍ الْأَخْدٍ مِْهُ ظُلْمّاء وَلِْمَاِِكِ ال1 + جوج عَلَى الْوَاصِسٍ الْقَابض الْتدَاءَ د فلا يد جمٌ عَلَى الْملتَقَطِ » سَوَ 


- 


اكه شوعقة 


أمْ نا 


تَلِقَتْ فِى يَدِهِ أمْ لا 


- 


وَلَدَ كان دقف َعَها إِلَى الأوَلٍ اليه نم أقَامَ 7 لع حو ال والذه و 0 
ابتدَاءً » فَلَوْ حَرَحَتْ الْمَرْعَهُ لِلنَانِى انتَرَعَهَا مِنْ الْأوَّلِء وَإِنْ تَلفَتْ قَدِدَّلَهَا مِْلَاء أؤ قِيمهُ وَلَا ضَّيْءَ عَلَى الْمَلْتَقَطٍ إِنْ كان دَفَعَهَا بكم 
الخا كوو إلا مم 


4 3 
لرمسد 
.6 

1 
1١ 


- 


وَلَوْ كانّ الْملتَقِط قَدْ دَهَمْ َدَلَهَا لِتَلفِهَا ثم تَبَنَتْ لِلَّانِى رَجَمَ عَلَى الْمُلتَقِطِ 
عَلَى الأول بمَا أَدّاهُ إِنْ لِمَ يَغْتَرفُ 


له املكف 4 لا وذ فت عَيتٌ الب » أمَا لو اعترفَ لِأَخلها كم بف لِيَائِهِ على الطَاجِر وَقَدَ تَينَ م كافك والمؤورة و السنار :)وفك 
الْبَيَهُ الْقَفْدُ - وَالبَ جم الْمَقَاورُ قَالَهُ ابن الأثير فى النّهَايَه . 


- 
5 5 


وَنَقَلَ الْيجؤهَرِىٌ عَنْ ابن الْأعْوَابَ نوا . ميث بذَلِك تَقَاوْلا بالسَلَامَهِ وَالمَزٍ ( وَالَْرِبهِ ) الْتِى با أَهْلهَا ( أو م دُقُونًا فى أزض لَا 
مالك لَهَا ) طَادًِا( يتملك مِنْ غير مَْريضٍ ) وَإِنْ كر( ذالم بن علي أن كام ) من الشّهَاتينِ ؛ » أ اسْمُ سُلْطَانٍ مِنْ سَلَاطِين 
الام وَنحْوهِ» (وَإَِا ) يكن كَذَلِك بأَنْ وَجدَ َيه أن اشام ( وَحتٍ ب التَعْرِيتٌ ) » لِدَلَالَه اله ثرِ عَلَى سَبْقٍ يَدِ الْمُشْلم تُسْتَضْحَبٌ . 


وخ : ينفلك تُطَلْقًا : لِعهُوم مجه محمد بْنٍ مُرِم أَنَ لاجد ما نوع قن الخريف ونان 
المدلم وَحَمِلَتٌ الرّوَايَهُ عَلَى الِاسْتِحْفَاقٍ بعك التغْرِيضٍ فِيما عََيه الأو . 


>يو 


مير 


2 
أت 


وي تَقَادُ مِنْ نه فيد الْمَوْيجُودٍ فى الَّوْضِ الى لَا اليك لَهَا بال دقُونٍ عردم المترايله فى الول ا يُوج د فيهما مُطَلْمًاء 
عن بلاق لقص + والقتوى + أها كير المذكون فى الأوض المذكُورو قو لقطلة: 


- 
عر م2 


ًا كلهُ إِذَا كانت فى دار الْإِسِْلَام 15 ما فى دَارٍ الْحَوْبٍ قَلِوَابدِهِ مُطْلَقَا ( وَلَو كان للَأَرْض ) الَّنَى وُجد كَدعركا قا (الك عد 
نتَفَاءِ أ 0 


شر 


2# 


سه 


ى : اذَّعَى أنه دَفَهُ إلّههِ مِنْ غَير ينه » وَلا وَصْفٍ ( وَإِلَا ) رَدَّعِيهِ ( فَهُوَ لِلَوَاحِدٍ ) مَمَ انتما , 
فى 


الْأَوْض الْمَمْلوكه غَيْرَ مَدْقُونٍ فَهُوَ لَمَطهٌ و ا ل 
وَحدِدَهُ فى يَف وَابهِعوُْ مالكو ) كتيا ريق لبتي يده » وَطَهُورٍ كؤنه مِنْ تراه َكَل فى عَلْفهاء لبعد وجَودهِ فى الصَحَرَاءِ 
ابه »انالك »وإ نه واج :ل جبته عبد له ني جر كز : كتبتُ إلى الوجلٍ أَسألهُ عَنْ رَجلٍ اشتَو 11 
؛ أ بر َصَامِي لابه وح فى تجؤفّها در فيه داهم » أ ناي أ حَؤْعَرة لمن تَكُون ؟ كَقَالَ : َو عل لصم عقا 


9 


بغ كن لم يكن يعفها القن لك رَزَفَك الله اه » وَطَاهِرٌ الََْْى » وَالنّصّ عَدَمُ الَْقِ » بَِنَ وجُودٍ أَثَر ال ش لام عَلَيِهِ » وَعَدَّمِهِ 


َاعَدَقَهُ . ( وَكدذًَا لو 


الى الْقَق » وَاحيِصَاصٌ اليتحكم بالا أَْر عليه وَإَِامَُ لَه جنا ين بن الَِْلّه » وَِكَلَالَهِ أت ان 0 1 
لامرك وسرت عد عي ؛ لِأنَّا إِنّمَا مُلِكتْ بِالْحيَارَه » وَالْمْحيرٌ نما قَصدَ تَمَلَكهَا خَاصَهُ صّه ؛ لِعَدَم عِلْمِهِبمَا فى بَطْيَا 
هل بتوخة قط 43 ليد بئاء على أن المباحات ها تعلك بالق وَانْجَارَة مغاء ( إلا أن تكو ) الففكة ( مخضوو فى عاو تقلت ) 
ون كالدَائّه » لين ا ذكر . 


نه يَظْهَرُ أَنَّ الْمََادَ بالدَايّهِ : الْأَهْههُ كما يَظْهَرٌ مِنْ الرَوَايَه » فلو كَانَتْ وَحْيدَيه ل تعَلّتْ مِنْ مَالٍ الْمَالِكِ فَكالسَمَكه ‏ وَهَدًا كله 
إِذالَمْ يكن أ 


- 


اْإسلام عليه »وَإنَ مط كما مر مع اختمالٍ عُمُوم لمكم فيهما لِإطلَاقٍالنّصّ وَالْوَى . ١‏ 


حصت 


اانا عار سيك مانس ورك تسر اتير ل وى الك كموي اتخمو رز د ور 


عَلَى مَا بَقنَض يِه إطََافَهُمْ ( لَقَطهٌ ) أمَا مع عَدَم الْحَضر فَظَاهِرٌ ؛ أنه بمْشَارَكهِ َيِه لا يَدُلَ بخْصُوصِهٍ فَيكونٌ لْقَطَه , وَأَمًا مع الْحِصَارِ 
قلأ هل عرف فلا كول له يدون الفريف : 


وَالمَوْجُودٌ فى ص مدوقه 


- 
3 3 ع 


الْمَمَارِكِ ؛ َلأنّ المفؤوض 


م - 
هو ا ع 


وَبُحْتَه ل قَويًا ونه لَهُ مح تَغر تغريفٍ الْمُمْخصدر ؛ أنه بِعَدّم اغْتِرَافٍِ المُشا رك بصي يرٌ كما لا مُمَّا رك فيه ( وَلَا مَعَهَا ) أ 


م م" 


ئْ : لَا مَحَ 
نَّ كدَامَهُمْ هُنَا مُطلَقٌ كما ذَكرَهُ 
الْمَصِ مف » وَلَا قَوْقَ فى وجوب تَعْرِيضٍ الْمُشَاركِ هُنَا ؛ بن ناتقض غن الأرقوء وما راد اشراكية فى ابد يتونب التصرت زا 


عبه عيه أح لك وََو هلوا ججيًا أخرة فل ترفو به َم يَُوة» إنْ كان 
الباشتراك فى النَصَ دف كاه فَْوَ للْمَاِحكِ مِنْهخ » وَإِنْ لم يكن فيه مَاليكك ‏ فَهُوَ لماك , وَإِنْ كان الاشتراك فِى الْمِلَكِ 


- 


.هذا اذا لَمْ قطي بانتقّائه عَنْهُ » وَإلَا أَثْ كم بكؤنه لَهّء 13 تتغى أن تكونٌ لقطه, 
ذا إذًا لم يَقْطمْ بالْتِقَائهِ عَنْه » وَإِلَا أشكلّ الْحَكمُ بكؤنه لَهُ» بل يَنِْغى أَنْ يَكونَ لْقَطَهً . إن 


0 
أن 


عمو 


بق مدعي مه إلى الي » ولا الَف ؛ إِأنه تال لَا دحي 


لماك 


وَالنَصَوّفٍ فَهُمْ فيه سَوَاءٌ . 


(وَلَا يَكفى الَّعْرِيتٌ حَؤلًا فى النمَلَيِ ) 


وت 


1 يَحِبٌ تَعريفهُ ( بَلْ ل 11 بقع الغؤل (وو اققه) لقليه وتنا يعدت ليت غول 7 كير الْملْتقِط بَئِنَ تملك بالليه » وَيَهِنَ 


الصَّدَقَه به » وبين إبقَائِهِ فى يده أمَانَهُ لِمَالِكه . 


هه 


هَذَا هُوَ الْمَمْهُورٌ مِنْ كم الْمَشأَلّهِ » وَفِيهَا قَولَانِ 


0 ل لس ا ل ا 


- 


وَاْقَاهُ لتقب » وَهُوَ قَؤلُ ابن إذريس ورد بن كَوْتَهَا كسبل مَالِهِ لَ يَقْقضى حصولٌ الْملك عَقِيقَة . 


- 


َانَانِى افْتقَارُمِلْه إِلَى اللَفْظِ الدّالٍ عله بأنْ يَقُولَ : اخكز يدث كما هَا وَهوَ قو َوْلُ أبى الصّلاح وَعَيْرِء ؛ أنه مع مجيعٌ عَلَى ملكه . 


وَغْيْدُهُ هٌ لَا دَلِيلَ عَلَيْهِ . 
َالْوَى الول لِقَوْلهِ علي الم : " وَإِنَا َاجَلْهَا فى عَرَضِ مَالِكك " 


2 


وَحِدَيِهُ عل ل ر» و أقل مِنْ ا ن يَكون لباه قشت أَنْ يون الْمَأمُورٌ يه مَفْدُورًا بعدَ النَْرِيضٍ ء وَعَدَمْ م مَجِىء الْمَالِكِ وَلَمْ 
534 اللقفط ندل ا الثَانِى وَبِهِ بَجِمَعٌ بَنهُ » وَبيْنَ قَولِه عَلَِهِ السَلَامُ : "عقيل فالا" وَإنا 
لكان طَامِرَ الْمِلّك الْمَهْرِىٌ , لَا كما وُدٌ 


وَالَقُوَالُ الكَلَانَه ّبح . 
(68) كتاب احياء الموات 
(قع) كتات اخياء الموات 
كتَابٌ إِخْياءِ الْمَوَاتِ . 


ع 


(وَهُوَ ) أى الْمَوَاتُ مِنْ الَْرْض ١‏ مَا لَا يُْتفَعْ به ) مِنْهَا ( لِعُطَلته أو لاسب مه أ لِعِدَم الْمَاءِ عَنُ َو لِاستِبلاءِ الْمَاءِ عَلَهِهِ ) وَلَوْ جحل 
َه سام فوا عط ؛ أنه َعم منها كات و5 » ولا قبن أن ون قد مريق لها إخياة ثم اث , وبين مؤتها اليد عَلَى 


م باب الإطاق وَقذا ات ينم مَعَ | ياد أَهْلِهِ بحيِتٌ لا يُعْرَفُونَ وَل بَغْضٌ مُغْ قَلَو عرف الْمَخيى لَمْ يدح إِحبَاؤُهَا عَلَى مَا صَ رح به 
الْمَصَنّتُ فِى الدّرُوس وَسَيأتَى إِنْ شَاءَ تال ا 


رك 


ولا يَبرُ فى تق مَوْتَهَا 


الفارض قات رهم الجفازور انال عع الفعلة رن يبود بقِيَتْ آثَارٌالْنْهَا رٍ» وَنَحُوهَا , لص ذْقِهِ عُرْهًا مَعَهَا خِلَافًا لِطَاجِر التَذّكرَهِ » 
رعق ذلك لضي فيك ِ عَيِتٌ إِنَّه لَوْوَقَمَ ائتداء كان تخجيرًا ؛ لأنّ ققطة تقاء الملنة و فعيك: اعساو 


و عو - 


وَهُمَا مُنَْفِيَانِ هُنَاء بل النخْجِيرٌُ مَخْصُوصٌ باد تِدَاءِ الْإخياء ؛ لِأنَهُ معت الشُّوح فيه حَيتُ لا تله َكانه قد حجر على خَيْره بتر أن 
يَتَصَرَفْ فِيمَا حَجَرَةُ بِإحْيَاءِ » وَغَيْرهِ . 

(3) ححكم اتات أن ( يتَملّكه من أخواة ) إذَا قص 1 تملك ( مع عي الإترام عل ملام ) سَوَاءُ فى َك لْمْشِيِمُ » وَالْكَافِرٌ 
لِعُمُوم ( مَنْ أختا أَْضًا مَيِتَهُ فهى لَه 1 . 


وَلَا يَفْدَحَ فى ذلك كَوْنهَا ِلْامَام عَلَيهِ الصَلَامُعَلَى تَفْدِيرِ ظَهُورِه ؛ لِأنَّ ذلك لَا بَقُضِءٌ عَنْ حَفَهِ مِنْ غَيِرهَا كالْحَمْس ؛ وَالْمَغْنُوم بير 


إذنه . 


نه يد الكافر وَالْمَحَالِتْ عَلَى وَجْهِ الْملك حَالَ الْعَيمَهِ » وَلَا بجو اْترَاعُهُ مِنْهُ َهُنَا 


( وَإِنَا ) يكن الا ِمَامُ عَلَهِ الصَلََامٌ غَايِبَا ( اقْتفَرَ ) الْإحاءً (إلَى إِذْنِهِ ) إِجْمَاعَاء ثّ نْ كان مُثرلما ملكها ذه » وَفِى بلك الكافرٍ مع 
الْإِذْنِ قَوْلَانٍ » وَلَا شكال فيه لَوْ حَصَلّ إِنّمَا اْإشكال فى جَوَاز إِذْيْهِ لَهُ توا 00 الْكافِر مَل لَهُ أَهْيه لِك أَمْ لا ؟ وَالئَرَاحُ َيل 
الْجَدْوَى 

(وَلَا يجوز إِحبَاءٌ الْعَامِر وَتَوَابعهِ 


كالطريق ) المنضن إلبه'( والشوت ) بكشر الشيق - وَأضَْله الع من الماء.: 


وَمِنْهُ ْله تَعَالَى ( : لَهَا حَوث ولك يوت بُ يَؤْم مَغلّوم ) وَالْمرَادُ هنا ْو وَيْدمِهَه امد لِمَصَالِح الْعَامرٍ» وَكذا ِ َيْرُهُمَا مِنْ مَرَافِقٍ 


- 


الْعَامِر وَحَريِمِهِ . 
(وَنَا)إِحْيَاء(الْمَفْتُوحه عَنْوَهَ 


بفاج العَينٍ 


2 - 


لواو ل ام وجو راس وار وس و شرام ( إذ عَامِرُهَا ) َال الفَفْح ( للم ِبِمِينَ ) فَاطِبه بمغْنَى 0 
الها بُضورَفَ فى مَص الهم لما نص نص رُفهُْ فيا كيف اتْقَقَ راطيا :عار ) بالتعفي روات العا بالمفهلة كال 
الْجَؤْمَرِىٌ : وَإنَمَا قِيل لَه :غَا مد ؛ لِأنَّ الْمَاءَ يَتلعُهُ فََفْمْدَةُ . 


وَهُوَ قال بِمَعْنَى مَفعُولٍ كمَوْلِهمْ سِرٌ كاتمٌ » وَمَاءٌ دَافِقَ » وَإِنمَا بن عَلَى فاعل ليُقَابَل به العَامرَ . 


قل : الْقَارٌ من لض ما َم يرح ما يَحتَلٌ الّرَاَ » ونال يه امك من وات الَْرْض لَا بال لَه :اوتا إلَى الْوَضدفٍ 
الْمتَقَدّم ‏ وَالْمْرَادُ ُنَا أنَّ مَوَاتََا مُطَلَهَا ( لِِْمَام عَلَِهِ السَلَامُ ) قَلَا بَصِدحٌ إِحْمَاوَةٌ بغي إِذْنِهِ مع محضوروء أمّا مَعَ عَهمتهِ فَمْلِكهًا الْمحْيَاء 
وَيَرْجِعٌ الآنَ فى الْمَحًْا مِنْهَا وَالمَيّتِ فى تلكك اليحَالٍ إلى الْقَرَائِنٍ 


وَمِنْهَا ضَِوِبٌُ الاج وَالْمقَامَهِ» إن ات فَالْضْلُ يَقَنَضى عَدَّءَ 


مر ل الريك الور لكالا ركد 
0000 : مَوَاتِ مِنْ الَْوْضِ ١‏ لَمْ , َِرِ علي لكك الْمَثِيِم )قا ا 


ِلإِمَام علي السام كَا يَدحُ خاو 4 إلا باذْنِهِ مع حُضُورِهِ وَيَْاحُ 


ماع 
م 


ما 
َو 
نه 


َس 


فى غتبته . 


وَمِثْلَه مااجدى عليه مأ ملكهُ ثُمَ بَادَ أَهلهُ . 


( وَلَوْ جَوَى عَلَِهِ مأك مُث م ) مَغْرُوفٍ ( فَهُوَ لَهُ وَلوَاِئه بَغْدَهُ ) كعَيِرهِ مِنْ الاك ( وَلَا بَتَقلُ عَنْهُ بص يِرُورَتِهِ مَوَانًّا ) مُطْلَمّاء 
ِصَالَهِ بََاءِ املك وَخرُوجَهُ بَحْنَاجُ إِلَى سَببٍ نَاقلٍ وَهُوَ مَخْصُورٌ وَلَنِسَ بِنْهُ الْخَرَابُ . 


وَقِيلَ : يَملِكهًا الْمَحَيّى بَعْدَ صَيرُورَتِهَا مَوَانا وَتِطل حَقَ السَابتٍ » لِعمُوم [ مَنْ أخيا أضًا مَيِنَهُ فى 


4# 


َهُ ) وَلِصَ حِبحد أبى حَالِدٍ الكائْليٌ عَنْ الْباقِرِ لَه السَلَامُ َال : وَحَ دنا فى كتَاب عَلِيٌ عَلَِه السََامُ ( إنَّالَرْضَ لِلِّ يُورِنّهَا َنْ يَشَاء 
مِنْ عِبَادِهِ وَالْعَاقبَهُ ِلمَُقِينَ 1 . 


ِلَى أَنْ قَالَ فَإِنْ ركه وأخوبها أده وجل من المثلوينَ يكتده نقروها : أو اخياها فهو أن بهَا مِنْ اذى تَرَكهَا » وَقَوْلُ 
الصَّادِقٍ عَليِه الصَلََامُ : افاركل ليشار الفترعياء ؛وكرَى أنْهَارَهَا وَعَكَرَهَا قَِنَّ عليه فِيهَا الصَّدَقَه » فَِنْ كانت أَرْفّ ا 


3 


ِرَجلٍ قَبِلهُ فََات عَنْهَا وَكَرَكهَا وأَخْرَبََا * نّم جاء بَعْدُ يَطْلبهَا إن لد ض لله ء وَلِمَنْ عَمَرَهَا . 


عه 


وَهَذَا هُوَ الُْوَى » وَمَوْضِعٌ الْحِلَافٍ مَا إِذَا كانَ السَابِقُ قَد مَلَكهًا بالْإِحيَاء . 
قلَوْ كانَ قَد مَلَكهَا بالسَرَاءِ وَنَحوءٍ لَمْ يَزْلْ مِلْكهُ عَنّْهَا إمَاعًا عَلَى ما تََلَهُالْعَامَهُ فى التّذّْكرهِ عَنْ جمِيع بع أَهل الْلم . 


ف 


(وَكل أْض أن عليه أخلهًا طلوعا 6 


كالم ديه الْممَوَكَهِ » وَالْبْحرَئْنِ وَأَطْرَافٍ الْيمَن ( فَهِى لَهُمْ ) عَلَى الْخُصُوص يَتَصَ رَفُونَ فيا كيِفٌ شَاءُوا ( وَلَدِسَ عَلَتِهمْ فيهَا سِوَى 
الرَّكاه مَمَ ) الماع ( الشَّرَائْطٍ ) الْمَعتَبَرَهِ فيهَا . 


- 
2 


هَذَا إِذَا قَامُوا بعِمَارَتَهَاء أمَا لو ب كوا ربت فَنّهَا تَدْخلُ فى عُمُوم قله . 


(وَكل أزْض ترك أُمْلَهَا عِمَارَتَهَا فَالْمُخيى أحق بها ) 


3 


مِنْهُمْ لما بمَعْتَى ملكه لها باإخاء » لما ربق مِنْ أن مَا جرَى عَلَيهَا لكك مُثريم لا يقل عَنْه باْمَؤتٍ : َك الما الى هى أَعَمّ 
بن اموت أولَى ‏ بل بمغلى ان يحقافه القصر وف فيها ما كام تاها بجمازتها (وعَليه لد هها) أن أ جْرَنها ( لِأَدبَاهَا ) الَذِينَ تركوا 


و 


5 


عَدَمْ خُرُوجِهًا عَنْ مَلِكَهم فَمَدْ نَقَدّم » وَأَمَا جَوَازٌ إخيائهَا مع الْقَيَام بالجْرَهِ فَلرِوَايَهِ سُلَيمَانَ بن حَالِدٍ 


أله نالوج أت لض ار نرجها وبجزى أنهازها ويغفزةا وها مكاذا عليد؟ كال 0 
5 ا 0 لك خوط الى ررس إِذْنَ 00 ل تعَذّرَ جار اإخياء 


8 7 إن _- 2 بو 
بعَئِر دن » وَلِلْمَالِكِ حِيئَئِذٍ طشقها . 


وَدَلِيله غيرٌ وَاضح . 
وَالأقوَى أَنّهَا إِنْ حَرَحَتْ عَنْ ملكه جار إِخْيَاوهًا بِغَثِر أَخْرَهِ » وَإِلا امْتَتع التَصَرّف فيها بعَثِر إذنه . 


وَكَدْ تَقَدَّءَ ما بُعلَمُ مِنْهُ خُرُوجَهًا عَنْ ملكه . وَعَدَّمُهُ مه 


عر 


َعَم للا مام علي للم تَأجيرٌ الْمغلُوكه الْمُمتيع أَهلَّهَا مِنْ عِمَارَيهَا ما شَاء ؟ أنه 


أ 


وُلَى الْمُؤْمِنِينَ م من أنْقْيِهمْ 


9 ض الصُلْح الى بأئدِى أَهْل الذَّمَهِ ) 


ع 
ع 


وََدْ ص الوا الى ص لى الله عَلَيهِ وَآلِهِ » أو الْإِمَامَ عَلَهِ السَلَامُ عَلَى 
لْجِرْيَهُ ) مَا دَامُوا أَهْلَ ذِمَّهِ . 


2 
أن ا 


الأَرْضَ لَهُمْ (فَهِى لَهُعْ ) ؛ عَمََا بِمفْتضَى النَّوْط ( وَعَلَبِهِْ 


وَلَوْ أَشِلَمُوا ص ارَتْ كالْأؤض الَتى سكم أَهلَّها لها طَوْعًا لكا لَهمْ بر وض ء وَلَو وَقعَ الصَلْحُ اند يحدَاء عَلَى الَْرْض لِلْم لِمِينَ 
شمر ور افر ع 1 و طرق الْإِمَامٌ عَلَيهِ الصَلَامٌ ادل الْأَرْض الْمَفْتوحد له ال المح ( فى 
مَصَالِح الْمُسْلِمِينَ ) الْعَانِمِينَ وَغَِرِهِمْ كسد التُور ء وَمَعُونّه الْغرَاوء وََرْزَاقٍ الْوُلَاهِ . 


هذا م محضور الْإِمَام » أما 0 يميه قَمَا كان مِنّْها بيد الْمجائْر , يَجُوزٌ الْمَضْه يٌ مَعَهُ فى كمه فيها َيصِحٌ تناو الْحَواج وَالْمُقَاسَمَهِ من 
هبه » وَشْرَاءِ » وَاسْتقْطاع , وَغَثرِهَا مما يَقْنْضِيهِ كمه شَوعًا 


وما يفك 


شفللَنَائِبٍ الإمام ب وَهُوَ التحاكم الشّرْعىٌ كأ ره إل يض رِقهُ فى مَصَالِح الْمَسلِمِينَ كَالْأصلٍ (٠‏ وَلَا يَجُورُ بتِعُهَا ) أىْ : بَيِعُ الْْرْض 
الْمَْتُوحد عَنْوَه الْمُختاة حال الْقَفْح ؛ لأنَّا لِْمَلِِينَ قَاطِبة مَنْ وج مِنْهُغ ذلك اليم وَمَنْ يتحِدَدُ إَى يَوْم الْقَيامَهِ» لا يمَغْنَى 
ِلك الرَقبِهِ » بَلَ بِالْمَعْنَى السّابقٍ . 


وَهْوّ صَوْف حَاصِلِهًا فى مَصَالِحِهمْ . 
( وَلَا بها » وَلَا وَقَْها » وَلَا تَقْلَهَا ) ِوَجْهِ مِنْ الْوّجوه الْمَمَلَكهِ لِمَا ذَكرنَاةُ مِنْ الْعله . 


( وَقِيلَ ) :وَالْقَائِلُ به جماعة من الْمَتََرِينَ ونه لمعم مْفْ ود تقد فى كتاب الْبع احتبارة ل :| أن يجو ) جمِيعٌ ما ذْكرَ مِنْ 


الَبه وَاََفٍْ وَعَثْرِ ( تبعا ِآنَارِالْمَنَصَرّفٍ ) مِنْ بنَاءِ » وَعَرْسِ وَيَشِ َمِدٌ الْحَكمٌ مَا دَامَ شَىْءٌ مِن الث بَاقِا» قدا زَالَ ل 


إلى وها 101ل 


وَل انث ميقة حال الفح » أو عض لَهَا امون ؟ م أخياها مخي ‏ أو اشتبة الها حالته , أؤ وج دَتْ فى بد أحدٍ يدٌعِى يِلكهَا 
5 َ لَا عَم فسَادُ دَعوَاهُ فى كَمَِرها مِنْ الَْْضِينَ الْمَلُوكه بالشّوطٍ الصَابتٍ يَعصَوَفُ بها الْمَالِكك كيِفَ ا بير إِشْكَالٍ . 
(وَشْوُوط الْإِخْياءِ ) 

الْمملَك لِلْمُخْير م لكات عايها 2 مشتر لم بيخ رخوازها فرق زان ايك بال علي 
الْملَكِ طَاهِرًا إِذَا َم يلم الْيَاُ سب صَحيح للك أَؤ الَوْلَويه » وَإِنَ لع يلقت إلى اليد . 


ل 0 ٠‏ أذ مُسَالِم فو كات مملوكة لِأحَدِيِما َم بَصِح اوها مره اشيضكابا مل 
السَّابِقٍ وَعَذَانِ السَّوْطَانِ تيان على قاد من عدم بُطْلَانِ الْملَك 


بالْمَوْتِ م يلما مُطلًْا وَقَدْ تَقَدّمَ مَا فيه مِنْ التَفْصِيلٍ الْمُخْتَارِ . 


2 


نَّ مالك العام ا ِمَحقّ خريمة ؟ لِأنَّهُمِنْ مَرَافِقهِ وما ينو فق كال البفا عه قلع وميا تففنيا 


3 


( وَانْتِقَاهُ كوه ريما لِعَامِرِ ) ؛ ل 
العريم ( وَانِْفاهُ كوه مَشْعَرًا) أئ : مك( لاد ) كقرقة » وَالْمشْعَرِ وى وََوْكانَ يسِيرًا لَا يَمنعٌ الْمُتعَيدِينَ » سَدَّا لتاب مُرَاحْمَهٍ 
النَاسِكين ‏ وَلِعَلقٍ ُقُوقٍ النّاس كاقَه بهَا قلا يَمُوعٌ تَملكهَا مُطْلًَا داه إلى تَفْويتِ هذا الْقََض الَّرْعِىٌ . 


وَجوََ لمحف اير مِنْهُ ؛ لِعَدَم الْإضرَارِ مع أله َي غَيْدٌ ملك لِأَحَدٍ . 


وَهُوَ نَادِرٌ وعَلَيهِ آَوتَِدَ بَعْضٌ الْحَاجٌ فَوَكَسَ به ل جر لَه عَنْ النَصَ وّفٍ فِى ملك الَْير ؛ أن بَنينَا علي وَهُوَ مُفْسدٌ لِلْعَدِ الى 


هى عِبَارَةٌ عَنْ اللكؤْن وَمِنْ ضَرُوريَاتهِ الْمَكانٌ . 


وَلِلْمْصَ مْفٍ تَفْرِيعًا عله وَجْةْ الوا جَمعًا بَِنَ الْحمينِ وَآحَرْ بالنَفْصِيلٍ بضيقٍ الْمَكانٍ قَجُوزُ , وَبِسَعَتهِ قلا وَإِنْمَاتُ املك مُطَلمًا 
اهما » وَإنّمَا , َتوَجَهَان لَوْ جَعَلَهُ م مَشْرُوطًا بأد الْأْرَئن . 


عَلَيد وَآلِهِ » أو لْإِما تام عه لصم عد الْمُشْلِمِينَ ؛لأنَّ مقط لَه يصِيْ أوَْى من غَيِرءِ كالتخجير قا 


- 


بَصِحٌ لَه النََوْفَ بِدُونٍ إِذْنِهِ وَإِنْ ل يُفِدَ ملكاء وَكَذ رُوىَ أنَّ الى ص لَى الله عليه وَآلهِ أَقْط لَالَ بْنَ الْحَارثِ الْعَقِيقَ وَهُوَ وَادٍ 


بظاهر الْمَدِيِنَهِ وَاسِْتَمَىَ نحت يده ل لابه عَمَرَ » فط الربئِرَ بئْرَ يرن الْعوّام حضو فرَسِه - بِالَاءِ د الْمَهْمَلة العس و والعناة القحقه 


اه : عيَرَ عَنْ لهذم قََمَى بِسَؤْطِه طلا لزيا على الْححضر د 


( أؤ مَخجبرًا ) أي : مَشْرُوعًا فى إخيائه شرُوعًا لَمْ يَبِلمُ عد الْإخياء فَإنّهُ بالشرُوع يُفِيدٌ وليه لَا يدح لِغثِرهِ الحطى إِلَيه » وَإِنْ لَمْ 
لا م ل 


أن 


كن يَُرثَ ويَصِحُ للح عله إل ن يَْلَ الْإْمَام , فلِْاكم حيئيٍ ا 
وَإنْ اعتَدَرَ شَاغِلٍ أَمْهَله مده يرُولَ 00 0 


وَفِى الدّرُوس جَعَلَ الشوُوط : نثرعة » وَحعلَ مها إذْنَ امام مع ضور وَوجُود ما يخِْججهَا عن الْمََاتِ أن يك 7 حمق الِْحيَاء إذ نا 
ملك قبل كمال العمل لفغت فيه . ون اد فوع مخجيرا ايد وى وُه كما مو وص تملك فل عل هات ايلك 
بقَصْدٍ غَيْرِِ وَل مع قَصْدٍ لَمْ يلك كَجِيَازَِ سَائِر لْمُبَاحَاتِ مِنْ الِاصْطِيَادِ » وَالِاحيِطاب وَالِاحْتَِاش . 

وَالسَّوْط الْأوَّلُ قَدْ ذَكَرَهُ هُنَا فى أَوَّلٍ الْكتاب . وَالنَانِى يََرّمُ مِنْ جْلِهَا شُرُوطٌ الْإِخياءِ مُضَافًا إِلَى ما مَريأَتَى مِنْ قَوْلِهِ : وَالْمَوْجمُ فى 
الِْخياءِ إلى الْعَوْفٍ إِلَح . 


وَاَلِتٌ يُشَْفَادُ ِنْ قَولِهِ فى أَوّلِ الكتاب : يتملّكة من أخاة إذْ التَملك بعلم الْقَضْح ليه قن الْمَؤْجُود فى بغض التُخ يتملك 
بالنَاءِ بَعْدَ الْياءِ » وَيَوحَدٌ فى بَعْضِهًا يَمِلِكةُ . 


لمن أرَا َع وَلِمَنٍْ أرَادَ الْبِتَ كَإِنَّ الْإرَادَة لِمَا ذّكرَ » وََحْوٌةُ تَكفى 
مِنْ الشَرَائطٍ أنْ آنا ييكونٌ ريما لِعَامِرٍ يه هَُا عَلَى بان ريم بض 


وفك لي كي و م 


أن 


20 


ا 


- 


تَ بين أن 


ىب تك وإ يي شري . وَحَنْث حتت 


َوْلَهَا مِنْ كل بجانب ( فِى ) الْأرْض ١‏ الرَحْوَهِ » وَحَمْسْمِائَهِ فى الصّلبهِ ) ب> بمَغتّى أَلَّهُ لس لَِْر اسيثباط عَيْنِ أخْرَى فِى هَدَا الْقَدْرٍ. 
لَا الْمَنْعّ مِنْ مُطلّقٍ الْإِحيَاءِ . 
وَالتَحَدِيدٌ بذك هُوَ الْممْوُورٌ ر روَاية وَفْتَوَى . 


وَعَدَدَّهُ ابن الْحنَوِدِ با يَنْتَفِى مَعَهُ الصَرَرُ» وَمالَ َه الْعَلامَهُ فى الْمُحْتَاٍِ اسْتِض عَافًا لِلمَنْضُ وص ء وَاقتِصَ ارا عَلَى مَوْضتع الضّرَرِ 
محا قوم صوص ججوازٍالإختا » اقب اين لمعأو والمشترح ؛ ين الْمَسْلمِينَ . 


وَالْمَوْجِعُ فى الرَحَدَاوَهِ » وَالصَّلَابَهِ إِلَى الْعُوْفٍ (٠‏ وَحَرِيم بر انح ) وَمُوَ ابعر الى يَُقَى عَلَيِهِ لزع » وَغَيرِهِ ( سنُونَ ؤرَاعًا ) 
من بي الجانب » وكا يوذ اخواة عر بر أخزى ء وآ و (٠‏ 3) ريم بر( الم ) واج الْمَاينٍ وى مبارك اليل 


- 


عِنْدَ الْمَءِلتَضْرَبَ قَالَه الْحَْهَرِىٌ » وَالْمرَادُ الب الى يت َقَى مِنْها لوب الإبل ( أَذْبعُو نَ ذرَاعًا ) مِنْ كل جَانِبٍ كما مر (٠‏ وَحَرِيمٌ 
الائْط مَطرَح اليه ) ون عخر » وثراب + وختر ها على /: تَضْدِير الََْدّامَهِ ميس الْحَاجَهِ إِلَيه عنْدَهُ ٠‏ وَحَرِيمُ الدّارٍ مَطرح َرَابِها 
وَرَمَادهَا . 


وَكْنَاسَتِهًا ) » ( وَتُلوجِهًا » وَمَسِيل مَائِهًا ) حَيِتٌ يُحْنَاج إِلَيِهِمَا . 


امد 
ما 


( وَمَشِكك الدُّحولٍ وَالْحُوُوج فى صَوْبٍ الاب ) إِلَى أن نْ يصِلَ إِلَى الطريق أذ الماح وَل بازورَارٍلَا يُوجبٌُ ضَوَوًا كثيرا» 
وَيْضَمُ إِلَى ذلك عريمُ حَائطهَا بِمَا سَلَفَ . 


مده لع 


َه من مَْ مَنْ يَحْفِرٌ قوب حائطه ب راء أذ َِرَاء أ بغْرِسُ شَجَِة نض يٌ بتحائطه أؤ دَارِِ وَكدَا َو عوَسَ فى ملكه » أذ أضٍ حْمَاهًا ما 
0 


0 0 2 فو 4 ب او 
إِخَْاؤة وللغارس مَنعه اتْتذاءً . 


2 


ا كله إذا أعبا عن لضم فق الْمَوَاتِ » أَمَا الأملَاكٌ الْمتَلَامِ فلا > ريم لِأَحَ ِدِهًا عَلَى جَارِه ؛ لِتَعَارْضدَهَا فَإِنَّ كل وَاحَدٍ مِنْهَا 
ا 0 غياء كمه قله ك3 لاجد على التوخريع . 


(وَالْمَوْجِمُْ فى الْإخيّاء إِلَى الْعْرْفٍ ) 
(وَالْمَوْجعٌ فى الْإِخباءِ إِلَى الْعَوْفٍ ) 


عام وزيد تين تن دون الخارع عق و الشعر )ول الأرفي (رن لجرل زب ) غلهاز ولعيو حَوْلَهَا ( حاط ) 
د ر اليم - وَهُوَ َمْعٌ الثَرَابِ حَوْلَ مَا يُرِيدٌ إخيَاوٌ ةُ من الَْدْض لِيتميْز عَنْ غَِرِ ( أو مناه ) بضٌَ 


اميم - وَهُوَ نَحو الْموْزء وَرُبَمَا كان ا منه تَرَابًا . 


- 
2 ع 


وَمِثْلهُ َضبٌ الْقَصَب وَالْجَرِ » وَالشَّوْكِ ء وَنَحْوِهًا غؤلها (وفؤق الما ) الواعيت عات إلى الشفى ( أو افهان الفعتك ). 


كل ذَلِكك ( لِمَنْ أَرَادَ الزَّرْحَ وَالْعَوْسَ ) بإخيَاء الأرْض . 
وظنافة كد الكاره أن الأوض الع يرَادُ ياوها للزرَاعَهِ لو كانت مُشْحَمِلَه عَلَّى شَجْر وَالْمَاءُ ُتِولٍ عَلَيهَا لا يَتَحَفُُ ياوها إِنَّ 
عض شَِجَرِهَا وَقَطع الْمَاءِ عَنهَا » وَنَضْبٍ حا يه فا فق اط أ مذ د ال كيه ع فر 
السّة ودثلة اقل اعد دعق لايكرة إخواءء هل كعيبراء و نواعم َ ين تلع اماء وسؤقه إل لازأ يكون الما اذى 
ل ار ل 


ذَلِك وَإِنَا قل كان كثيرًا يُفكنٌ السَفْىْ به كفّى قَطمٌ الْقَدْرِ 


الْمَضِرٌ مِنْهُ وَإَِْاء البَاتى لِلسَفَي . 


2 


وَل ككل الرار قن قدو انا دعاو فقن تَى أو كانَ كل وَاحِدٍ مها كافيا فى تَشقيتٍ الْإخياء . لكن لا بَصِحّ فى بتغضد بها فإ مِنْ متها 
سَوْقّ الْمَاءِ أو اتاد الّْْعِثْ » وَمُقْتَضَاهُ أن الْمعَادَ ِسَفْي الْعَثِ لا , تر كار عن وو ذلك 


- و 
2 - 3 5 إن إن - 0 ٠‏ #2 أبيا اس 


و عَدَمَ المِيَاهِ العَاِبهِ لخ يكن مِقَدَارٌ مَا يُْتََرٌ فى الإِخيَاءِ مد كورًا وَيَكفى كل وَاحِدٍ مِمًا يَبْقَى 


وَفى الدّرُوسِ 07 © حضوله بعد اْأشْارٍ ولي تفاع » وَسَْقٍ الْمَاءِ » أو اعْتاد الْعَيث » وَلَمْ , ل الغائط والمساف 
بل اشْتوَط أَنْ يييْنَ الْححدٌ موز وَسْئِههِ » قَالَ :و ع الإختاء أيضًا بِقَطّ الما لاله . 


وَطَاهِرْه الاكيقَاءً به عَنْ الَْاقَى أَجْمَعَ . وَبَاقَى عِبَارَاتِ الْأُضْححاب مُحْتَلِفَه فى ذلك كثيرًا . 


وَالأَفْوَى الِاكبِفَاءٌ بكل وَاحِدٍ مِنْ الْأَمُور الََانَهِ السَابِقَهِ مع سَوْقٍ الْمَاءِ حهث يفك فْتقَرَ َيه وَإِنَ اكحَفر أَحَدِهًا خَاصّهٌ صِّهَ » هَذَا إِذَا لَّمْ يَكنْ 


:يك اواك بون قد شرع مولي عا وَالْمَاُكدَلكك لَمْ يك الْحاِط ؛ 
وَكذًا أَحَدُهُمَا وَكذًا لو و كان الشَّجَرُلَمْ يكب دَفْعُ الْماءِ » وَبالْمكس لدَلَاله الْعوْفِ عَلَى ذلك كله . 


ما الْححوْتٌ وَالرَّْح فَمَرُ شَوْطٍ فِيه قَطَعًا ؛ ِأنَهُ لْتِفَاحٌ بالْمْخيى كالشُكتى لِمُخيى الدَّارِ . 


عَم لَو كائث الْأَرْضُ مويه للزَّاعهِ وَالْعَوس ا يوقو سه فَى سَؤْق الْمماءِ إِلَِا مع عَوْسهَا ء أو رَرْعِهَا ؛ أن ذَلِكك يكون 


بثك ها بامزز ‏ وشنهه (وعَالْحاف )ولو بح » او 5 قَصَب ( لِمَنْ أَرَاد ) بإخماء الأدْض ١‏ الْحظِيرَة 6 ) المُعَدَّ لِعنم ونَحوِهٍ أو 


فيس امار أؤ إججفع الحطب والْحمَب وَاليديش وَسْبه ديك ء وَإِنّمَا كت فيها الحا ؛ لِأنّ لِك مُو الْمَغتير مرا فِيها (و 
كالاتط ( تيع السَشسٍ ) بتَمتَبء أو عقَدٍ »أو طح بسب الْمَغتَادِ (! إِنْ أَرَادَ الْمِعِتَ ) وَاكْتَمَى فِى التّذْ كره 00 
الشككتى بالْايط الْمَعتبر فى اليه وَعَرِِ من اام الى يَحْضَلُ بها الإختاة َع مع قَصْدٍ َيِه الى لَا بَخضل به . 


ما نعي اباب لِنْحَظِيِ وَالْمسَاكن فَلَهِسّ بعر ندا ؛ أنه لْحفْظِ لَالتَوقْفٍ الشكتى عَلَيهِ. 
(الْقَوْلُ فى الْمُشْتَرَكاتِ ) 


بيْنَ النّاس فى الجمْلهِ وَإِنْ كان تعض ها مُخْتَضَّا بفريقٍ تَاص وَهىَ أنْوَاعٌ نَوْجِعٌ أَضُولهَا إلى ثلائه : المَاءٌ » وَالْمَعْدِنَ » وَالْمَمَافْعٌ 
وَالْمَنَاْحُ سِنَّه : الْمَسَاجِدٌ وَالْمَشَاهِدٌ » وَالْمَدَارِسٌ ء وَالتبَاط . وَالطوّق ء وَمَفَاعِدٌ الْأسْوّاق 


وقد أَمَارَ يها اْمُصنّتُ فى حمس أقسام . 
( قَمِنْهَا الْمشجدٌ ) وَفِى مَعْنَاهُ الْمَشْهَدُ ( فَمَنْ سَبَقَ إلَى مكان مِنْهُ فهو أَوْلَى به ) مَا دَامَ بَاقيَا فيه . 


كن 0 


لق ارق :)واه ساهو مكيل طهاره ‏ ون]واله امار بطل عد حَقة ) وَإِنْ كان ناويا للعَوْدِ ١‏ وإلدانكوة وغل اتوي 
َيِه وََوْ سبِحمَة ومَا يَشُدُ به وَسَطَهُ » وَحفَه( بايا ) فى المؤضع ( 3 ) مع ذَلِكك ( يَنْوى الْعَؤد ) . 


5 


لَو فَارَقَ لَا يِه الْعَوْدِ سَقَطَ حَقَهُ وَإِنْ كان رَحْلَهُ بَاقيَا . 


َهَذَا السّوْط لَمْ يَذكوْةُ كثير . 


وَالرّحْلٌَ لا مَدّْكَلَ لَهُ فى الِاسْتِْمَاقٍ بِمْجَرّدِهِ م احيِمَالهِ » لِإطْلَاقٍ النّصّ وَالْمَتْوَى ‏ وَإنَّمَا نَطْهَرُ لْقَائِدَهُ عَلَى الْأوّلِ َو كانَ رَخْلَه 


لَا يَذَْلَ مِنْ الْمَد جد مِقْدَارَ حاجته فى الْجَلَوس وَالصَّلَاهٍ» ؛ لأنَّ َك هُوَ الْمَدِبَْنَى عَلَى تَفْدِير الْوْلوِيّهِ قَلوْ كان كبيرًا مسَمُ ذلك 
قن اهن 


27 


عا 


فَالْحَقٌّ راق مِنْ حَيِتٌ عَدَمٌ جَوَازِ رَفْعهِ بير إِذْنِ مَالِكهِ » وَكَوْنِهِ فى مَوْضِع 3 مُشْترَكِ كالْمُباح ؛ مم اخْتِمَالٍ س قوط - 
َلك التَْدِيرٍفِصِحٌ رَفْعهُ أجل خَيرِه حَدَوًا مِنْ تغطيل بغض الْمعجدٍ مِمَنْ لا عق لَه . 


َم عَلَى تَقدِير الْجَوَازْ هَل يَضْمَنٌ الرخْلَ رَافِعُهُ يَحْتَمِلهُ » لِصِدْقٍ النَصَّفٍ وَعَدَم الْمَُاَاهِ بين جَوَاز رَفْعِهِ وَالضَّمَانِ . 
جَمعًا بين الْحَفّن , وَلِعُمُوم ( عَلَى الْْدِ مَا أَحَدّتْ عَتّى تُوَدّىَ ‏ » وَعَدَمِه ؛ بِأنَّهَُا > عق لَه قِكونٌ تفْرِيعُه نه بَِئلهِ رَفْعِهِ مِنْ مله . 
وَلَعْ أَجدْ فِى هَذِ الْوجُوهِ كنَامًا؛ عت به » وَعَلَى تَقدِير بقَاءِ الْحقَّلِبقَائهِ » أ بقَاءِ وَحلِهِ فأرْعَجهُ مُرْعِحٌ قَلَا َه فى إثْمِهِ . 


وَقل فيك أل ونا يقة لك اميل تارمل 8 عق الولِ الْممَارَقَهِ ٠‏ وَعَدَمِهِ» لِلنَهي قنَا يََرنّتُ عَلَيْهِ حَقٍّ . 


9 


َالْوَجهَانٍ آييانٍ فى دف كل وليه » وقد دك يجماعة من الأمْححَابٍ :أن حّولي التخجير َ يفط بعلب َيِه ويف عَلَى 
ذَلِكك مِدَيحهُ صَلَاهالَانِى » وَعَدَمِهِ » وَاشَْرَطَ الْمُصَنْفُ فِى الذّكْرَى فِى بَقَاءِ عَم مع بَقَاءِ الرخل أذ لامطول لمكت وق ادكه 
اسْتَفْرَب بَقَاء الْحَقَّ مَ الْمَمَارََهِ لِعَذّر كَإِجَابَه داع . 


م 


تَجدِيدٍ وضُوءٍ ‏ وََضَاءٍ حاتجمه . وَإنْ ل يكن لَهُ وَل (٠‏ وَلَو اشَِبقَ انان ) َفْعه إَى مكانٍ واد ( وَلَم يُمكن الْجَمع ) بَتهُمَا ١‏ 
رع ). لِانْحِصَار الْوْلَويه فيهما فهماء وعدم كان الْججئع فَهُوَ ِحدِجما إِذْ مَنْعَهُما ما بال وَالُوعَُ لكل أمرٍ مُشْكلٍ 


مع احتمَالٍ الْعَدَم ؛ ِأنَ لَه تين الْمجَهُولٍ عِنْدنَا اين فى نَفْس الم وَلَِسَ كدّلِك هُنا . 


ل 2 


وَكَدْ تَقَدَّءَ أَنَّ الحكم بِالْوْعَهِ غَير 0 ندر فى ما ذكرء وَعُمُوم ال بَذقعه لجوج إِلَيهَا نا هوَ لوج » وا َْقَ فى ذَلْك كل 
55 ِيِنَ الْمَعْتَادِ لبَفَعَهِ م ٍٍ مُعينهِ ه وَغَيرهِ » وَإِنْ كان اغْتِيادٌ ده لِدّرْس وَإِمَامَهِ » وَلَا : ين الْمَُارِقِ فى أَثاءِالصَّاهِ» وَغَيرِهِ» لَُِمُوم . 


8 
عم 


وَاسَْقَرَبَ الْمّضَ نف فى الدّرُوس بَقَاءَ أَوْلويّهِ المُفارق فى أثنَائهًا اضطرَارًا » إلا أ نْ يَجِدّ مَكانًا مُسَاويًا للأوّلٍ » أؤ أؤلى مِنْهُ مُحْتَبَا 
بأنّهَا صَنَاةٌ وَاجِدَةٌ فلا يمْتَعَ مِنْ إِتْمَامِهًا . 


ول تحنى افيد ااا لإا 0 ا دس ان كرون 
منص ها الضف الْمُغْتَِ فى ال ريشق » إما فى أَضيه أن يوق مذ تَعْلَا بال ا 
او وتشرقو أو و ودالق ارا اموا ريت صف السَاكنٌ به به  (‏ 


الْوَاقِتٍ ) بِأَنْ : َْترِطَ الْوَاقِتُ مدا قيتهى . 


وك حل ادلي فى الم كوووزضية هَا الِْرْعَا عاج ذا نَم عَُضْهُ من ذَلكك » وى الِاختمال ذا ترك التشَاعلَ بالْعِلّم 


وذ مي يَشْتَرط الْوَاقَِفٌ أن ممؤضوع الْمَدْرَسَهِ ولك (3 اك » لِمَا فيهًا م مِنْ الضَّرَر ( ذا كانَ الْمضِكنٌ ) 


ع 


لَّذِى أَقَامَ به 40 معدا وَاجِدٍ ) لو أَعِدَّ ِمَا قوق لَمْ يَكن آ َهُ من الزَّائدِ إِنَا أنْ يَزِيدَ عَنْ النُصَابٍ الْمَشّدوط . 


أن 


تت 


دوو فاون ) شاكة العدوسة والرباط 


( لِعَيِر عُذْر 


- 


طر كله اموا كن ع أ لَاء وَسَوَاءٌ طَالَتْ مُدَّهُ الْمُقَارَقَهِ أم قَضْرَ قَصْرَتْ لِصِدْقِهَا وَحُُوٌ الْمَكانٍ الْمُوجب لِاسْتحْمَاقٍ بره إِشغَالَه . 


ع 
م 
-- 
١‏ 
1 
٠.‏ 


وَيُشْكلٌ م طول الْمدَّهِ » وَأَطلقَ الكت بُطَلَانَ حَمّهِ بالْمفَارَقَه. 


و 


وَفِى النَّذْكِرَه أَنَّهُ إِذَا فَارَقَ 


1 


يَامًا قَلِيلهَ ِعُذْرِ قَهُوَ أحق , وَشَرَطْ بَعْضُهُمْ بَقَاءَ الرّخل , وَعَدَمَ طول الْمُدَّهِ . 
وَفِى الدّرُوس ذَكْرَ فى اله لمشأله أَوْجَهًا زَوَالَ عَم كالمشحن: 
وَبَقَاوَهُ مُطَلََا ؛ لِأنَّهُ باسشتيلائه جَرَى مَجْرَى الْمَالِكِ . 


وَبَقَاوْهٌ إِنْ دن المدفي كوا :| ذااطالية لِلَا يَضْدٌ بِالْمُسْتَحَقَينَ . 


قاذ هُ إِنْ خَرَحِ لِضَرُورَهِ وَإِنْ طَالَتْ الْمَدَّهُ » وَبَقَاؤُُ إنْ بَقَى رَخْلَه » أو حَادِمُهُ » ثم اسْتقْرتَ تَفُويضٌ الَْمْر إِلَى ما يراه اناف صَلَاحا 


ردم 


وَالفوَى أَنَّهُ مع بَقَاِ الرؤخل ود قَضر الْمَدَّهِلَا بطل - حفقه حَقَهُ » وَبدُونِ الرّخْلٍ يَبطل » ! 


- 
أَنْ > 


3 6 
ع2 


بَفْضَه الزّمَانٌ فيث ( يدك عن الاقافه عد 


7 


وَيُشْكل الأجوع ك رَأَيِ النَاظِرِ م َع إطُلاقِ النَطرِ إذ لئس لَه خا الم َحقٌّ احا كَََيهُ حيتيس فو الاش - تِحْفاقٍ وَعِدَمِهِ نَعُمْ لو 
وض إليه الأهد مطلقنا فلا شكال (١‏ انها الوق وقامةتها )نك الَْصْلٍ ( لاس يِطرَاقَ وَالنَّاسٌ فِيهَا شَوْحٌ ) بِالنّدْمَهِ إلى الْمَتْفَعهِ 
اذو فيه ( وبْمتع من الإنتفاع بها فى خير ذلك ) الم كور وَمُوَ اانيطراقَ ( يما يفو به عه الما ) ا مما كا يجوز 
لجُوسُ ) يها( لع واه وما من اعمال »وَالكوَانٍ ( نا مع ا ا ا 
مَوْضِعِهِ , وَلَيِسَ لَهُمْ حِينَئِذٍ نَخْصِيصٌ الْمَمَرٌ بِمَوْضِعِه إِذَا كانَ لَّهُمْ عَنْهُ مَنْدُوحَةٌ ‏ 


أنت 


بوت الِاشرَا عَلَى قردًا الوه وَإِطْبَاق النّاسِ عَلَى ذَليكك فى جبيع ال صم فَاع » وَلَا قَوقَ فى ذَلِكك بَْنَ الْمْمِينَ وَعَيرِمْ ؛ أن 
هل الذَّمَهِ مِنهُ مَا لِْمسْلِمِينَ فى الْجَملَه . 


( فَإِذَا فَارَق ) الْمَكَانَ الذى جَلْسَ فيه 


( فَإذًا قَارَقَ ) الْمَكانَ الَذِى جَلْسَ فيه لمي 


و 


؛ وَعَثِرِهِ ( بطلل ححقةُ ع اسار واناي حر ورك زر ررد .روط رو مرخ ات ١‏ كدر ليوو راط 


الفق نت فى الدؤوض وَجَم اعَةُ 1 عت 2 اء ء وَخَْله لقَوْلٍ أمبر الهوْمِين عَلَبِه السَلامُ : د اهيز كمض دهي " 
وَالطريقٌ عَلَى هَذًا الْوَجْهِ بِمنْْلَهِ الشُوقِ ء وَلَا قَوِقَ مَمَ سْمَوطٍ حَقَهِ عَلَى التَقْدِيرَيْنِ بين تَضَوّرهِ بتَفَرّقٍ مُعَامِلِيه وَعَدَمِهِ . 


2 
اع 


وَاحْكَمَلَ فى الدَّرُوس بَقَاءَُ مع الضَّوَر ؛ لأنَّ أَظْهَرَ الْمَقَاصِدِ أَنْ : يَعْرفٌ مَكالَه لِِقْصِدَهُ الْمَعَاِلُونَ . 


إلا م طول زَّمَانٍ الْمُقَارَقَهِ » لِاسْينَادِ الضَرَرِ حِيِئئِذٍ ليه . 


2 


وَفِى التَذَّكرَه قَيِدَ بَقَاءَ حقَه حمه > مَْ الرّحْل بِبقَاءِ النَهَارِ . 


ردم 


لو دَحَلَ اللَيلُ سََطَ حَقَهُ مُشتجا انّبر السَابِق حَيتٌ قَالَ فيه : قَمَنْ سَبَقَ إلى مكان فَهُوَ أَحقّ به إِلَى اليل . 
وَيشْكلُ بِأنَّ اراي ندل بإطَْاقِهَا عَلَى بَقَاءِ لحي إِلَى اللّل » سَوَاءٌ كان لَهُ رَخلٌ أَمْ نا 


وَالْوَجْهُ بََاءُ حَمّهِ مع بَقَاءِ رَحْلِهِ ما لَمْ يَطلْ الزَّمَانُ » أو يَضّْرَ بالْمَارَهِ » وَلَا قَوْقَ فِى ذَلِكك بَيِنَ الزَائَدِ عَنْ مِفْدَار الطريق شَرْعًا » وَمَا 


لوتتين نا الع ة زسياة ]ل ابن ققور اشرو فيد مقطلا 


وَحدِتٌ يجوز لَهُ الجْلوسٌ بَمْجوزٌ التظِْيل عَلَيِهِبمَا لَا يَضُرٌ بلْمَارَِّ » دُونَ التَسْقِيضٍ ء وَبنَاءِ كه ء وَغَثِرهَا » إلا على الْوَجْهِ الْمَرخص فى 


ودع 


الطريقٍ مُطَلَقًا وقد تَقَدّم . 


وَكذا الْحَكمُ فِى مَقَاعِدٍ الأَسْوَاقٍ الْمَُاحدِ وَلَمْ يَذْكرْهَا الْمُصَنْتُ مُنَاء 


وَصَرّحَ فى الدّرُوس بِإِلْحَاقِهًا بمَا ذكر فى كم الطريقٍ . ( وَمِنْهَا الْمَِاُ اماه ) . 


مياه الْعبونٍ فى المباح . وَالْآبَارِ الماح وَاليوث . وَالَنّهَارٍ الكبار كالفوَاتٍ » وَدِجلَ » اليل »وَالصَعَارٍ الى لَمْ يجَرهَا مجر بتي 
افع ود نويه كن قي نال إلى الراف ارو و قير أزلى بذ ركه ع ود افك لاد الخ ا يلك إِنَّ 
بالْإخرَاز وال ومفصَى العا أن ولوب تَضل بدُونٍ ته املُك , بحلاف الملكك ء تَثِينا لفل قبل اله مثر له النُخجير » و 

ذْكِلُ مُمَا بن إن نو بالإخراز ايلك فَقََدْ حَصَلّ الشَّط » وَإِلَا كان كَالْعَابثِ لا يَدعفية أولَوية ين 
لماه الماح ( تَهْرًا ) بيه التَملَكِ ( ملك الْمّاءً الْمُجرَى فيه ) عَلى ضح القن » وحكى عَنْ الشّوخ إهادئه لوي داصٌة 
اناد إلى َوه َلى الله عه وَآلِهِ َنم اماس شان كاف اف لانن ار وَاْمَا» الكل !» وَهوَ مَمولَ علَى الْمباح يِه 
دوق المخلر كن اماق ( وَمَنْ أَجْرَى عَيِنّا ) بأَنْ أَخْرَجَهَا مِنْ الأَرْض وَأَجْرَاهَا عَلَى وَجْهِهَا ( َك ذلك ) يَمْلِكهَا مع يِه التَمَلَك » 
د و اد لو ا ل لي ل 


وار فى اللدروس الزموة ا والتسل وو تي الوك وتشاعها شَاهِدٍ الْحَالٍء إِنَا مَعَ النَهُى وَلَا بور ذَلِكك مِنْ الْمُحَوّر فى الْإنَاءِ» 
وَلَا مما ين الْكرَاجِيةٌ فيه مُطَلَقًا. 


ولول يه الو فى ال 


؛ وَالعئِن إِلَى الْمَاءِ بحَدِت يجرى فبه فَهُوَ تخجيرٌ يُفِيدٌ الَْوْلَوبَهَ كما مَرٌ 
(وكل)تشلكة الغاة 
مَنْ اْكقَنَ شَيا مِنْ ماو الث » أو الشل ) لِتَحَمّق المإخراز مع يِه املك كإجراءِ ار . 


وَمِّْهُ مرا لَوْ أَجْرَى مراء الْغَيثْ فى سَاقِبَه » وَنَحْوهرا إلى مكان بيه الثم تملك . سَوَاء أحْرَرَّهَا فبه أ لا حنَّى َو أحرَرَهَا نِى / ملك الْغَير 
َإِنْ كانَ غَاصِدِيا للمُْوَزٍ فيه » إلا إِذَا راكوا ا داه فى مأك اَن لا يفِدٌ ملكا مع اخيم عتم اله » كترا لوْأَحْرَرهَا فى الْآنيه 
ْم وبه ِهِاتَعلّك (٠‏ وَمَنْ حفر ب ءا مَلَك الْمَاءَ ) الَّد ى يخط هل فيه ( وْصُوله لَه ) أئ إلى الوا ذا قصب املك ( وَل 

نص 1 انيح بالماء الفا و أؤَْى يد ما دام كز عل )اذا َه بَلَ حفه »فلو اد بغ الْمََارَهِماوى خيرة على الى , 


ولو نحو عَنْ قَضدٍ التََلَك وَاِإنْتَفاع فمََْضى الْمََاعِدٍ الصَابفه عَدَمُ ْمك وَاللوِيِّ ما كالْعَابثِ 


. ( وَمِنْهَا الْمَعَادِنُ ) وَهَِ قش مَانِ : ظَاهِرَةٌ : وَهِىَ الى لَا يثنا * تخد يلَهًا إلى :طلت كاليافوك: وَالْبِرَام وَالْقَيرء وَالتَقْطاء وَالْملح 1 
وَالْكبريت » وَأحجار الحاء وَطِين الْقّسْل . 


وََاطِتَةُ : وَهِىَ الْممَوَقَتُ ظَهُورُما عَلَى الْعَمَلي كال ذهب ء وَالْفِضّهِ ‏ وَالْحَدِيدٍء وَالتّحَ اس » وَالرَصَ اص ء وَالْبَلُورِ » وَالْمبْرُورَجٍ ( 
قَالظَاهِرَهُ لا تُملّكك بالْإِخواء ) ؛ لِأنَّ إخاء الْمغيِن إِظَهَارَهُ العمل . وَهُوَ غَيِرُ مَُصَوّر فى الْمَعَادِنِ الطَاهِرهِ لِظَهُورِهَا » بل بِالتُخْجير 
أبضًا ؛ لِأنَهُ الشْرُوحٌ بالْإِخيَاء , وَإِدَارَهَِخو الْحَائِطٍ إِخيَاء لِلأرْض عَلَى وَجِْ لَا مُطلَقَاء بَلْ النَّاسُ فِيها شَوْحٌ » الْمَامُ وَغَيرَهُ . 


ىم عه 


15 كر أن تتطعها:السلطان 


95 1 أحد 1 00 لاشع 
العَادِل ) لِأَحَدٍ عَلَى الْأَشْهَّر» لِاشْيَرَاكِ النّاس فب 
وَرْبّمَا قبل : بِالجَوَازْ نَظرًا إلى عُمُوم ولابته » وَنَظْره . 


(12 شين الها كله اش عاكية) 


- 28 
ع أ 


أئْ أَمْ قصْرّ . 


َ ما شَاءَ وَإِنْ رَادَ عَمَا بَشنَاحٌ إلَيه » لِتبُوتٍ الْأَحمَيِِ بالسّمتٍ , سَوَاءٌ طَالَ زَمَانهُ أ قَضْرَ 
( فَإِنْ تَوَافا عَلَبهَا ) دَفْعَهٌ وَاحَدَهٌ ( وَأَمْكن الْقَسَعَهُ ) به ينها ( وَحَبَ قِِحَهُ الْحَاصِلٍ ) بَيِنَهُمَا » لِتَسَاوِيهِمَا فى سَدِبْبٍ الاش يَحْمَاقٍ , 
وَإِمْكانٍ المع بَينّهُمَا فيه بالْقِسْمَهِ » وَِنْ لَم يكن الْجَمعٌ بَتِنَهُمَاللأَخْذِ مِْ مكان وَاحِدٍ . 


هَذَا إِذًا لَمْ يَرْدْ الْمَعْيِنُ عن تطلوبهما . ل ا 
بانع »لها يكل أخر مض كل 4ه ا الع 00 دين نكاد 


وى 


بالفوعة اتضانو إن امك القففة 


انها دِيم من أرجت فى ْم حاجته , وَمِْلهُ مالو ادم انان عَلَى تر وتَخوه وَلَمْ يُفكن الْيَع ؛ 501107 ب أَعه هما 


ا اك وتلك ام كلاف تدواع نارم اتسويي» والقاو لرى لأ بيع اترصدية ا 


س2 


ا أَنَّ الم 5 مع الزّوَ لا م تَحَمَق » بخلافٍ مَا لو لَمْ يَزَذ المعاون (اقاطتة ما ك ينوع نيلها وَدَلْكَ مُوَ ياوها 
وعأكولة تخيويدة ول كانت كلى وخه الأزض » أو عد قووة كرجا بير لايق كذ الإعياة قرا لك تعلت كر الإعباء هذا له 
إِذّا كان الْمَعْدِنُ فى 


ع 


أرْض ماحد . قَلَوْ كان فى أزض مَملوكد فَهُوَ بحكيهًا . 


- 


وَكذًا َو أَحْيا أَرضًا مَوَانًا فظَهَرَ مَعْدِنٌ فإِنَّهُ يَمْلِكهُ وَإِنْ كانَ طَا طافه] إلا أن بكرة طهرةة سابنا قل عفان 


32 


وَحَيِتٌ يلك الْمَعْدِنُ يُفلك عَرِيمٌة وَهُوَ مُنْتَهَى عُرُوقهِ عَادهَ » وَمَطرَح ثُرَابهِ» وَطَرِيقهُ » وَمَا يََوَقْفُْ عَلَيهِ َمَلَهُ إنْ عمِلَهُ عِنْدَهُ » وَلَو 
كان الْمَعْدِنُ فى الأَرْض الْمُحْمَصّهِ بِالْامَام عَلَيِهِ الصَلَامُ فَهُوَ لَهُ تا لَّهَاء وَالنَّاس فِى َيِه شَرْحٌ عَلَى الأفُوَى 
وَقَدَ تَقَدّمَ الكلامُ فى بَاب الْخْمّس . 


(62) كتاب الصيد والذبائحه وَفيه فُصُولٌ ذَلَانّه 


00 


(62) كتاب الصيد والذبائحه وَفيه ول ثَلاثة 
( الأول : فى آلَهِ الصّيِدٍ يجوز اِاضطِيادٌ ) 


بِمَْتَى إِناتٍ الصّيدٍ وَتَحْصِيلِهِ ( بجميع آلَاته ) الْتى يفكث : صل بهَا مِنْ السَِضٍ , وَالوُّمح ‏ وَالسَهم ‏ وَالكبٍ ء وَالْمَفِدِ ‏ وَالَْازِى 
» وَالصّفْرِ وَالْعَقَابِ وَالمَاشَّقٍ وَالثَّرك ء وَالْحبَالَه وَالسَّمَكهِ ادق وغَرَا (و) لَكنْ ل يوْكلٌ منْهَا ) أَىْ : ون الكقواثات 
الْمَصِيدَه الْمَدلُولٍ عََيَِا بالِاصْطِيَادٍ ( ما لَم يدك ) بالذَّبْح بَعْدَ إذْرَاكهِ عيًا . 


ل ا ا ل 
وَيَتُ تَعْلِيمٌ الكل بككؤنه ( بح بِحَيتٌ يَسْتَويِدل ) أىْ يلعف 3إذا أذول ووته ا وتتيغن الاشروميال (اذا قو ) عنة وول 
عه اقل باتفح )ون القون كفل تع رضت )م وقد لان ستؤس الَ وَالِإنِْجَارُ » وَعَردَمٌ الكل ( بِالنَكرَارِ عَلَى مَردِهٍ 
الصَّفَاتِ ) الثَلَاثِ مِرَارَا يَصْدَّقَ بها النَْلِيمُ عَليِهِ عُوهًا . 


رده وس قف فيد ان لعل 1 و لق لي 6 2 شاه 
فإذا تحقق كؤنه مُعَلمًا حل مَقتوله , وَإِنْ خلا عَنْ 


الَْوْصَافٍِ إِلَى أَنْ يَتَكَرّرَ فَفَدُهًا عَلَى وَجْدِ يَصر دق عَلَيهِ زَوَالُ التَغلِيم عُرْضَاء كَمْ يَْوم مَفْيُوله » وَلَا يَعُودٌ إِلَى أنْ يتَكرَرَ انصَافهُ ها 
لك كل 

3150 أكل اؤزاة أو لم اتكريئل باورا لم يندخ ]فى تسن التَغِيم عًُْا» ولا فى زَوَالِهِ بَغدَ حضوله . 

كما نا بكدة حول الؤضات ان 

وَكذَا لَا يَفْدَحٌ شُوْبْة الدّمَ . 

قحك ) الك هدي الشبراط امود 

. اميه ) لِلَِّ تَعالَى مِن الْمُوْسِلٍ ( عِنْدَ إرْسَالِهِ ) الْكنْبِ الْمُعَلّم‎ ١ 

َل تَرَكَهّا عَؤْدًا حرم وَلَوْ كان نيانًا حل » إنْ لَه بذكو قَبِلَ الْإِصَابَهِ » وَإلَا ترط اشيَذرَاكهًا عِنْدَ الذَّكر وَلَوْمُفَارِئه لَّهَاء وَلَو 
تَرَكَهًا جهْلًا بوٌجُويهَا قَفى إِلْحَاقهِ بالْعَامِدِ » أَوْ الَاسِى وَِهَانِ . 


مِنْ أنه عَامِدٌ وَمِنْ أن النّاسَ فى سَعَهِ مما لغ يَعْلمُواء وَأَلحَفَهُ الْمُصَنْف فى بغض هَوَائِدِهٍ بالنّاسِى . 


ولو شق هوا عند الإسرال ثم اشتذرَكها قوِلَالإِصَابه فى الْإرَاءِ ون أرما ارام لول الله له . مِثْلَ ١‏ وَلَا تَكُنُوا 
ل ا ل ا 
الْكلتُ إذا سَمَيِتَ "؛ وَِأنَّهُ أَْبُ إِلَى الْفغل الْمَغتمر فى الذَّكاءِ فَكَانَ أَوْلَى . 


وَوَجْهُ الْمنْع ا 0 إِجْمَاعِيٌ » وَغَيِدُهُ شك وكك فيه وَلَا عِبرَة بِتَسْمِيَه غَثرِ الْمُْسِلٍ . 
وَلَوْ اشْتَرك فِى قَيْلِهِ لبان مُعَلَمَانٍ أغثر تَسمية مُرسِليِهمَا . 
لو تَرَكهًا أَحَدّهُمَا أوْ كان أحدٌ الكلبين غَيْرَ مُوْسَل» أ غَثِرَ مُعلم لّمْ يحل ء وَالْمَْتَبرٌ مِنْ التَسْمِيهِ هُنا . 


وَفِى إِرْسَالٍ السَهْم » وَالذّبْح , 


وَالَخرِ ذِكر الل الْمَْترنُ بالتَعظيم ؟ لِأنهُ الْمَْهُوم منْهُ كأحد التَشيحاتٍ الدع . 


فى الله اف ى وازحفنى ٠‏ أذ صل علَى محمد وَآلو» لان أقْريهُا اجرف دون كر الل - مَجَوّدا مع اخْيم اله , » لِصَدق 


ذّكر وَبهِ قَطََ الْعَاضِلٌ . 

وف اشتواظ قوع الْعرَيهِ قوْلَانِ . 

0 الذَكرِء وتُضريح الْقَْآنٍ باشم الل الْعَرَبِيَ 

وَالَفْوَى الْإخرَاء ؛ أن الْمَرَادَ مِنْ الِّ ََالَى فى الْآبَهِ الات » لا اللاشمٌ . 

قعلَى الأوَلِ بُجَزِى » لِصِدْقٍ الذَّكْر» دُونَ الَانِى » وَلَكنَّ هَذَا مما لم يتنهُوا عليه 
اذكو لوي مدقا رفكي 

ولد الْمَميرِ غَِرالبالغ دَكوَا كان » أذ ألى . 


َو مله كار لم يَحلَ وَإِنْ سَى » أو كات وميا علَى اصح » وَكَدًا الَاصِبٌ مِنْ الْمسلِمينَ وَالَْجس أكاحية فقاعة الفكالفية 
فى حِلَّ صَ مده الْخِلَافُ الاتى فى الذَّيحَه : وَلَا يَحلَّ ص يِدٌ الصّبِي غير الْمُمَيرء وَلَا الْمَجنُونٍ , لاشّير راط الْقَضْ ب » وَأَمًا الَعْمَى فَإِنْ 
ُصُوّرَ فيه قَضْدٌ الصّقِدٍ حل صَفِدهُ , وَإلَا قلا . 


( وَأَنْ يُوْسِلَه لِاصْطِيَادٍ ) فَلَوْ اسْتَوْسَلَ مِنْ نَفْسِهِ » أ أَرْسَلَهُ لَا لِلصَّيِدٍ قَصَادَفَ صَهِدًا فََتلَهُ ل بحل . 
وَإِنْ زَّادَهُ إِغْرَاءً . 
نَعَمْ لؤ رَجَرَهُ فوَقف ثم أَرْسَلهُ حل . 


(وأن ا نقيت الصهد) 


عَنْ الْمُوْسسل ( وَحََاتهُ مَشمَقِرٌة ) بأنْ يكن أنْ يعيش وَلَوْ نضفّ يَؤم قَلَوْ عَابَ ذلك لَم يَحَلَ ؛ » لِيجَوَازِ اشْريَنَادٍ الْقَذْل إِلَى غَيْر 
للب » سَوَاء وَجَدَ الكُنْبَ وَاقفًا عليه أ لَاء وَمَوَاء وَجَدَ فيه أَئوَا غير حَضَّهِ الكل ملأ ومو تَشَاعَلَ عَنُْ أ لَا . 


وَأَوْلَى مِنْهُ لَْ تَرَدّى مِنْ جَبل 


وَنَحوهِ وَِنْ لَمْ يَعْثْ فَِنَّ الشْط مَوْنُهُ يجح الكلب عَنَّى لَوْ مَاتَ بإِنَْابهِ » أو عَمَّهِ ل يجل . 


ه3444ج4طئمررحححصب "هع ,ج__,,717/0177//0703636 وق كه ل 
يْتَرَطَ مع ذلك كَوْنٌ الصَّيِدٍ م: مُمْتَنعَا مُمْتيَا» سَوَاءٌ كان وَحَْشِيًا أَمْ أَهْيًا . 


لوقل غَيرَ ممتي من الْفُروخ » أؤ اله َم يحل . 


( وَيؤْكل أيِضًا ) مِنْ الصَّعِدِ ( ما قَثهُ اليف , وَالوه. بخ وَالسَهمْ وَكلٌ ما فيه نَل ) من حَدِيدٍ » سوا حَرقَ أ مّى لو قله 


نِضفَين اخْتَلََا أَم انما تَحرَكا أَمْ لا حلّاء ! إلا أ ن بكوة كانه الأ مُسَْقِرٌ الْحبَاءِ قيِذَّكى وَيَحْرْمٌ الَْرُ . 


(وَالعفوْاض )ونهؤة يق القي) م اموه الى لا نطول فكوا ( ذا توق لخم ) فل كَل مُعْتَرضًا لَمْ بحل دُونَ الْمَُفّلِ كَالْحجَر, 


وَالبنْدّقِ فَإِنْهُ لا يحل وَإِنْ خَرَقَ وَكَانَ ابندق مق ديد 
وَالظاهِرٌ أن الدّبُوس بححكمه إلا أن يكون مُحَدَدًا بِحَيْث يَصْلحٌ للخرْقٍ وَإِنَ لم يخرق . 


كلو ك مع اليه ) عند اَي » أ بَغدة قبل الْإصَابهِ » وَلوتَركهَا عَهدا أذ ب بل لكا سَبَقّ ( وَالْمَضْدِ ) إِلَى الصَّيِدِ 
َلَوْ وقَعَ السَهْمْ مِنْ يده فَفَتَلهُ » أو قَصَدَ الوم لَا لَه فَََلَهُ أو قَصَدّ خِئرِيرًا قَأَصَابَ طَتيَا» أ طَنّهُ خثْيرا قَبَانَ طَِيا ل يحل . 


َعَم لا يُشْتَرَط قَضْدُ عَئنهِ حَنَّى لَو قَصَدَ فَأَخْطَأْ فقَتَلَ صَهِدّا آخَرَ حل . 
وَلَوْ قَصَدَ مُحَللا وَمُحَرَمًا حل الْمُخَلل . 


( وَالْسْلَامُ » أىْ : إِسْلّام الرَامِى » أؤْ كمه كما سَلَفَ وَكذًا يُشْتَرَط مَوْنه بالجوْح , 


5" بَعْيبَ عَنْهُ وَفيه حََاةٌ م مُسْتَقِرٌ وَامْتنَاعٌ الْمَْتُولٍ كما مَرٌ 


( وََو اشتَرك فيه آلا مُشلم وكافر 


1١ 
كت‎ 


أو أن 


جَوْحَ الْمّشِيِم ) وَمَنْ بحكمه ( 


0 


اص ب وعَيِِ» أ مُسَمْ » وخر ) بلجل آل جاوع لاي وََرِِ( َم يل نْ يُعْلَمَ 
أو كليه ) لو كانت الْآلَهُ كيين مَصَاعِدًا ( هُوَ الْقَاتِلُ ) حَاصّهَ م 


(وَيَحْرْمُ الاضطياد بالهلّه المغضوته 


(وَيَحْومُ الِاصْطِيادٌ بال 


- 


لَه الْمَعْصُوبَهِ ) 


لح لتَصِوْفٍ فى مال الِب ذه () لَكنْ (لَا يخم الصو بها ) ويلك صَائِدُ ( وَعَلَيهِ أخْرَةٌ الْآلَّهِ ) سَوَاءٌ كان كلَيا أم 
بنقا تويك فا مف تؤْضِع الْعَضَّهِ ) مِنْ الْكلْب جما بهن َ نَيجَاسَهِ الْكلْب » وإ م 


ا لَه مُطَلََا إِذَا 
ل 
(عَوْمَ إِنْ انمع الإئاة الذفم ) الو ينه ل ختى مالك و11 كم رَالزَّمَانُ عَنْ ذَ! لك فَلْمشْهُوُ لَه ون كانت حائةُ مدتقرة ‏ ول 
مُنَافَاة بين اش يَفْرَارٍ حير اته » وَقَصُور الزَّمَانِ عَنْ تَذَكيته مع حضور الآ 000 قاط كاك » ولس كل مفكن 
واقع وتاك نَّ عََدَمُ إمكان ذّكاته لِعَيَِ الله الّتِى تَقَعَ بها الرّكاة» أو د فَفْدِهَا بِحَهِتٌ يَفْتَقِرُ إلى زَّمَانِ طَوِيلٍ عَادَ فَاَمقَ موه شه أ 


ف 


1 


(الْمَصْلْ الثّانى - فِى الذّبَاحه ) 


غلك اللتوان قروهاب 


مع كَونها أَحصٌ يما ييححثُ عله فى الفَضلٍ » كن انحر دك التشمكك : وَتَحوه حارج عَنهَا - تَجَورًا فى تغض الْفْرَادٍ » أ أَشْهَرهَا 
وَل جل اْعنَْانَ الذكا كما قعل فى الدّرُوسٍ كان جود » لِشَمُولِهِ البجميع (وَيُشتَ رط فى الذّابح الْإِشْلَام اف الور ابه 
الْمَيْرُ قلا حل بيبح الْكَافر مُطَلفًاء وتيا كان أَمْ ميا شعت تُشويتة أ لا على أَشْهرٍ اْقوَالٍ. 
وَدذَهَبَ جَمَاعَة إلى جل ديح الذَّمّىَ إِذَا مث تَشويثة . 


وَآخَوُونَ إلَى جِلّ ذَبِحهِ غير الْمُجُوسِيَ ؛ مُطْلَفًا وب أَخْبَارٌ صَحِيسحهٌ مُعَارَضَهٌ بِِئْلِهَا فَحَمِلَتْ عَلَى الَقيِهِ » أؤ الصَرُورَهِ . 


( وَلَا يُشْتَرَط الْإِيمَانٌ ) عَلَى الَأ > ح لِقَولِ عل أمبر الْمَؤْمِنِنَ علي اَم : "نز كان عمد لقا برضم وَصضِلّى هَذَيحَتهُ كم 
لال إذَا ذَكرَ اشم الله عَلَيهِ " وَمَفْهُو م الشَّوْطٍ أنه إًا لم يَذّكْدْ اشم الله عَلَيهِ َم يحل 


وَهَلَ يُشْتَرَط 00 
وَمَنْ اشْترَطَهُ اعَْرَ إيقَاعَهُ عَلَى وَجْهِهِ كثَيرهِ مِنْ الْعبَادَاتِ الْوَاجِبهِ . 

وَالأَوَلَ أَفُوى . 

وَحَِِتُ لَمْ يُْتَبَو الْإِيمَانٌ صَح مَعَْ مُطلَّقٍ الْجِلَافٍ . 


ادال يكن كن بالا حل الُضب ) لكاو أل ليت عله اَم كلاحل جيف ذَيحمة ‏ رواب أبى بير عَنْ أبى عبد الله عله 
لسّنَامُ قَالَ : "ديك اكات ذا جل " وَلِارْتَكاب النَّْصِبٍ خِلَافٌ مَا هُوَ الْمَعلُومُ مِنْ دين الل صَلَّى الله عليه وَآلِهِتُبُونُهُ ضَرُورَه 


كو كافرًا فَيتَناوَلهُ ما دَلَّ عَلَى تخريم ذه الكافر . 


-ه 


وَمثْله لْحَارجِيٌ وَالْمَحَسمُ . 


قَصَرَ مَاعه الْحِلَ عَلَى ما يَذْبحهُالْمَِن» لِقَوْلٍ الكاظظم عَلِ الل م لز كر 3 


- 


إنَى أَنّْهَاك عَنْ ذَبيِحَهِ كل من كان عَلَى خِلَافٍ الّذِى أَنْتٌ عَلَيِهِ وَأضْحابْك . إِنَا فى وَقْتِ الضَّرُورَه َي " 
وَيحْمَل عَلَى الكرَاهَه بِقَرِيئَهِ الصْرُورَه فَإِنْهَا أعَمّ مِنْ وَقتِ تَجل فيه الْمَيْنَهُ . 
1 عفرل النَهْي الوَارِدِ فى جميع الواب عَلَيهِ علا جَممَ 42 جَمْكا وَلعَلهُ أؤلى مِنْ الْحذل عَلَى لَه وَالصَّرُورَهِ . ( وَيَ مرا تَذْبَحَهُ 


الْمْسْلِمَهُ » وَالْحَصَيٌ وَالْمجُوبُ » ( وَالصّبئٌ الْمَميْرُ» دُونَ الْمَجِنُونٍ , وَمَنْ لا , ير ؛ عَم الْقَضْدٍ ( وَالْجمْبُ ) مُطلمًا ( وَالْحَائِضِ 
) وَالنمَسَاءُ 4 ؛ لِانَِاء اّمانع مع وود الْمَعْعَضِى لِلْحلَ . 


(َالوَاجبٌ فِى الذْبيحه أَمُورٌ سَبِعَةُ : 


الأَول حجان يكز )قنخ الأغمك (بالسديد) 


- 


مع الْدْرَءِ َيه » مَل اهار علي ملام لَا ذكاة إلا بالْحَدِيدٍ ١‏ 


09 


َإِنْ خيفّ فَوْتٌ الذبيحه ) بالمَْت ء وَغيْرهِ » ( وَتَعَذْرَ الْحَدِيدٌ جَارَ 


- 


م لا 


ع 


بتما يَفْرى الْأَغضّ اء مِنْ لَيِطَه ) وَحِىَ الْقِهْر على لِلْقَصَبٍ الْمتصل به ( أؤ 


فى ذلك مِنْ ير تَؤجيح . 


مَوْوَهِ حَادّهِ ) وَهِىَ عَحجِرٌ يدح النَارَ ( أو َجَاجَهِ ) مُحَير 


كن ةا نيهي الالاتك لاد عَِرالْدِيدٍ » لِصَ جحو زَدِدِ الشّتحامٍ عَنْ الصَّادِقِ علي العام "ما ا بخ بالْحجر ‏ وَالعَظم ؛ 


وَبالقصبهِ ‏ وبالْعود إذَا ل مصِبْ التحديدة إِذَ قلع الْْقُوم وج الم قلا َأسّ عد يشمي الاج عل كا 
عَلَئِِ السَلَامُ " قَالَ مالع لذو لقعي ل بح بها إذا لَمْ تَجذ سِكيئًا قال :ذا قر الَْوْداحٌ قََا َس بذَّلِك " . 


( وَفَى لظف وَالصّّ ) مُتٌصلَين مث صِلَين ( لِلصَرُورَهِ قَْلَ بِالْجَوَازْ ) لظاهر الْحبرَيْن السَالِمَتِن . 


دِتٌ عر فيهمًا قَطْعٌ الْحلْقُوم » وَقَىُ الأوْدَاج وَلَمْ بَعْتبر خُصُوصِيهُ القَاطِع 


2 
أن ا 


ال على 


وَهُوَ موود فيهتراء وَمنَعَه النوِحُ فى الْلَافٍ مُحْتجًابالإجماع . وَروَابَهرَافِِ بن تيج ( 
أَنهْرَ الدّمَ » وَذْكرَ اشمٌ اللَِّ عليه فَكلُوا ما َم يَكُنْ سنا أَوْ طَفُرَا وَسَأَحَدُكُمْ عَنْ ذلك . 


ا 


أمّا السّنُ فَعَظمٌ » وَأمّا الظفْرٌ فَمَدَى الْحَبِسَّهِ ] وَالرَّوَايَهُ عَاميَ وَاَ جْمَاحٌ مَمنُو 


0 


نَعَمْ يُمْكنٌ أنْ يُقَال مَمَ اتصَالهمّا : إنه يَخْرّحٌ عَنْ مس مَى الدج بل هو هَوَ أشبّه بالأكل المحم » وَاسِْتَفَرَبَ الْمْضَِ نف فى الشزح 


وَعَلَى تَقْدِير الْجَوَازِ هَل يُسَاوِيَانِ عَيْرَهُمَا مِمّا بَفْرى غَيْرَ الْحَدِيدٍ » أؤ , نان عَلَى غَثرِ هما مُطلَقًا مُقَتَضَم اسْتدْلَالٍ الْمْجَوّرْ بالْحَدِيين 
الى الدّرُوس اسْعَفْربَ الْجوَارَ هما مُُلَمّا مع عَدَم يرا وَهُوَ الاجر ِنْ َيه الْجَوَارَ بهترا هُنَا عَلَى الصّرُورَه » ! إِذَ نَا 
ضَرُورَة مَعْ وُجُودٍ غَتِرِهِمَا . 

وَهَذَا هُوَ الأَولَى 

(التَانِى -اسْتِقبَال الْقِلّدِ ) 

بالْمَذْبُوح » لَا اسْتِْبَالٌ الذّابح . 

وَالْمَفْهُومُ من ْ استقال الْمدْبُوح لِاسْتِمبالَ بِمََا دم بَدَنَه 5 


ر 8م ر كرورم 
ومنه مدذبحه . 


وَرْبّهَا قِيلَ بالاكيََاءِ باش يَقبَالٍ واأفدع عم روط نعو ويدار عل اوعد لع هار 'قَالَ : سَألته عَنْ الذبيحهء 
َمَالَ : اشتقبل بذَّبيحيِك الْقبِلَه * لخديف دل على لوت 

هذا ( م الإفكان ) وَمَعَ التَعَذّر ؛ لِاشْيباءِ الّْجهّهِ » أؤْ الِاصْطِرَار لِتَرَدّى الْحوَانٍ . أؤ اشتغضائه » أؤ , 
َس ) لِلأَحْبَار الكثيره . 

وَفِى الججاهل وَجهَانٍ , وَإِلححا ف بالذايتى خم باو سه نكتل ب تدلم قال : سَأَنْت با جَغْمّرِ عليه العلَامُ عَنْ وَجُلِ دح ذييحة 
حل أن وجا إلى الال : حل ئها 

(الثَّالِتُ - النّسْمِيَهُ ) 


عِنْدَ الذئح ( وَهِىَ أنْ يَذْكرَ اشم الله 


تَعَالَى ) كما سق » فلو ترَكهَا عَمْدًا فهى مَيتهُ إِذَا كانَ مُعْتَقدًا لِوّجُوبهًا » وَفِى غَير الْمُعتَقدِ وََهَانِ , وَطَاهِرٌ الْأَمْرِحَاب النّحْرِيمُ ‏ 
لِقَطعِهم بِاشْتِرَاطِهَا مِنْ غَثِر تَفْصِيل . 


وَاسََشْكل الْفَصَئْفٌ ذلك له لِحَكيهم بجل ذَبِيحَهِ الْمخَالِفٍ عَلَى الْإِطلَاقٍ مَا لَمْ يِكنْ تَاصبَاء وَل رَيْتِ أنَّ بَعْضَهُ لَا يَعْتَقِدُ وُجُوبهَا 


ويه ٌ دَفَْهُ أن محكمَهغ بحل ذَبيحته مِنْ حَيِتٌ هُوَ مُخَالِفٌ » وَذَلِك لَا يُنانى تَحرِيمَهَا مِنْ حَيِثٌ الْإِخْلَالُ بِشَوْطٍ آخَرَ 


نَعَمْ يُمْكنٌّ أنْ يْقَالَ : بحلهًا مِنْهُ عِنْدَ اشْتبَاِ الَْالٍ عَمَلَا بِأْصَالّهِ الضّكَهِ , وَإِطْلَاقٍ الَْدِلَهِ » وَتَوْجِبحًا للظاهر مِنْ حَيِتُ رُجحَانْهَا عِنْدَ مَنْ 
ا يُوجبهاء وَعَدَم اشْيِرَاطٍ اتاد الوب ء بَلْ الْمعتَرُ غلا كما مر وَإنّما بكم بالتُخريم مع الْعِلْم بعَدّم ميته وَهُوَ حَسَنٌ . 


وَمِثْلهُ الْمَوْلُ فى الاش يِعَْالٍ ( وَلَوْ تَرَكهَوا نايا عن ) لِلنّصّ وَفِى الْجَاهِلٍ الْوَجْهَانِ وَيْمْكنُ إِلْحاقٌ الْمُحَالٍِ الى لَا يَعتقدُ وُجوبَهَا 
الال » لِمَمَارَكيهِ فى اْمَْنَى حضُوصًا الْمَقَلدَمِنّْهمْ . 


(الوَابعُ -اختِصاصٌ اليل بالنخر) 


وَذْكدةُ فى باب شَرَائطِ الذّبْح ايراد أ تَغِْيتٍ لاشم الذَّبْح عَلَى ما يشْمَلهُ ( وما عَدَاهَا) من الْوَانٍالَْبلٍلدْكيه غير ما يُشتتتى 
( بالذَبج ا 0 ) وَمَعْ الصَرُورَهِ كَالْمْسْتَعْصٍ ع ا 
بعل طعئة كيت انمق 


وَلَوْ اسْتَدْرَك الذّنْحَ بَعدَ البَخرء أؤ بالعكدر أختّم[ النَحْرِيمُ » لِاسْتنّاد مَوْتِهِ ِلَتهمَا ؛وَإِنْ كان كل مِنْهُمَا كافيًا فى الِْزْمَاقٍ لَو الَو 


وَقدُ كم الْمعَوئْتُ وَغَثِرهُ بِاشْترَاطٍ اس مِنَادٍ مَوْتِهِ إلى الذّكاه خَاصّهٌ وَفْرَعُوا عَلَيِه أنَّهُ َو ضَّرَحَ فى الذَبح فنْرّعَ آخَرُ حَسْوَتَهُ مَعَا فَمَينةٌ 


تفكقة مقة الصماهُ وَهَدَا مِنْهُ وَالِاكتَفاءٌ بالرَكه بَعْدَ الفغلٍ المُعْتبر أو خرُوج الدّم الْمُعْتدِلٍ كما سَيَأْتَى . 
(الخافش حقطه الأعْضَاء الأذيعة ) 


فى الْمَذَبُو- ير ( وَالْحَلَقَوم ) بضَمْ الْحاء 
(وَمُوَ نمس ) أَىْ : الْمُعَدُ لجيه فيه ( وَالْوَدَجَانِ وَهُمَا عِرْقَانِ يَكتَمَانِ الْحلَقُومَ ) 


لو قَطَع بَْضٌ هَذِه لَمْ يحِلّ وَإِنْ بَقَى يسِيرٌ. 


وَقِيلٌ : يكف قََعُ الْحَلقُوم جيجه زَزْدٍ الشّتَام عَنْ الصّادقٍ عليه الام » ذا قَطع الْحُلْقُوَ وَحَرَج اده اباش تملك على 
الصّرُورَهِ ؛ ؛ لِأنَّهَا وَرَدَتْ فى سِيَاقهَا مع مُعَارَضَيِهَا برها . 


مكل الذّح التق تخت نت اللّخيين , وَمَك ل النّخْرِ وَهردَه اله (3) لا تير فيه قط الغضَّ اء » دل ( يَكفى ذ فى الْمَنْحور طَعْنَهُ فى 
ويد اله ) هت فْرَُ لخر بين التَوفُوتن , وَأَطول الْوَهردَهِ الْمَكانٌ الْمطْمَئِنٌ و هُوَ الْمنْحَفِضٌ ء وَاللَهُ بقح اللَام وَتَشْدٍ َشّدِيدٍ الْهَاءِ 
المق ول كذ الطقه طون 0527 نجل الققل مو 5ه ها بخاصة. 


(السَّادِسٌ - الْحَرَكهُ بَعْدَ اللّبْح أو النّخْرِ ) 


ويك مُمِمَاهَا فى بض الْعْضَاءٍ كالذَّنبِ وَالأَذْنَ » دون التقَلَص وَالِإختلاج نقد يَْصْلٌ فى للّخم لوخ ( أو روج الدّم 
الْمُعْتَدِلٍ ) وَهْوَ الْخَارِحٌ بدَفع لا امال » ٠‏ فلو انتَقَيا ا عَرْمَ لِصَحِيححه الْحَلَبِيَ عَلَى الأول وَرِوَابَهِ الْحْسَينٍ بْنِ ملم عَلَى الَانَى . 


واغكه جوافة المتماعيها و اكدون الخد كه وعدهاة ١‏ 2 لصح روَاَتهَا » وَجَهالَهِ الَخْرَى بالْحسَين . 
وَهُوَ الأقوَى . 
صَحِبِحَه الْحَلَبيٌ وَغَتِرْهَا مُصَدحَةٌ َه بالِاكتفَاءِ فى الْحَرَكَه بِطَوفٍ لين » أ تَخرِيكك الذَّنبٍ » أَ لذن مِنْ غَِرِ تار أَهرِ آخَرَ . 


وَلْكنّ الْمُصَنَفَ هُنا وَعَيِرَهُ مِنْ الْمُتأَحَرِينَ اشْترَطُوا مَعَ ذلك 


أمرّا آخَرَ كما تَبْهَ عَلئِهِ بقَوْلِهِ : ( وَلَوْ عَلِمَ عَْدَّمَ اش يقَرَار الْحَدَاهِ رُم ) وَلْمْ نَقِفْ لَهُمْ فيه عَلَى مُمِمَنَدِ » وَظاهِرٌ المََدَّمَاءٍ كالأخار 
لِاكتمَاءٌ بأَحَدٍ الْأَمرَيْن أو بِهمَا مِنْ غَثِرِ اعيِبَارٍ اسْتفْرَارٍ اليا . 


وَفِى الْآيَهِ إِيمَاءٌ إلَيِهِ وَهِى قَوْله تَعَالَّى ( حَرّمَتٌ عَلَيِكم الْمَيَهُ وَالدَّمُ ] إِلَى قَوْلِهِ : ( إلا مَا دكين ) ؛ قَفِى ص حيححه زرَارََ عَنْ الْبَاقِر 
علد النشاغ فى كفيجيرها ان أذ كت قعابلكا ويخ قطرث أو قئعة تتفل » أؤذتها بقضع ققد أذركت ذكائة فكلة وَوئلهَا 
حار كثيرة : 


قَالَ الْمُصَنْفْ فِى الدَّرُوس : وَعَنْ يَحْيى أن اغتبارَ اسْتقْرَارٍ الْحيَاء لَيِسَ مِنْ الْمَذْهَبٍ . 


وَهَذَا خِلَافُ مَا حكم به نا . 

وَهُوَ الَفوَى . 

تكاى 2لا لنقه تر فى الْمَمْرِفٍ عَلّى الْمَْتِ » وَأكِيل الع » وَعَيرِِ الْحرَكة بَغد الذّبْح وَإنْ لَم يَكنْ مُستقرٌ تقر الحا . 
وَلَوْ عر معهَا حُرُوجٌ الدّم الْمعمَدِلٍ كان أَولَى . 


(السَابعٌ - مُتَابَعَهُ البح حَتَّى يَسْتَؤْفِ ) 


قطع الْأضَاءِ »فلو َع ابض وَأَرْسِلَه ثم > عَم » أذ تناقلَ بقَطع الأبفض حرم إنْ لَمْ يكن فى الْحهاء اسعقْرَارٌ ؛ لدم صدد دَق الذّبْح 
م مع الَْقهِكَِيًا ؛ أن الوَلَ غير محَلّلٍ ‏ وَالثَان يجْرى مجرى التَجهِيزٍ عَلَى الْمَيْتِ . 


وَيُفْكلٌ مع صِدْقٍ اشم الذّبْح عًُْا مع ع التَغْرقَهِ كثيرًا . 

يكن سناد ابام إلى الْجمِيع . 

وَلَوْلَاه لَوَرَدَ مِْلهُ مح التوَالِى وَاعِْارٌ اس بَفْرَارِ الْحيَاِ مَمْنّوحٌ , وَالْحَرَكهُ الْييديرَهُ الكافِية مْصٍ ححححهٌ فيهمًا مَمَ أصالة الإِبَاحَهِ إِذَا ص 
اشم الذّيْح . 

وَهُوَالُْوَى ( و ) عَلَى الْقَْلّن ( لا تصُرٌ التَفرَِهُ سيره ) الى لا تَخْرْجٌ عَنْ الْمتَابِعه عَا عَادَةٌ . 

(وَيُْنَحَبُ نَحْرٌ الإبل ف وُبطث أخ 

(وَيُسْمحبٌ نَخْرٌ ايل قَْ رُبِطتْ أَخْمَافُهَا ) 


أ : أَخْمَافَ يَدَيِهَا ( إِلَى آبَاطِهًا 


) ين يَربطهكا ئها مُجتَِعَينِ مِنْ الف إلى الآ بَاطٍ وَرُوىَ أنَهُ تغقتل 2 دَهَا اليد رَى مِنْ الْحْفٌ إِلَى الوُكبه وَيوقِفهَا عَلَى اليُمْنَى 


وَكِلَاهُمَ] > عبر روا طلك امكل مو الد واد ذال ورغ ل ولك توكاة لودل ونكنة )رطان احرفر 


قر ل تي ا ل لس ا 


وَالَأْشْهَءْ الأَوَلَ . 
(وَالطيد فِذْيَك وَيَوَسِل ) ولا فشك )زولا يكلف : 
(وَيُكرَهُ أنْ تُنْحَمَ الذييخة ) 


3 أَنْ يَقْطْمْ نُحَاعَهَا قَوِل يا ومو ال 1 الْأُمِض الْنى وَشط الْقَقَار المح كنا القنه الك عكن ادن بفَيْح الْعَين 


وشكون الْجِبَم وَهُوَ أشلة: 


اي 


وَهْوَ الأقَوّى . وَاخْمَارَهُ فى الدرُوس . 


نَعَمْ لما تخزم الذّيبحة على افون (وَأَن يِب الشدكين ) بِأَن يِل تخت الْحلقُوم وتاقى اط اء ( ديح إلى وق ) : ؛ لَه 
الصّادِقٍ عَلَِ الم عَنّهُ فى رواب ران بْنِ أعين » وَمِنْ نَم قبل اريم » عه لني عَلَهِوَنِى اعد من لا تبت عَذَاليُهُ . 


َالمَولَ بالْكرَاهَه أَخْوَدٌ . 


( وَالسَلْح قَدِلَ الْبَودِ ) لِمَْفُوعَهِ مُحَمّدٍ بن يَحْتِى عَنْ الرَضَّا عَلَِهِ الكَلَامُ » إذًا ذْبحث اله وَسْبِحَتْ » أؤ سبح شَيْءٌ مِْهَا قَبِلَ أَنْ 
تَمُوتَ فلس يحل أكلهًا . 


ع لل اويا ااريو دري إلى تخريم اْفِغْلٍ اسينادًا إلى ارم تخريم الكل » وَنَخرٍ يم الْفغلٍ وَلَا يَحْقَى 
مَْعَهُ بَلْ عَدَمُ دَلَالَيهِ عَلَى التّخريم وَالْكرَاهَهِ . 


م ا ل وه عه 3 كلو ال لدبي كي ا ا ل 8 
يُمْكنٌ الكرّامه مِنْ حِّث اسْتَمَالة عَلى تَعْذِيب الحََوَانِ عَلى تقدِير شمُورهء مَعَ أن سّلمخة قل بَْدِه لا يَثِتَلزَمُه ؛ لأنْه أَعَمّ مِنْ قثليّه 
0 
المت . 


وَظَاهِرُهُمْ أَنّهُمَا مُتَلازِمتَانِ » وَهُوَ مَمّْوحٌ , وَمِنْ نَم جار تَغْسِيل مَيْتِ الْإِنْسَانِ قبل بَردِهِ » فَاْأوْلَى تَخْصِيصٌ الْكرَاهَهِ بِسَلْحْهِ قبل مَوْتِهِ . 


( وَإدَ َال لأس عَنيدًا ) عله انيح لي عنُ فى مه جيعد معد بن منترلم عن الباق علي الام : "لا تَنْحَعْ , وَلَا تَقْطع الوَقبَ 
بَعْدَمَا تَذْبْحْ " ( وَقِيِلَ ) : وَالْقَائلُ النَّيحٌ فى النّهَائَه ه وَجمَاعَةَ ( بالنُخْريم ) . لِاقْيِضَاءِ الَف لَه مع صِحَحَهِ الْخَبر . 


وُكُوالأفوى »وعلية قا 7 َخْرْمُ الذَّبِحهُ ؟ قِيلَ : نعم ؛ أن الَائِدَ َنْ قط الأْضَاءِ يحْرِجهُ عَنْ كؤنه دنا سَرْعا قا يون مبيكحا . 


وت أن لمر فى ايح قد حم فنا اغتبَارَ بالا وقد رَوَى الْحَلَبيٌ فى الصّحح عَنْ الصاوت عَلَهِالصَلَام حَيِت سريل عَنْ 
دح طبر ع وَأَسَه أَيْؤْكل مه ؟ قَالَ : نحم وَلكنْ لَا يتعَمَدُ قَطمَ رَأْسِهِ . 
وَهْوَ نَضّ ء وَلِعُمُوم قَوْله تَعَالَى [ فكلوا مما ذكرٌَ اسْمٌ الله عَلَيِهِ ) . 


قَالْمْتّجَهُ + ريم الْفعْلٍ » دُونَ الذَِّبِحَهِ فيه » وَفِى كل مَا حرم سَابقًا . 


وَيْكنُ أن يكو الْمَْلَ المشكئ بالخريم معلا بجميع ما ذْكر مكروما ء لوقُوع الْحلَافٍ فيهَا أجمع كل فد عومها المض قاف 
الدُّوس إِنَ َب الشكين َل يكم فيه يتخريم » ولا غير »بل صر ََى َقْلٍالِْلَافٍ . 


(وَإنَمَا َه َقَعْ الذَّكَاهُ عَلَى حَيوَانِ طاهر الْعَهِن غَيِر آدَمِيّ » وَلَا حشار ) 


وق فاشك د ِنْ الْحَوَانَاتِ كالَْاَرٍ» وَالصَّبٌ » وَابْنِ عرْسِ ( وَنَا تَقَعْ عَلَى الكلب وَالْحِترير ) 


إِجْمَاعًا ( وَلَا عَلَى الّآد مِيّ وَإِنْ كان كافرًا ) إِجْمَاعًا» ( وَلَا عَلَى الْحَشَّرَاتِ ) عَلَى الْأَظْهَرٍ لِلأَصْل إِذْ ل يرد بهَا نس . 
( وَقِيل : تَقَعْ ) وَهْوَ سَادْ . 


( وَالظَاِرٌ وها على الْمسشوخ والاع ) » ؛ لِرِوَاهِ مُحَمَّدِ ن ديم عَنْ أبى تجغفر عل الام أ هيل عَنْ بتجاع الطير » وال خش 
عتَّى ذكرَ الْمََافِدُ » وَالْوَطَوَاطٌ , وَالْحَمِيرٌ » وَالْبِعَالَ , وَالْحَيلَ » فَقَالَ : لس الام اما ّم الله فى كتايهِ ولس الْمََادُ َف تيم 
الكل لروَائَاتٍ ادل عَلَى تَخريمه. فَبِقِىعَِمْ تخريم الذّكاء. وَرَوَى حَمَاد بُْ عُدْمَانَ عَنْ أبى عدي اللِّ عل اَم َالَ [ : 
كان رَسُولُ اللّهِ صَلَّى الله علي وَآلِهِ عَرُوفٌ النّفْس وَكانَ يَكرَةُ الور سه كَأَبى بِاََدبٍ فَكرِهَهَا وَلَم يحَرمهَا ) . 


وَهُوَ مث لَ أيِضًا عَلَى عدم تخريم ذَكَاتهَا , وَجلودِهَا َم بين احا وَالَوَبُ مِنْ مله الْمُموخ وَلَاكَائِلَ بالق بتتَهُّما. 


وَرَوَى سِمَاعَهٌ قَالَ : سَأْلْتهِ عَنْ لوم السّبَاع وَجُلُودِهًا ؟ فَقَالَ : أمَا اللحومٌ فَدَعْهًا » وَأَمَا الْجلُودٌ قا كبوا عَلَيِهَا » وَلَا مُصَلُوا فيا . 
وَالظَاهِرٌ أنَّ الْمَْتُولَ الْإِمَامُ 


عر 


هم قال التعاتس ري الشرج إن الول الْآحَرَ فى السَا لا برف َه عد من وَاَْائِلُونَ بعكم وُقُوع الذّكاه عَلَى الْمُشُوخ خ أكَرْمُعْ 
عَلَُوم بنَجَاسَيِهَا . 


وَحَيِتُ نت طهَاَنُّهَا فى مَحلهِ موجه ه الل بقوع الذّكاء عَلَيهَا إِنْ َم ما سبق وى مِنْ المُسموخ الاير[ لكايكها ) والضتة 
َالَْر وَالْوَرَعُ ماني اللعل ور ها فى انا وَرَوَى الصّدُوقٌ بِإِسْنَاده إِلَى أبى عَبدٍ الل علي الصَلَام أن الْمسُوحَ مِنْ بَنى 
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آدَمَ: لَه عشم صنفا صِنْا : القِرَدَةُ » وَالْخْنَازِيرُ » وَا لخفاش . وَالذْنْبٌ ‏ وَالدَتٌ » وَالفِيا » وَالدَعْمُوصٌ ء وَالجِرّيتْ ء وَالعَقَرَبُ , وَسُهَها 2 
وَالزَّهْرَهُ » وَالَعَْ لكوت ذا لُقَنْفذ» قال الصَّدّوق رَحِمَهُ الله : وَالرّهْرَهُ وَسَهَئِل دَابْنَان وَلْيِسَتَا نَحْمَئْن . 


وَلَكنْ سمي بِهِمَا النّجْمَانٍ اه وَالُوْرٍ. 

يام نم مان نت وَهَذِهِ الْحَيَوَانَاتُ عَلَى صُوَرِهَا سمْيِتْ مُسُونَا اسْتِعَارَة . 

وَرُوِىَ عَنْ الرّضًا عَلَِه السّلَامُ اده 00 وَالْمََرَ وَالْوَرَغ وَالتبُوره وَرُوِىَ إِضَاقَهُ الطاوؤوس . 

والمماذ بالسباع : الْحَوَانٌ الْمُفْمّرِسُ كَالَاّسَدِ » وَالمِرِء وَالْمَهْدِ » وَاَعلب وَالْهرٌ . 

(الْفَصْلَ الثَت - فى اللَوَاحِق وَفِيه م 

(الْفَصْلٌ الَالِتٌ - فِى اللَوَاحِقٍ وَفِيهِ مَسَائِلُ ) 

( الْأُولَى - دكا الشمكك الْمأكول : إخراجة من الْمَاءِ كا ) 

يَلْ إثهاتٌ الود عليه ارج الْاءِ عم وَإنْ لم يُخْرِجْه مِنّهُ كتّا ته عليه بقَْلهِ : ( وَلَوْوَنْتَ فَأَخْرَجَهُ حيّاء أو صَارَ حارج الْمَاءِ ) 


نَْسِهِ ( كَأَََدَهُ يا حل وَلَا ِ يكف ) فى جِلهِ ( تَطَرْهُ ) قَدْ حَرَجَ مِنْ الْمَاءِ ًا نَم مَاتَ عَلَى أَصَ ح الْمَوْلين ‏ لِقَوْلٍ أبى عَمِدٍ الله عليه 


الصَلَامُ فى حَسَنَهِ الْحلَبِيَ : إنّمَا صَيِدُ الْحيِئانِ أَخْدَه » وَهِى للُحضر . 


وَرَوَى عَلِقُ بْنُ جَغْفْرِ عَنْ أخيه ُوسرى بْن جَغْمَر علِهِتا العلا قَالَ : سَألنه عَنْ كد وََِتْ من تَرٍفَوقَتْ على اليد من ال 


انث هَل يط لح أكلهَا ؟ قَقَالَ :إن أ 1تها قبل أن كغوث كم عات فكلهاء وَإِنْ ما ث قبل أن تأده كلها وقِيلَ -52 


هيوم لاو 


فى حله خؤوخة من الْعاء + ومؤلة خارجة» وإنعا يحو بمؤئة فى الما + إروايه سلمة بن أ أبى حفص عَنْ 


7 


نَّ عَكًا صَكَوَاتٌ الله عَلَيِهِ كان يَقُول فى صَِيِدٍ الكَم كك إذَا أَذرَكهًا الرَجُلُ وَهِيَ تَضْ طَرِبٌُ , وَتَضْرِبٌ 
بتِدَيْهَا » وَيَتحَوَك ذَنْبعَا » وَنَطرِفُ بعيِها قهى ذَكائهُ » وَرَوَى زُرَارَُ قَالَ : قلت : السَمَكة تَنب مِنْ الْمَاءِ قتَقَُّ عَلَى الشَّطْ فَعَضْ طرِبُ 
ع توك امقال؟ كلهاة ولدلد يفل المعرمة مع مُشَاهَدَهِ الم لم كذّلك وَصَِدَهَُا اعبار به وَإِنّما عار نر الْمَِلِم . 


أبى عَتِدِ اللِّ عَلِِ الصَلَامْ أ 


ل ا ل اموي اف حر اي جر ع و تا ف يل 
وَيَضعْف بأن سَلمَهَ مَجْهُول » أوْ ضعيف . وَروَايَه زَرَارَة مَقطوعه مَوْسَلهُ . 


َالِْيَاسٌ عَلَى يد الْمجُويدى قا ء لِيجوَازٍ تون سربب لحل أَخحدَ اليم أ ََرَهُ مع ا ل 
اك فلك 2 صَالَهٌ عَكَ دم النَذْكيهِ مع ما سلف تَفْتَضتى الم 0 ترط فى مُخرجه الام ) على الْظهَرِ( لكن مُشتر 0 


ححضورٌ مُسْلِم ء غلدة شاهذة ) قد أخرع عكا وماك خاوك الماء ذف حل اكلدامة لِلأَحْمَارِ الكثيره الدَّالّهِ عليه . 


ا ل ل م 
لحان جو قرئرة فيه واكك ب رسكو بال عل ذا لبأ يتدج إما صيدُ ايان ده ء وطق الى مَخْمولٌ 


. 


- 
و م 
يه أخرَ رو م لسَلاءٌ أنه ده 


عم م 


عَلَى مَُامدَه الْمَنِِم لَه فعا ء وَبطْهَرُمِنْ الخ فى الِاسيِبِصار الْمَم نه | نا أنْ يَأُحدَهُ مهبم مه ها ؛ أنه حمل الأخْمَارَ عَلَى 
ذَلِكك ‏ وَمِنْ الْمَفِيدِ وَائْن زُهرَه الْمَثُْ مِنْ 


صَيِدٍ غَثِرِ الْمُشْلِم لَهُ مُطَلَقَا إما لِاشْترَاطٍ الْإِسْلَام فى التَذَّ كيه . 


- 


فاق بَغض الْأَخمَارِ مِنْ اشْيِرَاطٍ 


أذ الْمَثيم لَهُ مِنْهُعْ عيًا قييكونٌ إِخْرَاجَهُمْ لَه بمَنْرْلَهِ ووه مِنْ الْمَاءِ بنَفْسِهِ إذَا 


- 
أ 


حَدَة الْمْشَل 


5 
53 


ةا . 6 الول وَالْمَوْلُ فى اغبار اس يِفْرَارِ الْحَيَاءِ بَعْدَ إِخْرَاجِهِ كما سَ بق وَالْمَصَنْفْ فى الدّرُوس مع مَئلهِ إِلَى عَدَم اغْتِبَارهِ 2 
جَرّمَ بِاسْتِرَاطِه هُنَا . 


و ا ةم ؛ لكو مُذَكى بإخْراجه من غير اغتار موه بد َلك ب لاف غير + مِنْ الْحَيَوَانِ فَإنَّ تَذّْكيتَهُ مَشْرُوطَةٌ بمَوْتِه 
لذ » أو النْخر أو مَا فى حكيهها وَقِيلٌ :لياح أكله عتّى يموت كباقى ما يدك . وَمِنْ نَم لو وج إلى الْمَاِ َغد | خْرَاجِهِ 


َمَاتٌ فيه لَمْ يحل » قَلَوْ كان نَ مُيوَدُ إِخْرَاجِهِ كافِا لَمَا حَرْءَ بَعْدَهُ وَيَفكنٌ روج هَذًا الود بالئّصٌ عَلَهه » وَكَدْ عُلْلَ فيه بِنّهُ مَاتٌ فِيما 
فيه حََاتةُ . 


ل 


يق ما دَلَ عَلَى أَنَّ ذَكَاتَهُ ِراج » الا عَنْ الْمعارض ( وَلَوْ اشْكبة الْميت ) مِنْهُ ( بالَْيَ فى الشَّبكه وَغَيِرِهَا حر مَ الْجَمِيعٌ ) عَلَى 
الأظْهَر ؛ لو اك بحت امقر اكز صمي اساي الو للقي ار لفاوق از لقا" "اناك ني الجا كنا 


تكله َه مَاتَ فِيتما كان فيه يانه ' 'وَقِيلَ : بحل الْجمِيٌ إذَا كان فى الشَّمَكه » أو الْحَظِيره مع عَدَم تَمييزٍ الْميّتِ ؛ لِصَحِيِحَهٍ الْحَلَبيَ 
وَغَتِرِهَا الدَّاله عَلَى حِلَهِ مُطلَهَا مله عَلَى الِاشْيَاهِ جَمعًا . 


وقكل عسل الساق الشيكده ا والعطيزو وق تزه لفقل راقن انيما لقا هما إلا معاد وى عاشبيها معدي المفبو فل 
بالتد . 


6 عملا 


( التَانِيَهَ - ذكاة الجَرَاد أخذة عيًا 


اليد » أَؤ الْآلَهِ ( وَلَوْ كان الْآخذٌ لَه كافرًا ) إذَا سَامَدَهُ الْمَسْلِمُ كالسَمَك . 


له 33 


وَقَوْل اين زُهْرَهَ هُنَا كقَوْلِهِ فى السَّمَكك . 


( إذَا اسْتَقَلّ بالطيرَانِ ) وَإنَا لَْ يحل , وَحدِتٌ عر فى تَذّْكيته أَخْدهُ عا . 


2 مدا 2 
0 ع 2 4ه واع 
ا قبل ١‏ ف 


(فَلَوْ أخر دَق قؤيل أده عَم و لو اك فى الوا وذ فى المَاءِ قو يده وَإن 
كَالسَمَك ( وَلَا بَحِلَ الدَّا ) بح الدّالٍ مَقْضو 0 قبل أنْ يَطِيرَ وَإِنْ ظَهَرَ جَنَاحَهُ جَمْعٌ دَبَاءِ بالفتْح أيِضًا . 


7 - رن وى 
ذرَكة بِنَظره ء وَيْبَاحَ أكلة عا وَبِمَا فيه 


( الَالتَهُ ذَكاءٌ الْجَنِين د كاه 


0 


كردا لَفْظ الْحدِدِيثِ النَبِوىٌ وَعَنْ أَمْ هل الْعَيتِ عَلَيِهمْ السَلَامُ مِثْله و 2 


7 
- 


فتنحصةر م ذَّكانهُ فى ذّكاته ؛ لو وب الْحصَار الْمتعَدَْ فى حَبره فإ ذ أعمٌ وَكلَاهُمَا يَقْتَضِِ َك ى الْحَصْرَ وَالْمْرَادُ بالذَّ كاه هنا 
الك المع مس قدي - إِنْ صَحَ - فَهُوَ مح 150101000 


- 


زكانة وتقؤى أن ذ كلاه الناننه موفوكة يدا عق الأوكن 
5 


ع 


الأععياء بالتسوكه © أو د :د نَّ إضافة الْمَصَادِرِ تالف إِضَافه الْأَفَْالِ لا كتفَاء ء فيهًا بأَدنَى مُلَايَسَهِ 2 وَلْهَذَا صَحَّ 2 لله 4 عَلَى النّاس 


اموا م اد 0 


ع 


و ما أَعرَبَهَا بَْفهُمْ بالنُضب عَلَى الْمَطرِدَرِ راق ذ كات كذ كا ام هد دف الكاذ وتفية ققهو لا وقد دق كذ عند كذ كد 


7م 


ٍِ 
مه . 
7 


أ 


0-7 
مه جَمْعًا به 
- 


ا 


فيه م التَشْضٍ مالف رواب افع » دُونَ الككس ء ؛ لإفكان كو الْجارٌ لْمَِذُوٍ " فى 0 : دَاخْلَهٌ فى ذَّكاه 
زوين » مم أَنَّهُالْمَوَاِقٌ لِروَايَهِ أفل الْبِيِتِ عَلَتِهمْ الصََامُ وَهُعْ أذْرَى بِما فى الْبِيِتِ وَهُوَ فى 


أخوارهم كنيز ص ري فد ونه ول الضادقٍ عله الام وق ثوئل عن وار تلك مه أيُؤكل بدّكاتهًا ؟ ققَالَ :دا كان تَامًا 
ا ل ل 0 لَنٌ قَالَ : إِنْ كان تَامًا كله فَإنَّ دكات ذَكاه 
مه » وَإِنْ لَمْ يكن تَامًا قلا تكله وَإِنَّمَا يَجورٌ أكله بذّكاتها (]ذ تقث خلقتة )» وتكامات أء 


و 
َي 


١ 


عاو ؛ وَأشْعرء أو أؤير كما دلْْ 
أؤ نَا لا اسار عير مقرم ْله الْمَيّتِ » 
نّ تامً (وَلَوْ كانت ) عائة ( مقر ذكَى ). ؛ أنه يوان حي فيَوقّتُ حِلهُ عَلَى التذْكيه » عَمَك 
3 


| أَخْرَجَهُ الدِّيل الْخَاصٌ وَيَنْبِغى فى غَثِر الْمّثِمَقِرٌ ذَلِكك » لِمَا تَقَدَّمَ مِنْ عدم اغْتبارهًا فى جل 


عد خياد سوه َاء ولج لوح 
وَلِإِطلَاقٍ اللُصُوص بجِلَه إِذَا كا 


7 8 
-_ 


ك3 


3 


بعُمُوم النُصُوص الدَالَه علا | إِنَّامَا 
1 


ٍ 


هَذَا إِذَا انَسَعَ الزَّمَانَُ لِتذّكيته . 


3 


أمَا لؤ ضَاق عَنْهَا فَفى حِلهِ وَجهَانِ . 
مِنْ إِطلَاقٍ الأَضْحاب وجب تَذّكيه مَا خَرَج مُسْتَقِرٌَ الْحَيَاه . 


وَمِنْ تنْزيله منْْلَهَ غير مُِتَقِرهَا قور زََانِ حتواته » وَدُخُولِهِ فى عُمُوم الَْخوَارٍ الدَالَهِ على حِلَهِ يذ كيه مّهِ إن نْ لَمْ يَدَخُل مُطلق 
ال وَلَو لم تيم لقت فهو حرام وَاشْترَطَ جماعهٌ مع كمام حلفي أن لا يَِجَُ الوح . وَإنَا افر إلى تذكييه مطلقًا. 


مل له 


3 


الْأَحْمَادُ مُطَلَقَةُ وَالمَوَض بَعِيدٌ ؛ لِأنَّ الوح لَا تَنفَك عَنْ تَمَام الْحلَقَهِ عَادَهَ . 


فك بت الماك ماسر نعف موك الم ذُبوح أ م كن ِخْرَاجَهُ الْمَغْتَادُ ؟ بَْدَ كشْطٍ جِلْدِهٍ عَادَهَ » إطلَاق لحار وَالْمَتْوَى 


َفَتَضٍ العَدّمَ : 


وَالَوَل 


(الرَابعَهُ ما يَنْبْت فى آلَهِ الصَّبَادِ ) 

(الرَابِعَهُ مَا يقبت فى آلَهِ الصَّيَادٍ ) 

ِنْ الصَّيود الْمَفْصُوده بالصَّيِد تلكة ؛ لِتحَفْقٍ الْياره وَل . 

هَذًا إِذَا نَصَبَا بقَضْدٍ الصَّئِدٍ كما مُوَ الطَّاهِرْ لِتَحَّق قَصدٍ التَملَكِ . 

( وَل اقلت بد ذلك ) لكوت ملْكه قلا يَزُولُ بتَعَذّر قَِضِه » كَإبَاقٍ الْععدِ » وَشُرُودِ اديه » وَلَو كان انْقِلَائهُ باحتباره اويا مه ملْكه 
عَْهُ » فَفِى خُرُوجِهِ عَنْ ملكه فَوْلَانِ . 


بن التذكاى كزق الك فخركاعق الللكع كدلو مصدعع ورق #رنف ل الكو العوزر ون هله إذابؤقاة فهيل 1 
وَيَضْعْفُ بمَنْع خرُوجٍ الْحَقِير عَنْ ملّكه بذَلِك وَإِنْ كان ذَلِك باع لِتَنَاولٍ غَثِرهِ . 


6 
3 
١ 
3 
07 
0 
1 
6 
0 
5 
١ 
8 
05 
59 
وها‎ 
3 
ان‎ 


ورك بما ِل بتَخرِيم 1 الصَّدِدِ الم ذْكور مُطْلَمَ 


00 


( وََا يَمْلِك ما عَشْشٌ فِى ذَارِه » أؤْ وَقَعْ فى مُوحِلته » أ وَنَبَ إلى سَفِينَتهِ ) . ؛ لِأَنّ ذلِكك ا يُعَذٌ آله لِلِاصْطِيادٍ » ولا إنبَانًا للد . 


َعَم يَصِيرٌ أَؤْلَى به مِنْ غَيرِهِ ‏ فَلَو تَحَطَى الْمَرُ ليه فعَلَ حَرَامًا » وَفى مِلْكه لَه بِالأَخذٍ قَولَانِ . 


-5-5 
مِنْ أن 


لبهلا يد الْملَك قَيمْكنٌ تملكة بالِاستيلء » وَمِنْ تخريم الِْْلٍ قلا يتونبُ عَلَيهِ حكم املك شَرْعًا . 


أ 


وَأَنّ الفقخطع لا تفلكت 


- 
ع سه 


وه نك وَل كم قَصَدّ ببنَاءِ الدَّارٍ إختاسٌ الصَّيِدٍ أو تَعْشِيشَهُ » وَبِالِسَفِينَهِ وُتُوبَ السَمَككِ ء وَبِالْمُوجِلَه تَوَحُلَهُ قَفِى الْملَك به وَجْهَانِ . 


وَقَد تقد مِثْلهُ فى أولَوِيّ النُجِير » 


مِنْ انْتِقَاِ كَوْنٍ ذَلْكك آله للاصْطِيَادٍ عَادَ د » وَكوْنِهِ مع الْقَضْدٍ ب فعاة , وهو الأفوى + #تقلكه الصيت باضاته 


7 0 


ِحَيِتٌ يَسْهُلُ تَناولهُ وَإِنّْ لو بنهة كردن اناق 


لمم 


( وَلَوْ كن الصَْدُ الحا حَامّل ) بَعْدَ إِصَابَتهِ ( عَدُّوَاء 
حمق نوات الب علي ببقَائِِ علَى الماع وَِنْ طَ مف كفت نز نه وكذا لذ كان له 
حَاصٌه ؛ لِيقَاءِ انيناع فى الْمجَملَهِ الْمََافى ليد . 


(الكايهة- ل فرك الفود العتخوض + 
أؤ ما عَلَيهِ أو الْملْك ). لِدَلَالَهِالْمَصّ ‏ وَالَئْرِ عَلَى مَالِككِ سَابتٍ ‏ وَالأَصْلُ بَقَاؤْه وَبَشْكلٌ بن مُطَلَقَ الأ نما يدل عَلَى الْمَوَثّر. 


أ 


ما الْمَالِك فنا لِجَوَازِ وُقَوعِهِ مِنْ غَر مَل » أو مه يكل يشاك للمكف» آذه مِمَنْ لَا يَشمَِمُ مَالَه . 


6 يُخكمٌ ب 5 بمحَوَدٍ الْأثّر لِمَايِِ نخترم مع أنه َعم الام يَدْلَ على الْخَاصٌ ؟ وَعَلَى الْمَشْهُور دك 0 لقَطه ‏ وَمعَ عَدَم 
اَمَو لصَائِدِهِ وإنْ كان ميا كالْحَمَام . َِصْلٍ إِنَا أن يَعْرفٌ مَالِكهُ َيدْقَعَهُ ليه . 


(61) كتاب الاطعمه والاشربه 


(/8) كتاب الاطعمه والاشربه 


إن 


كتَابُ الْأطَعِمَه وَالْأَشْريَ 


اقم م عَيوَانٍ ابر سرك أ هكس وَإنْ َال عن » فى بغض الخيانٍ ( كالكنعت ) وَيَْالٌ : الْكتْعدُ بالدّالٍ الْمُهْمَلَهِ ضَوبٌ 
من الشتك لَه كس ضَحِيثٌ بشتقكك بالؤل فَوذْعبُ عله نم 5 غود ( وَل يَجل الجر ) بالجيم الْمَكُمُورَهِ َالو التؤمله القضدده 
المكفر يه وتثاك : الْجريتٌ بلص الولٍ محْمُومَا بال لَه ( وَالْمازماجى ) بقح الوا ادي مُعرْبٌ وَأَضلهَا عه حَيَهَ السَّمَك ( 
وَالرَّهْوٌ و ) بالرّاي الْمُعْجَمَهِ قَاّْهَاءِ الشَاكتهِ ( عَلَى قَوْلٍ ) الكثْر . 

به أَخْبَارٌلَا َع حدّ الصّحَهِ . 
وَبِجِلَّهَا أَخَارٌ صَحِبِحَةٌ اث عَلَى اليه . 


لهي على الكراعو كما هل الشرخ فى مؤي ون النهاية إلا اله رت فى مزع آخَرَ وَحَكم بِقَْلٍ مُث تَحِلَهَا وَحِكاَته قلا مُفْعِرَة 
توق مع أنّهُ وبح فى الدّرُوس التّرِيم . 


وَهُوَ الأَشْهَرُ . 


3 


( وَلَا المُلَحَمَاهُ » بِضَمٌ السّين الْمَهمَلَه 4 » وَفتْح | اللام فَالْحَاء' الْعَهْمَله الشاكته + 
وَالْقَاءِ الْمَفتّوحَه . 


وَالّْهَاءِ َعْدَ اَْلْفِ ( وَالصْفْدُعٌ ) بكثدر الصَادٍ وَالدَّالٍ َال خِنْصِر ( وَالصَّرَطَانٌ ) بِمَنْح الصَّادٍ وَالرَاءِ ( وَعَتِرْهَا ) مِنْ حَحِوَانِ البخر وَإِنْ 
كن طنقة فن اله خلانا سوى الهم كك ا لمتقودن 1 ولا الجلال ين الشه كك ) وهو النى اعردى الع دة معد ]اكت عابنا 
كغَيرهِ ( حَنَّى يبر بأنْ يُطعَم عَلَهَا طَاهِرًا ) مُطَلَقًا عَلَى الْأقوَى ( فِى الْمَاءِ ) الطاهر ( يَوْمَا وَلَيِلهَ » رُوىَ ذَلْك عَنْ الرّضًا عَلَيِهِ السَلَامُ 
بِسَنَدٍ ضعِيفٍ ء وَفِى الدَرُوس أنه يُسْتَِرَأ يَْمَا إلى اللثل ثم تقل الرُوَايَه وَجَعَلَهَا أؤلى . 

وَمُشْتنَدُ اليم روَايَهُ الْقَاسِم بن مُحَمَدٍ الْجَؤْهَرئٌ , وَهُوَ ضَعِيفٌ أَيْضًا . 


نا أن اأَشْهَرَ الول وَهُوَ الْمَُاِبٌ لِيقِين الْيرَاءَه » وَاسْتِضْحَابٍ كم النَخرِيم إلى أنْ يُعْلمَ العزيل: 


وَلَوْلما الماع عَلَى عدم اغتوار أمر آحَرَ فى تَحْليلِهِ لما كانَ ذَلِك قَاطِا للنَخريم لِضَّ مفهِ ( وَالْبِِض تَابِعٌ ) لِلسَّمَك فِى الْجِل 
وَالْحوْمَهِ . 


( وَل اشْتبة ) بَِضٌ الْمَحَّلٍ بلْمَحوّ ( أكلّ الْحَشِنَ » دُونَ الس ) وَأَطْلَقَ كتير ذلك مِن غير اغتبار اليه . 
(ويز كلمن يوان لبر العام الَلَانَهُ ) الإبل : 

وَالْمَقَدُ . 

وَالْعَنم . 


وَمَنْ نَسَبَ هنا تخري بم الإبيل قَقَّدْ بَهتَ تَعمْ هُوَ م دعَب الْحَطَابئه لَعنَّهُمْ الله ( و بَقَوٌ الو خش ء وَحِحَ ره » وَكبِش الْجبل ) ذو الْقَونِ 
الطويل ( وَالضَّبِيُ » وَالْيحْمُورُ ) 


549 الل :كال رفيو خف 


فى الأشْهَرِ 


( وَآكدّهَا ) كرَاهَهٌ ( الْبَعْل ) لتؤكيبه مِنْ الْفَرَس وَالْحِمَار . 


وها مكروقّان ججمع الكراكتين ( 5 ثم الْحتارٌ) (وَقِبِل ) : وَالْقَا يل الْقَاضْتَى ( بكس ) آ َه الحمَارٌ 
الْمتوَلدَ مِنْ قَوٌ الْكرَاهَهِ وَصَحِفِهَا أَحَفّ كَرَاهَهٌ مِنْ الْمُتوَلَد مِنْ قَوِيّهَا حاص . 


وَقيل بتَخرِيم البغْلٍ . 


وَفِى صَحِيحَه . 


م لام اس 


ان مُسْكانَ اللَهْيْ عَنْ الََائِ إلا لِضَرُورَءِ » وَحمِلَتْ عَلَى الْكرَاهَهِ جَمعًا . 
(وَيَخرُمٌ الكلْبٌ وَالْحِتْرِيرٌ وَالسَنّورٌ ) 


بكشر السّين وَقَتْح النُونٍ . 

وإ كان امور و و12 3 وَالنَمِرُ) فيح اللُونٍ كس الْميم ( وَالْمَدُ » وَالنّبُ , وَالَْنبُ » وَالصّيْعْ ) مح الضَّاد 
قَضَمْ الْهَاءِ » ( وَابْنُ آى » والضّبٌ »وَالْتحطَوَاتُ كُلهوا اليه » َالَِْالَْفْرب ‏ الاؤس . والصَرَاِةيرِ وبَاتِ وان ) فح 
ا ا ا ار ل الْجَؤْهَرىٌ : هى 


- 


(وَالخر). 


وك 


وَقَدْ تَقَدَّمَ فى باب الصّلَاءِ أنه د يب بَخْريَة َه ذَاثٌ أذ بع أجل تبه النّعْت وَكَانّهَا الْيؤم مجهولة , أذ 


- 


كانت فى مَبدإ اْإِسلام ال 0 ذا : 


0 
مسب 


3 


وك 1 ) بتَْح الْمَاءِوَالونِ داب ” 0 نَحَذْ مِنْهَا الْمَوْوُ . 
( وَالسَّمُورٌ ) بمَنْح السين وَضَمْ الميم الْمُشَدّدَهِ . 
)0 وَالسَّنْجَاتُ ولعلا ( بالظاءِ الْمَشَالَهِ مَمْدُودَةٌ مَهْمُورَةٌ : 


وَقَدْ تقلت الْهَمْرَهُ يَاءَ قا ل فِى الصّحاح : : هى دُوَ َيه أكبرٌ مِنْ الْوَرَعَهِ وَالْجَمْمٌ الْعطَاءُ مَمْدُودَةٌ . 


( وَالْحَكه ) َم اَم وقح الكحاء تقل الْيؤهَرِئٌ عَنْ ابن السَكيتٍ أنه دوَيه شَبهَةٌ بالْعطَاءءِ تبرق 


زَْقَاءُ وَلَِسَ لَهَا َنب طَوِيلٌ مِثْلَ ذَنْبِ الْعَطَاءَِ » وَقَوَائِمَهَا حَفِيَة . 
(وَيَحْوُمُ مَنْ الطثر ما لَهُ مِخْلَابٌ ) 


بكثر الْمِيم ( كالْبَازِى وَالْعقَاب ) بِضَمْ الْعئنِ ( وَالصّفْرِ ) بالضصّادٍ تُقََبُ سينا قاع اق كلد وها لاف اوطلةة ان 1211 او 
نح ات » وَالصَُاط» الدع الماع الاين ار ) فج أو ٠‏ وَالوّحَم َالْبعَاثِ ) يتح الْمَوَحَدَهِ وَبِالْمْعْجَمَهِ 
الْمَتلنَهِ جم بُعَائَهِ كذَلْك طَائِد ا ل الطيرَان أَصْكَرُ مِنْ الْحدَأَوِ بكشر الْححاءِء وَالْهَمر . 


- 


وَفِى الدّرُوسِ أنَالبكَاتَ ترا عَظُم من الَر ولس لَه مِخْلَابٌ مُعَقفُ قَالَ :3 وتتعافي ادقن المكاك وهو بت اوه وال 
القواة 1 يكاث الطزر كرا مها نوفا لضت متها 


(وَالْعّوَابِ الكبير الْأْسْوَدِ ) 


الَّذِى يَشكنٌ الْجبَالَ وَالْحَربَاتِ » وَيَأكل الْحِيفَ ( وَالبمَع ) أ + المشكيل على بياض وَصَوَاة مكل لكي فى الْحَيَوَانِ وَالْمَهْهُود أنه 
صِنْفٌ وَاجِدٌ وَهُوَ الْمَغْرُوف بِالْعَفْعق بفَتْح عَينيِهِ . 


لق الوا عمل مقرو أعذمه ا المتهرة. 
وَالْآَحَدُ أكيد منْهُ 3 0" 


هكد نِّم فيهما صَحِيكمُ عَلِيَ بن جَغفَرِ عَنْ أخيه مُوسى عَليهِمَا للم بتخريم اْعَُابٍ مُطُلا وروا أبى يختى الْوَاسِطِيَ أله 
سَأَلَ الوضّا عَلَيْهِ العَلَّامُ عن العُاب القع » قال لها يُؤكلَ » ون أل لكك الود ١‏ وجل عرَاالرّْع ) الْمغرُوفُ بالرَاغْ ١‏ 
فى الْمَنْهُورِ وَكذَا الْعُدَافُ وَهُوَ أَصْعَرُ مه إلَى الْغبره ااهو) أئ يَمِيلُ إلى الُْبِرهِ يرا وَيُغْرَفُ بِالرٌمَادِىٌ ذلك . 


وسو السيول بحل الْأْوَّلٍ إلَى الشَهْرَهِ » لِعَدَم دلبل صرِيح بخَصَّصُهُ » بل الْأَخَبَارٌ مِنْهَا مُطادقٌ فى تَخْريم الْغْرَابِ يجميع أَصْنَافهِ 


وَهُوَ نص ء أؤ مُطَلَقّ فى الْإبَاحَهِ كرِوَايَهِ زُرَارَهَ عَنْ أ دِهِمَا أنه قَالَ : ! ِنَّ أكل الْعرَابٍ ليس بتترَام نما الْحَرَامٌمَا حرم اللَهُ فى كتابه 
لَكنْ لئس فى الاب حَدِيثُ صَحِيحٌ غَيْرَ مَا كَل عَلَى النُخْرِيم 


فَالْمَوْلُ به مُتَعيِنٌ 0 عل الْمخصْصٌ سند إِلَى مَفْهُوم حَدِيثٍ أبى يختى , لكنَّهُ ضَعِيفٌ . 


70 
ع 


وَيُفْهَمُ ين القاف نت الْقَطعٌ بد الْعَدَافٍ الأغير ؛ لِأنّهُ 
أقْسَام الْغْرَابٍ . 


0 
أ زمه م 


َه َنْ جكاه الْمَْهُورٍ » وَمُنتنَدُه غَُْوَافح مع الاَقَاقٍ عَلَى اي 


(وَيَْرْمٌ)مِنْ الطثر 
( مَا كان صَفِيفْهُ ) حال طَيِرَانِهِ . 


وَهْو أن تطيد مفشو لا دوه <7ة1.00200-00-0-0-00200252353 
: فى الصّفِيفٍ وَالدَّفِيفٍ » وَالْمَنْصُوصٌ تَحْرِيمًا وَتَحْلِينًا دَاخلّ فيه » إلا الْخَطافٌ فَقَدْ قل : يتخريمه مع أنه يَدُ 


0 فنا 9 07 2 و 
فّلك ضَعْفَ القَْل بتخريمه . 


(3) كذًا ( يَحْرُمٌ ما لّهِسَ لَه قَاِصَهٌ ) وَهِىَ لِلطير بِمَِْلَه لْمَصَارِين لعَِرِهَا ( وَلَا حؤ 15 اتير راتخي بويى ناعن ذه 
الْحبٌ وَغَيرَه مِنْ الْمأكُولٍ عِنْدَ الْحلقٍ ( وَلَا صِيصِيَةٌ ) بكر أَوَلِه وََاِِ مُحَََا وى الشَّوْكَه الى فى رخله مَوْضِعَ الْعَقِب اضيا 
شوك الصائكك المح مشو بها القدا:::و|الفقة : 


2 


وَالطاهِبٍ أَنَّ الْعَلَامَاتَ متلَازِمَهُ بكتَفَى بظهُور أحدٍ 


عه 
نَا أش 3 


61 


3 


فى 2 0" 


تك وَإِى روَابَهِ واه عنْ أبى حفر عل اَم قال : كَل مَادَفَ ء وَلَا تَأكلٌ مَا صَفَّ قَلَمْ ب: عت َع دُهُمَا الْجمِيعَ » » وَفى رِوَايَه 
ل ل ل 0 
5 لان وَكلٌ ما صَفٌَ فَهُوَ ذو مب وَهوَ حَرَا الات ووس تزف اعرف ب تحن يهان الطِرِ ما 

رف يانه » َكل طَِر مهو لٍ وَفِى كَِدِهِ الاي با َال علَى تدم تار الْجمِيع » 3 علي أن الْعََامََ لِغَِر اْمَنْضصُوص عَلَى 
عرب نعل :(والشنات) ره نال 521 كناش ولو طواطة(( العا و 0 


5-00 


لَِوْلٍ الرّضّ ا عَلَبهِ الام : [ نَهَى رَسُولٌ اللو صَمَى الله عل وَآلِهِ عَنْ قل الْهَدمدِ وَالصُرَدٍ وَالصّوَام » وَالنَحْلهِ 1 » وَرَوَى عَلِنٌ بن 
جَعْمَرِكَالَ : سأَلت أخى مُوس ى عَلَِهِ السَلَامُ عَنْ الْهُدْمْدِ وََثْلِهِ وَذَبْحهِ فَمَالَ :لا يُؤْدَى وَلَا مُذْْحٌ َعم الطِرُ هُوَ» وَعَنْ الوّضًا عَلَبه 
العم قَالَ : فى كل جاح مهد مَحعُوبٌ بالشزياقه آل محمد خَير ابره . 


( وَالْتطَافُ ) بضَمْ الْداءِ وَتَْدِيدٍ الا وَهُوَ الصنونو ( أََدُ كراقة ) من الْهدْعد» تا رُوىَ عَنْ ل صَِلَى الله عَلَيْهِ وَآلِه : | 
اِْتَوْصُوا بالصنينات ‏ حيرا َغْنى الْخَطافٌ فَإِنّهُنَ آنْسٌ طير النّاس بعالنّاس ) اه 
ُو عند أبى عبد الله عليه العام إذْ مد وَجْلٌ يِه حُطافٌ عذْبوح كوك إليد أبو عند الل ليه اكلام عتّى اخدقية عريدت دنيذا 


2 


الَرْضَ ء َمَاَ عليه اَم أعاليمكع أمركم بَِذًا أم فَقِيهَكم ؟. 1 خبرَنى أبى عَنْ جدٌّى [ أن وَسُولَ اللو ص لى الله َيِه وَآِهِ ََى 
عَنْ قَْلِ الس مِنْهَا لْخْطَافُ ] وَفِيهِ أَنَّ تيح نييح اده التحهد لِلِّ وب الْعَلينَ أن ول ولا اصَالينَ » وَالْحُ مع هلام سند 
اَل على تخريم لخبه ووجة الم بحل يلد / َدفٌ قَوِدْخُلُ فى الْعُمُوم وقد رُوىَ لَه أَنِضًا بطرِيقٍ ف ِيفٍ ٠‏ وَيُكرَةُ 
المَاختَهُوَالْمََهُ ) بضَمَ الْقَافٍ وَتَْدٍ هبد الْواءِ مَْتُوحه مِنْ َثر نون يتنه ف َنٌ مِنْ كلام الْحَامَهِ ‏ ويقالَ : القمرَاهُ - بالْنُونِ - 
لكنْ مع الْلْفٍ بَدَ الا دود » وه فى ببغض تُسخ الكتاب » وَكَرَاَهُ افر مُنْضَمَهُ إِلَى برك بَِافٍ الْفَاسَهِ. 


6! 


رَوَى مُلَِمَانَ الجعْمَرىُ عَنْ الرَضّا عَلَيِِ الصَلَامُ قال : آم تا كلوا الجر »ولا تيوه ء ولا تغطوكرا الصَبْيانَبْعُونَ بها نا كثيرة 
االشيف لله قال 4 فيا لعن الله فوط ى آل محمد :قال إن الْقيْعَه الّتتى عَلَى رَأْس الْمَيْرّهِ مِنْ مس ححَهِ سِلَيِمَانَ بْن دَاوُد 
على نينا وَآلِهِ علي لصم فى حر طول . 


و 
أنْ أتا 


بتصدير ان 


0 ف لفاك أو ا علقت الها مشو 


اا لائنه 


ىُ 
0 
0 
9 
كي 
ء 
1 
9 
61 
ٍ 
1 
الع 


- 
ع 


( وَالْحْبَارَى ) بضَّمٌ الْحَاءِ وََتّح الّاءِ » وَهُوَ اسْمٌ ب ِف علَى الذَّكر وَالْتتَى » وَاحِدَمَا وعنقها( اند كزاقة )نيما 


وَجَهُ الأَصَدَكه ه غَيِدُ 


وَاضح ‏ وَالْمَشْهُورٌ فى عِبارَه اْمُصَنْفٍ وَغَِرِهِ أضل الِاشْيِرَاكِ فيا . 


2 


وَقَدْ رَوَى الْمِسْمَعِيٌ قَالَ : سَأَنْت أبا عَتِدِ الله عليه السَلَامُ عَنْ الْحبَارَى ء فَقَالَ : فَوَدِدْت أن عِنْدى مِنْهُ كل حّى أَتَملَا. 

( وَيكرهُ ) أَيْضًا ( الصّرَدُ ) بصم الضّادٍ وقح الوَاِ ( وَالصُوَامُ » بضَمّ الصّادِ وَتَشْدِيدٍ الْوَاوِء قَالَ فى التُخرير : إِنهُ طابر غير اللْْنِ . 
طول الوَقبهِ أَكثْرُ ما يَِيتٌ فى اللَخْلٍ . 

وَفِى الأَحْمَار ال عَنْ فَيْلِهِمَا فى مله السَنّهِ » وَقَدْ تدم بَعْضْها . 


( وَالشََِّاقَ ) بقفْح الشينِ كر الْقَافِ وَتَشْدِيدٍ الرَاءِ بسر الشينِ أنِضًا + وبقال : الشقداق كقؤْطاس ء وَالسْرَفرَاقَ بِالْمَنْح وَالكشر 
وَالسوَْرقٌ كُسَفَوْجَلٍ ا مُرَقْط بحَضْرَهٍ وَحَفرَهِ وََيِاضٍ . 


ذَكرَ ذلك كله فى الْقَامُوس وَعَنْ أبى عَبِدٍ اللِّ عليه الام تَغلِيل كرَاهَته بِمَئهِ الْحيَاتِ 
قال + ( وَكان وشول الله ضلى الله عليه وآله توما يقش كاذا شقداق كذ عَم فَاسْتَخْرَجَ مِنْ خفْدِ حتة ) . 
للخل العفة كله كالتعار 3 


بفتح القافٍ ء وَهُوَ الحَمَامُ الأَزْرَق جَمْعٌ قمر بض مْهِ منْسُوبٌ إلى طير قمر ( وَالدَبَادَىٌ ) بِضَمٌ الدّالٍ جَمْعَ دُبْسٌِ بالضمٌ مَنْسُوبٌ إلى 
طثر لل بت بِضْمهًا . 


وَقِلَ نيوان الوطت كم رِهَاء وَإِنَّا ضْهْتْ الال مع كش ال 
كال هرِىٌ بالضّمْ مع نشبته إلى الدّهْرِ المح . وَعَنْ الْمَصَنّفٍ أنه الْحَمَامٌ الأخمر 


( وَالْوَرَشَانٌ ) بقح الْوَاوِوَالرَاءِ ‏ وَعَنْ الْمُصَئّفٍ أنه الْحَمَامُ الأَمِضٌ . (وَيَحِل الْلٌ وَالدُدَاحٌ ) بِضَعٌ الدّالٍ وَتَشْدِيدٍ الوَاء . 
( وَالْقَطا ) بالْقَضْرٍ > جَمْعٌ قَطَاءِ ( وَالطَبِهُوجٌ ) وَهُوَ طَائِرٌ طويل الرّجْلين وَالركبِ مِنْ طبور الْمَاءِ . 


( وَالدَّجَاحٌُ ) مكلت الدّالٍ وَالْمَنْحُ 


وَالْكرَوَاكُ) بح زوف الول 

( وَالكَوكِيٌ ) بضَع الكافٍ وَاجِدٌ الكراكيّ . 

( وَالصّعوٌ) بَنْح الضّادِ وَسَكونٍ الَْئْنِ جم م صَعْوَهٍ بهمَا. 
ذوالفضنوة الأفلك ١‏ انلق يسك الدوة. 


( وَيُْتَبُ فى طَِرِالْاءِ ) وَهُهوَ الى تَبيض وَيْفَرّح فيه ( م| يُقَدَيَدْ فى الج 0 
وَالصّيصِيهِ ) وَكَدْ تقد ما يدل لَه ( وَالِْضٌ تَابع ) لمر ( فى الْجلَّ وَالْحوْمَهِ ) فكلّ طَائِر حل أل يكل بيضّه » وملا قَاء كا 

اشْتَبةَ أكلّ ما اْكَلَفٌ طَرَقَاة وات م اق . ( وتوم الزنابي) جنم زثبور بصم لزي ويه الأخمر وَاأَضْ مر ( فدات ) 
بِضَعْ الذَّالٍ وَاحِدُهُ ذَُابَُ بالضّمْ أَيْضًا 1 بض , وَالْكثِيرُ ذبّانِ بكشدر والذال انين أَخِيرًا ( وَالْمَجَُمَةُ ) بكَفْدِيدٍ الْمَكلهِ مكشورَة ( وَهِيَ الّْتَى 


0 


تُجْعَلُ غَرَضًا ) لِلرّمي ( وَتُوْمَى بالنّمَّابِ عَنَّى تَمَوتٌ وَالْمَصْبْورَةُ وَهِى الَتَى تُجْرَحُ وَتُحِْسُ حَنّى تَمُوتٌ صَبرًا ) وَتَحْرِيِمَهُمَا وَاضِحٌ ‏ 
؛ لِعَدَم النَذْكيه مع إمكاتها . 


وَكِلَاهُمَا فغل الْجَاهِِيِهِ وَقَنْ وَرَدَ النَوْنَ ء عَنْ الْفِعْلِين مع تخريم اللخم . 
( وَالجَلال وَهْوَ الذى يتغذى عَذْرَةَ 
( وَالْجَلَالَ وَهُوَ الّذِى يَتَعَذَّى عَذِرَهَ الإنْسَانِ مَخضًا ) 


ا يخ َوه إلى أن يبت عَليَا َخهة ‏ وبَشْعَدَ طم عا ( حرام حتّى بنتبرأ على الأفوى ) . لتر هام بْنِ سَالِم عَنْ أبى 


عمد الل عَلَئِ الصَلَامُ قَالَ : لا تَأكلُوا لمحوع الْجََالّهِ » وَحِىَ الى تأكلٌ الْعَذِرَ 6 وَإنْ أَصَابَكك مِنْ عَرَقِهَا فَاغِْلهُ . 


و 
ك2 ص2 


وَقَرِيبٌ مِنْهَا حَسَتَهُ حفص وَفِى مَعْنَاهُمَا روَايَاتَ عد فينة (وقن) والقول انق النضد + ديكة) لغنها وانانيا غاقة اسيطتان 


لكل أذعها تهاعلى الكراعه: 


- 
َه 57 
ع اواك | عو 


َو 


وَبَينَ ما ظَاهِْه الْحِل وَعَلّى الْقَولين ( َتستبِرَأ انق بأَربعينَ يَوْما والَْثَرَهُ بعِشْرِينَ ) وَقِيلَ : كالنَاقهِ. 
(والم]ة تعقوو ) وقبل. سف 
وَمُسْتَنَكُ هَذْهِ ه التَعَدِيرَات كلها ميت : 


وَالمَشهو متهارها د كزة ل ل جما عَلَى عَدَمِ اغيبار ريد بن » قلا نَجبٌ الريه» الك 
يما دُونَُ قلا بهن زَوَالَ اللَخرِيم مع أَصَالَهِ بَقَائِهِ حَيِتٌ ضَعْفَ الْمُستنَدُ . 
فيِكونُ ما ذَكرْنَهُ طَرِيقًا للحم وَكيفية الاش تراء ( بأن ير بط الْحَيَانَ ) وَالْمُرَا أَنْ يُض بط عَلَى وَجْهِ يؤْمَنُ أكلهُ النَجَسَ ( وَيْطْعَمَ 


- 
2 


علا افوا :م3 :التعاسه الضف وال زفق طول القدى ل وتتهرا البطة و ون نَحْوُهَا ) مَنْ طبور الْمَاءِ ( بِحَمْسَهِ أَّام » وَالدَّجَاجَهُ وَشْتِهُهَا 
) مما فى حَحَمجمهًا ( بِعَلَائّهِ ) أب يام . 


وَالْمَشْتندُ ضَعِيفٌ كما تَقَدَمَ » وَمَعَ ذَلِك قَهُوَ خَالٍ عَنْ ذكْر الشَّبيه لَهُمَا . 


وَمَا عَدَا ذلك ) مِنْ الْحبوَانِ الْجلَالِ ( ين كيراً بما يَغْلِت عَلَى الَن » زَوَالَ الل به عًُْا ؛ لعَدَم وُرُودِ مُقَدّرِلَهُ شَوعَا »وَل طد حا 
لم كان محكم الْجبِيع كدذلك.. 
(وَلَو شَرِتَالْحيوَانٌ 


رعو ع عم 


١‏ لمحلل لنَ ِب وَاشَْدٌُ ) بأن زَادتْ فوح َو عَظَمَه تبت لخمة بسببه ( خوع لخمه وَلَحمْ تيلو ) ذَكَا كا نَأ نَ أمْ أنْتى ( وَإِنْ 
ع قد كوه 


هَذَا هُوَ الْمَشْهُورُء وَلَا تَعلّمُ فيه مُحَالِمًا » وَالْمَسْتَئدُ أخبَارٌ كثيرة لَا تَخْلُو مِنْ ضَعْفٍ . 


وَلما يتَعدّى الْححكع إِلَى غَير الْخِْرير عَمَلا بالضْل وَإِنْ سََاوَاةُ فى كم ٠‏ ك الكلْب مع اخْتَماله » وَُوٍ 


( وَيسْتَحَبٌ اسْتتراؤَة ) عَلَى تَقْدِير كَرَاهَتِه ( بسَبِعهِ أينّام ) إمَا 


١ 0 


بعل إِنْ كان يأكله » أؤْ بشوب لبن طاهر . 


دةء هبو 


3 رم ) مِنْ الْحَوَانِ ذَوَاتٍ ليع 


2 
إن أ 


؛ وَعَِِها عَلَى الْفوَى لذ كور وَالْنَاثِ 1 الْإِنْمَانِ وَنَسْلَهُ ) الْمتَجَدَدُ بَعْدَ الْوَطَءٍِ ‏ لِقَوْلٍ الصَادِقٍ عَلَِهِ السلا العو 
َلَيهِ الام 000-006 0 : عَرَامٌ مها وَكدَيك لبا » وَحَصّهُ العام دَوَاتِ الْبَع افِصاًا يما حَالَفَ 


الأصْلّ عَلَى الْمتيفّن ( وَبَجِبُ ذَبْحَهُ وَإِحْرَاقهُ بالا ) إنْ ل يكن الْمَقْصُودُ مِهُ طهر سمل إطْلَاقَ الْإنْسَانٍ الكبير وَالصّغِيرَ» وَالَْاقِلَ 
ال 


- 


ما َقيِهُ الأخكدام ع اخخري وك ادل اعون ل كما مديأتى إن ضَاء الل تَوالَى مع بَقِِه الأخكام فى الْحِدُودٍ » وَبدِمتتَى مِنْ 
انان الى كلا بشوع وموم ه ؛ لِاخْتِمَالٍ الزّيَادَهِ . 


ل ل 


( وَلَوْ اشْتّهَة ) بمخضو ر( قشم ) نط 
العغلاة مُ فَإِذًا ترَجِ فى أَحَدٍ الصْفَّين قَمَمَ 


2 
و 


أ 


وَعَكذَا (عَتَّى كب تاراح حر را لمر را رياد عن ف عَتَع نط مين أَرَدًا كما ذَكوئا : وَأكيد 


هم هده 


الجبااتٍ حال ب عتّى جما هُ الْمُصَئْفِ مُنَاء وَفى الذّرُوس وَفِى الْقَوَاعِدٍ: قسّمَ قِسْمين , وَهُوَ مَعَ الإطلاقي َعَم مِنْ الَنْصِيفٍ . 
ل القنصِيص أتضا لو كان القدة فو ةا وغلى الآوائه حك الكتضيف كا أفكق وَالْمققد مث الْعدّكه لا القيقة : 

قَإدَا كان 35 جعزت لزَّائِدَة مَحَ أل لْقَسْمَين 

(وََوْ غَربَ الْمُحللُ حَغرًا 


م ذبح عَقِيبَهُ (لَمْ يُؤْكلَ ما فى جَوْفِهِ ) من الْأمعَاءِ» وَالْقَْبِ » وَالْكَبدِ ( وَبَجبُ عَسْلٌ بَاقِبهِ ) وَهُوَ و لك على المتهرواوانقد سد 


ضسعسدف 


همه 


» وَمِنْ ثم كرهة ائْنُ إِدْرِيسٌ خَاصّهٌ . 


وَكَِدْنَا ذَبْحَهٌ بكؤنه عَقِيبَ الشوب تبك لِلوَوَايهِ ؛ وَعَِارَاتٌ الْأَضْ حاب مُطَلْفَهُ ( وَلَوْ شرب بَوْلما غدل ما فى بَطنه وَأ/َ ) مِنْ غَثْر 
تخريم ء وَالْمَسْتَنَدُ مُوْسَلَ » وَلَكنْ لَا رَادَ َه » وَإلَا لمكن الْقَوْلَ بِالطَهَارَهِ فيهمَا نَعَرًا إِلَى الانْتِقَالٍ كمَيْرهِمَا مِنْ النّجَاسَاتِ . 


0 ئْنَ الْحَمْر » وَالْبَولٍ :بأنّ الَْمْرَ لَِيفٌ تَشْرَبُْ الأَمعَاءُ قلا يَطَهُُ الْمَملٍ وَتَحْرْمٌ » بلَافٍ الْبولِ فَإِنهُ لا يَضلُحُ للعذَاءِ, 


وَفيه إنَّعَِلَ الّخم إن كان لتقو اْحَمرِ فيه كما هُوَالطَاهِرٌ م , تم لمق ينه نَم فى الْجَوْفٍِ » وَإِنْ َم تَصِل إِليهِ لم يحت 
تطْهِيْه » مع أن ظَاِرَ الحكم غَْلٌ طَاهِرٍ اللُخم الْمُلَاصِقٍ للْجلدِ, وََاطِنِِ المججاورٍ لمَاءِ . 


وَالِوّوَايَهُ َالِيَةٌ عَنْ عسل للحم ١‏ 
(وَهنَا مَسَائِل ): 
(وَهَنَا تقبائل : 


عا وتحلٌ ئها ) عَشَرَهُ أَشْياء ممفَن ليها ٠‏ وَحادِى عََّرَ مُخْقلَفُ فيه ( وَهِىَ الصُوفُ وَالمّعرٌ . 


1 


وَالريش . 


فَإِنْ ) جُرَّ فهُوَ طَاهِرٌ , وَإِنْ ( فلع عُبدَلَ أَضْ لَه ) الْمَنَصدَلَ بالْمَِنَهِ ؛ ِانصَالِهِ برْطوبَتِهًا ( وَالْقَوْنُ وَالظفْر وَالظلْفُ وَالِسَن ) وَالْعَظُمُ وَلَمْ 
يَذْكَرهُ الْمُصَنْتُ وَلَا بد مِنْهُ ‏ وَلَوْ أَبدَلَهُ بالشّن كان أَؤلّى » ؛ لِأنّهُ أَعَمُ مِنْهُ إن لَمْ يَجْمَعْ بَينَهُمَا كَفيرهِ . 


وَهَذِهِ مُسْتَثنَاةٌ مِنْ جِهَهِ الِاسْتِعْمَالٍ . 


وأا الأكل قالطاعه جَوَارُ مرا لَا بض رٌ مِنْهَا بلِْدَنِ» لََِصْلٍ وفك َلَالَهُ إطْلَاقٍ الْبَارَءِ عَلَيهِ » وَبِقَرِيَهِ قَوْلِهِ : ( وَالْبيض إِذَا اكتسَى 
الْقَْرْ اأَعْلَى ) الصّلْبُء وَإنَا كان ببحكيها . 


( وَالْإِنْفَحَهُ ) بكر الْهَمرَهِ وقَِح الْقَاءِ وَالْحاءِ الْمَهْمَلِ كذ ذ تكب الا 


قال فِى القَامُوس 


00 شاي : يحرج مِنْ بَطنٍ الْحدي الوَاضِع أسزفر شق ف فق صُوقَهِ قيلط كاين قَإذًا أكلّ الْحَِدْىُ فَهُوَ كرش وَطَامِرُ أَوَلٍ 
تَفِْير يَفْعَضِى كَؤنَ الْإْمَحَدِ ِى ان الْمَستَحيلٌ فى جؤفٍ السَحْلَه كود مِنْ جُعْلِّ ما ا تله الْحياة . 


وى الصاح الْإنْمَحَهُ كش الْحَمْلٍ ٠‏ أ الْجَدي ما لم يأكلٌ 


6 
ا 


فَإِذًا أكلَ فهى كرش ء وَقَرِيبٌ مِنْهٌ ما فى الْجَمْهَرَهِ » وَعَلَّى هذا فَهى مُث مَثنَاةٌ مما تَحَلهُ الْحَدَاهُ وَعَلَى الَْوَلٍ فَهُوَ ظَاهِرَوَإنْ 
الْجِلْدَ الْمَيِتّ » لِلنّصّ وَعَلَى الَثَانِى قَمَا فى داخله طَاهدٌ قَطْعًا » وَكذًَا ظَاهِدَهُ بالْأْصَالَهِ . 


وَهَلَ يَنْبجْسٌ بالَْْض بِمُلَاصَفَهِ الْمَيّتِ وَجة . 
وى الذَّكرَى : الَْلَى تَطهِيرُ طَاجِرِهَاء وَإطَْاقَ النَصِّ بَقْعَضِى الطَهَارَه مُطَلًَا. 


نع يَبَى الشّك فى كؤن المح الْمَِمَنَاِ ل ه هى انلمش تَحيلٌ َو الْكرشٌ بعديب اخيلَافٍ أَهل للع ؟ وَالْمَيفَُ 0 


دَاخله ؛ أنه كم مُتّفَقّ عليه . 


( وَاللبِنٌ ) فى ضَرْع الْمَتِنَهِ ( عَلَى قَوْلٍ مَشْهُور ) بَئِنَ الأضحاب وَمُسْتَنَدُهٌ روَايَاتٌ . 


ِنْهَا صَحِبحَه زُرَارَهَ عَنْ أبى عَمِدٍ الل عَلَِهِ الصَلَامُ قَالَ أله عَنْ الْإنْمَحَهِ تَحْوْحٌ مِنْ الْجَذي الْمَيِتِ ؟ 


06 
3 
6 

ات 
ا 


قلت : اللبنُ يَكونٌ فى ضَْع السَّاءِ وَقَدَ مَانَتْ ؟ قَالَ : لا يا 


0 


وَقَدُ وُوىَ نَجَاسَتْهُ صَرِيحًا فى حبر آخَرَء وَلكِنّهُ ضَعِيف السَنَدِ » إلا أنهَ مُوَافِقَ للأضل مِنْ نَاسَهِ الْمَائِع بِمَلاقَاءٍ النَجَاسَهِ . 


وَكل نجس عَرَامٌ . 


- 


وَنِشمَهُ القَولٍ بِالْحَلَّ إلَى الشْهْره ُشْجِرُ َه فيه » وَفِى الدُّرُوس جَعلَهُ َي وَضَ عَفَ روَايَة اريم » وَجَعِلَ الْقَائِلَ بها نَادِراء 
وحم حَمَلَهًا عَلَى اميه . 


( وَلَوْ احْتلّطً الذَّكيٌ ) مِنْ اللخم وَشِعِهِهِ ( بالْمَيّتِ ) وَلَا سَبِيلَ إِلَى تَمْيِيزهِ ( أَجْتنِبَ الْجَمِيعٌ ؛ 


ووب اجْتنَابٍ الميِّتِ ) وَلا يتم إلا به فيجبٌ . 


فى جَوَازٍ بتع على ديل اميق ول شد تكذة م جيحة اليئ وحطئه عن الصادق عل الام » ركه كم .قلا إلى إطْدائي 
الُصُوص بِتَخريم ينع امه » وتَخرِيم كُمتواء وَاعْمَدَوَ لْعَلامَهُ عل أنه لئس ؛ 5 بع فى الَْقِيَهِ نما هو قاذ مَالِ الكافِر رضَاه ؛ 
ل ا ع قَضْدٍ بَِع الذي حَسَب ء ولع نَع الْعَلَامَهُ أنضًا؛ 


- 
كَا أن 


ليمه نْ يُعْمَلَ بالروَائَهِ لِصِحتهَا مِنْ غير تَغلِيل » أذ د يُخكم بِالْبِطْلَانٍ . 


ل هالت وَعَدَّم كان تَسْلِيمه مُتَميرا َم 


( وَما أَبِينَ مِنْ ححيٌ يَحْرْمٌ أكله وَا وطتطاره ا ايح احير واي رصاق اتيت تَ الْسَّمَاءِ ) ؛ لِتَحْرِيم 
الماع المي مُطلمَا وَإِنّمَا يور اِاشتضبَاح بما عَرَضٌَّ لَهُ النَجَاسَهُ مِنْ الِاَعَانِ ‏ لَا يما نَجَاستُ نه ذَاييِةٌ . 

( الثَانيَهُ - تُحَرَّمْ من الذبيخه خَمْس 

( الْنَاضِه - ث2 تحرَمُ مِنْ الذَّبِحَهِ حَمْسَة عَشَرَ )شَينًا: 

( الدّمُ وَالطَحَالٌ ) بكشر ر الطاءِ ( وَالْمَمْديبٌ ) وَهُوَ الذَكرٌ ( وَالَأنثَانِ ) وَهُمَا ل 
تقح اميم ومو ممع ابول ( وَالْموَاَ) بقح اميم الى تجمع 0 الصَّفْرَاء كشدرهًا مُعلَقَهُ مع الْكبدٍ كالكيس ( وَالْمِيِدِيمَهُ ) 
بح الْميم بيت الود وَتسَمَى الْفِوْسُ بكر اين المَعْجَمَه . 

ونا فنئلة قم كنت الْيَاءُ» ( وَالْمَوحُ ) الْحَيَاءٌ طَاهِرَةُ وََاطِنهُ » ( وَالْعلَاً ) بالقؤمله المكفزر قالنام الشاكه كَالاء الموخده 
َاللِتٍ الْمَمِدُودَهِ عَصْبَانِ عَرِيضَتَانِ مَمْدُودَنَانٍ مِنْ الركَبهِ إِلَى عب الذَّئْب ( وَالنْحَاعُ ) مكلْتٌ النُون الْسمِط الْأَيِض فِى وَسَطٍ الظهر 
يم تحور اسل فى وَسَلهَا وَهُوَالْوَتِينُ اذى 


لا قِوَامَ للَحَيَوَانِ بذونه . 


وَالْعُدَهُ » بَِمْ ان امم اتى فى لخم وَتَكْ فى النّخمٍ ( وَدَوَاتٌ الْأمَاجِع ) وَهِى أَصُول الصا الى يتَصِلٌ بصب طَاجِر 
الكت وَفِى الصّحاح : عله الَعَاجع بر مضَافٍ ء وَالْوَاحدُ شيع ( وحور دماغ ) بك ر الدّالٍ وَهَِ الْمُحّ الْكائنُ فى وَسَطٍ 
الدّمَاغ شََيَهُ الدَّودَه بقَدْرٍ الْحِمّصَهِ تَعَرِيا يُحَالِفُ لَوْنُّهَا لَوْنَهُ » وَهِى تميل إِلَى الْعُبِرَهِ ( وَالْحَدَقٌ ) يَعْنِى حَبَه الْحَدَقَهِ وَهُوَ النَاظِرُ مِنْ 
لعن لَا < جم الْعين كله . 


وَتَحْرِيمٌ هه اََْْاءٍ أجمع , ذَكَرهُ ّيح َيرَ اَن َادَهَا ابن ريس وَبَيعَهُ جَماعَة منْهعْ الْمَصنْفْ . 
وَمُسََدُ اْجميع غير وَاضح ؛ إن روَايَاتٌ تق مِنْ جيه ذلك 
وَبَْضُهَا مَجهُولَ » وَالْمتِدََ مِنهَا تَخريم ما دَلَ عل ديل حارج كالدّم . 


وَفِى مَعْنَاةُ الطحال وَتَحْرِيِمَهُمَا طَاهدٌ من الّْآَبَهِ » وَكذًا مَا أش جُحْبِتَ مها كَالْمَدث وَالْمْوْجٍ ؛ وَالْقَضيبٍ ء وَالَأنقتيْن ‏ وَالْمََائَهِ ء وَالْمَرَارَه 


؛ وَالْمشِيمَهِ » وَتَحْرِيمُ الْبَاتَى َحْمَاجُ إِلَى دَلِيل » وَالَْصْلُ بَفْمَضِى عَدَمَهُ. 

وَالرَوَايَاتٌ يكن اِاستذلال بها عَلَى الْكرَامَهِ» لسَهُولَه حَطَبهَا إَا أن بدعَى استَحْباتُ الْجميع . 

وَعَذَا مكار الْعلامه فى الفكلق:: 

وَابٌْ اد أطلقَ كراج بتغض هَدِِ الْمَذْكورَاتِ وَلَمْ ينْصّ عَلَى تُخريم شَئْءٍ » نظا إلى مَا دكن . 

وَاحْترَرَ بقَوْلِِ : مِنْ الذَّييحَه » عَنْ نحو السَمَكك وَالْجَرَادٍ. 

َلا بَحْرْمُ مِنْهُ سن مِنْ الْمَذّكُورَاتٍ » لِلَأَصْلٍ وَسَّمل ذلك كبير الْحَيوَانٍ الْمدبُوح كَالْجَرُور وَصَغِيرَةٌ كَالْعُصْمُور . 
وَيشْك الْحَكمْ بتخريم جميع ما ذَكَرَ مع عَدَم َم لِاستلرَامِهِ تَخريم جميعه ‏ أ أكُْ , لِاشْحاء وَالَْجوَة . 
اختصَاصٌ لحك بالنّم ‏ وَنَحوهَا مِنْ الْحيوَانِ الْوَحْشِْيٌ » دُونَ الْعُصْفُور » وَمَا أَشْبِهَهُ . 


(وبكرة) أكل 


( الكلا ) بِضَمٌ الكافٍ وَقضر الْأَلْفِ جَمْعٌ كليّهِ وَكلَوَهٍ بالضمٌ فيهمًا . 


وَالْكَمد أ ع ا لي و تع اللْخم وَشُوَِ حرم ما حت ) م لخم وَغَفره » دُونَ ما 
َه » أذ مُسَاويه ( ولو يكن مَنُْوبا لم يحو ) ما عه مُطلعا هَذَا هُوَ الْمَشْهُورُ » وَمُستندَهُ رَايَهُ عمَارٍ السَابَاَِ ‏ عَنْ أبى عَمِدِ الل 
عَلَيهِ السلا م وَعَلَلَ بها أنه مع الَقْبِ يديل الدّمُ مِنْ الطحالٍ إلى مَا نَختَهُ فَحْرْمُ , بِلَافٍ غَيِرِ الْمَنْقُوبٍ ؛ أنه فى جاب لَا يديل 


منه . 


(النَالنَه -يَحْوْمُ تَنَاوْلُ الأغيّان النْ 
(كَلِئَهُبَحْوْمٌ تناوْلٌ الأعْبَانِ النُجِمَه) 


أ 


بالَص الَهِ كَالنَجَاسَاتِ وَأْمًا بالْعرَض فَإِنَّه َإِنْ كان كذَّلِك إِنَا أنه يَأتى (3) كذًَا بَخْرْمٌ ( المس> 3 ) مَائكا كان أَمْ جامدًا وَإِنْ 
بالصَ اله داب رَض فإنه وَ! تاتى 37 م و 


ممصت لحاس بالتمائع بِالأصَالَهِ وبمكنٌ أَنْ يُرِيدَ هُنََا بالْمْشِ كر الْمَاد تع بقَرِيئهِ الْأمئله » وَالتَعوْضٌ فِى كَردِهٍ الْمَسألَهِ ِلنّجَاسَات 
ب هع رتم فيب يلير م وق بكرب كرد د ف 
أؤ تجا تيد الع ( وَالْمَعِديحَ ) بِالْمعْجَمَتَين ٠,‏ مِنْ التَمر وَالْبدِ ر ( وَالنَِيعٌ ) مِنْ الزَّييبٍ ( وَالْمِؤرُ بك ر اميم قَالرَيٍ | مغج 
اكه فَالْمهْمَلَهِ» تَيذُ امير » وَلَا يَخْقصٌ النّحْرِيم فى هَذِهِ بِمَا أشكر . 


بل يَحْرُمٌ ( وَإِنْ قل ) . 


وكيك االفويز اد رارصا )باثار وَغيِرهَا بن ضَارَ أغلاة أش قله وتشقية كير نخريمة ( عَتَّى يَذْهْبَ كاه » أو يَقَِت حَنَا ) 


وَلَّا خِلَافَ فِى تخريمه ‏ وَالْنُصُوصٌ مُتَطَا فر بهِ» وَإنّما الكل فى كينا سَتِهِ إن شوو كاف منواء لها لفو وه الْمتأحرِينَ ١‏ 


وَلا 


يَْرُمٌ ) الْعَصِيرٌ مِنْ ( الزّبيب وَإِنْ غََا عَلَى الْأَفوَى ) , لِخْرُوجِهِ عَنْ مُسَمَى الْعنَب » وَأْصَالَّهِ الجل وَاسْتِضْحَابه . 
حَرَح مِنْهُ عَصِيرٌ الْعِنَبِ إِذَا عَلَا بالنَصٌ فَيَبَقَى غَيرهُ على الْأَصْلٍ . 


وَدَهتِ بض الأمحاب إلى تخريمه ‏ لِمَفْهُوم ابه عَلِيَ بن يعفر َنْ أخيه موس لحر اضر عت سَأَلَهُ عَنْ ازيب يُؤْحَدُ 
مَاؤْه قيِطْمَحٌ حَتَّى ذهب تلا » فَقَالَ :لا بَأْسَ » فَإِنَّ مَفهُومَهُ النَحرِيم قَبِلَ ذَهَاب ب التُلنين » 00507 رايا الور مال فال 
بالخريم أضعسٌ » أما ال اسة قلا به فى تَفيَّ١ ١‏ وبحم لفقم ) وهو ا نح مِنْ الزّييب وَالشَّعِير حَنّى وجَدَ فيه انيدي 

وَانْحَرَكةَ » أَْ ما أَطِْقَ عل وها » ما ل يَعْلَ انَِْاَ حَاصّكِتهوَلَوْ وُجِدَ فى الا سوق مَا يس مَى فُقَاعًا حكم بتخريمه وَإِنْ جهلَ أَضْلَه : 


نوا إَى الاشم . 


فى علق بن بن فى الشحيح عن لكام علب ال سام قَالَ : أنه عَنْ شوب الْمُمّع اذى يمل فى السُوقٍ وي 
كيف بُعْم ولا غيل ابل علق أذ اين فيال ا » وَأمَا وَأمًامَا وَرَدَ فى الُْماع بِقَولٍ مُطقٍ أنه 1 لخر كيرا 


له - 


( وَالْعَاِرَاتٌ ) بِمَيْح الْمَهْمَلْهِ قكت.رٌ الْمَعْجَمَهِ ( وَالْأْبَوَال اللَحِسَهُ ) صِدَهَةٌ للَعَدِرَاتِ وَالَْبوَالٍ » وَلَا شْبْهَه فى تَخْريمهًا نَجِسَهٌ كمُطلق 
النجس . لكنَّ مَفَهُومَ العِبَارَهِ عدم تخريم الطاهر مِنّْهَا كعَذِرَهِ وَبَوْلٍ مَا يُؤكل لححمّة . وقد تقل فى الدّرُوس تخليل بَوْلِ المُحَللٍ عَنْ 
ابن الْجنَِدِ وَظَاهِرٌ ابْن إذريس »ء ثم قَوىَ النَحْرِيمُ للاشتخباثِ . 


وَقَذ َقدَمَ محكامة بخريم الَْثِ من الْمحَلّلٍ » وَالنَفْل عَنْ ابن الْجيدٍ اكرام كَمَيره فق القند كرزواكه: 


وَيُمْكنٌ أنْ تَكونٌ النَجِسَهُ دنه للا بؤال خاضة خينا الوق الفطلنه على المفدوك ينها لك وعدفا ومن عدو الانقان فول 
الِْشْكالَ عَنْهَا و ِقى الم فى الل ( ود ) يوم (ما بع ف هذه الجاَاتُ ين الْمَايعات ) ايها 1 يلها وَإِنْ كتْرتْء ( أو 


الْحَامَدَات إلا يفك الطهّازو ) اشوا من الجامدات » قدا إلى أن الْمَائِعَاتِ لا تَقْبل الَطهِيرَ كما تياتَى ( وكذا ) يَخرْمُ ( مَا بَاضَرَةُ 
الْكمّارٌ » مِنْ الْمائِعَات ء وَالْيَامِدَاتِ برْطُوبَهِ وَإِنْ انوا ذمَيِ 


(الرَابعَهُ -يَحْوْمْ الطين ) 
(الْرَابعَهَ تخد َخرمُ الطينٌ ( 


م6 عو 


بجبميع أط ماف فحن الب ص لى اله آله | من أكل الينَ فمات قَفَد أَعَانَ عَلَى تَفْسهِ ) » وثَالَ لكام عليه السام كل 
الطينٍ عام مل اميت وَالدّم لخم الْحِثِيرِ نا طن قر اتح ين عليه لمكن فيه يئَاء مِْ كل دَءٍ »وما ِنْ كل حَحوْفٍ كلا 
ل ا ل 
التوشطه [ ها ذوة) ونا يُشْتَط فى جَوَاز تَنَاوِهَا أَحَذّهَا بالد وَتَنَاوُلّهَا به » لِإطلَاقٍ النُصُوص وَإِنْ كان أَمْضَلَ . 


3 


2 


0 


الما يناع الِضٍ قُرَُ ما جاور بن دض عُهًا٠‏ روح إلى أذبعه فاح ووو مات » وَكُلْما َب بئة كنأف 
00 كذَّلِك التُوْبَهُ الْمَختَرمة مِنْهَا كَإِنَّهَا مَشْ 0 مَشْرُوطَة بأَخَذِهًا مِنْ الضَّرِبح الْمَقَدّسِ » أو حَارِجهِ كما مر مع وَضْعِهًا عَلِيِه » أؤ 
بِالدَّعَاءِ » وَلَوْ وُجِدَ تُوْبَهُ مَنْسُوبَةٌ إِلَهِ عَلَِ الصَلّامُ كم 


إن 


خذهًا 


00 لاصف 


اكورابها هنا على العفووت. 
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9ك شر تَنَاول الطين ( الأَرْمَنٌِ ) لِدَّفع الْأَمْرَاض المُقرّر عِنْدَ الأَطِبَاءِ نَفعْهُ مِنْهَا مُقتَصدَرًا مِنْهُ عَلى مَا تَذْعُو الحَاجَهُ إليِه بحسب 
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قَوْلِهمْ الْمَفِيدِ لظن » لِمَا فيه مِنْ دَفْع الصَّرَر الْمَظْنُونِ » وَبهِ رِوَايَهُ حَسَئَه ‏ وَالْومَنِنُ طِينٌ مَعْرُوفٌ يُجْلَبُ مِنْ أزْمِييّة يَضْربُ لَونهُ إلى 


الصّفْرَهِ » يَنْسَحِقٌ بسَهُوله . 
تبش المَبع وَالدّ» ونع الور وَالطوَاعِينَ ًا َه بقع ف الْوبَءِ ذا بل بالْحَلُ َاسشِقَ َاْحقُ . 
( الخَامِسَهُ - يَخْوْمْ السُمُ ) 
( الْحَامِسَهُ - يَخْرُمُ الهم ) 


ِضَمْ اين ( كله ) بجميع أَطنَافهِ حادِتدًا كان » أ ما إن كان يَفمل قَلِيلهُ » وكثيزة ( وَلَوْ كان كَبِيرة يَفْل ) دُونَ ليه كالِيون 
7 لشققوقها ( لخي ) الكند الْقَاتِلَُء أؤ الضَابٌ ( دُونَ الْقَليل ) كردا إِذَا أَخَدَّ مُتْمَردٌاء أمَا ل أَمْديفٌ إِلَى غير فَقَدَ لا يِضْ ب مِنْهُ الكنيه 
كما هو مقد قدوفٌ عَنْدَ الأطئاء . 


وَضَابط الْمَحَوّم ما صل به الصَّرَرُ عَلَى الْبَدَنِ » وَإفْسَادُ الْمرَاجٍ . 
(السَادِسَهُ - يَحْوُمٌ الدّمُ الْمشفوح ) 


أَىْ الْمُنْضَبٌ مِنْ عَرَق بِكثره وين سه تخت التراء إذَا أََفْنه( وعَيرُْ كم الَُْاوَإِْ لم كن ) الدَمْ ( نُجتها) . لِعْمُوم [ حرمت 
يكم اميه وَالدمٌ ) اماي الا از لكر كا راد عزوي وااو وراك رري السارم و ا 


أذ ب الجن ان الك العا قو فيه وائنة الطهاذ ه إِنْ لَمْ يَذّْكوهًا مَعَهُ 


ترز بالْممَحَلْفٍ فى اللّخم ء عَمَا يَجذِبه اللَفَسُ إِلَى بَاطِن اذَه فَإِنَهُ حَرَامٌ نجس ء وَمَا يتَكَلّفُ فى الْكبد وَالْقَلْبِ طَاهِرٌ أَئضًا 


وَهَلْ هُوَ حََالٌ كَالْمتَحَلْفٍ فى اللّخم وَجْه ؟ وَلَوْ قِبلَ َيِه كانَ حصنا لِلَعُمُوم . 

َلاَق فى طهر الْمتحَْضٍ فى اللْخم بين كن َس البح منحفِضًا عن جَس دِهَاء وَعََدَمِهِ » لِلعُمُوم خصوصًا بَعْكَ اش يَثْنَاءِ مَا 
كلمن امنا 6 - َي الحم . 

(السَابعَهُ - الظَاهِرُ : 

نَّ الْمَائِعَاتِ النََجِسَهَ ع 0 وَغَِرِهَا ( لَا تَطهُرٌ ) بالْمَاء وَإِنْ كان كثِيرًا ( ما دَامَتْ كذّلِك ) 


ىْ : بَاقِيَهُ عَلَى حَقِيمَتَهَا بحي لَا نص لوح كر طلقا ؛ أن الّذِى يَطْهرُ بالْماءِ ضَوْطَهُ وُ صُولَ الماء إلى كل رغ 
0ه يالا ضر وصول الم إلى كز شور كين :زوالا لعاتفيت كد لك 


ريط ريه اه مسي ١‏ لامي اديه َِمَوْلِى عَلَيِهَا أَجْمَمَ ؛ لأَنَّ 


أقل فاافناك أن ضاي دض ددم 3 إ اي العا الفطلى 2 خخ فنفس فيا انض ل ب ينها وان كر اذ شانها أن تمن 


1 وََوَهُم طَهَارَِ مَِلهَا ها وَمَا لا يُصِببهُ الَمَاءُ متها يسبب إِصَابَتهِ لبغضهًا فى عَاَهِ الْبَعْد . 


وَالْعلَامَهُ فى أعه ب قَوْلَيهِ أَطلَقَ الْحكم بِطهَارَتَعَاء له لقنا ها الْمُطلَقَ وَِنْ خَرَحجَ عَنْ إِطَلَاقِه » أؤْ بَقَى اشممهَا » وَلَهُ قَْلَ آَرُ بطَهَارَه 


ادن حاصَّهُ إِذَا صب فِى الْكثير » وَضُربَ فيه حَتّى اخلط أَجْرَاَهُ به » وَإِنْ اجْتَمعتُ تمع قد ذلكه هل لكيه 


0 3 


وَهَذَا اقول متحة نجه علَى تَقدِير وض التلاطٍ جميع أجْرَائهِ بالضَّوِب وَلَمْ بج الْمَاكُ الْمَطْلَقُ عَنْ إطلاقه . 


أ 


وَأمًا الّمَاءُ نه يَطَهُرُ بانَصَالِهِ بالكثير مُمَازِجَا لَهُ عِنْدَ 


الْمْضَِنْفِ أؤ غَبرَ ازج على الظَاجِرٍ سَوَاٌ صُبٌ فِى الكثيرء أؤ وَصَلَ الكثيرٌ به وَلَوْ فى آنه ضَ يِقَهِ الرّأس مَمَ انّحَادِهِمَا عُرْفا» أؤ 


علو الكثير . 

(وتلقق التجافة وق يسم وَيْنَاصِقهَا مِنْ الْحَامِدٍ ) كَالسَمْن وَالدّبْس فى بَغض ووم 

وَالَْجِينِ وَالْبَاتَى طَاهِرٌ عَلَى لأَصْلٍ وَلَوْ احْمَلَمَتْ أَخْوَال الْمائِع كالكنن فى اقفن والستاد لكل خاله شكمهاء. 
وَالْمَوْجِمُ فى الْجْمُودٍ وَالْمَيَعَان إلى الْعْوفِ : الم تخديده شَوْعًا . 

(النَّامِنَهُ -تَخْرْمُ أَلْبَانُ الْحيَوَان الْمَحَوّم لَحْمَةُ ) 


كَالْهَهِ وَالذَِّْهِ وَاللّوَهِ ( وَيْكرَةُ لبن المكروة لخم كالئّن ) بِضَعٌ الْهَمْرّهِ وَاَاءِ وَِسَكونها جَمم أ نِ بلقن : الْحِمَارَهُ ذّكوًا أؤ أَننّى 


-_ 


ولا مال فى الأنق + أكانة . 
(المشهوة) 


5 ين لبحب بَبلَ قَالَ فى الدُرُوس : إِنُ كاد أن يَكُونَ إِجْمَاعًا ( اش ييراءً + اللّخم المسيون ذَكاث ) لوج دَانِه مَطرُوححا ( بِانْقِبَاضة+ 
انار ) ِنْدَ طَوْحهِ فيهًا ( فيكو مُذَّكى . وَإِنَا ) يتفض بَلْ البسط وَانّسَعَ وَبَقَى عَلَى اله ( كَمَيَة ) . 


الع 


3 


وَالْمَمَدُ روايَهُ شُعيِبٍ عَنْ الصَادِقٍ عَلَيهِ الام فى رَحْعِلٍ دحل َوه ؛ قات ب بها لخما لع ودر دكي هو أم ميك قال : فَأَطَرَحْهُ 
عَلَى ار كلما اقيض فَهُوَ دكي وَكلّمَا مط قت وعم كتميهونها العف ناف الد زوين زور ذها العلاقة والفتحق ف 
أحد قَوليه » لِمُحَالِفَيَا . 

َِصْلٍ . 


وَعْوَ عَدَمُ لكيه » مَعَ أن فى طريق الدوانه قفا . 


وَالوَى تَحْرِيمَةُ مُطلقاء قال فى الدَّرُوس تَرِيعًا عَلى الرٌوَايَهِ : وَيُمْكنٌ اغْتِبَارٌ الْمُحْتَلطٍ بذلكك . إلا أنْ الأَصْرِحَاب وَالَخْبَارَ أَهْمَلتْ 
ذلك . 
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وهذا لافطال صَفت 31 النتخلط يفلم أن وو مها تقكاء'قخ كانه عضوت 


3 و © اك #5 سلسم ء 
فَاجْتِنَاتٌ الجميع مُتَعَيِّنْ . بخلاف مَا يَحْتَمل كؤنه بِأجْمَعهِ 


مُذّكى فلا يَصِح حَمْلهُ عَلَيِهِ مع وجُودٍ الْمَارِقٍِ . 


ل الْمَشهورٍ َو كان اللّم يِطَا تدده ابد ِْ اغتبار كل يعد علَى جد » لإفكانٍ كؤْنه مِنْ عََوَانٍ متعدّدٍ» ولو فض الْهلم 
ا ا 


ولا قزق عَلى الْقوْلَنٍ تن جود معدل التَذْكيه وروت م بُوحا أو فووا + وَعَ دَمِهِ » ؛ لِأنَّ الذَّئْحَ وَالنَحرَ بِمَجوَدِهِمَا لَا َس تَِْمَانِ 
الْجِلَّ لِجوَازِ تَحَلْفٍ تَغض الشرُوطٍ . 


وَكذا لوْ وُجِدَ الحَمَوّان غيْرَ مَذبوح وَلا مَنْحُور . 


لكنهُ مط رُوبٌ بالْحَدِيدٍ فى تغض بس دِه ؛ لِجوَازٍ كؤنه قَدْ اشتغى هذ كى كيف الَف نَّ حت يَجُورُ فى حَمّهِ ذَلْكك ء وَبِالْجَمْلّهِ ؛ 
فَالئُوطٌ إمكانُ كَؤنه مُذَّكى عَلَى وَجْه ييخ ييح مك 

(الْعَاشْرَهُ - لَا يَجُورٌ اسْتعْمَالٌ شَعْر ال 

(الْعَاشِرَُ - لَا يَجُورٌ اسْتغمال شَّْر الْحنْرِيرِ) 


ل 700 ا رن 92 
كغَيِره من أَجْرَائهِ مُطلقَا وَإِنْ حلت من الميّتّهِ غَيْرةٌ . 


وَمِْلهُ الكلْبٌ ( فَإِنْ اضَطرٌ إِلَى اس يَغْمَالٍ شر الْحِْرِير اسْتعْملٌ ما لا دَسَمَ فيه 4 وهل َدَه) بَغد الاشتغمال » وَبَرُولٌ عَنْهُ الدّصَمْ يأن 
يُلقّى فى فخا » وَيْجِعَلَ فى الّار حتّى يَذْهَب دَسَمْهُ رَوَاهُ برَدٌ اْإشكافٍ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيهِ الصَلَامُ . 

وَقِلَ : بجَورُ ان يَعْمَالَه مُطلَقَاء لِإطْلَاقٍ روَايَهِ سُلْيِمَانَ الإشكافٌ لَكن فيا أنّهُ يَغِْلُ يَدَهُ إِذَا أرَادَ أَنْ يُصَلَىَ » وَالِْسْكافَانِ مَجَهُولَان 
فَالمَوْل بِالْموَاز مع الصَرُورَهِ حَسَنٌ , وَبدُونِهًا مُمتَدتٌ , لإطلاقٍ تخريم الْجنْرِيرٍ الشَاوتلٍ لِمَؤْضِع النرَاع وَإِنْما يَجِبُ عَشِل رَدِهٍ مم 
مَُاسَرَتِه رْطُوبَهِ كمَثِرهِ مِنْ النّجَاسَاتِ . 


(الْحَادِيَهَ عَشْرَهَ )الاكل من مال الغير 


الاير ) ناك لسن يق وال كبرو )ع د ََمُ ماله وَإِنْ كدان كافرًا» أَْ نَاصِييًا » أ غَيرهُ من الْفرقٍ بكر إِذْنِهِ » لقح 


ذلك ؛ وَإانّهُ أكل مال بلاطل وَلقَوِْهِ ص لى اللَهُ علي وَآلِهِ وَِكُمْ : [ امم عَلَى الْمُعِلِم حرام 5 َم اله » وَعِوْضُهُ ] ( إِلَامِنْ 
يبوت مَنْ تَفَ َنْهُ آي ) وَهِى قَؤْله تَعواَى زتعي اتوك از رون ركد ديرف امرك + أذ يو لهاك أو 


يوت واكم 2 أَحَوَابكم أذ يبوت أَغتايكم أو الوك اعنارك أذ ورت واكم الل 
َو ص ديقم ١‏ فيجوٌ الكل من ييُوتٍ الت ذكُورِينَ مع حُضُورِجع . وَعَتِهمْ ( لامع عِلْم الكَاَهِ ) وو يسالْقَرَائِنِ الْحَالِيَهِ بَحَيِتُْ 
3 ثْمرٌ اَن الْعَالتَ بِالْكرَاهَهِ » فَإِنَّ ذَلِكك كاف فِى هَذَا وَنَطَائِرِهِ » وَبَطَلقُ عليه الْعلمُ كثيرًا . 


وَلَا قَوْقَ بَيِنَ مَا بُحْشَّى فَسَادُهُ فى هَذِهِ الْبِيُوتِ ء وَغَثرِهِ » وَلَا ب ئْنّ دُخُولِه بإذْنِهِ » وَعَدَمِهِ . 
عَمَنَا بإطلاق الابه» خلافًا لائن إذريس فيهمًا. 


بَجبُ الاقِْصَ ارْ عَلَى جرد الكل » قلا يجُوزُ الْحغل » ولا إِطْعَامُ غير وَل الإفسَادُ يشَهَادَهٍ الْحَالٍ » وَلَا ب يَتَعَدَّى الْحَكمُ إلى غَيْر 
يوت ين الع »ايان اَن الل على مؤردٍ »و إلى تناولٍ غَير الْمأكول » إلا أن يَدُ يَدُلَّ عَلَيِه الكل ِمَفَهُوم الْمُوَاقَقَهِ 
كَالشُوبٍ مِنْ ماه » وَالْوَضُوءِ يه » أو يَدُلٌ َل باللْيرَام كالكونٍ بها حَالتة . 


بر نهد 


وَهَل يَمجَوزُ دُخُولَهَا لِعَيْرِِ » أؤ الكؤنٌ بِهَا بَعْدَهُ وَقَبلَهُ ؟ نَظَرٌ مِنْ تخريم النَصَرّفٍ فِى مَالٍ الْثَِر إِلَا مَا اسْتَثْنى 


وَمِنْ دقان عَلَى تويز مِمْلٍ ذَلتكك من الْمَتافِع الى لا تَذْحَبٌ مِنْ الْعََالٍ به ينها شع 2 قث عار ] ثلافة ينها ذ كن و المنداذ 
سو د م :ما يَمْلِكةٌ الكل ا 


وَيُمكنٌ أنْ تَكونَ 


النَهُ فيه مع ظَهُورِ إبَاحته الْإِشَارَة إِلَى مُساوَاءٍ ما ذَكرَلهُ فى الْإتَاعو . وَالِي عَلَى أنَّ ارب الْمَذْكُورِينَ وَالصَدِيقَ يَنيى جَفْلَُع 
كَالئَفْسِ فى أَنْ بْحبٌ لَهُمْ ما بْحبُ لَهَاء وبكْرَة لهُْ ما بكر لَّهَا كما جل يوه كبنته 


وَقِيلَ : هُوَ بَيِتٌ الْأَرْوَاجٍ وَالْعيَالٍ . 

وَقِيِلَ : بَيتٌ الَْوْلَادٍ ؛ لِأنّهُعْ لم يذْكرُوا فى الْأقَارب ء مع أَنّهُمْ أوْلَى مِنْهُمْ بِالْمَوَدّه وَالْمَُاقَقَهِ ؛ وَلِأَنَ وَل الت كل بخص 2 حُكمَهُ كم 
ند وْمْوَوَمَالة لأبيه فار نمعة بع اليه 

وَفِى الْحَدِيثِ | إِنَّ أَطَيِبَ ما يتأكل الرَجُلَ مِنْ كشبه وَإِنَّ وَلَدَهُ مِنْ كشيه ) . 


وَالْمَرَادُ بها مَلَكتُمْ مَفَاتِحَهُ ما يَكونٌ عَلَتَِا وَكيلّاء أؤ قَيْمَا يَحْفَطَهَا وَأَطَلِقَ عَلَى ذلك مِلّك الْمَفَاتح » لِكوْنْهًا فى رده وَحِفْظِهِ ‏ 
رَوَى ذَلِكك ابْنّ أبى حُمَِر مُوْسًَا عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ الصَلَام . 


وَقيل : : هو يت فك المملو كك ء ولمعي فى قَوْله :] أوط يفك ) ورك دف كل ذف المضات القن يكوك واندذا 
وَجَمْعًا ‏ لِذّلِك جَمَ الْبيوتٌ . 


وله الْخَلِيط ‏ وَالْمَرْجِع فى الصّدِيقٍ إِلَى الْعوفٍ ؛ لِِكَم تَحدِيده شَوْكًا » وَفَى ص حبحه اللي قَالَ سَأَنْت أب عَنِدِ الل عليه الصَلَامُ 
قلت : ما يَعْنِى بِقَولِه يك كان :ُو وَآلّالوَخِلَ يحل بيت ص دبقه يكل عير ذه وَعَنْهُ عل للم من عِطَم 
رمه الصَّدِيقٍ أَنْ جَعَلَ ل وَنْ الْإنْس وَالتقَقدَ وَالانْسَِ اط وَطَوْح الْحِشْمَهِ بمَْلَهِ النّفْس وَالَّأْبٍ وَالأُخ وَالِاْن » وَالْمكََادرُ مِنْ 
ال ورين كَوْنهُم كذَلِك باَب وَفى إِلْححاقٍ مَنْ كَانَ مِنْهُمْ كذَلِك بالرَضَاع وَجْه مِنْ حَنِتٌ إن الوَضَاع لخمة كلّمه اللَمَبء 
وَلمَسَاوَاتِهِ َهُ فى كثير مِنْ الأخكام . وَوَمهُ لْعَدَم ون الْمَََاِر 


النسَبِىَ مِْهُعْ وَلَمْ أَقِثْ فيه عَلَى طَّ ْءِ تَفْا ْنا وَالِإختياط التَمشك بأصَالَه الوم فى مؤضع التّكك » وَأَلْحَقَ بتفض : ماب 
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الريك فى الجر والزَّع ‏ والْمباوطح فَإنَلَهُ الكل من الْمَشتوك بِدُونٍ إِذْنِ شَرِيكه مع عَدَمِ عَم الكرَاهَهِ م مُحْتَبّا بِقَوْلِهِ تَعَالَى : 
١‏ إنَا أن تَكوتَ تجار عَنْ تَرَاض مِنْكُم ) . 


ويه َو لمع نحي الَراضِى مُطْلاوجَغِْهَا صِفَه جاه بَفَْضِى جَوَارَ لكل مِنْ كل تجار وق فا التَرَاضِى بَينهُما. 
وَهُوَ معْلومٌ الْبِطلَانٍ . 

وَالقق العم نت وغوه الددك ةوق القناد الْمملوكه » وَالدَاليهِ » وَالدَّولَاب ء وَالْوَصُوءِ » وَالْعُشْل عَمَلَا شَاهِدٍ ال 
وفوخ إذا أن ملف على لظ الكداهة . 

(الَانيَهَ عَشْرََ - إذَا اتقَلَتَ الحم خَنّا خلَّ ) 


؛ روَالٍ الْمغتَى الْمُحرّم ؛ ولص َوَاٌ كان ) الْتلَابهُ ( يناج » أو مِنْ قلي ته ) ود سَوَاءٌ كانت عَنْنُ الْمَعَااِ به بَاقِيَهَ فيه َم لَاء 
اق ال الى يجوازاجه ره بطر يَطَهُرُ مرا فيه مِنْ الَْعَْانِ وَآلََه ؛ لك بكدة عِلَاَهُ بره » لِلنَّهُى عَنْهُ فى روَايَه 


وََا أعْلَمُ ِأصْحَاينَا خلَافًا فى ذَلِك فِى الْجَمْلَهِ » وَِنْ التَلقُوا فى بَغض أَقْرَادِِ . 
وَلَولَا َلك لَأمكنَ استفَادة عَدَم طهَارَه ِالْعلَاج مِنْ بَغض الْنُصُوص كما يَقُولَهُ بَْض الْعَامَهِ » وَإِنّمَا تَطهُرْ النَحَاسَهُ الْحَمْريه . 


َلَوْ كان نجس بِغَيرِهَا وَلَوْ بِعلَاجهِ بنج كُمُبَاشَرَهِ الكافر لَه لم يَطَهُر بالَْلِيَه #وكذا لز القى اق الكل كود فك ان تؤلكه الكل : 
أذ بالْتكس عَلَى الثْهَرِ. 


(التَالَهَ عَشْرََ - لا يَحْوْمٌ شْرْبُ الوُبُوبَاتٍ 


وَإِنْ شُمَ مِنْهَا ربخ المهكر كَْبٌ الفاح ). وَرْبٌ التفًوجل » وَالتجُ ؛والشكاع ( شه ؛ عَم 


إتكارو) فيه و ا وي اا ا ا 1 : كتهت إِلَيْهِ - نِى أبَا الَْسَنِ 


الَْوَلَ عَلَيِهِ السَا م أشا عَنْ الَكنجيين » وَالْجلَابٍ » وَرْبٌ الْنّوتِ ‏ وَرْبٌ الفاح وَرْبّ الوَمَانِ َكب عَكَالَ . 
(الرَابِعَة عَشْرََ بَجُورُ عِنْدَ الاضطرًا 


(الوَابعَه عَشْرَه يجوز عِنْدَ الِاصْطِرَارٍ تَنَاوُلَ الْمُحوّم ) 


23 أو 


و) حُدُوث (الْمَرَض ) أو زَرَادَتِه ( 


! 


مَنْ المَيِنَهِ وَالْحَمْر وَغْثِرِهِما ( عِنْدَ حََوْفٍ التَلفٍ ) يدون التَمَاوُلٍ ( وَالضعْفٍ المُؤدّى إلى 


النَحَلفِ عَنْ الَفْمَِ مع ظَهُورٍ أَمَارَهِ العطب ) عَلَى تَقدِيرٍ النَحَلفٍ . 
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وَمُْتَضَى هَردًا الْإطلاقٍِ عَردَمٌ الْمَوْقٍ بَيِنَ الْحَمْرِ وَغَثْرِهِ مِنْ الْمَحَرّمَاتِ فى جْوَازِ تَنَاوْلِهَا عِنْدَ الا طِرَارِ » وَهُوَ فى غَثرِ الَْمْرِ مَوْضِدَحُ 
وقاق » أمّا فيهَا فَمَدُ د ِل بالْمنْع مُطلمًا وَباجوَازٍ مع عَدَّم قيام عَيرِهَا مَقَامَهَا. 


وَظَاهِرٌ الْعبَارَه وَمُضَ رح الدّرُوس جَوَارُ اش يَعْمَالِهَا لِلصّرُورَهِ مُطلَقًا حَتّى لِلدَّوَاءِ كَالبويَاقٍ وَالِاكتحَالٍ » تقوم لانو الذالم عل جو 

تَنَا ذل الفظد لك البو انلخاد كير ة فى الْمَنْع مِنْ اسيغمَالِهَا مُطلقَا حنّى الاكتال , وَفى بتغضة با إنَّ الله الى لَمْ يكل فى ٍّ م 
مِمّا حَرّمَ دَوَاءَ وَلََا شَْمَاءَ وَإِنَّ مَنْ اكتَكَلَ بمِيلٍ مِنْ مُتدِكر كله الله بميلٍ من نَارِوَالْمْصِمْفُْ حَمَلَهَاعَلَى الِاحتيار ‏ وَالْعََامَهُ عَلَى 
طَلَب الضَّحََه نا طلْبٍ الاق من التلْنٍ ء وعلّى يا سريَأنى من ومجوب الافيض ار على حفط لمق تا متصاويَانٍ َم حيرا 
مَقَامَهَا وَإِنْ كان نَ مرا قد عَلَيهَا لطلَاقٍ اله الكثير عَنْهَا فى الَْخَار . 


( وَلَا يُرَخَصٌ الْبَاغِى وَهُوَ الْحَارِحٌ عَلَى الِْمَام الْعَادِلٍ عَلَيِهِ السَلَامُ ) . 


(ققيل + الذس بع العف ) أى كك فى اكلهاء والاول أطهة ؟ اله مفاة سَرعا 03 


الْعَادى - وَهُوَ قَاطِعُ الطريتقٍ -) . 
( وَقيل : الذى يَعْدُو شبعة ) أى : يَتَجَاوَرَةُ » وَالأَوّلَ هُوَ الأشْهَرُء وَالْمَوْوِىُ لَكنْ بطريقٍ ضَعِيفٍ مُرْسَل . 


وتنك َو به عَلَى الى بن نَحْصة ص آبْهِ الِاضطرَارٍ عَلَى خلَافٍ الَْصلٍ , فَيفتصِرُ فيه على مَوْضِع الْْقينِ » وَقَاُِ الطر يق عَادٍ 


فى الْمَعْصِيَهِ فى الْجَمْلهِ فيِختَصٌ به . 
و قَلَ الطبؤيٌ أن بَاغى اللَذِّ» وَعَادِى سَدّ الْتوعهِ» أو عَادِ بالْمعْصِيه أذ باغ فى الْإفْ رَاطٍ وَعَادٍ فى التّمَصير . 


( وَِنَّها يجوز ) مِنْ تَنَاولٍ المُحرّم ل ل ل 
عرد قاد إبي لني أء مع الِْنَى عَنْهُ » وَلَوْ اتاج إلَيه للْمَمّْى » أَْ الَْدْو» أَْ إلَى ترود مِنْهُ لوَهْتِ آخَرَ جَارَ وَهْوَ ديات كيل 
ما يد الوَمَقّ . 


وعلن 5 3] ستتي خورف الفوفن القا بو قاع دق الى اتلك :واو معنا اقطان عرف أوا تحص قدا كاوله لهذا لاالموورى 
لا لِلْمَرَض 


ل ل ا ا و اه 


وَقِيلَ ‏ لَا يَجبٌ بَذْلٌَالرَائدِ عَنْ تمن مِثْله وَإِنْ اشْتراُ به كراهة لفت ؛ وَِأنَُ كالْمَكرَه عَلَى الشَرَاءِ» بل لَهُ اله َو امتح مِن بَذَلِهِ ولو 
قَتِلَ أُهْدِرَ دَمُهُ » وَكَذَا لَو تَعَذّرَ عَلَيه النّمَن . 


وَالفْوَى وُجَوبٌ ذَفْع الزَائِدِ م الْقَْرَهِ ؛ لِأنَّهُ غهرُ مُضْطْرٌ حيئَئِذٍ 


وَالنَّاسٌ مُسَلّطونٌ عَلَى أَمْوَالِهِ ( وَإنَا ) يكن كَذَّلِك بِأَنْ لم يَبذُلَهُ قالكة أَضْلَاء أ بَذَلَهُ يعض يَعْجِرٌ عَنْهُ ( أَكَلّ الْمَيتَه ) إِنْ وَجَدَمَا 


وَهَلُ هُوَ عَلّى سَبيل الْحَمْم » أؤْ النَخيير يِه » وَبَيِنَ أكل طَعَام الْغيِر عَلَى تَقَدِير فَدْرَتِهِ عَلَى قَهْرِهِ عَلَِهِ ؟ طَاهِرٌ الْعَارَهِ الأول . 
وَقِيل بالتّانِى ؛ لِاثْ شْترَاكهمًا حِيِنَئِذٍ فى فى النَحْرِيم . 


َف الدّرُوس إِلهُ مع َه عَلَى ة ال حََى طَعِ ابه لمن » أو بعُونه مع تعدَرِه ا يجوز لَه َكل الْمَيته . دل يَكُلُ الطلعام 
وَيَضْمَئهُ مالك , فَإِنْ تَعذََّ عليه كَهْرْهُ أكلّ الْمينه . 


وَهُوَ حَسَنٌّ ؛ لِأنَّ تَحْرِيم مَالٍ الغَئرِ عَرَضِيٌ » بخلافٍ الْمَيِنْهِ وَقَدْ زَالَ بِالِاصْطِرَارٍ فيكونٌ أَؤْلى مِنْ الْمَينّهِ . 
وَقِيلَ : إِنَّهُ حَِئِذٍ لَا يَضْمَنٌ الطعَاء . لِلْإِذْنِ فى تَنَاوْلهِ شَوْعًا بغَثِر عض . 
وَاََلُ أَفُوَى جَمْعًا بَينَ الْحَفّن وح حيئذ قاللاز زم مد ْله أو قِمَهُ » وَإِنْ كَانَ بَجِبٌ بَذْلُ أَزيد لَوْ سمخ بهِ الْمَالِكك . 


وَالفَوقَ أن ذلكث كان عَلى وَجْهِ الْمَُاوَضَهِ الِاختارِيّهِ » وَهَدَا عَلى وَجْهِ إِثلافٍ مَالٍ الغثِرِ بغَيِرِ إذنه » وَمُوجِبَهُ شَرْعًا هُوَ المثل أؤ 


وَحيِتٌ تا لَه الْمتنهُ فَمَئتهُ الْمَأكولٍ أَؤْلَى مِنْ غَيرهِ ‏ وَمرِذْبُوحٌ مَا َمَعٌ لَه 3 عَلَيِهِ الذَّكَاءٌ أَوْلَى مِنْهُمَاء وَمَذْبُوحُ الْكافِر وَانَّاصِبٍ ل 
ال 


جيه 


0 


5 0 5 7 م اه 
(الحَامِسَه عَسْرَهَ - يُسْتَحَتٌ غْسْل الْيَدَيْن )مَعَا 


وإ كان الكل بإخدَاهُما ( بل الام وَْده ) فعَنْ ال صَلَى اللهُ عل وَآلِهِ وسَلم أله َال 0 َنْفى الْقَفْرَ وَآخَرُةُ يَنْفى ال 
» وَقَالَ عَلِيٌ عَلَئِهِ السَلَامُ غَسل الْيدَيْنٍ قبلَ الام وبَْدَهُ زياد ةٌ فى ل و 
عَلَئِِ السَلَامُ : مَنْ عَصَلَ يَدَهُ قب العام 


ولاعت فى نرقو وري رد ري وو وهنا احور ومترو ازاتى لفك اليا رغرايز :1 امار قرم 
هلام اقيق اعرد اك اسار ة فى اليد( وَالَشِمِيهُ عند اشوُوع ) فى الكل كن الي صَلَى الله عله آله 
(إذا وخععث المقة عقوا أ 5 بعَهُ آلَافٍ مَلَك فَإِذَا قَالَ الْعَوْدُ : بشم الله : قَالَتْ الْمشائكة اله يكم وي 
طعّامكج ثّ ثم يَقُولُونَ لل لِلشَّبِطان :زج افاي ل لطا لك علو كا ُو قفاوا : الْحَمْدُ لله » قَالَتْ الْمَلَائِكهُ :'كَومٌ أَنْعم الله 
ا 

وَِذَا ل يَسَمُوا قَالَتْ الْمََائكهُ لِلشَيطانٍ 31 قايق فك 4 مَعَهُمْ فَإِذًا وفعت الْمَائِدَهُ وَلَمْ يَذّكرُوا اشم م الله عَلَتِهَا قَالَتْ الْملائكة : كوم 
أنْعم الله عله ََُوا به جل وَعَزَ ) ( وَلَْ ََدَدَتْ الْألوَانَ) ألْوَانُ الْمَائِدَِ سَمَى (عَلَى كل لَونِ ) مِنَّْا ووِىَ ذلك عَنْ عَلِىٌ عله 
الَلَامُوَوَاقِعََه مع ابن الْكوّاءِ مَشْهُورٌَ وَرُوِىَ التَسمِيَُ عَلَى كُلّ إنَاءِ عَلَى الْمَائِدَهِوَإِنْ انحدتْ الْألَْانُ ( وَلَوْ نيا ) أ : السْمِيَه فى 
الِائسدَاءِ ( تَدَارَكهًا فى الَْثنَاءِ ) عِْدَ ذ كرما وو أن النَادئ يفول : بشم الل علَى أَوَلِ وَآخِرِهِ ( وَلَوْقَالَ ) فى الِائداء مع تعد 
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الألواث والا راقن ١:‏ بشم الله علَى وَل وَآخر خره خْرّأ ) عَنْ الس مِيّهِ عَنْ كل لون وَآَنْيِهِ وَرُو إِجْرَاءٌ نَشِ مِيَهِ وَاحَدَهِ مِنْ الْحَاضِةرِينَ 
َلَى الْمَائِدهِ عَنْ الْاقِينَ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيهِ الصَلَام ا 


(وتقتكحك الكل المي اختقانا ) 


0 


م بِالْمَشْرَى مَعَ ع الِاضْطِرَارٍ فُعَنْ الصَّادِقَ عَلَيِه 


السَلَامُ ا تأكل بِالْيَسرَى وَأَنْت تَسْطِيعٌ » وَفِى رِوَايَهِ أخْرَى لَا تأكل بِشِمَالِهِ وَلَا يَثْرَبْ بها وَلَا يتََاوَلَ بهَا سَينا 


وبأ ص اجب الطَقام ) بالكل َو كانَ مَة غير( وَأَنْ يَكُونَ آخز م مَنْ َكل ) انس الْقَْمُ وَيأكلواء روِىَ ذلك مِنْ فغل الب 
صَلَّى الله عليه وَآلِهِ مُعَلَايذَلْكك ( يدأ ) صَاحِبٌ الطَام ذا أََاد كَل أيهم ( فى الْمَهلٍ ) الول بَْهِ( ثم بن عَنْ تمينه ) 
ا إلى لخر( فى قعل ( الى ) بن َف لقا دأ ين بتارو م َل هو أخيزاء ذو ذلك ن الشاوقي ع 
العام مُعَللا ائدَاءَة وَل ؛ لكلا بَحتشعَهُ أعد د , وَتَأَخِيدةُ رايأ أذلى بالصَبر على امغر وهو بالخ ريكك ماعل اسمن 
الام همي وى واي أنه أب بد قراغ من على بَمِينٍ اباب عرًا كان أو ددا ( وَيَجٌَ نا اي اا 
أنه ل و كلاق ني الَْاسِلِينَ » وَالْمَؤْوٌ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ السَلَام اغْيتلوا اذكهف إِنَاءِ وَاحَِ + عي افك د 


يدل عََى ما هوَ عَم مِْ ججفع الُْسَالَهِ فيه . 


( وَأَنْ يَش عل لق بَْدَ الكل ) عَلَى طَهْره ( وََجْعَلَ رجْلهُ الَمْنَى عَلَى رجله الْيَسْرَى ) رَوَاةُ الَْرَنْطِكٌ عَنْ الوّضًا وَروَايَه الْعَامَهِ بخلافه مِنْ 
الخلاق . 


- 


(وَبْكرَهُ الأكلٌ مُتّكنَا وَلَوْ عَلَى كَفَّه ) 


؛ أن ( الى صَ فى الله عليه وَآلهِ لم يَأككَلْ مكنا ند بَعنَهُ الله ؛ تعَالَى إِلَى أَنْ قَبِضَهُ ) . رُوىَ ذَلِسك عَنْ الصَّادِقٍ عَليِهِ العَلَامٌ» ١‏ 
وَرَوَى ) الْفُصَيِلُ بْنُّ يَسَار عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ السَلَامُ ( عَدَمَ كَرَاهَهِ الانّكاءِ عَلَى الْيدِ ) فى 


حَدِيثٍ طَوِيلٍ آخِرٌة ل وَل ما نَّهَى رَسُولٌ الله صَلّى الله عليه وَآلِِ عَنْ هذا قط - يَعْنى الِانّكاء عَلَى الْيْدِ حالة الكل - وَحَمَلَ عَلَى 
أنه َم بئه نه لطا وَِنَا فق رُوىَ عَنْهُ عَلَتِهِ الصَلَامُ أنَّ رَسُولَ الله صَلَى اللَهُ عَلَيِهِ وَآلِهِ لَمْ يَفْعلَهُ كما سَلَفَ . 


وحمل فِغلَ الصَادقٍ عَلَيِ صلم على بان جَوَاِِ ( و كذ بكر تربع حال ) ب ى ججبيع اَل » قَالَ مير الْمَؤْمِنِينَ عي السام 
ا ا ا ل ل بع فَإِنّهَا جلسةٌ يُبِغِض با 

الله و يَعْقَتّ صَاحِبَعا كه 4 التعلَى من الكل ) قَالَ الصَادِقُ َل الام #إذ لط فكي يق كلوز انوت فا بكزة 

لو ين الل توا إ حٌ بطل وبق ما كوك افيد إلى اله ذا اا بل ( ووب كانَ الْإِفْرَاطٌ ) فِى التَمَلّى ( حَرَامًا ) إِذَا 

عن لك العم ناكل عَلَى الشّبع يوت لَص واي مده وَأْس الدّاِ ( َكل عَلَى الع يار ) ارا( مكرُومَانٍ 

) ود تدم » والتجتع بين كراه الاي المع تأكيد لي عَنْ كل نما حُصُوصه فى لجار أو يون افيا أقوى . ومِنْ 
َم أرق بلتَخرِيم عَلَى وَجدِ» دُونَ الع . 


ا ل ا ل 
العام » اك دُوتهُ بن يمت بَطَنهُ ويَقَى لَه شَهوٌَ لَه ويَجتََِانٍ فيما إِذَا امتلأوَانْصَرَقَتْ شَهْوَئه عَنْ العام حيتي 


لم سام 


هذا :]ذا كان الكل حتجيكا » أما الفريض وتكره فيفكن الصيواف 


حْ 
8 
0 


22 


َهْوَتِهِ عَنْ العام ولا يَضدُق عله أنّهُ يذ عاق كما ا يحْفَى » وبي يْدُ مَا ذَكَدْنَاةٌ مِنْ الْقَوْقِ مَا يُووَى مِنْ [ ة 1 
7 ا 


لي 


0 كوي : شيع الله له بَطْنًا ! مَع أن امه مُمْكنّ وَمَا وى عَنْهُ أنّهُ كان يَأكلُ يَعْدَ ذَلْك ككل نم يفول ما 


2 َخرُمُ الكل عَلَى مَائِدَهِ يثْرَبُ عَلَيِهَا شَىْءٌ مَنْ الْمُشْكرَاتٍ ) 


حَمرًا وَغَيْرَهُ ( وَالْمْقَاحُ ) لِقَوْلٍ النَبىَ صَلَى اللهُ عَليهِ وَآلِهِ : ( مَلعُونٌ مَنْ جَلَْسَ عَلَى مَائِدَهِ ؛ َشْرَبُ عَلَيهَا اْحَْرٌُ ) وَفِى حَبِرِ آخَرَ طَائًا 
وَبَاقى الْمِكَرَاتٌ بحكمه , وَفِى بَغض الْأَخْبَار نش مِيَتهَا حَمْرًا» وَكذًا الاح( وَبَاقى الْمُحَرّمَاتِ ) حَنَّى غَيبهُ الْمَؤْمِنِ عَلَى الْمَائِدَ 
نوكا ( يكن لحا ا با ) كترا ذَعَبَ إل امه لمَمَرَكيهَا لها فى مَعْص َيِه الله الى . وَلِمَا فى الَِْام َنَّْا مِنْ الَهْي عَنْ 


و 
مه مه 3 


فَِنَهُ يَقْنَض ل لصي بر ص لاير1 بْنُ إِذْرِيسٌ الأكل مِنْ طعَام يُعْصى اللَهُ به أؤ عَلَيِهِ » وَل 


09 


1 
6 
2 
)م 
0-6 


ما الى الام نما نم مع يزه الَآئرَ به اماع باتى الشّوْوط وَوْجوبهُ جيني مِنْ هذه اليه حسَنّ . ! 
مُطْلَهَا ممْكلٌ إِذْ لايم وَجُوبُ الْإنكار مُطَلَقَا قلا خم الكل مُطَلفًاوَِْحَاقَ غَيِرِ الْمنْصُوص به قِِاسٌ . 


- 
ع 


وََا فق بين وَضْع الْمَحَرّم » 8 و فثله عَلَى الْمَائَِدَهِ فى ابْتَدَائِهًا وَاسْيِدَامَتَهًا ‏ فمَتى عَرَضٌَ الْمحَوَمْ فى لوحب الْقيامُ جيل ا 
9 


أنه َو كان ا دَاءَ ُرّم الْجَنُوسُ عَلَيِهَا اداه الكل مِنْهَا وَالَفُوَى : أن كل وَاحِدٍ مِنْ الكل مِنْهَا و وَالْجَلُوس عَلَيهَا مُححرمٌ بِرَأسِه 00 
3 فك عَنْ 


الاخر : 

(6)كتَابُ الميرّاث 
(مع)كتَابٌُ الْميرراث 
كتَابُ الْمِيرَاثِ 


وَهوّ : - مِفعَال مِنْ الإِرْثْ . وَيَاوْة مُنْقِلبَهِ عنْ وَاو ‏ أوْ مِنْ المؤْرّوث . 
ا ل 


الأوّلِ : " اشتخقاق إِنْسَانٍِ بِمَوْتِ آحَرَ بِنَسَب ء أؤْ سَببِ شَيْنًا بالْأَصَالَه 


“ع 


وَهُوَ عَلَى 


الثاتى + " قا تشتيفة إلسان . 


" إلى آخره . 


و 
واع 
نا 


ريد بها : الْمَفْرُوض بِالنَفْصيلٍ . 


(الَْوَلَ)الْبِحْتٌ(فى الْمَوبَاتِ)للَاِرْثِ 


شاع - 
_- 


( وَالْمَوَانِع ) مِنْهُ . 


( يُوجبُ الِْرْتّ ) أئ يُنْبنهُ َّيمَانِ : ( النّسَبُ وَالسَبَبُ » فَالنّسَبُ ) هُوَ : الِانَصَالَ بِالْولَاَهِ بائْيَهَاءِ أَحَدِهِمًا إِلَى الْآحَرء كالاب وَالِائْن» 
أو بائَهَائِهمَا إلى قالكة مَعْ صِدْقٍ اشم النسَبِ عُوْفًا عَلَى الْوَجَْهِ السَّوْعِيٌ 


وَهُوَ تلَاثُ مَرَاتتِ » لَا يرث أححدٌ مِنْ الْموْتهِ تايمح وود وَاحِدٍ مِن الْمَوْتَبِهِ لابق » حَالٍ م مِنْ المَوَانع 


7 عدم 


فَالأُولَى : ( الْآبَاءُ ) دُونَ آبَائِهِم ( وَالََوْلَادُ ) وَإِنْ َرَلوا . 


كي :( الْإِحْوَهُ ) وَالْمَرَادُ بهم مَا يَفْمَلٌ الَْحَوَاتٍ لابن » أو َ 
قَصَاعِدًا . 


َل هما ( وَالأَِِْدَادُ » وَالْمرَادٌ بهم اسه الك كات 


وَأ دُنَادُ الْإِخُوَِ ) وَالأحَوَاتِ ( كَنَاِلًا ) ذَّكورًا 


وج 
كت 
سام" 


وَأفْرَدَهُمْ عَنْ الْإِخْوَهِ لِعَدَم إطْلّاقٍ اشم الِْخْوَهِ عَلَيِهمْ قََا يَدُخُلونَ وَلَوْ قِيلَ : وَِنْ تزَلُوا وَنَحْوَهُ . 


- 


بخلاف الأُجَدَادِ وَالأُوْلادِ 


( ثم ) الثَالتَه :( الَْعْمَامُ وَالَْوَالَ ) لين » أَوْ أَحَدِجِمَا وَإِنْ عَلَوْا كأَعْمَام الأب وَالَمٌ » وَأَعْمَا مام الَْدَادٍ ١‏ ( وَأُوْنا 


ولَادُهُمْ ) قَنَازِلًا ذكورًا 


3 


م 


و 


78 


) مِنْ الْجَانتين مَمَ دَوَام الْعَقَدٍ 07 شَوْطٍ الْإِرْثِ عَلَى الْخِلَافٍ ( وَ) وَلَاءُ ( الِْعْتَاقٍ ) (و ) وَلَاهُ ( ضَمَانٍ الْجَرِيرَهِ ) 3 ) وَلَاُ ( الْإمَامَ 


ء و 2 


وَالرََوْجِبَهُ مِنْ كلذ الاش ياب تج امع جَمِيعَ يع الْورّاثِ ‏ وَالْإِغْقَاقَ لا يج امع السك 


# - - 


وَيُقَدّمُ عَلَى ضَمَانٍ الْجَريرَهِ » الْمُقَدَّمُ عَلَى وَلَاءِ 


ما ما الْمَوَانعٌ فكثيرة قَدَ سَبَقَ بَعْضْهَا َيُذَّكرٌ هنا بَعْضْهًا فى تَضَاعِيٍ الْكُتَاب . وَغَثْرهِ » 


وَقد جَمَعَهَا الْمُصَنْفْ فى الدّرُوس إلى عشرينٌ . 


ا 


وَذْكرٌ هُنَا سِنَّهُ : أحد ها : الْكَفْد و77 بشت الت ) للم ( الكفر ) بججميع أضتافه » وَإنْ انحل مع الإشكام ( كنا يرث الا ) حزيئا 


أ 0 ًا أ غَلئَا ( الْمِْيِم ) وَِنْ لَمْ يَكنْ مُؤْيئا (وَالْمسْلِمُ يرث الْكاِرَ ) وَبَعتع وََكنْهُ الْكمَارُ » وَِنْ قروا وبعدَ 


َكَذًا يرث الْمتَدِحُ مِنْ الْمَشلِمِينَ ِأَهْلِ الْحَقَّ , وَلِمِئْلهِ» وَيَرِثُوَُعَلَى الْأَشْهَرِ . 
وَقِيلَ : يرنه المحِقٌ » دُونَ ككس . 

( وَل يكل اسم قَريبا مما كان مِيرائه لمعي . 

24 ضَامِن الْجَريرَهِ . 


١7 
5١ 
١٠٠2م‎ 


وَلَا يرنه الكافِرٌ بال ) » بِخِلَافٍ الكافر فَإِنَ الْكمَارَ يَرِنُونهُ مع ققد الْوَارثِ الْمُملِم » وَإِنْ بَعَدَ كضَامِن الْجَرِيرَهِ . 
وقد بقَدّمُونَ عَلَى الْإِمَام عَلَِه الام . 
(وَإِذَا أُسْلّم الْكافِرٌ عَلَى مِيِرَاثِ قَبِلَ قِسْمته ) 


كن الور كيت يكرون مُتَعدَّدِينَ ( مَارَك ) فى الْإِرْثْ بحم كسي حال ( إن كان مُسَاويًا ) لَهُمْ فى الْمَوتَبهِ كما لو كان الّكا ف اثنا 
َاْوَوَنهُ إخْوَتَهُ ( وَالَْرَدَ ) بالِْرْثِ ( إِنْ كات أؤلى ) مِنْهُمْ كما لَوْ كانوا إِخْوَة . 


مُسْلِمَا كانَ الْمَوَرّتُ أَمْ كافرًا وَتَمَاءُ التَركهِ كالأضل . 


وَلَو ) أسْلّم بَعدَ الْقِسْمَهِ أؤْ ( كانَ الْوَارِتَ وَاجِدًا قلا مُشَارَكة ) وَلَوْ كانَ الْوَارِت الْإمَامَ حَيِتُ يَكونٌ الْمُوَرّتَ مُسْلِمًا فَفِى تَثْريلهِ مَنْرِلَه 
الْوَارثِ الْوَاحِدِ » أَوْ اغتبار نَقْلٍ التّركهِ إلَى بَيِتِ الْمَالِ » أ تَوْرِيث الْمَملِم مُطَلَقًا أَقوَالُ . 


0 
6 


2 
؟ى وى 
ا 


وَلَوْ كان السام بَعْدَ قِشْمَهِ الأبغض , كَفِى مُنَارَكتهِ فى الْجميع أذ ِ فى الْباقى » أ المع مِنْهُمَا مِنْهما أَوْحةٌ : أوْسَطهَا الُوسَط . 


( وَالْمَوْئَدٌ عَنْ فطَرَهِ ٠‏ ) وَمُوَ اذى الْعمَد وَأحدُ بوه نيم (0 قبل تؤيئه ) طَاهِرا ون لت بالا على الى ( وَنُفْسَم ركه اين 
ووقيكة قدا ء كتوق هنو ء إذ كان علية اقيق (9إن لزامتقن ) ,أذ فلت الفلظاة» أو لم تكن يذ العلد عرق امتصرطه ( وبركة 
الْمُسلِمَونَ لا عَِرُ) لله مل المُشلِم فى كثير مِنْ الأخكام كُقَضَاءِ اديه لان رَمنَ الك . 


(و) الْمُوْنَدٌ (عَنْ غَثِرِ فِطرَهٍ و) وَعُوَ الى انفد وََم كن أعد أبوئِه شن يما لا يلمعا َل ( بد تتاب ) عَنْ الذَّئْبٍ الَذِى ارْكَدٌ 
نعفيه (كَإنٌ قات وَإلَا قل )+ ولا فس ماله حتى بتكل + أذ يموت وسمأى بتقة كمه فى تاب الْعدُوو إن نا الله تعالى . 


- 
م 


(وَالْمْأَه لا تقل يداد ) » لِقَصُور عَقْلِهَا ( وَلَكنْ تُخْبسُ وَتصْرَبُ 
ِلشَّك فى دُكوريّته الْمسَلْطَه عَلَى قَثله . 


ؤْقَاتَ الصَّلَوَاتِ حَنَّى كوت + أو تفوت وكذلك العقى ) 


+ عو ره ريو 
ان نه 1 > 
ود ن يَلحقه 


كم الرَجُلٍ فقوم وله صلَى الله عل آله سل : | من بََلَ دنه ُو . حرج نه امزأة فى الى اجا فى العمُوم إذ 
لَا ئَصّ عَلَى الْخنْنَى بِخْصُوصِه وَهَذَا مُنّجةٌ كه لذلا أَنَّ الْحَدُود تَدْرَأ بالشبَهَاتِ . 


35 جور لتيل ) أن القن الوارك لوقه انعرز ثِ وَهُوَ( ماع ) من الْإرْثِ (إذَا كان عَغدًا ظَلمَا ) إمَاعًاء ماه له بنقِيضٍ 
مَفُصُودِ ‏ وَلِقَْلِِ صَِلى الله عل وَآِهِ وسَله : [لَا مِيرَاتَ للقَاتِلِ ) وَا: ْنَا بام عا َو َُ حدً أ قصَاصًا وَتَحوَهمَا من الف 


بق مها يمع » ( وَلَو كانَ ) قَتلَهُ ( خَطأْ ) مخضًا ( مع مِنْ الدَّيّهِ خَاصَهَ ) عَلَى أَطْهَرْ لهال أنه يام بَِنَ النَضَين » وَِأَنَّ اديه 
يَجبُ عَلَيِهِ دَفْعُهَا ان 5 


ِلَآيِهِ » وَلَا شَيْءَ مِنْ الْمَوْرُوثْ لِلْقَاتِلٍ يدقَعٌّ ليه 
وَالدَهُُ إِلَى تَفْسهِ لَا يقل وه صَرِيحا ايه عَامَيْهُ. 


وَقِبِلَّ : يُمْنَمٌ مُطلَقَاء ؛ لِروَابَهِ الْمُصَّ ِل : ْن يَسَارٍ عَنْ الصَّادِقٍ عَلتِهِ السَلَامُ 0 يرث الرَجلُ الرَجُلَ إِذَا قله » وإِنْ كان حَطأ " : وَقيل : 
َرثُ مُطْلقًاء ِص جيه عي الله بن يتان عَنْهُ َل للم فى وجل ككل أَمَه ينها ؟ قَالَ : " إنْ كان خَطَأ وَرِثَها» وَإِنْ كَانَ عَدِدًا 
لَمْ يَِنَْا» وَتَك الِاسْتفْصَالٍ َيل الْعُمُوم فِيما ترَكْعه مُطَلَقا وَمِنّه اديه 

وَرِوَايَةُ الفصَيْل مُرْسَلةُ فلا تعارض الصَّحِيحٌ . 

وَفِى إِلْحَاقٍ شِبه الْعَمدِ به أ بِالْحَطَأْ قَْلَانِ » أَجْوَدُهُمَا الْأَوَلَ لِأنَّهُ عَامِدٌ فى الْجَمْلَهِ . 


علو اتيب فضت 


وَوَجْهُ العدَم : كوْهُ حَاِنًا كذَلِك ء وَِأنَّ لتَلِيلَ بمقَالتِهِ تقيض مَفْصُودِهِ لَا يَجرى فبه : وَلا فوق 


لكي تعره كرتي لك ِالْخَاطِيَ أو العاوئق نظلة + ولكل الأكل. أفعة ؛ وكاس المعاشدر والسن فى ظاهر 


) وَيَرثْ الذّيهَ ) ديه الْمَقيُولٍ سَوَ ام وَجَمِت شبهه : أم صُلْتحا كَالْعَمدٍ ( كل مُنَايبٍ ) للْمَفعُولِ ( ومسابب 


َه ) كمَيِرهَا مِنْ أموَالِهِ , لِعُمُوم آي ( أولوا الأذحام ] فَإِنّهُمْ جَمعٌ مُضَافٌ 
( وَفى ) رت ( الْمُتمرَب بال ) لَهَا( قَوْلانٍ ) مَأَحَ دُهُمَا : ما سلَفَ ‏ وَدَلَله رواب محمد بْنِ قيس » 3 جد وا ردير 
رار عن الاق وَالصَادِ عَلهِمَا لكام مان الإو من الم »وَأَلْجقَ يرهم من الْمتَقبٍ به يوم . لَِفْهُوم ماقف انعفر به 
الْمَصَنْتْ فِى الدّرُوس بَعْدَ كمه بقَضر الْمَنْع عَلَى مَوْضع النّضّ . 


ئ 


( وَيَرثَهَا الزَّوْح وَالرّوْ فى الأخونة وزوانة الفكرق بعندهها فنيفة .أذ قدو لهُ عَلَى التََّيه ( وَلَايَرئَانِ الْقِصاصٌ ) 7 ََ 
كن ( لو صُولِحَ عَلَى الدَّيَه ) فى الْعَمْدٍ ( وَرنًا مِْهَا ) كَمَيرِهَا مِنْ الأمْوَالٍ وَعَثِرِهِمَا مِنْ الْوَرّاثِ » لِلْعُمُوم . 


(3 ) تَالََْا ( الرَقَ ) وَهُوَ ( مَاتٌِ ) مِنْ الْإِرْثِ ( فى الْوَارثِ ) وَإِنْ كانَ الْمَوَرتُ مِثلهُ . 


الي التزوإن كادصاوق جريزو؟ ولنالزت ود لاديو51 ونيد لتر )زرك الزد ار َه الْحوٌ وَإِنْ قلا بملَكه . بل 
َالَهُ لِمَوْلَهُ بحَقَّ الْملَكِء لَا بالْإرْثِ » مُطَلًَا . 


(وَلو كات للؤقيق )ولد المت 


سر 


عم 


3 


(وَدَ ) خرٌ ( وَرِث جَدَّهُ » دُونَ الأب ), لِوجُودٍ المانع فيه دُوَه » وَلا يُمَْعْ برق أب 


2 


( وَكدًا الْكافِرٌ وَالْعَاتلَ لا يمْنَعَانِ ) مِنْ الْإِرْثِ ( مَنْ يَتَقَوَبُ بهِمَا ) . لِانْيِمَاءِ الْمَانِع مِنْهُ دُوَّهُمَا . 
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ف والتكن :)"أن 0 الو بعد ررقن عار ها ( يَرثٌ بِقَدْرِ مَا فيه مِنْ الْحرَيّه » ويِمْتَعَ ) مِنْ الْإِرْثِ ( بِقَدْر الرَقئِهِ ) . 
لو كان للْميْتِ ولد نف حر » وَأَحْ حر َالْمَالَ تنما نِضْمَانٍ , وَلَوْ كانَ نضفٌ الخ عُرًا أِضًا كَلبائّن النَضْفُ» وَلِنَاَخ الويعٌ . 
فى لقع از إن كان »عل حا نضطة عذال اله وابقى قير ين العزابب العتأخرو عل 


وَهَكذًا ( وَيُوَدَتْ الْمْبَعَض كذّلكك ) فَإذَا كان نضفهٌ حَرًا فُلمَوْلَاةُ نضف تركته ء وَلِوَارئْهِ الْحَدٌ الضف وَهَكذًا . 


( وَإِذَا أي ) الوق (عَلَى مِيرَاثٍ قَبلَ قد > مه فكالإِسكام ) فبلَ القسمو يرث إنْ كَانَ الْوَارتُ معدا وَكَمْ َقْعسِمُوا الركة » وَبَمْتع مم 
انُحاوو + أو شق الفشقة على عنقه إلى آخر ما ذكرَ. 


(وَإِذَا َم يكن لِلْميتِ وَارثٌ وى الْمَغْلُوك 


0 شْتْرَىَ مِنْ التّركهِ ) وَلَوْة قَهْرَا عَلَى مَؤْ 


2# 
0-0 5 


أو وَلَدَا 


سد 


للقت 6 
ين و 


َالْمتَولَى لَه واكم اشع » هن تَعَذَّرَ توَلهُ غَيرهُ كمَايَه ( وَأعْتِقَ وَوَرِت ) بَاقَى التّركهِ ( أ يا كَانَ ) الوق ( للْميِتِ 


غَيرَهُمَا ) مِن النْمَابٍ عَلَى الأشْهَر ٠‏ أمَا الْأبوَانِ وَالَوَْادٌ فَمَوْضِعٌ وفَاقٍ , وَبِهِ نُصُوصٌ كثيرة . 


2# 


0 7 ا العلا ون ا لَمَخْتَلِفٍ لِذَّلِك ء وَلَهُ وَجْهُ . 
وَفى شِرَاءِ الزَّوْجَهِ رِوَايَهٌ صَحِيحَةٌ » وَحُمِلَ عَلَتِهَا الزّوْ بطريقٍ أؤلَى . 


وََو قَصرَ الْمَالَ عَنْ قِيمَتهِ َفِى فكه قَولَانِ , أشْهَرْهُمَا : الْعَدَم 


وكو فاقيا الك الْأَصْلّ عَلَى مَوْضِع الوفَاقِ . 
وَهَذَا بْنجَهُ فى خَِر مَنْ انق على قكد وَفيه ينجَهُ شرَاءٌ الْجَْءِ وَإِنْ كَل . 
غملا شتفي الأكن كني الإفكاق #ولعقر ل الترمن ناف اليلد : 


وَعَلَى الْمَشّْهُور لَو تََدَّدَ الرَقِِقُ وَقَضِرَ الْمَالٌ عَنْ فك الْجمِيع وَأَمكنّ أَنْ يفك به ابض فَفِى فك بالْقُرعَهِ » أو النَخيير » أو عَدَمِه 


أَوْجَة . 


وَطَاهِرُ النُصُوص تَوَقَفُ عِنْقهِ بَعدَ الشَرَاءِ عَلَى الْإِْنَاقٍ كما يَظْهَرٌ مِنْ الْعِبَارَهِ , قَيتوَلَاهُ مَنْ يتوَلَى الشَّرَاء . 


الو ار وار شَّيكًا ) مِنْ مَالٍ الْكتَابهِ ( وَبَيْنَ الْقَنَّ ) » لِاشْيرَاكِ 


56 ع فى أَضلٍ الرَقيهِ » وَإِنْ تََتَتَ بَعْضَهُم بِالْحْرَيّه » 

وَالنّهْى عَنْ بيع أمّ الوَلِدٍ مَخصُوصٌ بِعَيْرِ مَا فيه تغجيل لِعنْقهَا » ِأنهُ زيادَةٌ فى مَضْلحَيهَا التِى نَشَاْ مِنْهَا امن فَيِصِحٌ بطريت أؤلى . 
وَلَوْ كان الْمُطْلَقُ قَدْ أدّى شَّينًا وَعَتَقَ مِنّْهُ بحِسَايهِ فكك الْبَاقَى وَإِنْ كانّ يَرثْ بجرْئِهِ الْحر , لأنَّ مَا قَابَلَ جرْأةُ ارق مِنْ الْإِرْثِ بمَنْرْله 
من لأواركت لد 


(و) ربعا ( لان ) ومو( مَايِعٌ من الْإِث ) بن الجن وين لزج وَالوََدِ لْمَِْ به مِْ يجاب الب وَالْوٍَ ( | إنا أن تكذت) 


عت 


الأب ( نَفْسَةُ ) فى نَفيه ( بر الْولَدُ من عَِرِ عَكُسٍ ) وَعَل بر جيف أَقَاربُ الب مع اغترافهم يه» أذ مُطلمًاء أ وعدم 'مُطلفاء 
أَؤْجة » أَشْهرُها : الأخِيرُ » لِتحكم الشّع باقطاع النّسَب قَلَا بعُودٌ » وَإنَمَا وَرِنَهُالََْدُبالتَكذِيب بدَلِيل حارج . 


- 


وَلوْ 


هع 


اياوه ادرب وَأَخْرَى مِنْ الْأمّ كَالِْخْوَه اقَْسِمُوه بمالسَويّهِ » لسر قُوطٍ نَسَب الأب ء وَلَّوْ كات الْمَئْفِيَ نوأ مين توَارَنا 


(3َ) حََامِسْهَا ( الْحمْل ) وَهُوَ ( مَانِعٌ مِنْ الْإِرْثْ إِلَا أنْ يَنْفَصِلَ عيًا ) . 

َو سقط ميا لم يرث لِقَوْلِهِ صلَى الله َه آله سه : [ السَقْط لَا يَرِتُ وَلَا يُورَتُ ) وَلَا تشْتَرَط حَيائهُ عِنْدَ مَوْتٍ الْمُوَرّثِ بل لو 
كان نُطَفَة وَرِتَ ‏ إِذَا القَصََ حا ولا يُشْتَرَط اش بَفْرَارٌ ختيّاته بَعْدَ انْفِصَ اله وَلَا | تينفلالة ‏ لكواد كؤنها اخرس كل قطان الضياء 
لْمَعتبَرَهِ بالْحرَكه الْبيَنَه ل بتو اقلم الطبيعِيٌ كما لَوْ خَرَجٍ بَعْضّهُ حمًا وَبَعْضُهُ ميا . 


َه 3 


كما تخج ا كن عَنْ الْإِرْثِ إِلَى أَنْ يَنْقَصِر حا يَحْجُبُ غَْرَهُ مِمَّنْ هُوَ دُونَهُ ليَسْتَبير 


رأ » أو أَمَهُ 


كما لو كان لمت امرأة » أذ أمَة حال وَلَهُ إخوَةٌ فيثرك الْإِرْتَ َتّى تَضَعَ . 


إن 


هْرة . 


م 


0 7 0 اك 5 - 2 ف إن 2 - 
عَْ لو طلتَتٌ الدَ وْجَهَ الاذث أغطمت حصّه ذات الو لد ء لأنه المَتقة » بخلاف الاخوه . 
عَم جه الار طيت - ت الْوَلدِ » ل( معن » بخلاف الإخوه 


وَلَوْ كان هُنَاكك أَبَوَانِ أغطيًا الّدّسَيْن » أؤْ أؤْلادٌ أزجيّ سم ذكرَئن » لِنُدُور الزَائِد » فإنْ الْكشَفَ الخال بخلافه اش درك زِيَادَةٌ 


66 
3 


م و 


أوا 
ماء وم 


08 2 وُجُودٌ د ْمل حَالَ مَوْتٍ الْمُوَرْثِ بن يُوضْعَ عَيّا لِدونٍ مِامّه أذ 
اياده إلَيهِ لو وطَِتْ وَلَوْ بِشْبِهَهِ لم يَرثْء لِاختمالٍ تَجدّدِهِ مع أَصَالَهِ عَدَم تَقَدمه. 


وَسَادِسُهَا : الغتِبه المُنقطعه وَهِىَ مَانِعَه مِنْ نفوذ الإِرْثْ ظاهرًا حتى يَتبّت المَؤت شرعا . 


وَكَدْ نَبَهَ عَلَيِهِ بقَوْلِه : ( وَالْعَائْبُ عَيمهَ منْفَطِعَهٌ ) بِحَدِتْ تيت لَا بعْلَمْ حَبرْه ( لَا يُورَتْ حَتَّى تَفضى لَهُ ) مِنْ جين وَلَادَتِهِ ( مُدَّهُ 


ماءد 


لَا بَعِيشٌ مِثْلَهُ إلا عَادََ » » وَل عِيرَهَ بالنَادِرِ » وَهِى فِى زَمَاتَنَا م مائَهٌ وَعِشْرُونَ سَنَهٌ ء وَلَا يَبحَدُ الآنَ الاكتفاءٌ بالمائّه » لنَدُور التُغمير إِلَيِهًا 
فِى هَذِه الْبلَاد . 

فإذا مَضَتْ لِلعَائبٍ الْمدَّهُ المُغْتبَرَهُ كم بِتَوْرِيثْ مَنْ هُوَ مَوْجُودٌ خال الخكم . 

وَل مَاتَ لَهُ قريبٌ فى تلكك الْمّدَّهِ » عَزل له نَصِيبهُ مِنْهُ وَكانَ بكم مَالِهِ . 


وَالْحَكُمْ بالتريُص بِمِيرَاثِ الْعَائْبِ العدة اعد كواكة هو امهو بنَ الَصْحَابٍ ‏ وَهُوَ مُنَايِبٌ للأَصْلٍ » لكنْ لبس به رِوَايَةٌ صَريحَة . 


ذهب إِليِهِ الْمُوْتَضى وَالصَدُوق . 


م2 


وََواهُ الْمُصَنْتْ فى الدّرُوس وَجَتح إِلَيهِ الْعَلَامَهُ » وَهُوَ قَوىٌّ مَروِىٌ . 
وَيوَيْدُه الححكمٌ السَابقٌ باغتِدَادٍ رَوْجَتِهِ عِدّهَ الْوََاءِ » وَجَوَارُ تَرْوِيجِهًا بَعْدَهَا . 
وَلَوْ لم يُطاث كذلِك فَالعَمَل عَلى الْقَْلِ المَشْهُور . 


وَقيل : يكف انْتظارُةٌ عَسْرَ سنِينَ مِنْ غَثِرِ طلب . 


- 
4 
- ا 


وَهَوّ مَؤوى ايْضا . 


(وَيَلِحَقٌ بلك الْحَجِبُ - 


- 
ع 


2 طولي الث كترا فى حتجب الْقَرِيب ) فى كل مره ( الْبِعِيدَ ) عَنْهَا وَِنْ كانَ قَِيبًا فى الْجمْلهِ ( كا 
وَهُمْ أَهْلٌ المرتيه اله وى ( يكبيو نَ الْإِْوة وَالْأخِدَادَ ) : هل الْمَوْتَبهِ الثَانيه رامين 0 
بخجرة ناه والاخؤال * ثم هع ) أَئ الَعْمَامُ وَالأَخْوَالُ ( يَخجبو نَ أمنا َهُمْ ) ثم أَبنَاؤْهُمْ لِلصُلْب يَحْجْبُونَ 


ار 
ماما 
1 
ىا 
- 
4 
0 
م 


امف 


وَعَكذًَا وَكدًاالَْْلادُ لصب وَالْإِخْوَهُ يَحْجْبُونَ أثَنَاءً عَهُمْ . 
فَكانَّ يَنْبِفَى النَعَرْض لَّهُمْ » لَكنْ مَا ذَكِرَهُ عَلَى وَجْهِ بََانِ كم ا لخب لَا لل ِلَحَضْر . 


ولو يي" 


هُمْ " إِلَى الِْْكُورِينَ فى كل مَرْتَبهِ لَدَحَلَ الأول 
أَنْ تشسجبوا ااا ا 


3 
1 
6 
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د 

م١‏ 
3 
- 
ح 
0 

دناه 

6. 
ا 
3 

عه 

0 

م 
اما 
ا6 
دوا 
7ص 
0 
5 
م 
3 
سا 

6 
- 

5 

١ 
اي‎ 
“ 
35 

0 
ا 


5 
أ 
ع 
0( 
ئ 
ح 
: ا 
١ك‏ 
- 
6 
اما 
حم 
| 
3 
كت 
اها 
م و 
3 
-5 
1 
١‏ 5 
6 
5 
ما١‏ 
ات 
ىا 
اللواحسس 2 
ما١‏ 
ٍ 
0 
5 
ع 
يُ 
ها 


وَالصَابط نه : مَتى اجْتَمََ فى الْمَْتَبَهِ الْوَاحِدَهِ طَبقَاتٌ وَرِتّ تَ الأَْرَتٌ إِلَى الْميّت فيهًا فَالغْرَتُ . 
( ثُمَ الْقَرِيبُ ) مُطَلَهَا ( يَحجِبُ الْمَغْتِقّ . 


وَالْمُِْقٌ و ) مَنْ قَاءَ مَمَامَهُ يَحْمجَبُ ( ضَامِنَ الْجَريرَه . 


إن 8 


والقلات اقم الْإِمَامَ اولتقت إلى المت بويد إن ) فى 5 
ختلاف ا 


أب 


ميد و مِنْ مَرَاتِب الْقَرَائِهِ ( يحب الْمَقَدتَ ) ليه ( الأب مح 


ص 
0 


تَسَاوِى الدّرَج ( كإِخْوه م ِنْ أَبَوئْن مَعْ إِخْوَهٍ مِنْ الدَّرَِ 


امع اح 


م6 


مَ كن القت أ ُلَى مِن الْأنعَدِ وَِنْ مَتّ الْأَِعَدُ بالطرَقين دونه . 


للأب وَالأَمٌ فَإنْهَ يَمْنَعَ العَمّ للأب ) حَاصّهً ( وَِنْ كان ) العم ( أقربَ مِنْهُ » وَهِىَ مَسْأَله إِجْمَاعِيَةُ ) مَنْصُوصَهٌ حَرَجَتْ بذلك عَنْ > 


- - 


وََا يكير الْحَكمْ بِتَعَدَّدِ أَحَدِهِمَا ل ذدِهِما ‏ وَل ّوج وَالرّْجهِ الْمحَامِعَينٍ لَهُمَا لِصِدْقٍ الَْرْضِ فى ذَلْك كلو . 
قؤْلانٍ أَحْوَدُهَمَا : ذلك لِكَوْنِهِ خِلَاتَ الْعَوض الْمُحَالِفٍ للأَصْل ب قفص ا 
وَوَجْهُ الْعَدَّم :اراك الذَّكر وَالنتَى فى الْرْث وَالْمَْتبه وَالْحَحبٍ فى البجقله. وَهُوَ مَذْهَبٌ المّبخ كَلْحقَ اله بلعم . 


وَكذًا الْخِلَافٌ فى : تَغيْرهِ بِمجامَعَهِ الْحَالٍ . 


أ 


ا 
2 
: 


كيد فَيكونٌ الْمَالُ بَئِنَ الْعَمّ وَالْخَالٍ » لِأَنَه 


-_ 


قَرَبُ مِنْ ابن الْعَمٌ » وَلَا مَانعَ لَهُ مِنْ الِْرْثْ بِنَصّ و ججماع » فيشقط ابن الْعَمٌ 


رَأْسَّاء وَيبقَى فى الطبَقّه عَم وَحَال » فَيشْتركانٍ . 
لِانْتَِاءِ مَانِع الْعَمّ حِيئئِذٍ ذَهَبَ إِلَى ذَلكك عِمَادٌ الدّينِ بْنُ هر ور جه به الْمَصَنّفْ فِى الدّرُوسٍ ء وَكَبلَهُ المحم فى الشَرَائع . 


وال قطكةالديي الزاوتوى مهن الذ: بن الْمِضْرِىٌ : الْمَالَ لِلَخَالٍ وَابنِ م الع لأ الْكَالَ لَامِمتمٌ العم قلَأنْ لَا يَمْنَعَ ابْنَ الْعَمّ الذى هُوَ 


وََالَ الْمَحَمَقُ الْمَاضِلٌ سَدِيدٌ الدّين مَحْمُودٌ الْحِمْصِيٌ : الْمَالَ للْخَالٍ . 
أن الع فيه موب باثن الْحَالٍ . 
وَابِنٌ العم مَيجوبٌ بِالْخَالٍ . 


ولِكل وَاحِدٍ مِنْ هَل لقا وج جيه وَإِنْ كان أقوَاها لول وُقوقًا فيمَا خَالَفَ الْأصْلّ عَلَى مَوْضِع النّصّ وَالُوا قي فَيَبِقّى عُمُومُ 


م0 


آي أولى الْأذُحام الى استَدلٌ بها امع عَلَى تَقدِيم القبٍ تاليا عَنْ الْمعَارِضٍ . 


3 


وَتَوَة قَفَ الْعَلّامَهُ فى الْمَخْتَلِفٍ لِذَّلِك وَقَدْ 


صَنفَعؤلاء الأفافل على المشاله زشائل كشتمل عل متاحك طو يلهه وَفَوَابَكَ جليله:: 
اك بُ عَنْ بض الْاِرْثِ ) دُونَ بغض ( قَفِى ) مؤضد مين , أَح دُهُمَا : ( الْوَلَدُ ) دَكوا أو أَنْنّى 
جين ( عَنْ ند يب ال الى ) إلى الذَى (وَإِن نَل ) ولد 30 ) عدا( يخئمب ) الود( اَن ع عَم زَّادَ عَنْ السُدُسَيِن 


- 


ا يون أ أَعَدَهُمَا( مع الِْنْتِ ) الْوَاحَدَهِ ( مُطَلَمّا) أئ س كان | الْأبوَانِ 1 


َإِنَهُ بخص ل به ( الْحَجِبُ ) 


0 


هما فَإِنهُمَا لَا بحجَبَانِ وَلَا أَحَدّهُمَا ع عنْ الَّيادِ َنْ الشدُسٍ بل يشا رِكانِها فيمَا زَّادَ عَنْ نط فهًا وَسْدٌسِيِهمَا بِالنّْبَهِ ( أو الْنَاتِ ) 


ا" اأبويْن ) فَإنّهُنَّلَا يَمنَغتَ يَعْنٌَ عَنَا عاك انعا » بل يُرَدُ عَلَتِهِنّ وَعَلَِِ ما 


جه 2 6 


للم 


- م 


بَقِىَ مِنْ الْمَفْرُوض بِالنَِبَهِ كمَا سَيَأتى تَفْصِيلَه » وَلَوْ كانَ مَعَهُنَّ أَََانِ اسْتغْرقَتْ سِهَامُهُمْ الْفَرِيضَهَ ذا قَلَا رَدَّ كَمنْ 


- 


- 
5 


لح 


وَفِى الْمَشِآلَهِ قَوْلَ نَادِرٌ بحجب الْبنتَِن قَصَاعتَدًا أح 1 الْأبوَئْن عَمَا زَادَ عَنْ الشُدّسء لِروَابَهِ أبى بَصديرٍ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِه الصَلَامُ وَهُوَ 


0 


1 
41 


(3) نَانِيهمَا :( الْإِْوَه » تَختب الْآمَ عَنْ الثلْتْ إِلَى الشّدّس بِشَّرُوطٍ )حَمْمه : الَْوَلُ ( وجو الأبٍ ) لِيُوَفُْوا عََيهِمَا حَجَبُوهًا عَنْهُ؛ 


َو كان مَعْدُومًا لَمْ يَحْجْبُوهَا عَنْ الكلث . 


(3) الَنى ( كو ومن ) أ ذَكَرَِنِ ( قَصاحِتًاء أذ تع نتداء » » أو رَجْلَا ) أ ذَكرًا ( وَامْرَتِين ) أىْ ابَْتين وَإِنْ لَمْ يَبِلَمَاء 
وَالْحَى هَُا كالأنتَى » لسك فِى الذّكُورِيهِ المُوجب لِلشَّك فى الْححجب . وَاسْتَفْرت الْمَصَنْتُ فِى الدَّرُوس هنا القُوعَة . 


0ه 


و بِالتَمْرِيقٍ و كل كه كلالة الْأمٌّ . 


م 


() الَالِتْ ( كوْنْهُْ إِخوة للب وَالَامٌ » 
(3) الوَابعٌ ( لَه ) انع الِْْثِ من ( الْقَْلٍ وَالْكفْروَالرَقَّ) عَنْهُ م وَكذًا اللَعَانُ» وَيَحْجِبُ الْعَائْبٌ ما لَمْ يُقْض بِمَؤْتهِ شَوْعًا . 


(3) الْحَامِسُ ( كوَْهُم مُقَعِلِينَ للد َا حملا ) ناحيب بحب الْحَمْل وَلَوْ بكؤنه مت ُتمُمَا لِلْعَدَّدِ لمعتب فيه عَلَى الْمَشْهُورٍ » إِما لِعَدَم 
إطلَاقٍ اشم الْإِخْوَءِ عليه حيَئِذٍ » أو لكْنِه لَا ينْفِقُ عله الأب وَهُوَ عِلهُ افير عَلَهه. 


وَفَى الثانى مَنْعْ ظاهرٌ . 


وَالْعلهُ غير متَحَفَفَهِ » وَفِى الدّرُوس جَعَلّ عَدَمَ حجبه قَولًا» مُؤْوْنًا بتَمْرِيضِهِ 


وَيَشْتَرَط سَادِسٌ ء وَهُوَ كَوْنْهُمْ أغناة علد فوت العو رك كلو كان تعضهه عا 


م سم 


كله عِنْدَهُ ّم يَحججت » وكَذَا لو لون مؤْتاهُمَا أ ابه لَقدّْ َالَو و وَقفَ المح مْتْ فِى الدَّرُوسٍ لَوْ كانُوا غَرْقَى مِنْ يت 
إن فورض فوك كل وال ينها سدع كوق اللخررعها وتعاز الْحَحِبٌ . 


وَمِنْ عَم القع بوجَوده وَالِْْتُ كم شَرْعٌِ قََا يرم مِنْهُ اطرَادُ الحكم بالْحتيا. 
َال : وَلَمْ أَجِدُ فى هَذًَا 

كنا د :+ 

َالَفوَى عَدَمُ اليب ؛ لَك ؛ وَالْوَقَوفٍ فى ما حَالَفَ الْأَصْلَّ عَلَى مَوْرِدِه . 

- وَسَابعٌ حوهق عاد به الْحاجب وَالْمَحْججُوبٍ . 


0 


لّو كان الم أَخْنا أب قََا يجب كما كن ذلكهافى الفرس» أو الشعهوم وطء افقل اق كولتها أغرها نأيها: 
(الفَضل الثانى فى) بيان(السّهَام ) 
(الْمَصْل الَّانِى فى)بيان(السّهَام ) 


الْمَعَدَّرَهِ (وَ ) بَيَانِ ( أَهْلِهَا - وَهِىَ فى كتّاب الله تَعَالَى ) سِنّهُ : الأول - ( الْنَضْفٌ ) وَقَدْ ذكر فى تََائَّهِ مَوَاضِعَ . 


قَالَ ‏ الي : (وَإنْ كانت ) - يَعْنى الْبْنْتَ 1-2 03و تله اقفت ١‏ 1 واكو يفيت ناترات أزواف ] ؛ ١‏ وَلَهُ أَختٌ قَلهَا 
قا كف 1 


(3 ) التّانَى - نِضفٌ النَضْضٍ ( و ) هُوَ ( الوب ) وَهُوَ مِذّكورٌ فبه فى مَوْضِة ين أَح دما : ( فلكم الوب مما تَرَكنَ  ]‏ وَتَانيهمَا 1 
وَلَهُنَّ الرّتٌْ مما 5 


(3) لالت - نِضفُهُ (3 ) هُوَ ( الثْمْنُ ) ذَكَرَهُ اللَهُتَعَالَى مَدَهٌ وَاحِدَهٌ فى قَؤله تَعَالَى : [ فَلَهُنٌ الدمَنُ مما تَرَككّمْ ) . 
(3) الوَابعُ - ( التنَانِ ) ذَكَرَهُ الله تعَالَى فى مَوْضِعَين . 
أَحَدّهُمَا فى الَْنَاتِ قَالَ : [فَإِنْ كنّ نسَاء فَؤْقَ اْتتين فَلَهُنٌ تنا مَا ترك ] . 


ايها 


ف الأخرات: 
قال يكال : ( فَإِنْ كاتا انس تين فَلَّهُمَا تان مما 6 


) وَ) الْحَامِسَ مايق شه هوا النليك )وك 1 كه اللَهُ َعَالَى فى مَوْضِعَيْن أيضًا قَالَ َعَالَى : ( فَبِمَهِ التلْتّ ) وَقَالَ : ! فَإِنْ كاثوا ) - 
أَىْ أَوْلَاد الم - | أكتو منْ ذلك فَهُْ شُرَكاء فى الثّْثِ ) (3) الصَادِسٌ عنق نف قناع وو لقي )ا و لال 


ا ا 211 تلبوق لكل 215 د فتهها الشذنق 1( فإن كان له إخزة وزأمد اشاس .]: وقال فى كن اوكا لم2( 
0 


ما 


ما 


ْ 


ا أفل رده و السَهام فحَمْسَة عََرٌَ : ( فَالنَضْفٌ لِأرْبَعَهِ :لزج مع عردم الود ) لِلرَوحهِ (وَإِنْ تَرَلَ ) سَوَاء كان مِنْهُ أ مِنْ غِرِِ ١‏ 


وَآلْء نت ) الْوَاحدَهُ » ( وَالَْختٌ لبون وَالأَحْتٌ لِلأَبِ ) مع قَقْدِ أت 


5 


5 
11 


لاسو 5 وين ( إِذَا لم يكن ذَكَرٌ ) فى الْمَوْضِعين . 


0 5 قَصَاعِدًا . 
وَالْأَخْتين ن لبو يْن فَصَاعِدًا . 
َال ختين لِلََبٍ ) - مع قَقْدِ الْمَُثَربِ بِاْأبََئْن - قَصَاعِدًا ( كَذَّلِك ) إذَا ل يكن ذَكرٌ فى الْمَؤْضِعَين . 


( وَالئْلت لِمَبئنِ : لدم مع عَدّم مَنْ يَحْجِبَهَا ) مِنْ الوَلدِ وَالإِحْوَهِ ( وَلِلأَحَوَيْنِ , أؤ الأحْتَيِنِ » أؤْ للأخ وَالأَخْتِ فْصَاعِتَدًا مِنْ جِهَتِهًا ) 


و 


0 


"2 


مِنْ وَلَدِ ال 


سض 


53 0 


" 
4 
3 

عه 


ا أَمْ إَِانًا أ با 


1 


ع م 


( وَالشُدُسُ لِلَائَهِ : ِلَب مع الْوَلَد ) ذَكَرًا كَانَ أَمْ أننى وَإِنْ حصّل لَه مَمَ َلك اده بالود كَإِنّهَا بلقا » لا بلْقَوض ( وَلِّمَ مع مَعَةُ ) 


اق الول كاك الح وق لخو نر ون نور 


إن 


سمي الِْْوَةٌ كدَالهُ من الكل وَهْوَ اللَقَّلُ لِكوْنِهَا قا عَلَى الرّجل لِقَِامِِ بمَصَالِحِهمْ مم 0 
وَالَحمَِّ عَلَى النَفْس أو مِنْ الْإكليل وَهُوَ مَا يَرَينُ بالْحَوَْرِ شِبهُ الِْصَاَهِ» لإحَاطَتهمْ بالرّجْلٍ كإحاطته بالّأس 
هذا كم الها الْمُقَدّرَِ مُتْقَرَِة . 
وَإِمَا م مُنْضَمَهُ بَعْضهَا إلى بتغض فَبَعْضْهًا يُفكنٌ . وَبَعْضُهَا بَمَْيمُ 


وَصُوَرُ اجْتِمَاعِهَا التْنَائىَ مُطَلّهًا : إخ دى وَعِشُرُونَ » خاص لَه مِنْ ضَ وب السّهَام السّّهِ فى مثْلهًا نم ذف المكرَّرٌ مِنْهَا وَهُوَ حَمْسَة 


- 
0 


ِنهَا نَمانٍ مُمتَِعَةُ » وَهِىَ : وَاحِدَةٌ مِنْ صُوَرِ امجتماع النَضْفٍ مع عَيرهِ وَهُوَ : اجتماعَة مع التين .لاه يرابت العو وَإَّ كا َأَضِلَهُ وَاقعٌ 
كَرَوْج مع أَخْتئن فَصَاعِدًا لَب » لكنْ يَدْخُلُ النَفْص عَلَيهمَا فلم يَتحَفْ الِاجْتماع مُطَلَقًا . 

وَانْنََانِ مِنْ صُوَر اجتم جتتماع الرع مَعَ غَيرِهِ » وهم : تت اه م مل أنه سه دهم الزَّوْج مع الْوَلَدِء وَالزَّوْجَهِ لما مَعَهُ فلا بَجْتَمَانِ . 
وَاجْتَمَاعَة مع النْمْن وال فكي مع الود وَعَدَمِه » أَوْ نَصِيبٌ الزَّْج مع . 


700 ها دمرادهي -ه 2 


وَاثنَانِ مِنْ صُوَرِ امن مَعَ غَثْرهِ » وَهُمَا : هُوَ مَعَ مِثْلهِ » لِأنّهُ نَصِيبٌُ الزَّوْجَهِ جَهِ وَإِنَ تَعَددَت خاصه . 


وَهُوَ مع الْثلْتْ ء لأنَهُنَصِيبُ الزَّوْجَِ مم الْوَلَدِ » وَالدْتُ نَصِيبُ الَأمَ لا مَعه 


وراجدة من صور لون 


ل 
2 كلك 


» وَهِىَ : هما مَحَ مِْلِهِمَا لِعَدَم اججتماع مُسْتَحِقَهمَا تعد فى مَْتَبهِ وَاجِدَهِ مَعَ بُطَلَانٍ الْعَوْلٍ . 


ا و نا د افا كات سحي رن فص ا المي عد له 
وَانْنْتَانِ مِنْ صَوَّرِ الثلث . وَهمَا : الجتماعه مَعَ مثلهِ » وَإِنْ فرض فى البنتين وَالاختين . 


001 


عَيِتٌ إِنَّ ِكل وَاحِدَهٍ تاه إن 


أ 


َِا أن السَّهُمَ هنا هُوَ ْلَه اين ل 
وَعُوَ مع الشدّس ء إن َصِيب الم مع عَدَمِ التحاجب . وَالصُدْسٌ تَصِبَا مه أو مع الو للفلا كا فيه 
0 
ذج وَأَحْتٍ لَب ( ومع الع » كرو وَأَحْتِ كيك وَكَرَوْج وبلتِ (3) مع اتقو و عونت 
0 مع التلين » ِاسيلرَامهِ الْعوْلَ (3 ) يتمع (مع الث ) كزوج 


و 
عه 
ا 


وَكَكلَالَه الم الْمتَعَدَدَِ مم خت أب (3 ) مع ( الشدُس ) كَرَؤج واد من كَلالَهِ الم وَكبئْتِ مع م » وَكأْتٍ لأَب مع وَاحدٍ 
كاله الْأءٌ 
عر 5 6 


وَتحكم يَجتَمعٌ الرَيْعُ القن مع التلتين ) 


فَالأَولُ لكروع وانتين ين وَكَرّوءِ جَهِ وَأ حتدن ختّين لأب وَالقانَى كرّوْجَهِ وَابكيْن 7 
( وَيَجْتَمعٌ الرَيْعُ م َع الثلْتْ ) كَرَوْجَهِ جَهِ وَأَمْ . 


وروي مع مُتَعَدّدٍ من كاله الم 

ع لفقي كزوكر وواحهوة كال ياه يدن 
( وَيَجْتَمِعٌ النمْن م َع الشُدُسُ ) كرّوْجَهِ وَابْن و 
وبحم اَن مع ات : 50020 
وَكَأَحْتِين لِأَبِ مع وَاجدٍ يِنْ كاله الم 


وَيَجْتَمعٌ | لشُدْسُ مع الشدّس كَأبويْن مع الْوَلد . 


َهَذِهٍ مله الصُوَر الّتى يُمْكنٌ اجتِمَاعُهَا الْعَوْض تَاًا وَهِىَ ثَلَاتَ عَشَرََ 


( وَأَمّا ) صُوَرٌ ( الِاجْتِمَاع لَا بِحَسَب الْفَوْض ) بل بِالَْرَابهِ اَقَافًا ( كَلَا حضْرَ لَهُ ) , ِاخْتلافِه باختلَافٍ الْوَارثِ كثْر هو 1 
فَوْضٌ مرا امتّع لِعَثر الْعَوْلٍ , فيَْتَمحٌ الوب مع مِثْلهِ فى بِنْمَينِ وَائْن وَمَع النّمْنِ فى رَوْحهِ وَبنْتِ وَثَْاثِ بين » وَالثلْتّ م ادس فى 
زَوْج وَأَبَوَيْن » وَعَلى هذا . 


- ص 
2 


َإذَا تَلْفَ الْمَيتٌ ذا َْض أَحَلَ َوْضَهُ 00 تَعَدَّدٌ 5 فى طَبَقَِ أَحَدٌ كل قَوْضَهُ » فَنْ قَضَلَّ مِنْ التركَدِ سّ يْءٌ عَنْ فُرُوضدَهِم رُدَّ عَلَيِهمْ 
عَلَى نِشبه الْفرُوض م مَعْ تَسَاوِيهِمْ ف فى الْوَضصْلَهِ 4 عَدَا الرّوْج وَالزَّوْجهِ وَالْمَحجوب عَنْ الزّيَادَهِ . 


(ولانوة اكه ) عند ١‏ القع 


5 


دُونَهُمْ . 
)و يُرَدُ عَلى الرَّوْج وَالزّوْجَهِ 
َِا مع عَدَم كل وَارِثْ عَدَا اِْمَام » بَلَ الْفَاضِلَ عَنْ نَصِبهمَا لِعَئرهِمَا مِنْ الْوَرَاثْ العا الْجَرِيرَهِ . 


وَل َم عد امام من الْوَارثِ فى الود ليما مما أ ديه مطَلقا أ و عَلَيْه مُطَلَّقَاء دُونَهَا مُطْلَقَاء 
الِْمَام عَلَيِهِ السَلَامُ و لاخر عنقا كاف اال 


ده طَوَاهِرٌ الَْخْمَارِ الْمَخْتَلِفَه ظاهرًا وَالْجَمْعٌ ينها . 


وَالْمُصَمْفُ اْمَارَ نا الْلَ الأخِيرَ كما يَستفَادُ مِنْ استثنائه من الْمَئْفِيَ لْمفْعَضِى لإِثناتٍ 


الود علتِهِمَا دُونَ الْإِمَام مع كَل وا لافيت 2011 أن ن الام مع الرَّوْجَهِ إِنْ كانَ حاضرًا ) . 


سل سس اساي سراي يرك اس الصّادق غ1 


السَلَامُ : أنه كرأ لَه فَوَائِضَ عَلِيٌ عليه الام كذ فيا ات م يَُورٌ الْمَالَ كله إذَا لَمْ يكن 3 0 
وَأْمَا التَفْصدَيلٌ فى الزَّ ذه بخن ايه أبى يدير عَن البر به الم أله أله عن ا مْرَأَهِ مَانَثْ وك كت زَوْجَهَا وَلَا وَارتَ لَهَا 
ل "لمكن غير قَلَهُ الْمَالُ» وَالْمَوْأَهُ لَهَا ْنم » ا بق مام " 


قَالَّ ل 8 


قال له : رَجَل مَاتَ وَتَركك 


وَمِتْلئَا رِوَايَةٌ مُحَمَّدِ بْن مَرْوَانَ عَنْ الْمَاقِر عَلَئِِ السّلَامُ وَبينَ ص جبححه أبى بص ير عَنْ الْبَاقِر عَلَتِْ السَلَامٌ أ 
ا ل ل ا ا 0 2 ا 2 ا 0 
امْرَأَةَ قال عَلتِهِ السَّلامُ :' المَال لها بحَمْل هذه عَلى حَالهٍ العْيِبِهِ » وَذئْنِكك عَلى حَالهِ الحخضور حَذرًا مِنْ التنّافض . 


وو 
نه 


اممف فى الشَّرح امار الول الت » الْمَشْمِلَ علَى عَدَمٍ الود عَلَيهَا مُطَلًَا مُختجًا سبق قن توك الِاسْتِفْصَالٍ دَلِيل الْعُمُوم 
وَلِلََصْلٍ لدَّالَ عَلَى عَدَم لرّيَادِ عَلَى الْمَفْرُوض . 


يترا 
أن 


وير الود عَلَيَهَا مُطلعًا وَإِنْ كانَ ص حِيحًا إلا 


3 


فى الْعَمَل به مُطَلََ إطْرَاححا للك الْأَخْبَارِ ‏ وَالْقَائْلُ به ثَادِرٌ جدًا » وَتَحْصيضّهُ بِحَالَه 
نَّ الشُوَالَ فيه لِلمَاقِر عَلَِِ الصَلَامُ فى " رَجْلٍ مَاتَ " بد يعَهِ الّْمَا فكي وام هم عَلِهِمْ الصَلامٌ حيئئِذٍ ظاهِرٌ » وَالدَّهمُ 
ليه 00 د لو لي نْ ميْتٍ بالْفِغْل بِأزْيَدَ م 


3 
- 
مهولا 6امه 


5 


وتجالة وكفي فك اذ كفا فال اذ 


ِدْرِيسٌ - مما بين الْمَشْرِقٍ وَالْمَعْْبٍ . 


وَرُبَمَا حمل عَلَى كَوْنٍ الْمَرأهِ قَريبَهَ ِلزّوْج » وَهُوَ بعِيدٌ عَنْ الْإطْلَاقٍ إلا أنه َه فى الْْجَمْع . 


[1 


وَمِنْ رده اْأَخْبَارِ طَهَرَ وَجْهُ الْقَوْلِ بالرَدٌ عَلَِهِمَا مُطلَهَا كمَا هُوَ ظَاهِرٌ الْمُفِيدٍ » وَرَوَى جَمِيلٌ فِى الْمُوَلَّي عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ الصَلَامُ " لا 

يكونٌ الود على روج وَلَا رَوْجَهِ " وَهُوَ دَلِيل 

الْقَوْلِ النَانِى » وَأَشْهَرْهَا الثَالِت . 

(وَلَا عَوْلَ فى الْفَرَائْضِ ) 

أْ لا زْيَادَةَ فى ل ا ل ال ل 
لزه دده ( م دْخُلُ الَقْصٌ ) عِنْدَنَا (عَلَى الأب وَالْئْتِ وَالْنَاتِء وَالَأَحْتٍ وَالْأَحَوَاتِ لَب وَالَم» أَوْلَِبِ ) جَِاكا لِْجَمْهُورٍ حَيتٌ 
ا مرا عَلَى التجبميع الات السَهم الزَل َه وقترعيه على الجبيع مهن كد ابم عو إن من المي وو قو 
ان ! ذلك أذتى أن توا ) » وَسميث افيض عَائهُ على هلها لِميلها بالْجَوْرِ لبه بنقْصَانٍ بتهَامِهخ » أو مِْ عَالَ الل 
ذا كر عِيَالَهُ كبر و يوام فبتاء أذ مِنْ عرالَ إِدَا غَلْت » عله أَهلٍ - السَهام بالنقُص » أو مِنْ عالت النَقهُ ذه إذَا رََعئ لقاع 
الرايض على أضريها بزيادم الها ل ل 


ا 0 00 1 
ادي 


وَكَانٌ ابن عباس رَضِيَ اللهُ عَنْهُ تقول : " مَنْ شَاءَ بَاهَلتهُ عِنْدَ اجر الَْسْوَدٍ إنَّ الله َم يدك فى كتَابه 


0 


ا لل ا 8 خرَ مكل فَرِيضَهِ إِذَا زَالَتْ عَنْ 


فَوْضِهًا وَلَمْ يكن لَهَا إِنَا ما ء بقَى قَتَلّك الَتَى أَخَرَ الله 
ما التتى قَدَّمَْ ة فَالرَّوجٌ آ َه النَضْفُ فَإِذًا دَخَلَ عَليهِ مَا ريل عَنْهُ رَحَعَ إِلَى الوَبْع و يزيلة عَنْهُ شَىْءٌ . 


وَالزَّوْجَه لَهَا الع 0 زَالَتْ عَنهُ صَارَتُ إِلَى الْثمن لَا يلها عَنْهُ َّئْ 


روه 


3 


فَهَذِءِ الفؤوض التى قَدَّمَ اللهُ عَزَ و 


0 


وَأما التى. أخد الل ففريضة الات وَالْاْحَوَاتَ 4 لضت وَالتََانِ مدا أَرَالتهُنَ لْمََائِضُ عَنْ ذلك لَمْ يَكنْ لَهُنَّ إلا مَا بَقَى » فَإِذًَا 
ل ا اله ب ل د مون 


2 


وَإِنَّمَا ذَكرْنَاةُ مح طُوله اماه عَلَى أَمُور مهمه . 


نا : بان عله 


حَدُوثِ النَصِ عَلَى ” مَنْ 35 : 


ع - 
7 ئَ أ 


وَاعْلَمَ أ ا 
وَالرَّوْحٌ وَالرَوْجَهُ حَيِثْ عدت لا رََ بَِالْقَابِِ وَهُوَمَنْ دحل فى الِْرثْ بعُمُوم الْكبَابٍ فى آ سه 


يرت بالْمَوْض نَارَه » وَبالَْرَابَِ أخرَى وَهُوَ الَأتْ وَالْنْتٌ وَِنْ تََدَّدَتْ ث وَالأَْتٌ نآب ك ذلك ء فَالََبُ م الْوَلَدِ يرث بالمَوْض » وَمَمَ 


- 


نْ يرت بِالْمَرض حََاصّهٌ وَهُوَ مَنْ سمّى اللَّهُ فى كِتَابهِ لَهُ سَهْمَا بخُصُوصِدٍء وَهُوَ الم و 


أ 


| 
خْوَةُ 8 عو واس 
قبلهَا, 
او عوك د 
ِّ 
مه 


5 


2 
قوف افا 1 


وَالَْنَاتُ يَِنْنَ مع الْوَلَدِ بلْقََابِهِ » ومع الْأبَوَينِ الْفْوْضٍ . 


- 
ع 


وَالَْحَوَاتٌ يَرِئْنَ مم الْإحْوَهِ بالْقَرَابهِ » وَمَعْ كَالَهِ الم بالْمَوض أو يرت بالْمَرْض وَالْقََابهِ مَعَاء وَهُوَ ذو الْقَوْض عَلَى تَقْدِيرِ الود َلَيهِ. 


وَمِنْ ددًا ايديم يَطْهَُ أن ذكْر الْمصِنْفِ الأب مع مَنْ يَذْخُلُ خُل النَقْصٌ عَلَتِهِمْ مِنْ ذَوى الْفرُوض لَِسَ ب 055 َه م الْوَلَدِ لَا يَنْقَصُ 
عَنْ الشّدُّس وَمَعَ عَدَمِهِ ليس مِنْ ذَوى الْفُرُوض . 

ل س0 
وَالْمَحَقَقْ فى كنا 


وَالصوَاك تو كه , 
( مايل خَمْسَ ) 
عان خيف ) 
(الأول كذ لتقي كل اواسوااية الأَوَئنَ) 


عمو 


َم برك ال 0 ميت كَِيبًا فى مَوْتَِتِهِ سِوَاةٌ ( فَالْمَالُ ) كلة ( لَه َه » لَكن لم ْتُ الْمَالٍ بلس يه ) لِأنّهُ ها حي( وَالَْاتِى بال ) أَمَا 
الث مله ل سا سر مَعَ 


(التَانيَ تلان الْمَنْفَرد الْمَالُء وَكدًا لِلزَّائدِ ( 


1 


عَنْ الْوَاحِدٍ مِنْ الْأبَناءِ ( بَتنهُمْ 


بالسَويّهِ » وَِْئْتِ الْمَنْمردءِ الَضفْ ” لون رو َصَاعِتهًا القَانٍ” ندجي وَالعَاقَى رَذًاء وَلَوْ امع لد كر الات 
يدذّكر مِمْلُ عط الْأتتيين ن » وَلَوْ اجْتَمَعَ 7 مَعْ الْوَلَدٍ ) ذَكرًا ك كان قن ةا 3 تعدا ( لبان ِل ) واب مهما( الشدسٌ 
وَالْاتَى ) مِنْ الال ( لتاتن ) إن كان الْوَلّدُ لْمفْرُوضٌ ابن ١‏ ( أو 


ؤ بين أ الذُكُور وَالْإِنَاتُ عَلَى ما قُاهُ ) لذَّكر مِنْهُم مِثْل حظ 


مم 


الأنثين . 


لا روفاك فا موري وار الوار اركاي ديرا راتتي لاسا وَالْنْتِ ( أَخْمَامًا ) 
عَلَى نشبه الْفْريضَهِ فيكونٌ جم جَمِيعٌ التّركه يينَهُْ أخقاكا. 


- 


حَدَلَهَا يده : مَخْرَجُ التيدسن وَالنَضْفٍِ ثم يُوْتَقَى 


- 
ا 


0 ل ل »ل 


2 
ل 


كَدًا 5 واجبٌ عَنْ الزّوَادَهِ عَلَى الشّدّس ( وَمَْعَ الْحداجِبٍ يَُكُ ) الْمَاضِدِلَ ( عَلَى الْبِنْتِ وَالْأْب ) حَداصّهَ ( أَوْبَائًا ) 
وَالمَرِيضَهُ حِينَئِذٍ مِنْ أَربعهِ وَعِشْرِينَ . 


لِلأمٌّ سدّسُهًا : أزْبَعَة . 


ولتت انااعنى بالأهل و ؤثلاثة باك ذذ»وللات أؤيقة بالأضل :وواجد يالوة : 


2 
007 
0 
: 
05 
اكه 
المحح 3 
3 
جٍِ 
١‏ 
أعأ 
3 
1 
3 
3 
١>‏ 
1 
6/6 
31 
3-3 
اها 


ب 


(3) لَوْ كان الْبدَانِ فَصَاعَِدًا ( مَمَ 538 اصّهَ يرَدٌ الشّدّسٌ ) الْمَاضْل عَنْ دَهَابِهع عله جَِيعًا ( أُخْماشا) عَلَى ندع 


( وَلَوْ كانّ ) مع الَْبَوَئّن , أ أحت دهِماء وَالْبنْتِ ء أو الْبْئين قَصَاءً تدا ( زَوْحٌ أؤ رَوْجَهٌ : أَحَدَ ) كل وَاحدٍ مِنْ الّوْج وَالرَوْجَهِ ( تعيب 
الأَذنَى ) وَهُوَ الوْبْم أ الثْمَنُ 


( وبين الفدنان)]3 6( وتأعدهقا اشديك) والاقق اللأولاة: 


عَنِتُ يَفْضْلَ ) من اَِْيضَهِ سَئء بن كان الْوَارتٌ با وَاحدَ حدّة وَأَبَوَيْن وَرَوْجَه » أو بنْتَيِن وَأَحَدَ الأيَوَيْن وَرَوْجَه » أو بنْنَا وَأَحَدَهْمَا 
وروا أو زوع 1ه بود ) عَلَى الْبنتٍ أؤ الْبثتين قَصَاعددًا » وَعَلَى الب بَوَيْنِ أَوْ أح دِهِمَا مَعَ عَدّم الحاجبء أَؤْ ء الأن حخاصّه مَعَهُ ( 
بالنْشبَه ) دُونَ الزَّوْج وَالزَّوْجَهِ . 
( وَلوْ دَكَى تقص ) بأنْ كان الوَارث ون ب مَعَ الرَّوْجٍ » أؤ الرَّوْجَهِ » أؤ بِثنَا وَأبَوَيْن مَمَ الرّوْج » أو بتي وَأَحَدَكَ الأبَوَيْن مَعَهُ ( 
5 0 5 . 3 


كان ) النَقْصٌ ( عَلّى الْتن مَصَاعِدًا 


( ولو كان مع الأبََيْن ) حاص الج» ةقاي ل )ل لمَقْد الْوَلَدِ ( وَلِناءٌ م لت الأَصْلٍ ) مَمَ اععيه جلك 


مَعَه ( وَالَْاتى للَأبٍ ) وَلَا يَصْدَّقٌ اشم النَقْص عَلَيه عليه هنا زأنه تقد لا تشيية له وَهَذَا مو الذى أو 


0 


عن ]ذخال الأب فين 0 3 


ااه امن افيه الْقَْلين » خِلَافًا للصَدُوقٍ عدت شَرَطَ فى تَورِيئِهم عَدَمَ الْأبََيْنِ ( وَيَأحذُ 
ا ] ن الْئْتِ تُلْث » وَلِينْتِ الاب تُلََانِ » وَكدًا مع التعَذّدِ . 


هَذَا هُوَ الْمَشْهُورُ بين الْضْحاب روَايَه وَكتْوَى . 


و عي عَهُ : يُعتيد أو د الودٍ يتخ » تَِدذّكرٍ خخ الأنتى وَِنْ كان بف وَبُ بأمّهِ وَكقَوَبُ الْأتكَى بأبيهَا» لِأَنهُمْ 
أذْلَاة قن َقيقه قَيدْخُلُونَ فى عُمُوم ( يُوصِيِكخ اللَهُ فى أَولَادٍكُمْ 


للذّكر مِثْلُ عظ الْأَنتيين ) . إذْ لَا شّبِهَه فى كن أُوْلَادٍالَوَْادٍ - وَإِنْ كن إِنَانَا - أؤلادًا» وَلِكََذا حوّمَتْ عَتَائلهُمْ بيه : ( وَعَمَائلُ 
أَبَائِكُمْ ) » وَحرَمَتْ بَنَاتٌ النائن وَالْبْتِ بقولِهِ الى : ( بتاكم ) . وَأَجلّ رُؤْيَهُ ييه بَِباءِ أَولَادِجنَ مُطْلًا موه تعالَى : ١‏ أَو 
أََائهِنَ أو أَبَءِ بهن ؟ كَذَلِك إِلَى غير ذلك مِن الأِلِ» وهَذَا كله حنٌ َْلَادَلَالهالأَخْمَارٍ الصّحِِحه عَلَى حِلَافِ ْنَا كص جيه 
عَدِدِ لمن بْنِ اتساج عَنْ الصَّادقٍ عله الصلَامْ قال : بَنَاتُ اانه يَقُمنَ مَقَام الاب ذا ل يكن للميتٍ ولد وَلَا وَارتَ يرهن ؛ 
وَصِ جيه سَرْدٍ بْنِ ابن حل عَنْ الْكاظِم عَلَيهِ الصَلَامُ قَالَ : بَنَاتٌ الاثْنَهِ يَقَمْنَ مَفَامَ الْبَنَاتِ إِذَا لم 06 ميت بَنَاتٌ وَلَا وَارتَ 


يرهن وَبََاتٌ ابن َقمنَ مََامَ إلائن إذَا لَمْ يكن ميت أَولَاد وََاوَارِتَ عَيْرَهنَ» وَغَيرَهُمَا وَهَذَا هُوَ الْمُخَصّصٌ لِآيَه الِْرْثِ . 

َنْ قِِلَ : ل دََلَه لِلروَايَاتِ عَلَى الْمَشْهُورِ » بن قَامَهُنَ 

مَقَّامَهُمْ تََابتٌ عَلَى كل حال فى أضل الْإرْثْ » وَلَا بَْرَمُ مِنُْالْقَام فى كته وَإِنْ احْتَملَه » وَإذَا قَامَ امال لم يَضْد لخ لِمُعَارَطَ + 
لابه الدَّالَّه القع عَلَى أَنَّ لذ كر مِثْل حظ لين ش 

قلا : الاجر مِنْ قنام لاد مم الْآبءوَالمهَاتٍ نهم ْلَه لو كاُوا مؤجودِين مُطَلًا ولك وَدُلٌ علَى الْمَطْلُوبٍ مُضَاها إلى 


عَمَل الْأكثر . 


وَلَوْ تَعَدّدَ أَْلَادٌ الْأوْلادِ فى كل مَرْتَبهِ » أؤ فى بَعْضدهَا فَسدِهُمُْ كل قَريق ( يَفْتَدَمُونَه بَتِنَهُمْ ) كما اقْتَسَمَ آبَاؤّهُمْ ( للذكر مِثْل حظ 
الأنتيين ) ( وَإِنْ كانوا ) أى الْأَوْلَادٌ الْمَتَعَدَّدُونَ ( أُوْلَادَ ان َصَح الْمَوْلَين » لِعُْمُوم قَوْلهِ تَعَالَى 


: ( للذكر مِثْل حظ الْأنتِيين ) وَلَا مُعَارضٌ لَهَا هنا . 


وَقيل: : يفت أَوْلَادٌ الك يالِسُويّه كاقتِمَ ام 5 اي ا الم كال اله ه وَالِْحْوَه ِنَم 0 بَتَكيهم اقْتسَام أَوْلَاد الأَخْت 
لَب مُتَقَاوِتِينَ . 


(التابعة-يختى )أي يُغطى (الْوَلَدٌ الأكبد) 
أئْ أكبرُ الذكور إِنْ تَعَدَّدُوا وَإِلَا فَالذْكرُ ( مِنْ تركه أبيه ) زياد عَلَى غَثِرهِ مِنْ الْورّاثِ ( يثيابه , وَخَاتَمِهِ » وَسَيِفِهِ » وَمُضْحَفِهِ ) . 
وَهَذًَا الْحبَاءُ مِنْ مُتفَرَدَاتِ عُلَمَاينَا » وَمُسْتَيِدَة روَايَاتٌ كثيرة عَنْ أَئِمّهِ الْهُدَى . 


- 


وَالظْهَرُ : أنه على سَبِيلٍ الِاستيمًا 


7 
عمو 


وَقبِلَ : عَلَى سَبيل الاش تخباب , وَفِى الروَاوَاتِ ماي لَ عَلَى الأَوَلِ نه َه علا فا لَه بلنَّام الْمَِيدَهٍ للك » أ اِالختضاص » أو 
الِاسْتخمّاق . 


والأطهه #اقتضاضة بها كنا الإطلاق الشو ص نه 
وَقِبلَ : بِالْقِيمَهِ اقُتِصارًا فيمَا حالف الْأضْلّ ؛ وَنَصّ الْكتَابُ عَلَى مَوْضِع الوفاق . 


وَالْمَرَادُ يثيابه : مَا كان يَلبسِْبَا » أؤ أَعَدَّهَا لبس وَإِنْ لَمْ يكن لبس ها ء لِدََالَهِ الْعوَفٍ عَلَى كوْنْهَا بْيابَهُ وََِاسَهُ » وَبْيِابُ جِلَدِهٍ عَلَى مَا 
وَرَدَ فى الأخبار . 


وَلَوْ قُصَلَتْ وَلَّمْ تَكمُلْ حِيَاطنُهَا قَفِى دُخُولِهَا وَجْهَانِ . 

ِنْ إِضَاقيِهَا ليه بذَلِك . 

وَمِنْ عدم صِدْقٍِ كَونها بيبا بالْإِضَافَاتِ الْمَذّكورَه عُزقًا. 

وَالَُوَى : أنَّ الْعمَامَه مِنْهَا وَإنْ تََدَّدَتْ » أو لَمْ تلبِسْ إِذَا انَحَدَّهَا لَهُ » وَكذًا الَرَاوِيلٌ » وَفِى دُولٍ شد الْوَسَطٍ نَظَوٌ . 

أمَا الْحَدَاه ونَحوْة مما يد لِلرَجْل قَلَاء وَكدًا لَوْ كان الْمتَحَدُ لِمَدَ الوَسَطٍ ير نْب . وَفِى بتَغض الأَخَارٍ إضَاقَه الصاح وَالدّرْع 
وَالْكُبٍ » وَالرَخْلٍ ء وَالوَاحِلهِ. ْ ّ ١‏ 


لات عْرَضُوا عَنْهُوَحَصُوها بده » مع أَنََّا ل تذْكرْ فى حَبرِ مُحْتمِعَهُ » وَإِنَمَا امع ل عه فى اهار ) وَالدوَابه الجامقة 
لِهَذِءِالأشْيَاء صَحِيِحَةٌ » وَظَاهِرٌ الصَدَُوقٍ 


و2 


اخْتيَارُها , لِأنَّهُ ذَكْرَهَا فى الْمَقِيهِ م مَمَ الْيَرَامِهِ أنْ لَا يَرْوىَ فيه ! 


له 


مَا 


يَعْمَلٌ بن وله بذكو الأضات الذرعه ٠‏ مع أنه 0 ا 


2 


وَالِافتِصَارٌ عَلَى مَا ذَكَرُوه أَؤْلَى إِنْ لَمْ ينَافٍ لويم 
اع غَيرُ الذّدْع مِنْ آلَاتِ لحب كَالِْضَهِ فا يَدْخْلَ قَطْعَا لِعَدَمِ دُحُولِهِ فى مَفْهُوم شَىْءِ مِمّا ذكر . 
وَفِى دُخُولٍ الْمَدْموَءِ وَالنَوْبِ مِنْ اللِد نظو . 


وَتََاوْلِ الْكشوه الْمذّكُورَهِ فى تغض الْأَحَارِ لَهُمَا. 


0 الْمَوْقَء وَدُّْولَ الَّانِى دُونَ الأول : ب> بمنع كؤن المَلنموَءه و مِنْ اللكشوو وَمِنْ نَم لَم بَزِ فى كَمَارَه لين الْمُْزِى فِيكَا ما 


وَل تَعَدَّدَتُ هَذْهٍ الْأَجْنَا س هما كان مِنْها بل افع كالاب دحل أجمع مَعْ » وَمَا كانَ بلَفْظِ الْوَحْدَهٍ كَالسَيِفٍ ء وَالْمَْضْ حَفٍ : يَتَنَاوَلُ 


وَاجِدًا وَبَخْقّصٌ مَا كانَ بَغْلِبُ نِسبَتهُ إلهه » فَإِنْ َسَاوَت تحر الْوَارتٌ وَاجِدًا مها عَلَى الْأفوَى وَيحْكَمَلٌ الْقّوعَهُ . 
وَالْعمَامَةُ مِنْ ْله الاب َتَدْخُل الْمُتَعدَّدَهُ . 
وَفِى دُخُولٍ حِليَهِ السَيِفٍ ء وَجَفْنِهِ » وَسْيورِهِ » وَبَيِتِ الْمَضْحَفٍ وَجْهَانِ : مِنْ تيتا لَهُمَا عُوْقًا» وَالْتفَائِهَا عَنْهُمَا حَقِيقَة . 
وَالقُوَى : دولا . 

لَا يُشْتَرَط بُلْوغْ الَْلَدِء لاق » وَعَدَمِ ظَهُورِ اْمََارَمَه, اليرة والقصاف: 


وَفَى اشْتِرَاطٍ انْفِصَالِهِ حيًا حال مَوْتِ أبيه ند : مِنْ عدم صِدْق الْوَلَد لذّكرٍ ييل 00 


وَمِنْ تَحَفقِهِ فى نَفْس الْأمْرِوَِنْ لم يَكنْ طَاهِرً وَمِنْ نَم عُزلَ لَهُ نصبِبة مِنْ الْميرَاثِ . 


- 
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وَيمْكنٌ الَْوْق كن يي امنا در متَحَفقَ الذّكُوريه فى الْواقِع جين الْعَؤتٍ , وبين كَؤنه عَلَقَه» أ 


وَعَدَمٌ اشْيرَاطٍ الْفَاءِ قُصُورٍ نَصِيب كل وَارِثِ عَنْ قَدرِهَاء 


وَزِيَادَتَهَا عَنْ الثلث . لِلعمُوم 


وَفِى اسْيِرَ راط حو الْميّتِ عَنْ دين أَوْ عَنْ دَيْنِ مُِمَغْرِقٍ لِِكهِ وَجهَانِ من الْتَِءِ الإْثِ عَلَى تَقْدِيرٍ الِإسْيغْرَاقٍ » و تؤزِيع ادير ين على 


ججميع التّركه ‏ لِعَدّم التُْجيح . 
وَمِنْ ن إطْماقٍ نص » وَالمَوْلِ انقَاٍالتركهِ إلى اث وَإِن ل امبو تر ابا من لين إن أََاد كتواء ورم على المع من 
مُقَابل الدَّيْن - إِنْ لَم يَفْكهٌ - الْمَثه ِنْ مَُابٍ الْوَصمِه لنَافِدٍ ذا َم تكن بِعينٍمخْصُوصَهٍ حارج عَنَّْا وَِنْ مَُابٍ الكفَنِ الواجب 


وَمَا فى مَعْنَاُ » لِعَئْن ما ذكر وَيَتِْدُ ذلك بإِطَلَاقٍ النّصّء وَالْمَتوَى بِْبَوتهَا هَاء مع عِدَم الفكاك القت عن ذلكك خاقا + وعق الْكفن 


وَالْمُوَائُِلِلْْصُولٍ الشَّرْعِيِ الْبطلانٌ فى مُمَابَلهِ ذلك كله إن لَمْ يفكة الْمَبوٌ بمَا يَخصّهُ أن الو نَوْحُ مِنْ الْإِرْثِ وَاختِصَاصٌ فيه » 
وَالدَّيْنُ وَالْوَصِيَهُ » وَالْكمَنُ , وَنَحْوُهُمَا تُخْرَحٌ مِنْ جميع التّركه » وَنِسْبَهُ الْورَئَِّ لَه عَلَى السَوَاءِ . 
ع لو كانت الْوصِديهُ بهن من أَخيانٍ التركه حارج عَنْ الحو فقا مَنْعَ كما لَو كانَتُ تلك الْعيِنٌ مَعْدُومَ وَلَوْ كانت الْوَصِيّهُ يغض 


الحو أَعترَتْ مِنْ الثُلْتْ كَعَيِرِهَا مِنْ ضُرُوب الْإْثِ إن أنَّاتَتوَقتُ على جار الْمَخبوٌ خَاضّة . 


وَيْفهَمُ مِنْ الدّرُوس : أن ادن هر لفقي غير انع تخ يصه الْمنع اطق وَاسفرب وها حيتئذ لو قَضَى الْوَرَتَه الدَيقَ 
من غير الشركة لوت الْإرْثِ حِئَيِذٍ » وَبَرَم مله فى غَثر الْمسْتَغْرقٍ بطريقٍ أؤلَى . 
وَكَذًَا الْحكم لو تبوع متبر ع بِقَضَاءِ الدّئْن » أؤ أَبْرأة 

لَمَدِينُ مع احيِمَالٍ انْيِقَائِهَا حِيئَئِذٍ مُطلَقًا» لِبطلَانِهَا جِينَ الْوَقَاهِ يسبب الدَّيْن وَفيه ان ترق قطنا 


( وَعَلَيِه ) أ عَلَى الْمَحْيْوٌ ( قَضَاءُ مَا فَانَهُ 


) أ فَاتَ الْمَيْتَ ( مِنْ صَلَاءٍ وَصِيَام ) . 


وَقَدَ تَقَدّمَ تَفْصِيلَهُ ود شَرَائْطهُ فى بَابهِ . 


و 


رُ أنه () ُشْتَوَطَ ) فى الْمَحْوٌ ( أَنْ لَا يكونٌ سَفِيهًا» وَلَا فَاسِدَ الوَأءِ 
ابْنُ إدْرِيسٌ وَابْنُ حَمرَة وَتَِعَهُمَا الْجَمَاعَهُ » وَلَمْ نَقِصْ لَهُ عَلَى مُسْتَنَدٍ وَفى الدّرُوس نَسَبَ الشَّْطٍ إِلَى قَائِلهِ مذ مُشْعِرًا بتر 


أ 


لي ي ) أن اعفاد بأن يون ماما بأ ره 


وَإِطْلَاقٌ اللُصُوص يَذْفَعَهُ 


متك قات الدوط الثافى خاطة: لاما لله لمَحَالِفٍ به تفده كها رم غير مِنْ الأخكام الى تعيتٌ عِدْدَة لا عندتاء كأغدن هم 
لبه بثه وجل مطل َل َوه حصي . 


وَفى الْمُحْتلق اخَْارٌ اش عحجات الَْيْوهِ كم ذهب ابن الْحنَوِدِ وَجَمَاعَهِ . وَمَالَ إِلَى قَوْلٍ السَيّدِ باختسَابهَا بِالْقِيمَهِ وَاحْمَارَ فى غَثْرهِ 
الِاسْتحمّاق مَجَانًا . 


7 
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ذإو قوط الكت الط نلا 216 وَإِنْ 0 لاير الإجححاف بِالْوَرََّهِ » وَالنُصُوصٌ حَاليَة عَنْ مردًا | 
أن الْجبَاء يدل بظَاجِرهِ عليه 


- 


يُذعَى 
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( وَلَوْ كان الأكيدْ أَنْنّى أَعْطِى ) الْحبوة ( أَكبرٌ ال كور 1ن تددو وَإَاقَلذَّكرُ وَإِنْ كَانَ أَطْكَرَ مِنهَا وَهُوَ مُصَرّحْ فى صَحِِحَه ربعي 
عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِِ السَلَامُ . 


(الُْخَامِسَهُ 15 يرث الأَخْدَادُ مَعَ الا َوَيْنِ ) 


الا ل وم ا 0 ة 
ِطْعَام هَذَّا الشّدُس الزَّائد . 


و5 زَادَ نَصِيبْهُمَا عَنْهُ فالمفككتك إِطْعَامُ الشّدّس خَاصّةً . 


ورك قيل ( وَالْقَائِلٌ 


© ه 6 


بن الْجتِدِ : يُشتَحبٌ أَنْ يطعم ( حَيِتٌ يَزِيدُ ‏ نَصِببَُ عَنْ الشُدُس ) وَإِنْ لَمْ تبلغ الزّيَاد هذقها والاشه الأول : 


( وَتَظَهرُ الْفائِدَهُ ) بين الْمَْلَنِ ( فى امتماعِهمَا م ع لبت أؤ أعندهتها مع لبن من الْمَاضِلَ ) مِنْ نَصدِيِبٍ أَحَدٍ البو يْن ( يَنْقَصُ عَنْ 
سدس ) الْأَصْلٍ ( فيسب آ َه الطغمةٌ عَلَى الْقَوْلٍ الكَانِى ) دُونَ الأول لتو الوط وتو وا تبون القلس قاين.. 


- 
أنَّ و 


اشير قَدْرَ الطَْمه - ا س الْأَصْلٍ . 


وَقِيلٌ ا اف ذلك اللي تَقَوَبَ بِهِ وَقيل : يشمتب م زِيَادَهِ اللَصِيبٍ ءَ عَنْ السّدّس إِطْعَامُ َكل الأَمْرئْنِ مِنْ سدس الْأَصْلٍ » 
وَالزََادَِ . 


بِنَاَ عَلَّى عَدَّمِ اشْترَاطٍ بُلوغ الزيَادَِ سَدّسًا . 


وَالَخْبَارُ نَاطِفَ باشتخاب طَعْمَهِ السّدّس ء وَهِى تَنَافِى ذَلِكك . 


ع 
2 


وَالِانِْيَحْبَابُ مُخْتَص بِمَنْ يزيد نَصِدَيبة 15 لك لِأَبَوَيْهِ » دُونَ أَبَوَىْ الآخَر فلؤ كائّث الأَمّ مَحْجُوب بالا + خْوَهِ قَالْمِمَحَبّ إِطَعَامُ الأب 
خَاصَّه وَلوْ كان مَعَهُمَا زَوْحّ مِنْ غير حاجب فَالْمُسْتَحَبٌ لها خَاصّةً 


طُ 
١‏ 
3 
ما١‏ 
.0 
ىا 
الع 
1١‏ 
١ك‏ 
3 
3 


وَأوكم تكن نيؤافعاولا عابت أنقعك ليها وإنها ده يفتكك طلففة الخد 


١ 


الْأَجِدَادٍ للأضل ء وَلَوْ كان حَدٌ الْجَدَّينِ ترك العف ِْآحَر » فَإِنْ وُجِدًا فَهِى يَتنهُمَا بالسّويّه . 


(القَوِلٌُ فى ميرّاث الأجدَاد وَالا خْوَهِ 
(الْقَوْلَ ف فدات الأَجْدَادِ وَالْإِخْوَهِ وَفيه مَسَائل : 
( الأولّى - لِلْجَدّ ) 


5 5 َك 
1 ء. 58 ع 


ب ) عَلَى نه تفْدِير انْفِرَادِهِ » ( وَلَوْ اجتَمَعَا ) اى 
وَلِأمٌ الْمَال) . 


ذا ارد (وَحدَه الَْالُ ) كله ( ِنب ) كان ( أَو لأ » وَكُدًا الح لب وَالَمَ ٠‏ أو ! 
الح وَاْبعدٌ ( وَكَانا ) مها ( لَب كَاْمَالُ هما نِصفَانٍ ) ( ولِنْجدٌهِ الْمُثقَرةهِ يأب ) ) كات ١‏ 


َه 


( وَلوْ كانَ جَذَاء أو 


00 
ل خط ا لسرا الس ا ا ” 


هَذَا هُوَ الْمشْهُورُ بَينَ حاب , وَفِى الْمَسأَلَهِ أقْوَال : مِنّْهَا قل الصَّدُوقٍ للججدٌ من اَم مع الجن لآب أو الأخ لِلَأب السّدّسٌ 
وَالَْاتَى لِلْجدَ للب ء أو الخ . 


- 


ا 


- 
8 م إن 


:آم امك نام الاء الشدمن: وَلِاَمَ الأب النَضْفٌ » وَالْبَاةٍ قى يُرَدٌ عَلَتِهِمَا بِالنَسْبَهِ . 


(الَنيهُ - للخت للأبو: 
0 فده الْنْضْفُ نش مِيه » وَالْبَاقَى رَذاء وَلِأَحْتين قَصَاعِدَدًا الدلَنَانِ ) نش مِيه ( وَالَْاقَى ذا ) وَكَذ َقَدّمَ ( وَلِلِخْوَه وَالأَحَوَات 
اا 


ن » أذ مِنْ الب ) مع عَدَم الْمَتََرب بالْبَوئنٍ ( الْمَالُ ) أَخ مع ( لِلذّكر الضُعْفُ ) 90 


(لثَالتَهُ - لِلْوَاجِدٍ مَنْ الِْحْوَه وَالْأَحَوَاتٍ للم ) 


ووه -ه 


عَلَى تَضْدِير انَِْادِِ ( الشّدّسٌ ) تَشمية » ( وَلِلْأكثر ) مِنْ وَاحَد ( الت ويه ) ذكُورًا كانُوا َم انا أ 
م الت فِى الْأَرْيَدِ يرد عَلَيِهمْ ( رَدَ ) 


- 
عي 


َانًا أم مُتَفَرّقِينَ ( وَالَْاقَى ) عَنْ 


(الوَابِعَهُ - لَوْ اجتمَع الْإِحْوَه مِنْ الْككَالَاتِ ) 


لكات ( سَقَط كاله الأب وَحْدَهُ ) بكلَالَه الََْوَيْن » ( وَلِكَكَاله لم ادس :إن كان وانحدا > والئلت إن كان 


- 


0 ك4 5 م20 وَلككاله الأو ث. الْمَاة ديل أ د تت ةةّد 
أكثّرَ يالسَويّه ) كما مَجّ » ( وَلكلاله الأَيَوَيْنَ اليَاقى ) | ث أَمْ ( بِالتّمَاوَ انكر ل خط الأنكيين دير التَدَدٍ 


- 
هى) 
عه 
6 
2 
19 
ىا 
عه 
ع 
ور 
وميس 
3 
ا 
ا 
0/١‏ 
أوا 
)مت 


بَويْن مح وَاح4ٍ مَنْ كاله الأمفلَْدُودُ ) وَهُوَ الْفَاضِل + مِنْ الُْرُوض ( عَلَى قَرَابَ 


تَقْدَدَ الْحَسَنُ : نّ أبى عَقِيلٍ » وَالْمَضْلَ بن م شَاذَانَ بأنّ الْمَاقَى يُرَدٌ على عَلَى الجميع لنب أ أرْبَاعًا أو 


(السََادِسَهُ - الصُورَةُ بِحَالِهًا ) 


بأَنْ امم كلَاله الْأمّ م الت . أو الَْخْنَين ( لَكنْ كائث الأختٌ , أؤ الأَحَوَاتٌ للأب وَحْدَهٌ قَفِى الرّدّ عَلَى قَرَابَهِ الأب هُنَا خَاضصَّةٌ ) 
َو عَلَيَهِمَا (كَوَلانَ )مُسهُو وان 


34 


7 إل 


هما قَْلُ التّعحَين وَأَثبَاعِهِمَا : يَخقصٌ به كاله الأب ء رواب محمد بْنِ مُشلم عَنْ باقر َل الام فى ابن أَحْتٍ لِأب . وَابْن 


2 ا له 


عح م 
لواح ا 
3 2 

3 


قال : لان الأَحْتٍ لِلأمٌّ الشّدّسٌ ء وَلِابْن الأخت للأب الباق ء وَهُوَ يَِمَلزِمٌ كؤنَ الَأمّ ك ذلك . لِأنَ الْوَلدَ إِنْمَا يَرِتْ بِوَاسطَتِهًا , وَلِأَنَ 


كافيت تُ الود عَلَى كَوَابهِ الأب اص ( 


. 


الَقَصَّ ل عَلَى قَرَابَه الأت »دُونَ الأ 


قَوىٌّ ) لِلرّوَابَهِ » وَالِاغتبَارٍ. 


إن 


خرَى ء وَمَنْ ك ان عَليِه العْومُ فلَهُ العْنمُ ( وَتْبُوثهُ ) 


أ 


لتق ل اه جد ُؤلى انمه و4 علا إتماوبويا فى المزترد وقد اأشخصصٍ ؛ 


١ 


وَأَجَابَ المُصَنْف عَنْهُمَا أن ابْنَ فضال ثْقَهٌ وَإِنْ كان فَاسِدٌ العَقِيدَّهِ 


وَتَخَلٌ الحكم فِى البنْتِ لِمَانع . 
وَهْوَ وود مُقارض يَدْخُلُ النَقْصُ عَلَيهِ أغنى الْأبََيْن 


(السَابِعَُ - تَقَومٌ كلَالَه الأب مَقَامَ كلالَه الْأبوَين 


- 
ع 


عِنْدَ عَدَمِهمْ فى كُلّ مؤضع ) الْقَرَدَثْ ‏ أَؤ جَامَقتْ مَعَتْ كَالَه الم أؤ الْأَجِدَادٍ» 
وَمَحَ الْأَجْدَادِ مَا قُصّلَ مِنْ كاله الْأبَو بْن مِنْ الْمُسَاوَاِ » وَالتَفْضِيلٍ وَالِاسْتِحْمَاقٍ بِالْقَرَاَهِ إلا 0 0 م 


3 - 
عر 


وَالْمَاقَى رَدَا إلى آخر مَا ذَكرَ فى كاله اَن . 
(النَامنهُ - لَوْ اجْتَمع الْإِحْوَهُ وَالَأجِدَادُ 


َلِقَرَائهِ لمن الوه وَالَاَخدَادِ الت بَتهُْ بالَوبّه ) ذكورًا كانوا تاكاه 


وَلِقَرَابَه لَب مِنْ الْإِخْوَوٍ» وَالَْجْدَاد لان بتع للذّكر ضِعْفُ الى ديك ) . 


اه 


مرا وار ور ارو ار ا را اسه رحد كم ونا وَأَخْمًا لَه ءلم الت : وَاحَدَ من كَلَائه 
أَصْلُ الْفَريضَهِ ء وَبَِهَامُهعْ أبعة لفيا الأب اثانٍ منْها» وَسهَامهُم ب د د يَََاقَقَانِ بِالنَضْفٍ قَيَضْرَبُ 
الوق وَهُوَ انان فى سمه ثم الْمُوْكَفع ذ فى أضل الْمَرِيضَهِ ييلع ب سِنّهُ وَثَلَائِينَ » وَثُلتَاهَا لأَفربًا َم اليه بع لُكل تاه وتلا أْرَِاِالأَب 


و 


الأرْبَعَه 4 بِالتّمَاوْتِ لكل أ نتَى أَرْبَعَةٌ » وَلِكلّ ذكر تائيه . 


أ 


وَكذًا الحَكمُ لَوْ كان مِنْ طَرَفٍ الم أ وَجَدَ » وَمِتْلهُمَا مِنْ طَرَفٍِ الَْبِ وَإِنْ القت الْفَرِيضَهُ . 


32 


وَل كانَ الْمَجْتَمعَ مِنْ طَرَفٍ الْحِ دُودَه لِلَأمٌ ج ذا وَاجِدَّاء أؤ جَدَهَ 8 الْأَجَدَادِ وَالِْخُوَهٍ الْمُتعَدَّدِينَ مِنْ طَرَفٍ الأب ء فَللْجَدٌ أو الْجَدَّهِ 
لم الت وَالْاقَى للإِخْوَهٍ وَالََجَدَادِ أب ِالسّويّهِ م مَعْ تَسَاوِيهِمْ ذكورية وانوي بالِاخِلَافٍ مَمَ الِاخْتلافٍ 


د د اي 5 24 وم و م 


وَلَوْ فرض حَدَّةٌ لِأمَ » وَ جد أب وَأَحٌ لَب فَلِكلٌ وَاحِدٍ مِنْهع ثلث وَلَوْ كان بَدَلُ الج لَب جَدَه فلا تت الْتلينِ : - اتْنَانِ مِنْ تَسْعَهِ 
0 م 


-ه و 
2 أو : أ 


خْمًا لم مَعَ الأَخْدَادِ معطلا أب لخ 2 أ الَأَْت الشدم : والباقن 


07 
0 
٠. 


للأخداد ء وَلَدِ تَعَدَّدَ الاخو م للأمٌ فَلَمُةْ الثلث وَهَذَا بخلاف الحَد وَالْحَدَّه للأمٌ فَانَ لَه الثلتَ َإِنْ انَحَدَ . 
للاجداد » و إحوه للام وهد| بح جد وَالجدو للام ف 


وَلَوْ خَلفَ ال دَّيْن لِلأمّ » أؤ أَعَدَهُمَا مَعَ الإِخْوَه لِلأمٌ » وَحِدَا أؤ حَدَهٌ للأب فللمُتَمَرّبِ ب بال 5 وَالِْخْوَءِ التلقع وَللْحدَه 
للأب التلئَانٍ وَعَلى هَذا قِسْ ما يَردُ عليك 


(التَاسِعَهُ - الْجَدَ وَإِنْ عَلَا ُقَاسِمُ الْإخوَة ) 

وَل يَمْنَعَ يَعْدَ الجن الأَعْلَى بِالنَشمَه به إِلَى الع حر الْمسَاوِى للإِخْوَهِ 2 ِإطَلَاقٍِ النُصُوص بِتَسَاوى الْإِخْوَهٍ وَالَأَجَدَادِ الصَّادِقَ ذلك ( 
(3) كذًا( ابن الأخ وَإِنْ تََلَ ام الْأَجدَاد ) ال ثَ يا وَإنْ كانُوا مُسَاوِينَ لِلِْْوه الْمَتَقَدّمِينَ رمه عَلَى أَوْلَادِهِمْ لِمَا ذّكرَ . 

(وَإِنّمَا يمت الو ) بالؤفع ( اذى ) وا الْحدِدَّهُ وَإِنْ كانًا للم ( الْحَدَّ ) بالنَضْب ١‏ الْأغْلى ) وَإِنْ كانّ لِلأبء دُونَ أ 
وَكذًا يَمْنعٌ كل طبه مق الأخذاد مذ عَوْقها وكا يَمْنَعُهُمْ الوه 


موث لحت ( ابن الخ ) وَإِنْ كات ين لِأنَهُمَاجهَة وَاحدَ جد يمت الْأقُربُ مِنْها الْأبْعَدَ . 


هدس 
3 
5 
أاوا 

عبر 

خ 
م 

0 
أعاو 
وا 

موي 


2 


ا اثنهِ ) مُطَلَقًا ( ال ا 


أ 


قَوَب بِمَوتَهِ وَإِنْ كان 


. وَالمَاقّى لِابْنِ الأخ لبون كأبيه وَكدًا الْحَكمُ فى الْأَوْلَادِ لكر ين مستبا بالجتماع السّببين‎ ٠» 
. وَيَضْعْفُ بتَقَاوْتِ الدّرَجَتَين الْمُسْقِط لِاغتَار السب‎ 


(الْعَاشْرَهُ - الرّو وَالرَّوْجَهُ مَعَ ع الِْخْوَهِ ) 


إن 


وَأَوْلَادِِمْ ( وَالَخٍدَادٍ) مطْلمَ ( يَأْحَذَان هما لْلَى ) وَهُوَ لنَضْفُ َالو » ( وَلأَجِدَادٍ الم الِْخْوَءٍ لم أ يلين كلت 
الَْصْلٍ ء وَالْبَاتِى لِقَرَابَه اَي ») الأَخدَادِ د وَاْإِخْوَو» ( أو ) لِإِخْوَهِ ( الأب مع عَدَمِهِمْ ) . 


- 
شم اهز 


و ُِضٌ أن قوب الم جد وججدّة » وح » أت . وقَوبَ الب كذلِك » احم ارزع المت تََائَُ مِنْ سن أَضْل الْمَرِيضَهِ 
ِأنَّهَا الْمجْتَممٌ مِنّْ ضَؤْب أَحَد مرج النُضْفٍ وَالْثدْثِ فِى الآتحر» وَلَِرَاِِ الم الت : انان وَعَدَ دَدُهُمْ أَرْبَعة » وَلِقََاهِ لَب وَاجِدٌ 


وَعَدَدُهُمْ سِنَهُ يْكمِرٌ عَلَى الَْرِيفَن . 
وَيَدْخُلٌ النَصِيبُ فى السٌهام وَتَتوائَقُ يَضْرَبٌ وَفْقُ أَحَدِهِمَا فى الْآحَرء ثم امد مِعٌ فى أَضْل الْمَرِِضَهِ َبلعٌ انين وَسَبِعِينَ . 


- 


(الخاذية عدوت زو تركة. تعافة أجذا 


ماح 


: الْأَجْدَادَ الْربَعَهَ لأبيه ) أيْ جد أ ذَنهُ لأبيه » وَجَدَهُ وَجَدَنَهُ : 


8 5 ٍِ 12م 
- - سه © جَدهٌ مه ( وَمِثْلهُمْ 


لاا ١‏ 
اوعس 


ل 


لمث 


وَهْردْهِ التّمَ انيه 


نَم انيه وَفِى الثَالئَهِ تمه عَكَّرَ وَهَكادًا ( فَالْم ش أله ) يَعْنِى أَضْدلَّ مش أَلَّهِ الْأَثِدَادٍ الثَمَانيهِ ( مِنْ كَلَائه 


الْفرُوض وَهْوَ 00 وَذَلِك هُوَ ضَابطً أل كل مَشْأَلَهِ فى هَذَا الاب . 


أده ايت فى ارقي لايد » إن كل مزق ترد عن الشايقه يدلا ” كا اذ لون امازل ف ولو اه 
انه أ 


شهم ) وَهِى مَحْرَحٌ مَا فيهًا مِنْ 


( سَهْمْ ) من القَائّه ( قرب الم وَهْوَ ها 1 يَنْقَسِمْ ) عَلَى عَدَدِهِمْ ( وَهْوَ أَرْبَعة : وَسَهْمَانِ لِأقْبَاء الأب لَا يَنْقَسِمُ ) عَلَى 


ا اد #ت اج عقي تمر وال ل ار ا 6 ان 2 ا 
0 وَهِىَ تشعَة لِأَنْ ثلتّى الثلتين جك أبيه وَجَدَتَهِ لِأَببِهِ بَِنَّهُمَا أثلاثا , وَثلنْهُ لحك أبيه وَحَِدَْتِهِ لِأَمّهِ أثلاثا أيضاء فَتَوْتَقَى سَِهَامُ 
را يدي 
الْأَدْبعَه 1 تَسْعَهِ فَقَدَ ا نكسَرَتُ عَلَى الْقَر لفريقيئن بِقَيْنِ وَبئنَ عَدَدٍ كل فريق وَ نصيبه مُبَايَنَه 


ا بْن فبِطرَحُ اللَصِيبُ وَيُضْرَبُ أَحَدُ الْعَدَدَيْن فى الْآحَرِ ( وَمَضْرُوبَهُمَا ) أئ مَضْرُوبُ الَْدْبَعَِ فى التّسْعَهِ ( ست وَتَلَانُونَ 
ثم دوب القع فى أطل افيضم وَهُوَ الَائة( عط رويها ف اضولٍ متالة مايه »ها  )‏ بت وتَاُون ( يتقم على ) 


د أَمّه َع ) السو » لكل وَاحِدٍ تشعة ( وَثَْاها) انان وَسبُونَ ( قم علَى : ندع ) لكل مهم تَمائية ‏ ولد الأب 
أيه تنا ذلك : كَمَانيهُ وَأَويَعُونٌ » كلما للْجَرَّه : سِنّهُ عَكَرَ . 


ط + 


ات 


0 أ 


3 


وَجَد 


6 


-ه 


1 


3 


و 
07 
حدته لامه 
لس سو 


ون اتناف اق و 2 ع م 
ثلثاهًا للجد : اثنان وَثلاثون ء وَلحجَد الأب وَجََد 


أوا 


ع 


8 قي مدل لام ل لز سل 0د ل م 
رْبَعَهُ وَعِشسْرُونَ » ثلنًا ذلك للجَد : سنّهَ عَشْرَ . 


امد 


لعو 0 0 
وَثلثه للجده ثمَانيَه . 


مدا هُوَ الْمَشْهُورُ بين الْض حاب حاب ء ذَهَبَ إِلَيهِ اشح وَتبعهُ الْأكثرُ » وَفِى الْمَش أله قَوْلَانٍ آخَرَانٍ : - أَع دُهُمَا دخ مُعِين الدَّين 
ال 00005 

وَتلنَهُ لأبوَئْ أبيهَا بِالسّويّهِ أيِضًا 

ولت التلتور ِْبَوَى أمٌّ الأب بِالسّويّه » وَثلَاهُمَا ِأبَوَئْ أبيه أَثْلَانًا» قدَهَامٌ قَرَابهِ الم مه وهام قا الأب تَمَانِبَةَ عَمَرَ فَيَجْتَرَأْ بهًا 
دُحُولٍ الْأَعْرَى يها وَمضوَبُ فى أَضلٍ المدأل يب أَرئعة وحديتي » كك : تَمَانبَهَ عشَرَ لِأَجدَ عدوالاء ) د لوق أده 
السَويّهِ » وَسَِمّهُ أو ئْ أَمَهَا كذّلك ء وَسِِمُ وكا تونلا جدَادٍ الب ء مِنْها اثنا عَم عََرَ ِأبَوَئْ أمّهِ بالشويّه » وَأْْبَعَةٌ وَعِشْرُونَ لِأبَوَىْ أبيه 


محمد بن الْقَاسِم الْمَْرِْيَ : أنَّ تَلْتَ الثلثِ لِأبَوَئ أمَ الم بالسَويّه ‏ وَتُلئهِلِأبَوَئْ أبيها أَنْلانًاوَقِسِمَهُ أ كاد الأب كما ذَكرَةٌ المح 


مي ا ا قربَاء الم هْنَا تَمَانَِ عَطَرَ وَأَفِْبَاءِ الأب : شع تداعا 


بِجتراً بصَرْبٍ الَمَاتِية عَثَرَ فى التَائّ صل الْمَرِيضَه . 


وَممَْاً اِاخيلَافِ : لو إلى أن قترحة الْمتيب إِلَى الم ويه فمِهُعْ من لاط اْأمُومة فى جميع أَجْدَادٍ الم وَِنهُْ م لاط 
الَْصْلَ » وَمِنْهُمْ مَنْ لاط الْجهتين . 


- 
0 
3 


(الثَّايهَ عَشْرَهَ - أُوْلَادُ الإِخْوَهِ يَقَومُونَ مَقَامَ آبَائهم عِنْدَ عَدَمِهِمْ 
؛ وَيَأُحَذْ كل ) وَاحِدِ مِنْ الأَوْلَادٍ ( نَصيب مَنْ يَتَقَوَبُ به ) فَلأ لاد الحْتٍ الْمَفَرده لل بَوَينِ 


وَالَْاقى رَذَّاء وَإِنْ كانُوا ذُكورًا » وَلِأَوْلَادٍ الا لذب الْمَمرِدٍالْمَالَ َإِنْ كان أنكى كراب » للد الخ أ الأَحْتٍ لِلَأمّ الشّدْسٌ وَإدْ 


-_ 


<< 2 م ه ع 
.4 5 


| 
عد الود » لاد الوه الْمَتعدَدِينَ لََّا الت » والْاتى لد د الْمََقَرَبِ لين إن وُحَدُوا 12 قَللمُتَمدب بالأب ء وَإِنَا 3 


قى عَلَى وَلَدِ الأخ ل م وَعَلَى هَذَا لياس بَاقى السام . 


5 
0 


وَافْتِسَامٌ لاد مَعْ نه دج واه ذكوربة وَأنُويهُ كآبانهخ عد كاله الم مبالَويِهِ ) أَئ الذّكر وَالْأنتَى سَوَاءٌ ١‏ 
وَإِنْ كانُوا أُوْلَادَ كاله بويد بن » أَؤ الأب قباتَقَاوْتِ ) للذّكر مِئْلُ عط الأنتين 


(الْقَوْلُ فى مِيرَاث الْأَعمَام وَالأَخْوَال 
(القَْلٌ فى مِيرَاثِ الأْمَام والأخوال و 


(الْقَولُ فى مِيرَاثِ الَْعْمَام وَالََخْوَالٍ و 


2 


و 
2 - 9 أ ع 


وَهُمْ أولُوا الأ خدامء إذْ لم يرد عَلَى إذئِهِمْ نض فِى الَْْآنٍ بحُصُوحيِمْ وَإِنْمَا دَخَلوا فى آيَهِ ولى ارام » وَإِنّما يَرنُونَ مع قَقْد 
الْإِخوَه وَبَِيهع » وَاََجْدَادٍمَصَاعِدًا عَلَى الْأَشْهَرء وَنُقِلَ عَنْ كر الْمَضْل " 


عمو 


لو لق انا وعد م اقْتَسَمَا الْمَالَ نِصْفَين . 


(وقة فصائل >[ الأرلى + اله © القتفرة 


( يَرتُ الْمَالَ ) أَجْمَعَ لِأب كان 


أ 


م لِأمّ ( وَكذًَا الْعَمَهُ ) الْممْقَردَة . 
( وَللَعْمَام ) أئ الْعَمَئْن قَصَاعِدًا الْمَالَ بتِنَهُمْ ( بالسّويّهِ وَ) كدًا ( الْعَمَاتٌ ) مُطَلَقًا فيهما . 


0 : العام وَالْعَمَاتٌ ( اقتَسَ مُوهُ بالسَويّهِ إِنْ ك انوا ) جَمِيءً 


ََ 


حاص ( وَإلَّا) يَكُوتُوا لم تحاصّة ء بَلْ وين » أَوْ لنب ( فَباَقَاوْتٍ ) يلذكر ِل عط الأتكيين 


ب 


رك م ا رت إلا مع كَفْد كََابهِ اين م 


- 


حَقَّ قراب الم مِنْ ادس وَالدْثِ وَغَيِرِ ذلك . 


0 


0 0 
الدَّرَجَهِ وَاسْتِحفَاقٍ الْمَاضِلٍ عَنْ حو 
] 


(لنَانيَهُ - َعم الْوَاحِدٍ للم أ الْعَمّهِ ) 


الْوَاحِدَهِ لَهَا ( مَمَ 8 قَرَابهِ لَب ) أ الْعَمّ أو 1 أب الشَّامِلٍ بين وَللََبِ وَحْدَهُ ( الشّدُسٌ . 


لزان )ع الواكن تطلنا ١‏ الل ) بالسَويَه كما فى الْاِحْوَهِ ( وَالْبَاتَى ) عَنْ الشّدُس وَالَلثِ سن الْمَالِ ( لِقَرَابَ الأب ( 0 أو 
لَب مَعَ فَفدِهِ ( وَإِنْ كان ) قَرَابَهُ الَأَبٍ ( وَاحدَدًَا ) ذكرًا أؤ أنْتى » ثُمَ إِنْ تَعَدَّدَ وَاخْتَلَفَ باذ كوه اَن كر مثْلُ حط انين 


- 


0 
ى 
كير 
ع 
1 
6 
3 
ا 
0 
١‏ 
4 
0 
6 
تت 
بيصبير 
١ 9‏ 
1 
ىا 


- م 


- 
دمي - 3 


ان لاه اخ أخاها ناته حاضة خالا اوقا نا 


6١ 


أاوا 


اها زأيوكها» و خالات كذلك أو سيق ل قتقط كاله الأ ) وَحدَهًا 
بككاله اذ الَيوَ: بن ( وَكانَ لكلا لم الشدُسُ إِنْ كان وَاحَِاء وات إن كان أت بالشوئه ) ون ُو فى الدّكورو نوه ١‏ 
كالب الباقى بالشيه ) أبِضًا على اله لاشيراكك التجميع فى التقوْب بام وََقَلَ اويح فى الْحخلافٍ عَنْ بَغض الَْمْيحَابٍ 
اق بقري» اذك معت لأف زمر ناور 
(الوَابعَةٌ - لَوْ اجْتَمع الْأعمَامٌ وَالأَخْوَالٌ ) 


هع و 


ئْ الْجِنْسَانِ لعل لاجد مِنْهُمَاوَالْمَعدّه ( َال الت وَِنْ كان وَاحدَا م على لصح َعَم لان نون كان واعةا) 


6 


ا 
25 و و مو 
دي يي 


» لأن الأشوال يَرنُونَ ديك عن كفيو يدومو الأخك وتيدييها الت وَالَعْمَامُ يَرِتُونَ نَصِديب مَنْ يَتَقَرَيُونَ به وَهْوَ الأخ وَنَصَ يبه 


و 


وَمِنْهَ يَظهَه عَدّمُ الَْوْقٍ بين اتاد الْحَالٍ وَتَعَذَّدِهِ » وَدْكورئته وَأ ويته ‏ وَالأَخْمَارٌ مع َلك مُتَضافْرَةٌ به . 


6 
3 
-_ 
لخ 
78 
أاوا 
م 3 
اع 
5 
3 
5 


َفِى ص جيجح أبى بَصِيرٍ عَنْ أبى عَبِدِ الله عليه السَلامُ إن فى كناب عَلِىّ صَلَوَاتٌ الله عَليِِ " رَجل ما 
لِلِعَمّ التلنَانِ » وَلِلَحَالٍ الثلث " . 
أبْضا : " أن الْعمّة يله الأب وَالْحَالَة ْله الأم» وَبنْتَ الأخ مَل الأخ . 


قَالَ :َكل ذى رَحِم كو مَل الجم الى بَجِدُ به إِنَا أن يَكونّ وَارِث قرب إِلَى الْمَيِتِ مِنْهُ فبخجئة ". 


وَمُقَابلٌ لصح قَولَ ان أبى عَقِيل : إن لِلْحَالٍ الْمَنْحَدِ الشّدسَ وَلِلْعَمْ النَضفَ عَِتٌ بَحْتَمع الْعَمُ وَالَْالَ ء وَالْبَاقَى يرَدُعَلَِهمَا ِقَدْرِ 
سِهَامِهمَا وَكذًا لَوْ ترك عَمَهَ وَكَالَهَ » للْعَمَهِ النَضْفُ ء وَللْحَالَهِ المّدُس ء وَالْتَاقَى يُرَدٌّ عَلَيهِمَا بِالنْسْبَه . 


وَهوَ نادرٌ وم مشكئدة َتد وَاضح . 


تَقَدّمَ مَا يَدُلَ عَلَى قَدْرِ الِاستهمًا خقاة ق وَكيفِيّه الْقِسْمَهِ لَوْ تَعَدَّدُوا . 
َلَوْ كانُوا ترون لواو ون جهو ناه ننه و ناكا ال دنه والداق و اتلك ل خوال ول تحيةةالات وإن كان 


وَاحَدًا . 

وَالكَانَ عْمام » سَدَسْهُمَا لِلمتَقَرَب م نهم بام كات وناك وفنا إن كان أَكثْرَ بالصّويّهِ » وَإِنْ 
احْلهُوا فى الذّكوريه وَالَانُوييه . 

وَالبَافَى ِعْمَام الْمََمَرَِينَ الأب بِالتَمَاوْتِ . 

الا روج وَالرََوْجَهِ مَعَ العْمَام والأخؤال نف الاخى ) 


ليت أؤ الوب ( وَِخْوَالٍ » وَإِنّْ لدو ؤْ كانوا لِأمّ كما مر ( التلْت مِنْ الَْصْلٍ ) لَا مِنْ الْبَاتِى ( وَلِنعْمَام الْاتى ) وَهُوَ السُدُسٌ 
عَلَى تَقَدِيرِ الرّوْج » وَهُوَ مَعَ الع عَلَى تَقْدِيرِ الزّوْجَهِ . 


عد الرَّوْجَئِنِ أَحَددَ نيه على . وَلوَالٍالثلْتٌء سدس لِمَنْ تَقَوّتِ بالَمٌ منْهُمْ إِنْ كان وَاجِدًَا 


وَالْعَاقَى بَعْدَ نَصدِيب أعددٍ الزَّوْجين وَالْأَخْوَالٍ للأغام سْدُسْهُ لِلْمْتَقَرَب مِنْهُمْ بام إن كان واد اء وَثْلتْهُ إِنْ كانّ أككر بِالْسَويهِ » 
لتقت منهة يلاي تن + أؤ بالف التفاقت 


أ 


وَلَوْ اجْتَمَعَ 2 الزَّوْجَانِ مَعَ الْعمَامٍ حاص َ أذ الْأَخْوَالٍ لكر منْهُمَا تصديلة الأَعْلَى له وَالْمَاقَى لعْمَام 2 


وَلِنَحْوَالٍ وَإِنْ انَحَدُواء 
وَمَحَ النَعَدّدِ وَاتَمَاقٍ الْجهّهِ دم ين لب خض اويل ناخب كذيك يون كم 


رو ل ل ا قار لِلخَالٍ مِنْ الم سِدّسٌ الَْصْلٍ كما 


2 عن 


أن الرّوج لا هر حم الْمتَقَرَبَ با 0 »وَأَغَارَ إِلَيهِ هُنَا بقَوْلِهِ : ( وَقِِلَ : لِلْخَالٍ مِنْ الم مح الْحَالٍ مِنْ الأب وَالزَّوْج - ثلث الْاقى ) 
نيلا َال الم ره تقب ب بِالَمٌ كان الات ار امقر يف در 


وَهَذَا الْمَْلُ لَمْ يَذّكوُْ 
القعنئ قز الك وس :2 ول الكلافة تق تفل الحلافة: 
(فقل شدي أي سدس البافو : 


وَكذا العزل هله المصتف :فى الدزوس] والعلافة فى المواعك وَالنّحْرِيرٍ عَنْ بض الْأَصْحَاب وَلَمْ يُعينُوا قَائْلَهُ . 


وَاخْكَارَ الْمَصِمّتْ فى الذَّرُوسٍ وَالْعَلَامَهُ وَوَلَدهُ المَعِيدٌ أنَّلَهُ سُدُس الث ء لِأنَ لثلْتَ نَصِيبٌ الْحَكولَه» فلِلْمََفَرَبٍ الم منْهُعْ سدْسْهُ 


8 ععوو 0 
مَعَ اتحاده وَثلثه مَعَ تعدده . 


- 


كل بأنَ الت إِنّما يكُونُ تصِييهُْ مع مجامعه عه امام » فين المال لهم دإذا لضام هُمْ أَحدُ الزّوجيِن رَاحَمَ م الْمَتَقَرَتِ مِنْهُمْ 
ا ا ل 0 


55 
ا 
1 34 


ا 


وَلَوْ كان مع أع ب الرَوْجيِن أَغت ام مُتفرَقُونَ قِلِمَنْ تقَرَتَ مِنْهُغ الم شر دس الْأضل » أؤ تله با خِلَافٍ عَلَّى ما يَظْهَرُ مِنْهعْ » وَالْباتَى 
الْمََمَربُ بِالْأَب . 


وَيَحْتَمِلُ عَلَى ما ذَكَرُوهُ فى الْحْمولَهِ أنْ يكو للم للم سُدُسٌ الْبَاتى حاص » أ له أو دس اتن حَاصّه » أَؤ هما قريب مَا 


لأب وَأمٌّ , أؤ لع دِهمًا مما ( وَ حولت وَحَالَائَهٌ ) ذلك وَأَوْلَادُهُمْ وَإِنْ تَرَلوا عِنْدَ حَدَمِهِمْ ( أؤْلَى مِنْ عُمُومَهِ أبيه وَعَمَّاتِهِ وَحْمُولتهَا 
وَحَالَاتِهِ » وَمِنْ حُمُومَهِ أَمّهِ وَعَمَّاتهَا وَحْمُولَبهَا وَحَالَاتَهَا  )‏ لِأَنْهُمْ أرب مِنْهُمْ بدَرَجَهِ . 


7 ا حر 


ىْ عُْمُومَهُ الأب وَالأَمّ وَخُولتِهِمَا ( مَقَامَهُعْ عِنْدَ عَدَمِهِمْ وَعَدَّم أَوْلَادِهِم وَإِنْ تَرَلوا ) وَيُقَدّمُ الْأَربُ مِنْهُمْ 


اه 


إِلَى الْمَيّت وَأُوْلََادِهِ فَالأَفرَبُ فَابْنُ الْعَمّ مُطَلًَا أؤلّى مع عَمَ الأب . وَابْنُ حَمْ الب أ وُْلَى مِنْ عَم اليد » وَعَمُ الْحِد أؤلى مِنْ عَم أب 
ال 


0 - 


و 


كد كذ لخر كر كه الخال مَأ ؤلَى مِنْ تم الأب . 


وَيُقاسِمْ كل مِنْهُمْ الْآحَرَ مَعَ تس اويهم فى الدَّرَجَهِ , فلّؤ ترك الْمَيْثّ عَم أبيه بيه وَعََمَنَه » وَنواله وَحَادٌ وَعَمَ 
وَحَالََهَاوَِنُوا حمِيًا , لِاشتواءِ دَرَجَتِهِمْ . 


ات لِقَرَابهِ الم ِالسَويّهِ عَلَى الْمَشْهُورٍ » وَالَْانِ لََِابِ الب : عُمُومهُ وَحْكُولَه تلدّهُمَا للْحَالٍ وَالَْالَهِ بِالسَويّهِ » وَُلاهُمَا للم وَالْعَمَ 
5" 


0 


6 


و 
م 


م 


أنَّ | 


سا 


اه وَثَمَانِِهِ كمَشْأَلَهِ الْأَخِدَادٍ اللّمَانَهِ » ! إِنَا 00 4 


هَامَ أقربَاء 57 َمَانِيَهَ عَسَّرَ تَوَافِقٌ سِديَامَ 
1 بع بالنَضْفٍ ء فَيِضْرَبٌ نِضْفُ أحدِهِمًا فى الْآخَر 6 ل 500 

وَقِيلَ : لال الم وَخَالََهَا لت الت بِالسَويهِ » وَتْلنَاهُ لَِمَهَا وَعَمَِهَابالسّويّه . 

َه كمَسأَلهِ الأَجْدَادٍ علَى مَذْهَبٍ مُعِين الدّين الْمِضْرِىٌ وَقِيلَ : للأشوال الأديعه عه تلت بالسويه » مام التَان : تنه ِعم الم 
وَعَمتهَا بالصَويّهِ أنِضًاء وَتْلهُ عم الأب وَعَمته 


أ 


(السَابِعَهُ - أَؤْلادٌ الع مَهِ وَالَحْنُولهِ يَقَومُونَ مَقَامَ آبَائهِم ) 


اوري وين واخيا ل هع مكارتي يا ون له - وَإِنْ كان ات الا بورك العلوورن 


ذأ 


كان ذَكرًا التُلْتَء وَاء بن العم مع بنْتِ الم التلك لكف وه َتَسَاوَى ابن الْكَالٍ وَابْنٌُ لاله واد وناك الع نام الشّدس إن 


كَانٌ وَاحِدًا » وَالْثْلتَ إِنْ كان أكثر وَالَْاقِى لأَوْلَادِ العم لابين : أو للب . 


- 2 


5 


هوا 


َحَذًا اَل فى وا لحل القن . 


وَلَوْ اجْتَمَعُوا 


0-1 م 


مه 


0 


بِأَولَادٍ الّْكَالٍ الْوَاحِدٍ أؤ الْحَالَهِ ل س دس التلْت ء وَلِأَوْلَادٍ الْحَالَين أؤْ الْحَالَتين أؤ هُمَا تلت الثلْثِ » وَبَاقيهِ للْمتمَرَبِ مِنْهُْ بالأب » 
وَكذً القَْلُ فى َولَادِالْعُمومَهِ اْمَتفَرقِينَ بالنَرِ إِلَى اللَنٍ. 

007 
( وَيَقْتسِمْ أو فقون الابفو )ذا كانوا زوه فستلفيق بالد كووقة والأتوقه 3 بالقاقية: )كلد كر مث قطنا فين لو كن 
واد الُْمُومَهِ ( مِن الأب ) حَيِتٌ بَرِنُونَ مع كَقْدِ الْمَتقَربِ بالبوئْن 


اعم ان لس الحاذالك وهار ع امَعَهعْ رَوْجٌ أؤ رَوْجَهُ فكمج اميه لِآبَانْهغ » 


فى الَْعْمَام وَالأَخْوَالٍ ) وَإِنْ لَمْ يَكنْ مِنْ صِنْفِهِمْ . 


ايت اب اال وَلَوْ لين مع الْحَالٍ وَلَوْلم» ولا مع العم مُطُلًَاء وا ابن الم مُطْلما مع الْعََه كدَلِك وَلَا مع الال طلقا 31 


) كدًا ( أَولادمُ ) لا يرت الأبْعَدَ مِنهعْ عَنْ الْمَيّتِ مع الْقْربٍ إِلَيهِ كائن اثن الْعَمٌ مَمَ | بن العم » أو ان الْحَالٍ . 


( إلا فى مَسْأَلَهِ ابن العَمّ ) لِلأبَوَيْن ( وَالعَمُ ) للأب فَإِنْهَا حَارجَةٌ مِنْ القَاعِدَهِ بالإجماع وَقَدُ تَقَدَّمَتْ . 


و2 


وَهَذَا بِخِلَافٍ مَا تَقَدَّمَ فى ال + هونا حداف قاد نَُ قَريتٌ ب كل مِن الصَْقَور ن لا يمت بَعِيدَ 9 لا 


بس 


َالْهَوقُ : أَنَّ مِيرَاتٌ الَْعْمَ 00 ولا اليك قرم ا الأو 0 ا 0 00 مُطلقاء لاف ا 


بن مُخرز عَنْ أبى عَِدِ اللّهِ عليه الصَلَامُ قَالَ " فى اثن عَم وَخَالَّهِ: الْمَالَ لِلْحَالَه. 
َال : وَقَالَ فى ابن عَم وَحََالٍ لكان لكان" 


ونا الشوض َال علَى مُشَارَكهٍ اَعَد مِنْ أولَادِ الِْخْوَهٍ رب مِنْ الَْخِدَادٍ فكثيرة جارد صو ا نيل و ب 
نوت إِلَى صَحِيفَهِبنْظُ فيها أبُو جَعْمَر عليه الصلَامُقَالَ: وَفأت فيها مكتزنا : ابن أخ وَجَد الْمالَ بَتَهُمَا سَوَاةٌ . 


لس سا 


قلت لِأبى جغَْرٍ عليه للا : إن مَنْ عِنْدَنَاَا يَْضِى بهذا القَضَاءِ ا يَخِعَُونَ ِائنٍ الح مع الْحَد مَيِنَاء كَقَالَ أبُو حغقر عا عَلَئِِ السّلَامُ : 
ا إِنَّهُ ملا رَسُول الله صَلَى الله عليه وَآلْهِ وَخَط عَلكٌ عليه 


السام : 


وعن لخت إن اقلم عن اب جر علب اكلام فال 2 وى كابر عن رفول اللوتصلى الله غاكيو1 و كولم يكن يكز سا رز -. 
(أَنَّائْنَ الخ يُقَاسِمُ الْججدّ 1 . 


(التَاسِعَهُ حمق له شان :) 


7 


أىْ مُوجِدٍ ان ْرْثِ » أَعَمُ ِْ الب المَابت إن ًا يَشْمَلَ النَمَبَ ( يرت بها ) ذا تاو فى الْمَوْتبِِ ( كعم هُوَ حال ) كما إذَا 


- 
حسم مس 


- عه ع 
ا هه 


رَوَّحَ أخوةُ لتب ب أخته نِم إن يصِيرٌ عَمَا لوََدِهِمَا لآب » خَانًا ِذَمَ كرت نَصِبَهُمَا لو جَامَعَهُ َيرُْ كم آخَر أو حَالٍ . 


وَعَذَا مِكَالَ للنمَِين . 


© 


أمّا السَببَانِ بالمَعْنَى الأحَصٌ فَيتَفِقَانِ كذلكك فى رَوْج هُوَ مُْتَقْ » أؤ ضَامِنٌ جَرِيرَهِ . 


(وَلق كان أَع دَهُمَا ) أ لبان بالْمغتى العم يَحْمِبُ الْآخَرَ وَرِتّ ) مِنْ جَمْعِهمّا ( مِنْ جِهَه ) السب ( الحاجب ) خَاصَّهٌ ( 


نه 


- 


هو أَحٌ لم ) قرت بالأٌَه . 


ا نْب أحَدَهماالْآحَرَ كامَام إِذَا مَاتَ عَتِيقة نه يرث لت لَا بلْإمامَهِ وَكُمَغيِقٍ هوَ ضَامِنٌ جَرِيرَه . 


0 ل ل" 


وي كن فض أنتراب مُتَعرَدهٍ آنا خب أع دَهَا الباق كان ابن عَم لب هو ابن ابن حََالٍ لِأمّ » هُوَ ابْنُ بِنْتِ عَمَهِ » هُوَ ائْنُ بِنْتِ 
لزن قاذ لاح صعب نوها لض للد لخر د تار حال 


(القؤل فى مِيرَاثِ الأزْوَاج ) 
(الْعَوْلَ فى مِيرَاثِ الأَرْوَاجٍ ( 


- 


َنِّم لوهم مِنْ الْمَوَانِع ( إن لم يشل ) الزذ ( إِنَا فى المريض ) الَّذِى 


لوي الف د مد تتراً ) مِنْ مَرَضه فَيكَوَارَكَانِ بَغْدَ د وَإِنْ مَاتَ قَبْلَ الدَّخُولٍ , وَلَْ كانّتُْ 
الْمَرِيضَهُ مِى الزَّوْجَه تََارَنَا وَِنْ لَمْ يَدْخُلْ عَلَى الأقْبٍ كالصّحِيِحم عَمَلًا بالَصْل 


ل ا ا 


ذا مَاتَ أَع دهُمَا فى الْسَدَّهِ الجعئه ) » لِأَنَّ الْمَطلَفَهَ رَ جهيًا بشحكم الزَوْجه 
نْ يُطلقَ وَهُوَ ( فى الْمَرَض ) فَإنّهَا تنه إلَى سَنَهِ » وَل ينها هو (علَى ما 


1 
جلف فا )هَل بقع بق تاك فى 0 إِنَا ) 


ثم الزؤجه إن انث ذاتٌ وَل مِنْ الزؤْج وَرِنْت مِنْ جميع ما تركه كغْيِرِهَا مِنْ الوَرَنْهِ عَلى الْمَشْهُورٍ , : خصّوصًا بَيْنَ المُتخرينَ , 
وكذا زتها الروك قطلها 


وَتمْتَعَ الرَوْجَهُ ع َو ذَاتٍ ْوَل مِْ الََوْض ) مُطْلَهَا( عَينا و قِيمَهُ ) وَثْمْتَمَ ( مِنْ الْآلَاتِ ) أَىْ آلَاتِ الْبنَاءِ مِنْ 


الْأَخْمَابِ وَالْبْوَابٍ ( وَالَْئِنيهِ ) مِنْ اْأَحبارٍ وَالطوب وَغَيِرِهَا ( عَيْنَا لا قِيِمَهَ ) 3 اه لدو فق رض الْمُنَوَقَى حََالِيَهَ عَنْ 
دض بَاقِيَُ فيهَا إِلَى أَنْ تَفْنَى بغَيِرِ عوَض عَلَى الْأَظْهَر» وَتُغطى مِن الْقِيمهِ البع . أَؤ النمَنَ . 


لي الضائة الها ثرت مِنْ عَينِ الْأضْجَار الْمَثْمِرَهِ و عَِرِهَا لدم اشيِثَائِهَا َوَدْخُل فِى عُمُوم الْإِرْث ء لِنَّ كل مَا حَرَجَ عَنْ 


00 


550 
نا أنّ | إن 


نْ الْمْصَ نف لا يُعْوَدَ ذلك مِنْ م دَهَبهِ » وَإِنْمَا المَعْرُوف مِنْهَ وَمِنْ المُتَأَخْرِينَ حِرْمَانَهَا مِنْ عَيِنِ 


فكو عق لتك عن نافيل اامكان شاعم مو َي كلام الح فى الهاي علَى ذَلِكك مع أنه َم يتعرّض لِأضْحَارٍ , 
وَجَعَلُوا كَلَامَهُ كقَوْلٍ الْمكََحَرِينَ نفى حَرْمَانِهَا مِنْ تين الْأَضْجَارٍ حدِتٌ ذَكرَ الْآلَاتِ وخر م بر عن خلا الظَاهِر » وَمَمَ ذلك 
يق قَرْقٌ ين الْآلَاتِ هنا » وَبيِنهَا فى عِبَارَتهِ فى الدرُوس ء وَعِبَارَِ الْمتََخرِينَ حَيِتٌ ضَ موا ليها ذِكر الْأْجَارِ » فَِنَ الْمََاد لهات 

فى كَلَامِهِمْ :ما هُوَ لطا مِنَّْا » وه آلَات الَبَاءِ وَالدُورِ وَلَوْ حمل كلم الْمُصَنضِ هنَاء وكام اللي خ وَمَنْ تَبِعَهُ عَلَى مَا بَظْهَرٌ مِنْ 
مَغتَى الات يتل قَوْلا بَأسهِ فى جزمَائت من الْأَْض مُطْلّاء وَمِنْ آلَمات الْبَء يالا قبمة ‏ وَارئّهَا مِنْ الجر قير كان 


ع 


أَجْوَدَ » بَلْ اللُصُوصٌ الصَّحِيِحَهُ وَغَيرْهَا دَالََ عليه أَكَكْرَ مِنْ وَلَالَتهَا عَلَى الْقَوْلٍ 


الْمشْهُور بَِنَ المَتَأخْرِينَ 


مط 
| 


وَالظاهِرٌ عَدَمُ الْقَوْقٍ فى الأَبْبيه بَيِنَ ما ين الك » وَغَثِرِها مِنْ الْمَصَالِح > الرّحى . وَالْحَمَّام » وَمِعْضَِرَهِ ارق وا لسّمْسِم , 


وَالعِنَب ( وَالإِضصْطبِل ( والفراخ 


؛ وَعَثرهَاء لِشْمُولٍ الَأئْيِ َلك كله وإنْلَمْ يَدْخَلْ فى الربَاع الْمعبرِ عَنّهُ فى كثير من الْخَْارِ أنه يمع رَْع وَهُوَ الدَارُ. 


ا و 
إن 8ه 


وي جتترع ذَاتُ الول وال اليه َه وى الختصَ اص ذَاتٍ اولدب الأزض أجمخ ‏ وتم يا خرعث الأخزى من عتدء 
مسي ا مَتْ إِحْدَاهُمَا من اي بِعْضه اختَصٌّ بِالْأخْرَى ء وَإِنْ 


لولاا سد ا جر ا لم ين امْتَنَاعِهِ مِنْ الْقِيمَهِ » وَعَدَمِهِ فَيِقى فى ذَمَِ إلى أنْ يُمكن 


5 7 
7 2 


الح اكم إِجْتَارَه عَلَى أَدَائِعَا» أو الْعَعُ كَهْرَا كميِره مِنْ الْمُمتنِعِينَ من أدَاءِ الك وَلَوْ نَع ذلك كله وج فلن ف ان أذ 
يُمْكنَ لِلرّوْ ل 


2 
7 


وَاعْلَمْ أنَّ اللُضصُوصٌَ مع كنْرَتهَا فى هَردًا الاب حَالِيةٌ عَنْ الْقَوْق ؛ ِيِنَ الزَوْجَتيِنِ » بَلَ تَدّلَ عَلَى اشْرَاكهمَا فى الْحِرْمَانِ » وَعَلَئِهِ جَمَاعَةٌ 


مِنْ الْأُصْحَاب . 


وَالتَِيلٌ الْوَاردُ با لَهُ وهو التَفُ مِنْ إِدْحَالٍ الْمَأِ ََى الْوَوئَِّ مَْ يَكرَهُونَ : شَامِلٌ لَهُمَا أنِضّاء وَإِنْ كَانَ فى الْحَالِيهِ م من الْولن 


5] 


وَوَحَهُ فَوْقٍ الْمْصَِمفٍ ء وَغَيره بَينْهُمَا وُرُودَةٌ فى رِوَايَهِ ان 0 وَهىّ 1 تَقْضِرُ عَنْ نَحْصةٍ يص تلك الأخار الكثيره » وَفِيهَا 
العحك والخعن إلا اناف 


الْمَوْق تَفْلِيَا لتخصديص آيِهِ زثِ الزَّوْجَهِ مع فوع اله بما ذكر فِى عُمَوء حجار لله أولَى من تَقِْيلٍ تحص يص الأحَارٍ مُضَانً 
َيه 


وَفى الْمَسألَهِ أقوَالٌ أَخَرُء وَمَباحِتٌ طويلَة حَمَفَْاهَا فى رِسَالَهِ مُثْمْردَهِ تَشْتَملٌ عَلَى فَوَائِدَ مُهِمَهِ فَمَنْ أرَادَ تَحْقِيقَ الْحالٍ فَلْمِقِصْ عَلَيهَا 


(وَِنْ َلقَ) ذو ليع ( إخدى الْأبع ورج ) حَاِسَه ( وَمَات ) قبل تَغيٍ الْمَطلفه. ةده يكين التطلفة) قذ دْبَع ١‏ 
علوم ) لجيه وى الى َو بها أجزا ع يعيب ) لبت جات وهر الج أ ل (15 000 
( الْبَاقباتِ ) الَتَى اشْتَبَهَتْ الْمَطلَقَهُ فيهنّ ب> بيت اْتمَلٌ أَنْ يون كل وَاحِدَهِ جى الْمَطَلَقَُ ( بالسويه ) . 


هَذَا هُوَ الْمَشْهُورُ بين الَْمْحَابٍ لَا نَعْلمُ فيه مُحَلِفًا غَرَ ابن إذريس ‏ وَمُسْعندُهُ واي أبى بَصِيرٍ عَنْ انباقر عل السام و وَمَحْسُولهَا با 
زناه » وَفى طَريت الروايِِ عَِيُ ب فَضَالٍ وَحَالَهُ مَفْهُورٌ » ومع َلك فى الححكم مُحَالقة لِلَصْلٍ من تَوْرِيث مَنْ عَم عردم إزئه . 


لقع أن إختى الدع الْوَارتَه . 
(3) مِنْ ثم ( قبل ) وَالقَائل ابْنُ إِدْريس : ( بِالمَوعَهِ ) . لِأنْهَا لكل أثر مُشْتبِهِ أ مُشْتبهِ فى الظاهر مَعَ تَعْيبنِهِ فى نفس الْأَهْر . 


وفوف 5 لك ان شيك الا اف الت لآير بيذ رارض لمن مرضي ادر ِالطلَاقٍ مُنِعَتْ مِنْ الِْرْثِ » وَحُكمَ 
بالنَصِ يب لِلبَاقِئَاتِ بالكر ف وشمط عَثها إلا يداك نضا أن الفنذو ف : انْقَضاءٌ عِدَّتَهًا 2 بل الْمَْتِ ء مِنْ حَيِتُ إِنَهُ قد تَرَوّج ب بالساققه 


- 
24 


وَعلَى الْمْهُورٍ هَلْ يَتعدّى البحكم إلى عر الْمنْصُوص كما َو تبه الْمَطلقََ فى انين » أؤ ثَلَاثِ خَاضَّهٌ » أو فى جمْلهِ الْحَمْس 
» أو كان لِلْمُطَلقٍ د دُونَ َدْبَع رَوْجَاتٍ مطَلقَ وَاحدَُ وتَروجَ أخَى وَحَصَلَ الِاشْيا هُ بوَاحدو كترء أؤ لم يَتَرَوّحِ وَاشْتَبَهَتْ الْمُطَلقَهُ 


لفاك اذ متقتهن > أزدطلن. زه قن جد 


م _- - 


1١ 


ع 5 


الأرْبَعَ وَترَوّحَ بأرْيَع وَاسْتَبَهْنَ » أؤ فسَح نكاح وَاحِدَّه لِعَتِب وَغَيْرِ ا زَيَدَ وَتَرَوحَّ غيرَهَاء أو لَمْ يَتَرَوّخِ ؟ وَجْْهَانِ . 


الْقَوْعَهُ » كما ذَهَبَ إِلَيِهِ ابن إِدْريسٌ فى الْمَنْصُوص ؛ لِأنَهُ غَيِرْ مَنْصُوص ء مع حُمُوم أَنَّهَا يكل أثر مُشْتَبهِ . 
وَانْسحَاتٌ . 


كم الات فى كل هَذِه الفَوُوع » ! مركي موص فى الى وم الجا ْمَل به من ليجات وتَاوى الكل 
فى الاث يَحْفَاقٍ قلا جب » وَِأنّهُ ا ُصُوصدبة طَاهِرَة فى قل ااه وكَفَِْ انض عَلَى عبن ايد النَحْحديص بالْشحكم ‏ بل 
لتثبية عَلَى مأحَذٍ كم ء وَإِلْحَاقَهُ كل ما صل فيه الِاشْبا. 


50 
0 


علَى الأولِ إِذَا أسمُخْ رجت الْمَطلَقَهُ قْسَم النَصِيبٌ بَيِنَ َدْبَع » أَوْ ما ألْحِقّ بها بالسَويّهِ . 


-_ 


بر 0 م 2 و 2 م عو 2 0000 8-011 س2 عن اه س2 1 1 
وَعَلى الثانى يقِسّمْ نصديب المُسْتَبِهَهِ وَهوَ رَيْعٌ الَنَصيِب إِنْ اش شَتَبْهَت بِوَاحِدَهٍ » وَنِضْفَه إن اشتبَهّت باثنتيئن بَيِنَ الاثنتين أو الثلاث بثلاث 
؛ وَيكونٌ لِلمُعيئتين ننضف النّصِيب ء وَلِئََاثِ تَلَائهُ أرباء كذ : 


دن 
أذ 


وَلا يَحْفَى : أن القؤل بِالقَوْعَهِ فى عَثِرِ مَوْضِع النْصّ هُوَ الأقوى » بل فيه إِنْ لم يَخصّل الْإِجْمَاعٌ وَالصَلحْ فى الكل حَيْرٌ . 
(الْفَصْلَ الثَالتُ فى الْوَلَاءِ ) 
(الْمَصْلٌ اَالِتٌ فى الْوَلَاءِ ) 


فنع الواو واضلة +#النذث والذ ةق » والفراة فنا : تدك شَخْضَ ين قَصَاءِددا إلى آخَرَ عَلَى وَجْهِ يُوحِبُ الْإِْتٌ بغيِرِ نسب وَلَا 


وَأَقُسَامَُهُ ثلائة كما سَبَقٌ : وَلَاءْ العتّق + وَضَمَانَ الجريدو + وَالإِمَاء 


ريرك الف جود 1١1‏ قن )يوطي روم نر ) لمكن زاون عاق خريوه ‏ غنة الكن فقارنا لق يرنه على الانير وَل 


م 


يَحَلْفْ الْعَتِينُ ) وَارًِا ا ا 


الفق ف ونعن) #الكناوه واتذن رقافة ) 


2 0 لواف ار أنه 5 6 0 
عَقل يثنه وَبَيْنَ مَعْتقهِ » ولا ميرّاث . 


قَالَ ابن لير : قَدْ تَكوّرَ فى الْحدِيثْ ذ كد السَائِه وَالصَوَائْتِ » كان الَجُلَ إِذَا أعْتَق عدا قَقَالَ : هُوَ سَائبَهُ قا عَقْلَ بَتَِهُمَا وَلَا مِيرَاتَ 


وَفِى إِلْحَاقٍ الْعمَاقٍ أمٌ الْوَلَدِ بالِاسْتِيلادٍ , وَالْعمَاقٍ الْقَرَابَه . 


أؤ التَبَدّع قَوْلَانِ : أ 


3 


وَشْدِرَاءِ الود نَفْسَهُ - لَؤْ أَجَرْنَاهُ - بَالْعِيْت الاجب ». 
10 


2 لِعَدَم تَحَفَقٍ الْإِعْنَاقٍ اذى هُوَ شَوْطُ بوت 


ص 


( وَكِذَا لو تأ ) الْمُْقُ تَرَعَا ( مِنْ ضَ مَانٍ الْجَرِيرَهِ ) حَالَه الْإِغْتَاقٍ ( وَإِنْ لَمْ يْهِدْ ) عَلَى التََرَى شَاسَدَيْنِ عَلَى 
أل وَلِأَنَّ لْمرَادَ مِْ الْإِشْهَادٍالْإِنبَاتٌ عِنْدَ الحاكم ء لَا الَوتٌ فى لَفْسِه . 


ح الْقولَين» 


وَدَهَبَ الشَّوِح وَجَمَاعَةٌ إلَى اشْترَاطِهِ » لِضَ جيجه اثن سَِمَانٍ ار عَلَئِهِ السَلَامُ كك سَائِبهٌ لس عَلَيِهِ مِنْ جَرِيرَته 


للا ل ك "ء وَلَا دَلَالَهَ لَهَا عَلَى الاشتر راط » وَفِى روَابَه أبى اليبيع عَنهُ َل الام ما 


يؤْذِنَ بالِاشْترَاطٍ وَهُوَ قَاصِرٌ مِنْ حيِث السّنَدٌ . 
( وَالمتكل به ) مَنْ مَوْلَاكُ ( أيْضًا 


و 


مائهة ) لا ولاه لَه عليه أله َم يُعيفة »ونا أغتقة الله تَعَالَى قَهْوَا وما هُ مَنْ اْعتَقَ بِإفْكَادٍ » أؤ عَمَى » أ جذَام » 


5 3 32 3 


الَْائلٍ به اياك الجمميع فى الله » وح عَدَمُ تاق الْمَوْلَى وَقَد كار لَ صَلَى الله عَلَئِهِ وَآلِهِ وَسَلَمْ [ : الْوَلَاءُ لِمَنْ 
( وَللزَوْج وَالزََوْجَهِ مَعَ الْمُغْتِقٍ ) وَمَنْ كمه ( افنهها علي لضت 


َالاقَى ْنِم أو مَنْ بشحكمه ( وَمَعَ عَم الْمنْهم كلل لوك لَادِ ) أىْ 


الذّكور وَالْإِنَاث عَلَى الْمَشْهُورِ بينَ الأَصْحَاب ) لِقَوْلِهِ صَلَى الله لَه وَآلِهِ : ! الْوَلَاءُ لخم كلْحْمَه النّمب ) وَالذَكورُ وَالِْمَاتُ 


َمْتركُونَ فى إِثْ اللمب كَيكُونُ ذلك فى الْولَاء » سوَاء تان اميق يجا ذا 5 


5-0-0 


فَذَا كول القفسد واتقهك نه الميحفق 


0 
: أن 


وَفِى جَغْل الْمْصَ مّفٍ مدا الْقَوْلَ هُوَ الْمَذْهُورٌ نَظَوَء والذى صَرَّحَ به فى شوح الْإِرْشَادٍ 
وَفِيِهمَا مَكَا نَظرٌ وَالْحَقَ أ نه قَولُ الصَّدُوقٍ خَاصَّهٌ ل 


لاحك 


وَالْمَحمِمّفْ فِى الدّرُوسِ اخَْارَ مَدْهَبَ الشَّخ فى الْحِلَافٍ , وَهُوَ كمَولٍ النْهَائَهِ إلا لا أنه جَعَلَ الْوَارتَ لِلرَجَلٍ فكو واد ]1 نَهُمْء 
اسْجَنَادًا فى إِدْسَِّ ال الْإِمَاث إلى رِوَائَهِ عَدِدِ الوّحْمن م بْنِ الْتحسّجاج عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ الام [ أن 0 اللدك لى الله + عَلَيِهِ وَآله 3 


ميات مَؤلّى حئزة إلى ايه ) وَإلَى كَل َلى الله عله آله ! الْوَلَهُ خم كلخمه السب ] » وَالرٌ وَايكَانَ ضَعِيفَكًا الصّمَدِ » الأَولَى 
ِالْحَسَن بن سماعَة ء وَالْكَانئه بالشكون مع أَنّهَاعُمدَه الْقَولٍ الْنَى الكارة هنا عله المسهوة: 


2 و أله مض كت 


يَعَلهُ نا مَشْهُورًا » وَفِى الذّرُوسٍ قَوْلَ الصّدُوقٍ حاص » وَهى المح قَولَ الْمفِيدٍ وَأعْحبٌ نه أن ابن دريس مع اطْرَاجِه دمر 


م0 


الْوَاحدٍ الصّحِبح تَمسَكك هُنَا َب الشَكُونئ مُختبًا باإجماع عليه مع كثره الْخلَافٍ » وَتََايّن الْقْوَالٍ » وَالروَايَاتٍ . 


وَلَوْ اجتَمع مع الَْوْلَاد الوَارئِينَ أب شَارَكهُمْ عَلَى 


الأَقَوَى 


- 
عر 


وف نات ا كنا شْتَرِك الْجَدٌ ِلَب وَالََحَ مِنْ قبله أَما الم كتَى إن ماعن اسل 


وَالْأَفَوَى أنهَا تَشسَاركهُمْ أنضا ء وَلوْ حَدِمَ الأؤلادُ اختَصّ الإرْث بالأب . 


8)مم عَدَمِهع أ مع يرنه ( الِْخْوَةُ وَالْأَحَوَاتُ ) مِنْ قلي ال الأب فالا م أ الأب ( وَنَا رن مقرب بال ) من الْإشحوء وج 
ل لهاو كه د ذلك كله رؤاية الفكويق ف للخم خض ينا 105 


- 
أ 2 


وَالأَفَوَى 3 لكارايع و هي كا عابرا رد اتروع نذا تعر رخرة لأجنوو تر وك لمقوط ينقد انام 
إذْ آنا يرث مَنْ يَتَقَوَبُ بها وَإنَّا الْمَقْعضِى اقرب بِالْأَب وَهْوَ مُشْترَكٌ ( فَإِنْ مد كانه المولى ) اشع ١‏ هولى القولى )هو 
الْوَارِتَ إِنْ اتَقَقَّ ( ثم ) مع عَدَمِهِ فَالْوَاتُ ( قَرَابَهُ مَوْلَى الْمَولَى ) عَلَى مَا قَصَّلَّ » فَإِنْ حُدِمَ فَمؤْلّى مَوْلَى الْمَولَى ثم قَرَابََه 


وعَلَى هَرذًا قن موا ) جم ( قَضَابِنُ لجيه ) وه الْجَايهُ(وَإِنّمَا يَضْمَنٌ سَائِبهَ ) كَالْمُغْتَقٍ فى الْوَاحِب ء وَحخرٌ الأضل حَيِتٌ 
يُعلمُ لَهُ قَرِيبٌ ‏ فَلَوْ عُلِمَ لَهُ قَرِيتٌ يب وَارِثٌ » أو كان لَهُ مُغِْقٌ » أؤ وَارِثُ مُغِْقٍ كما قَصّلَ لَمْ يَصِي ضَمَائهُ . 


- 
أنْ 


وَلَا يَرت الْمَضْمُونٌ الصّامِنَ | إن يَفْكَركَ الضَّمَانُ بِيَهُما . 


و يُشْترَط فِى الضّامِنِ عَدَمٌ الْوَارثِ » بَلْ فى الْمَضْمُونِ . 
وَلَوْ كان ِلَمَضْمُونٍ زَوْجٌّ » أ رَوْجَهُ قَلَهُنَصِيبَه الأغلّى . 


وَالْمَاقَى لِلصّامِن : 


- ع 
ع 2 


فو عنو سهان الخرية : دون النمكون 4 غاند تك علي 


20 7 سه 
قال ل 


وَلَو3اذكر كه العند مهتا قال أحدهها عل أذتتقوق و الشركم ‏ وفتل عتى و أغف "2: ك » ور 
ال لمَعْنَه يقبا لخي 


وَهْوَ مِنْ العُقود اللازِمَه فيَعْتبرٌ فيه مَا يُْتبرٌ فيا . وَلا يَتَعَدَى الححكمٌ الضامِنَ وَإِنْ كانَ لَه وَارِث . 


اكت 


د ) تع قد الضَامنِ َالوَاتٌ ( لإ مام عَلَئِهِ السَلَامُ ) مع حضورهء لما بيت الْمَالٍِ عَلَى | 
امم مَعَةٌ أحدٌ الزّوْء جهن قَلَهُ نَصِيبَهُالأعْلَى كُمَا سَلْفَ . 


طح ف ذُقَمٌ ! إليه يض يه تع به مَا شَاءَ » وَلَوْ 


وما كان يَفْعَلهُ أمِيرُ الْمَؤْمِنِينَ عَلَئهِ الصَلَامُ مِنْ قِسشْمَته فى فُفَرَاءِ بََدِ الْمَيّتِ وَضُعَفَاءِ جيرانه فَهُوَ تَرعٌ مِنْه . 


( وَمع عَتبِهِ يضدوَفُ فِى الَْثََاءِ وَالْمَ اكين مِنْ بَلَدِ الْمَيْتِ ) ولا سَاهَِدَ ذا التَخْصديص إِلَا ما رُوىَ مِنْ فغل أمير اْمُؤِْنِينَ لَه 


وَالْمَؤوِكٌ صَحِيححا عَنْ الْباقِر وَالضصَّادِقٍ عَلَيِهمَا السَلَامٌ " أنَّ مَالَ مَنْ لَا وَارتَ لَهُ مِنْ الأنْمَالٍ " وَهِىَ لَا تَخْقصٌ بِتلَدِ الْمَالٍ . 
َالْعَوْلَ بجوَازٍ صَوْفهَا إلى الْمََُاءِ وَلْمْسَاكِينِ مِنْ 


مؤي مُطَلًا - كما اتَارَهُ سَمَاعَةٌ مِنّْهُ الْمُصَنْتْ فِى الدرُوس - وى إِنْ لم نُجزْ صَرْقَهُ فى غَيرِهِمْ مِنْ مَضرِفٍ الْأثْقَالٍ . 


ل 
8 م 


وَقيلَ : يجبُ حِفْظَهُ آ لَهُ كمت مَحَقَهِ 7 فى الْتمْسٍ وَمُوَ خوط ( وآَا) يجوز أن ( يدقع إلى سلْطانٍ الجر مع الْقُدَْمِ) عَلَى منعه. أنه 
د شق ل ند لقع إل ليم ًا كان ضَايئا له ولو كه 


عد 


دَفْعَهُ عَنْهُ بِعْضِه وَجَبَ ء فَإِنْ لَمْ يَفْعَلْ ضَمِنَ مَا كان بُمْكِنهُ مَنْعَه هُ مِنْهُ» وَلَوْ أَحَدَهُ الظَالِمُ فَهْرَا قلا ضَمَانَ عَلَى مَنْ كان بيده . 
[الَْصْلَ الرَاِعْ - فى النَابع وَفِيه م 

[القَضل الرَابعٌ - فى التَابع وفِيهِ مسَائِل ] 

الْأُولَى - فى مِيرَاثِ الْحَى » وَهُوَ من لَه َو الال وَالنسَاءِ . 


فشكية أن ُوَّتَ عَلَى قرا ) أن لِلْفَْج اذى يول نه » قن يَالَ مها فَعلّى الَذِى ( مرق نه البؤل ) , 4 بمَغْتَى لاق بلمازمِه مِنْ 
5 وَأَنُويِيِهِ » سَوَاءٌ ََارنَا فى الاثقطاع م اها ء وسَوَاء كان الْحارِجُ مِنْ السَابٍِ أكُثوَمِنْ الْكَارج مِنْ الْمتَأخَرٍ ا َكَل عَلَى 


وَقِبلَ : يكم للأككر . 


مع الْحَوُوج مِنْهُمَا دَفْعَ يُوَوّثْ ( عَلَّى مَا يَنْقَطِمْ مِنْهُ أخيرًا ) عَلَى الْأَشْهَر . 


8 


وح 


ولا . 


وَقبل 
وَمَعَ وود هَذِه الَْؤْصَانٍ يَلْحَقَهُ مي أخكام مَنْ لَحِقَ به وب يَسَمَّى وَاضِحًا . 


رصم سا شا ص 


- م و - 
5 


فقيل , 
06 


د أَضَلَاعْهُ » فَإِنْ كانت ثَمَاتِهَ عَدَّرَ ْو أقى +وإة كائت ضركة عقاو عون العاف الأنمن بعت «نووق الأقتوى تعان قا 


وَكذا لؤ تَسَاوَيَا وَكانَ فى الأَيْسَرِ ضِلعٌ صَغِيرٌ نَاقِض . 
وَمُثمَدُ كَردًا الْقَوْلِ مرا رُوىَ مِنْ قَضَّاءِ عَلِيٌ عَلَيهِ السَلَامُ به معلا بن حوّاء خُلِقَتْ مِنْ ضدلْع آَم عَلَيهِ السَلَامُ وَِنْ تَالَعَتْ فى عَدَدٍ 


وده 


الأصلب 


عمَو 


والحض اذ أخرو يال ذ كوو وانائو كوم يعطق انه قيض يطيعه اكد ؛ لِمَفْهُوم الْحَطررٍ فِى قَوْله الى حت هن ينا إناثا وَيَهَُ 
لِمَنْ يَمَاءٌ الَّكُورَ ) . 
وَفى الْرّوَ انه سشت 


وَفِى الْحَضْر مَنْعَ وَجَارَ خَُرُوجَهُ مَخْرَحَ ْلَب . 


وقيل + يورك بالفحقء الها 


ل 0 


ف لووك انت ]عقون ) + نعي الذي تعر اق لمر مه عام ا نشالة 


- 


كاوق مدو ارط قاراه عر على علوي انلام فى الى 110 راي ولك لاص رار في ل 
إن خَرَجَ مِنْهُمَا جَمِيعًا فَمِنْ حَدِثْ ل سَبَقَ » فَإِنْ حَرَح سَوَاءٌ فَمِنْ حَيِتٌ يَِْعتْ » فَإِنْ كانًا شَوَاء :وو نهيرَات الوضال والتعاء" 


در 
عد 


ومس الغراة التق : ين ارين إجعائرا هو ضر هما ء و31 نَّ الْمَعْهُودَ فى الشَّرْع قِْدحَه ما يع فيه التََارْحٌ بين الْحَضْر مين مع 


0 ال ل رةه فى عد أله التقائى امار َِى د 
نَصِيب وَدَلكٌ انا عَشَرَ» لَهُ مِنْهَا عَلَى تَفْدِيرٍ الذَّكُوريِه نه وَعَلَى تَفْدِيرٍ لُويه أذعة هله نميه : تحممة وَاَْاقَى لِلذَّكر. 


ا 
أذ 


( وم الْأنْتَى سبعة ) عفرب نما سبق قَّ إِلَا أنَ لَهُ عَلَى تَقْدِيرِ الكوريّه ثَمَاِهَ » وَعَلَى تَقْدِير الْأنُوييه سِنَّهُ وَنِضْفْهُمَا سَبِعةٌ . 


وَمَعَهُمَا ) مًَا ( تلا عشَرَ ل مِنْ أَربِعِينَ سَ هما ». لِأنَّ الْمَريضَه عَلَى كه تشزير | الوقويية امش علو نصدِيرِ الذّ كوريّهِ مِنْ حَمْسَه» 


وَمَضْرُوبُ أَحَدَبهمَا فى الْأَخْرَى عون وَمَضْرُوبُ الْمَْتفع فى اين ن أَدْبَعُونَ . 
2 سن 17 حنم مروتو الأ عم 2ه الح م1 

فله عَلى تقدير فوْضِه ذكرًا سته عَشْرَ . وَعَلى تقديره اثنئ عَسْرَةٌ 
وَنصَفهُمَا ثلاثة عشرَ . 


وَالتَاقى بَئْنَ 


"5 


الذّكر وَالْأتتَى أَثكانًا . 
( وَالصَابط ) فى مشأله الى ( أنك تَعْمَلٌ المأ َهَ تَارَه أن 


َنْنَى ( وََارَهَ ذكوريّ وَتُْطى كل وَارِثِ ) مِنْهُ وَعِمَنْ المع مَعَهُ ( نضفّ مَا الجتمع لَهُ فى الْمَشْألئين ) مُضَاًا إِلَى ضَرْبِ الْمُوتَفِع فى 
انين كما َرَوْنَاهُ : 


فعَلّى هَذَا لَوْ كانَ مع الْحُثْنَى أحد الْأبَو بن كَالمرِيضَهُ عَلَى تَقْدِيرٍ الذَّكُورِيهِ سه » وَعَلَى تقد بر الأنوتئيه 
ل لل َمحَ فى اين يلع عه وَعِفْرِينَ . 


حَدٍ لبون عه ول بشكَة 


2 


وَلَْ اجْتَمَعَ 5 َه الَانِ ففَريضَهُ الذكوريهِ سه » وكْرِيضَه الْنُويه تحمْسَة . 


و 


مع | عس] كاه م فو د 6ه 2م |أعى ددم و لا ا 1 ام قن تو ف قاد ا لق ل ل م 
وَهَمَا مُتَبَاِينَانِ فتضرّب أَحَدَيْهِمَا فى الأخرّى . ثم المْوْتَفِعٌ فى الاثنين يلغ ستينَ فللابَوَيْن اثنانٍ وَعِسْرُونَ , وَلِلخنثى ثُمَانيه وَثلاثون . 


ممم و 


0 سس : مشألهُ الْأنُويِه فى امو نامدالا دعرو الابوعا ين 


0 ًّ 2 وَاننى أ 
11 2 


نشي "8 معان اي ده انيع "ع راقن القع لكالة وكلا له أن لقمركة ولاق #اوابر تانق اخين نه 
م اعد ويتوة :و1 0 


ققد سَقَطَ مِنْ سهَام أحد الْأَبوَيْ: ين نضفٌ الود » لِأنَّ الْمودُود عَلَى تَقْدِير أنُويئتها نه وَحِى فَاضِلٌَ عَلَى تَقْدِير الذّكوريه . 


- 
أحَذ 


وَلَوْ اجْتَمَمَ مَعَهُ مََهُ فى أَحدٍ الْفُرُوض أَحدُ الزّوْيَهِن ضَرَبْت مَخْرَجِ ثم 35 نَصِببه فى الْفْرِيِضَهِ ثم خذت منها تصية وَقسفَت البافئ كفماسشلت 


إنّا انكف قا كنيقة على ثلائه: 


- ل 
7 ع سينا أ 


ومن اشتكمو سْتَححقّ بدُونٍ أحد الرَّوْجَيِن مِنْ الْمَرِيضَهِ شَينًا أَحَذْ قَدْرَهُ تلات مَرَاتِ إِنْ كانّ رَوْجَاء وَسَتِعَ مَرَاتِ إِنْ كان رَوْجَهُ . 
وَعَلى هذا قس مَا يَردُ 
عَليك مِنْ الفؤوض . 


(الثانيَةُ - مَن لئس لهُ فزجٌ ) 


الذكوولا الأكن إما ان توص المع له هن دتروة أو يفقت الدبو ويكون له تعره ين الْمَخْرَجَيِنِ يرج به الَْضْلََانٍ , أو الول مع 
ا ل م 


هحود يئ لجار : مِنّْهَا ص جح الْقُضَّ مل بْنِ يَسَارِ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيه | ل 
ليجل فى يهام مب مهمه وَيقُول ما روا اْمُصَئِل : " اللْهُعَ أَنْتَ الله لا إلَهَ إلا أَنْتَ عَا 


نت عَالِم الب وَالشّهَادَِ نت تشم عاذ كك 
فيها كانوا كيه تشتلفوة و1 لذ نهدا التوارد كقى نزوت فافرقيت له كن الات "ثم جيل الشهام وَبووتٌ عَلَى ها تخ 


0 ا 


2 


وَالظَاهِدٌ أن الدَعَاءَ مُسْبَحَتٌ » لخلوٌ يَاقى الأخبار مِنْهَ » وَكذا نَظَائِدَةٌ مِمَا فيه الْقَِعَهُ . 


فى مُوْسَلَهِ عَتدِ الل للَِّ بن كير : إذًا لَمْ يكن لَه إن نقْتٌ : بخرج به الل قنتَى وله عِنْدَ خُرُوجِهِ عَنْ مَبَالِهِ فَهُوَ ذَكرٌ ‏ وَإِنْ كان لا 


بتشى يله عَنْ مباله كَهُوَ أثقى ' 'وَعَِلٌ بها اق التتيد وول مع هيه ضح تدا 1 


وماق وَبَدَنَانِ على حَشُو ) بقح الْححاءِ كن العاف : مَعْقَدُ ا ليطي الْحَقُو 
ذَكوًا أَم غَيرَهُ أن الكلَام هنا فى انححادِ ما َْقَ الْحَفُو وَتعدّدِه » ليترت عليه اوت 


وَحكمَهُ : أن» ( يُوَرَتَ بسب الانْبَاءِ ذا ) كانا نَائِمئِن وَ ( ثب أحاهما فائئة اناعد ور ادو 


الْآحَرْ ( فَائَانِ ) كترا قضَى به عَلِيٌ عَلَِهِ الصَلاه وَالسَلَام وَعَلَى التَقَمدِ َانِ إرْتَ ذى الْقَْج الْمَوْجودٍ فيكم يكونهما أنى 


وَاحِدَهَ » أو أتتبين » أَو ذَّكرا وَاجِدًا ‏ أ ذَكرَبْنِ . 
ْم يَكنْ لَهُفَجٌ » أو كانا مَعَا حكع لَهُمَا بمَا سبق 
هَذَا مِنْ جِهّه الْإِرْثِ . 

فل النياذة الكت لو كان أخ1ا: 


و مض 


ما فى هه لاه َاانِ ملفا فِجبُ عَلَيهِ غَسْلُ أَعْضَائِهِ كلها وََبحها قعل كل بنْهُمَاوَجهَهويَد و زان[ تاه 
ًا عَلَى الرَجْلَن » ولَوْ َم يتوضَّأ أَحَدُهُمَا قَفِى صِحَحهِ صَلَاه الْآَحَرِ نطو . 


مِنْ المّك فِى ازتفاع ح 1 يِه » ِاختمالٍ ادو تي كام إلى أن طهر الْآحَوُ» وَلَوْ أمكن الْآحَرَ بار الْممتيع . أذ تَوَلَى 
هار فى الْإخراءِ َو و الشّكك الْمَذكور الْمَْضى لِعَدَم الإِرَاِ. 


وَكذًا الْقَوْل ل امتتَمَ مِنْ الصّلَاء . 


وَالْفوَى أ لكل وَاحِدٍ كم تَفِْهِ فى ديك وكا الول فى الْعُْلٍ وَالَيمُم » وَالصّم ما فى النكاح فَهُتها وَاحِدٌ مِنْ حَيِتٌ 
لكر ور لاترله ابول جه العدن فون : توَقْفٍ صِكِهِ عَلَى رِضَاهُمَا مًَا نطو . 


وَيَفوَى تَوقفه كلّ َم يَْضا ما لم بم النكاح . ولَوْ كينا برضا الْوَاحِدٍ قَفِى صِحهِ نكاح الْآحَرِ لو كان أنتى 
ِشْكالٌ وَكَذًا يَمَعَ الْشْكالٌ فى الطَلَاقٍِ . 

ما الَُودُ كالبيع فَهُمَا اثنَانِ م َع امال الِانّحَادٍ . 

وَلَوْ جنّى أَحَدهُما َم يفقّصٌ ِنْه وإنْ كان عَعِداء لما يتصَمَنْ مِنْ إيلام الْآحرٍ أذ لاف . 

عَم لو اشتركا فى الْجنَائهِ أفقْصٌ مِنْهُمَا . 

وَتظَْرٌ لَْائِدَُ فى تَوقضٍ قَلِهمَا على رد ما قَضَلَ عَنْ ديه واد . 


وَلَوْ اكد أَحَدهُمَا لم يقْملُ وَلَم يخس وَلَمْ يُضْرَبْ , لِأَدَائِهِ إلى ضَرَرِ 


لْآخَر نَعمْ 3 3 نَحَاسَه العف الْمُخْتَصٌ موتك 2 دُونَ الْمَخْتَصٌ بغثره . 
وَفى 3 شْتَركك نَطًِ 2 وَتَبِينُ الرَّوْجَهُ َارْتِدَادهِ ملفا مُطَلْقًا وَلَوْ اوْتَذا مَعَا َرْمَهُمَا حكمة . 
وَهَذِهِ الفؤوض لنِسَ فيهَا شَىْءٌ مُحَوَّرُ 
: 5 5 أنه للد هد يد لعن 
وَلِلتَوَقَفٍ فيهًا مَجَال وَإِنْ كان الفؤض تادرًا . 


( الَالكَهُ - الْحمْل يُوَدَتٌ إِذَا الْمَصَلَّ عا ) 


- 


مق الوا ( أو تحوَكك ) بغرد حُرُوجه ( خركة الا مات ) . ولا اغتبار للم الطبيعي” ٠‏ وَكذًَا لَوْ خَرَجَ بَعْضَهُ مَيْنَاء وَل 
شط الِاسْيؤلال ‏ أنه قد يَكُونٌُ أُخرس ء بَلْ تَكُفِى الْرَكه الدَالُعَلَى الْحتاء . 


وَمَا رُوىَ مِنْ اشِْرَاٍ سَمَاع صَوْتِهِ مل عَلَى الَقَِِ. 


- 
ع هك 


وَاعْلَمْ أنَّ اِاِْتِمَالَاتٍ الْمُمْكنة عَادهَ بأنْ يُفْرَضٌ مَا لَا يَزِيدُ عَنْ اثنين » عَشَّرَةٌ أكتَرُهَا نَصدَيبًا فَوْضُهُ ذَكرَيْن » فَإِذَا طَلَبَ الْوَلَدُ الْوَارتْ 
نَصِيبَهُ مِنْ التّركه أَعْطى مِنْهَا عَلى ذلك الْتَقَدِيرٍ . 


وَقَدٌ تَقَدَّمَ الكلامٌ فى اقى أخكامه . 


( الَابِعَهُ - دِيَهُ الْجنِين ) 
وَُوَ ْوَل مادام فى الْبِطن » فَإِذًا ججنى عليه جانٍ كَأثمَطه ‏ قدي ( ينها أبواة وَمَْ يَتَقَوَبُ بهِمَا ) م مَعَ عَدَّمِهِمَا كما لَو مَانَا م مَعَهُ أو 


يء 


مات ار و 0 بمالنّسَب ) كالْإِخْوَهٍ ( وَالِسَبَب ) كمُغْديي الأب وَيُّْهَمُ مِنْ تَخْصةيص الث 
بالْمََُربٍ بالأَب عَدَمُ إرْثْ الْممفَربٍ الم مطل 


مُطاق 


وَقَدَ تَقَدّمَ الْخِلَاف فيه » وَتَوَقَفَ | ال لَمُصَنف فى الخكم . 


لامع ولد القلافه تر قه 21 ) 


- 


0 


مر 


نَّ أبيه » لِانِْفَائهِ عَنْهُ العا يت كان اللعَانُلنَفيهِ (وَ ) كدذَا يرنه ( وَلَدَهُ وَرَوْجَتهُ عَلَى مَا سلَفٌ ) فى مَوَ مَوَانِع الاوك ع 


0 


فِى بَاب اللعَانِ مِنْ انِْفَئِِ عن لان » وَعَدَ م رَثه 


م 


2 


2-0 


عو 
يرنه ؛ 


٠. 


. - 


2 


2 


حسام 


َقَََ 


ما محكم إرثِ أمهِ وَرَوْجتِِ وَوَلَدِِ فلم تقد الَضْرِيحٌ به . 


يكن أن يكن قَوْلهُ : عَلَى ما سِكفَ إِسَارََ إلى كَنفِيه إزثْ الْمَذكورِينَ بمغْنَى 
فصل فى مززاك أَانِهع بن الأَمَهَاتِ ء وَالَولادٍ» وَالرّوْجَاتِ . 


- و 
أن مكاتأ 


مه ولو و روعي لكو عل د فا 


أوا 


ئ عَم الْأمٌ وَالْوَلَدٍ وَالزََوْجَهِ ( فَلِفَرَابِهِ أمّهِ ) ) الذّكَر وَالْأننَى ( ( يالسّويّهِ ) كما فى إِرْثِ غَيْرِهِمْ مِنْ الْمُتَعَرَبِ بِهَا 
َتَرْتَبُونَ ) فى الْارْثِ عَلَى حصب قُربِهم إلى الْموَرّتِ ( كَيئْهُالَْْربُ ) إلَيه نه ( كَالْأكْربُ ) كَمَيِرجِم ١‏ 


وا لو حيو 


وَيَرتْ ) هُوّ ( أَيًْا قرَابَهَ أمّهِ ) لَوْ كانَ مَرْتَبَه الْوَارثِ دُونَ قَرَابَ أبيه » إلا أن يُكَذَبُوا الأب فى لِعَانهِ عَلَى قَوْلٍ . 
( السَادسَه 0005 الرُّنَا ) 


ِنْ الطَرَقين ( يِرثّهُ وَلَدُهُ وَرَوجَتُهُ» لا أَبََاه» ولا مَنْ يَتَقَرَبُ بهم ) لِانَِْائِهِ عَْهُمَا َّْعًا لا يناه » وَل يَِتَهُمَاء وَلَوْ احمصٌّ الزَّنَا 
بعد الطَرقين ن الْتَقَى عَنْهُ حَاصّهُ » وَوَرِئّهُ اْآخَرُ وَمَنْ يقَوبُ به ( وم الْعَدَمِ ) أئ عَدَمِ الْوَارِثِ ديق الو لد وال وه وم كينا 


عن ل لكالا( عاك او صرق ونم ديه[ الام َم ) وما روي يَافُ ذَلِكك بِنْ أن ولد كلك ند أنه وخر نه ياك أذ 
عَصَبَتّهَا وَدَهَبَ إِلَيْهِ جَمَاعَةٌ كالصَدُوق وَالنَّقَيَ وَا ن اليد قاذ »ونب الس الاو إلى الْوَهم أنه كود الْمَاعنَهِ . 


( السَابِعَهُ - لَا عِبْرَة بِالنَّمَدّى مِنْ الْنّسَب ) 


عِنْدَ الصُلْطَانٍِ فى الْمَنْع مِنْ إرثْ الْمَتبرَى عَلَى الْأشْهَر» أل ء وَعُمُوم الْقَوَآنِ الدَّالَ عَلَى التَوَارُْتِ مُطَلَهَا ( وَفِيهِ قَْلَ شَادْ 


) لخ فى الها وَائنٍ لبا ( إل ) أ الْتيزى من أ ده ( تَرِثَهُ عَصَبَهُ مه » دُونَ أيه لو تهرَأْ أبُو هُ مِنْ نَسَبِهِ ) اسْينادًا إِلَى روَايَه 
لمخلوع يَتَيرَأ مِنهُ أ 


أن تسدير عق أحرديفا عاديا الَلَامُ » قَالَ : ' "مالدقة المخلوع يك أ مه أبوة عِنْدَ الشلطان وَعِنْ ميزائة وجريرته » لعن ميداثة ؟ 
َمَالَ : قَالَ عَلِيٌ عَلَيِ السَلَامُ : هُوَلِأقْربٍ النّاس إِلَبهِ " 

وا لل لله الاي على ما كرو ؛ أن أبا 
التقائل لساري" 


بَاهُ أقرَبٌ النّاس إِلَيِهِ مِنْ عَصَ مه مه » وَقَدْ رَجْعَ الشَّوِحٌ عَنْ كِدًا الْقَوْلٍ صِرِيححا فى " 


(النَامِنَهُ - فى مِيرَاث الْعَرْقَى وَالْمَهد 
(النَامنَه - فى مِيرَاثِ الْعَْقَى وَالْمَهْدُوم عَلَيهِمْ ) 


اعْلَمْ أن قوط لتَوَارْثِ بَئِنَ الْمُتوَارِئِينَ العم بَِأْخَر حَتَاءِ الْوَارثِ عَنْ حَيَاء الْمُوَرثْ وَإِنْ قل » فلو مان دَفْعَهَ » أؤ اشْتبة الْمَتَقَّدَّمُ 
نا ماخر » أو اشتبة البق » وَالِاقْيرَاكٌ قا إْتٌ , سَوَاء كان المَوْتُ عشي الْأنْفٍِ َم بيب » | إِنَا أن بكرة القمك ارق »أو 
الْهَدمَ عَلَى الأَشْهَر. 


و 


وَفِبهمَا ( يَتوَارَتٌ الْعَوقَى وَالْمَْدُوم علِهِم ذا كان بت َب ء أو سَبتٍ سَبَبٌ ) بُوجبانٍ التََارْتَ ( وَكَانَ بيه مال ) لِيتحَقَ به لإرْتُ 
ولؤيق أعين د الموَقينٍ ( واشكبة اَعَد ) نهم ( وَالََْحَوُ ) قوعم اران اموت قلا إِْتَ , أؤعُلِم الْمَتهَدَمْ بن الْمَتَخرِ وَرِتَ 
متخو الْمََقَدمَ دُونَ العكس ( وَكَانَ بَهعْ تَوَارْتٌ ) بِحيِتٌ يَكونٌ كُلٌ وَاحِدٍ مِنهُع يرث مِنْ الْآحر وَلَوْ بِمَشَارَكَد عه . 


- 
- > فى ع 


ل انْتَمَى كما لَوْ عَرِقَ أَحَوَانِ وَلكل وَاحِدِ مِنْهُمَا وَلَدّ أؤ لِأَحَدِهِمَا تّ يَيِنْهُمَا» 
العال لعن ا 


- 


نْ كا 6 اأخد حَدِهِمَا مَالَ دُونَ الْآحَر صَارَ 


طْ 5 


مال له وَمِنْه إلى وارقه الك ولاشيعء لوزكة وى المال: 


(ولاترث الاق ) المنؤوس قفوي تاها (هقا ووكدينة الأول )اللتض » واخنازائة ململ :زوالفضال عاذ 


5 
7 هو 


وَهُوَ فَوْض الْحيَاء بَعْدَ الْمَوْتِ » لِأَنَّ النَوْرِيتٌ مِنْهُ يَقَنَضى فَوْض مَوْتِهِ فلَوْ وَرت ما انتََلَ عَنْهُ لَكانَ حَيًا بَعدَ الْتِقَالٍ الْمَالٍ عَنْه . 


0 أن تَْطْعٌ النَظرَ عَما فض وا وَتَجْعَل الأَوَلَ كانه الْمُتََخرُ ححياةٌ » بِلّافٍ مَا إِذّا وَرَثنا الَْوَلَ مِنْ الثَانِى مِمَا كانَ هَدْ وَرِنَه الَّانَى 
مه 


0 
اما 
مع 
9 
5 
16 
1 
32 
ته 
لعاوا 
5 
١‏ 
4 
يه 
6 

95 
د 


2 


وَالْمَْتَمِدٌ النَضّ : رَوَى عَدِدُ الرّحْمَنٍ بْنُ اجاج فى الصّحِيح عَنْ الصَادِقٍ عَلِ الام " فى أَحَوَيْنِ مَانَاء 00 مِانَهُ ألفٍ 


- 


درم » وَالآحَرَ ئس لَه شَيْءٌ ركبا فى السَفِيَهِ فكَركَا قَلمْ يدْرَ أَيْهُمَامَاتَ 


2 


وَلَاء قَالَ : الْمَالُ لِوَرَئّهِ الّذِى لَفِسَ لَهُ شَّ 


1 


1 
وََنْ علي عَلَئِهِ السَلَامُ فى قوم عَرقُوا ججميئم! أغول بيِتِ ت مَرالٍ قال : " يرث هَوْلَاءِ مِنْ مَوْلَاءِ » وَهَؤْلَاءِ مِنْ مَؤْلَاءِ » وَلَا يرت هَوْلَاءِ مما 


وَرِنُوا مِنْ هَؤْلَاءِ . 


3 


وَهَذَا يه عَلَى اله الو وملا ضف نا لي اوري كل مقا روط 0ه لاه افا اليه موب تَقْدِيم الأَضَعَفٍ 


ا َائدَ إَِا النّوْرِيت مِمَا وَرث مِنْه . 


ع 
أوا 


وَأْجِيبَ بمئْع ووب تَقْدِيمِهِ يِل هُوَ عَلَى الاش يحبَاب ( و ) لَوْ سَيِمَ فَإِنّمَا ( هدم الأَضْعَصُ تَعيْدًا ) لا لِعِلهِ مَثقُو 
الشّوْع وَالْمَصَالِح الْمَعْتَبرَهِ فى نَظَرِ الشّارع حَفِيَةٌ عَنَا تَغْجِرٌ عُقَولنًا عَنْ إِذْرَاكهًا » وَالْوَاجِبُ ابَاعٌ اس 


إِلَى الْعِلّه . 
000 َع َسَاوِيهما فى الِاسْتحفَاقٍ كَأحَوَيْنٍ لَب فى اغتبارٌ اقيم وَيَصِيرُ مَل كل مِنْهُمَا لوََئَالآحَر . 
وَعَلَى اغتبار تَقدِيم الْأَضْعَبٍ - وجُوبًا كما يَظْهَرُ مِنْ الْمارَِ » وَطَاِرٌالْأَخَارَِدُلَ عَلَيهِ. 


وَِنَْا صَحِيحه محمد بن مُثرم عَنْ أح دجما عَلَتهِمَا 0 الأَبُ وَوَلَدُهُ قد 
مَوْتٌ الناثن فَيرتٌ الْأَبُ بيه مِنُْ » نم يفْرَضُ مَؤْتٌ الأب فَيرتٌ الاي نَصيبَهُ مِنه » 3 قال كل إلى وَرََِّ الآحَر الأَخْياء » وَإِنّْ 


كاركهها مُسَاو التق إِلَى وَارِثْهِ الَْىّ 
مَا وَِنَهُ » وَلَوْ لَمْ يَكنْ لَهُمَا وَارِتْ صَارٌ مَالهُمَا للِمَام . 
وَذَهَتِ بَعْضٌ الْأضْححاب إِلَى تَعدّى هذا الحكم إِلَى كل سبب بِقَع مَعَُ اِاشتباة كَالميِيلٍ » وَالْرِيق » جود الْهلّه. 


وَهُوَ ضَ حِيفٌ » لمع التَغلِيلٍ الْمُوجب لِلَعَذّى مم كؤنه عَلَى خِلَافٍ الأضل قَبفمصَرْ فيه عَلَى مَوْضِع النّصّ وَالْوفَاقٍ ‏ وَلَوْ كان الْمَؤْتَ 


عقت الْأَنْفٍ » قا تَوَارْتَ مم الا شْيَاه إِجْمَاعًا . 


(التاسعهُ )فى مِيرَاثِ (المجُوس) 
(القايعة )فى عيداث (الخورسن) 


إِذَا تَرَافعوا إِلَى كام اشام »وَقَدُ اتلس الأشكات شه فقال:” ع بن عد د الوّحْمن إنّهُمْ يتَوَارَئُونَ ب يامب وَالسَّبَب 


الصّحِيِحَِنِ » دُونَ الْفَاِدَيْنِ » وَتَعَهُ عَهُ النَّقَنٌ وَابْنُ نُّ إِدْريسٌ »ء مُْتَبًا ببُطلَانِ ما سِوَاهُ فى شِع الْإشكام قا يجوز لحاكمهع أذ 
عَلَيه ا ثرا . 


و5 قال الوح وَجَمَاعَة : يَعَارنُونَ بالصٌحِحَينٍ وَالْفادْنِ ‏ لِما َه التَكونٌ عَنْ عَلِيٌ عه لمكم " 
ل اورت الول اا ارم رد "بور العو وها الم تك مشرركفا وقال :نه رَوَح بِأمه 


ا 


: " أمَا عَلِمت أَنَّ ذَلِك عِنْدَهُمْ هُوَ النَكَاح ' بَعْدَ 


زَبَرَ السَّابّ . 
وَقَوْلَهُ عَلَِهِ السَلَامُ : " إِنَّ كل قَوْم دَانُوا بشسَىْءٍ يَلَرَمُهُمْ كن ل 


وَقال الفضل بْنّ شاذانَ وَجَمَاعَه مِنْهُمْ الْمْضَِ نف فى كرذا المُختَضَ ر وَالشح : ( إنْ الْمجْوس يَتَوَارَثُونَ بالنسَب الصَّحِيح وَالفاسد» 
وَالسّببِ الصّحِيح لَا الْقَاسِدٍ ) . 


201ل أن الْمُسْلِمِينَ > توَارنُونَ بهِمَا حَيِتٌ حَيِتٌ تَقَعٌّ البِهَهُ » وَهِىَ مَوْجُودَةٌ فيهغ . 


ونا افق لوك تعالى 1"( وان أعكو كيم ينا أنو ل الله" [ وكل الس من رتك ) . 


ع 


(وَإِنْ حكفت فَاخكع ب تنم بالْقسْط  )‏ وَلَا شَّيْءَ مِنْ الْقَاسِدٍ يما أَنْرلَ الله » وَلَا ب بق » وَلَا بقشط . 


وعذا هو الأفو: 
وَبهَذْهِ ال لحبجه اختج أيِضًا ابْنْ إذريس عَلَى نَفَى الْقَاسِدٍ مِنْهُمَا. 


وَقَدْ عَرَفْت فَسَادَهٌ فى فَاسِدٍ السب . 
وَأَمّا أخبا خُمارٌ الخ فَعُمدَنُهَا > تمد المكوني وَأَمْدُ 
وَالْمَاقَى لَا َم م بنْهُضُ عَلَى مَطَلوبهِ . 


وَعَلَى مَا اختَوئَاةُ ( فَلَوْ تكح ) الْميْجوسِيٌ ( أَمّهُ 


1 و 
عر اخ - - 2 هه - و 26 


َأَوُلدَهَا وَرَثْنه نه بال مُوَمَهِ وَوَ ِثهُ وَلدَّهَا بالنّسَبِ الْفَاسِدٍ» وَ تَرثهُ الأ 


- 


32 5 م 7 
ارو حنه جه ) لأنه سَبَتٌ فاسد : 


22 


ماء و 


( وَل تكح الْمثريم بغ مَك ارمه شه وَقَع تاوت ) به وَِنَ واه ( لنب أَنِضًا ) وَإِنْ كان قايددَا : وَيتَفَرحٌ عَلَيِهِمَا فَرُوعٌ 
كثيرَةٌ تظهه + 111 تَقَوَرَ فى قَوَاعِدٍ الْإِرْثْ :قلَوْ ولد الْميُوسِيٌ بالتكاح » أو اله: لْمَسْلِع بِالشْبهَه مِن ابه ائتكيِن ئِن وَرِنْنَ مَالَهُ بالسّويّه 


َو مَانتْ إِعْدَاهُما ققد ترحث أُمهَا وَأَحْتَها امال لها كن ماقث الم دُوئهُعا ورئها ابتثاها كَِنْ اث إِحدَاهما وركتها الأخرى وَل 
أوْلَدَهَا بنًا ثم أَؤلَدَ الثَانَِهَ بِنًا » فَمَالَهُ بَيِنَّهُنّ بِالْسَويّه 


قَإِنْ مَانَتْ الْعليا وَرِنَتَهَا الْوَسْطَى دُونَ الشَغْلَى . 


0 


وَإِنْ مَانَتْ الفط ونه نيك 10 رشنل تعيك النكاه وافافق ره 


6 


ريا 


وَإِنْ مَانَتْ السُفلَى وَرِتَنْهَا الْوْسْطى 


العا شِرَهُ - مَخَارِجُ الْفُرُوض ) 
(الْعَاشرَهُ - مَحَارِجٌ الْفُوُوض ) 
أل عَدَّدِ تَحْوْجُ مِْهُ 2 جيه وَهِى ( حَمْسَةٌ ) للفرُوض السَنّهِ » لِدّخُولٍ مَحْرَج اثلث فى مَحرَج الثلتين . 


فَمَخْرَحٌ ( الْنَصْفٍ مِنْ | اتن + والثلت لقان ين تدائو» ولخ ين أربعوء والشذس من يو + وانقن ين كاين ) ذا كان فى 
الْمْريضَهِ نِضفٌ لا ء َي كرّؤج مع الْمَوْتبه انه صل افيض اثان. كَنْ الََْمَث عَلَى بيع بع الوَولَهِ بغر كثدرٍ ونا عيلت كها 
َأَتى إلَى أَنْ تُصححححهَا مِنْ عَدَدِ يَتَهِى لَه الْحِسَابُ وَكَذًا لَو كان فى الْمَرِيضَهِ نِضْفَانِ . 


وَإِنْ تمت عَلَى ثلْثِ » أ تين » أو هُمَا فى مِنْتَائَِ أَوْ َلَى ربع فى مِنْ أَرْبِعهِ وَعَكدَا . 


وَلَوْا جْتَمَعَ فى الْمَرِيضَهِ فُوُوضٌ مُتَعدٌدَ فَأضِلَهَا َل عَردَدٍ , ين ِنْقَسِمُ عَلَى تلك الْفُرُوض ص جبحا : وَطْرِيقَة أَنْ تنيت بَعْطَّ ها إِلَى 


رع هد م 
6ه مه 6م ا 


بتغض فَإنْ تيت ضَرَئْت بَعْضَهَا فى بتغض فَالْمَرِيضَهُ ما تفع مِنْ ذَلِكك » كما إذَا اجتمع فى الْمَرِيضَهِ نضفٌ وَتُلْثّ فَهِىَ مِنْ سِلَّه . 


04 02 


وَإن لاقع فووقق الو د اعد إدِهِمَا فى الْآخَر كما لو انه فق فيكَا 0 كَأضِلَها انا تدر وَإن تَمَائْلْتْ اقْقَضَ رَْ عَلَى 
أَحَدِهِمَا كَالشُدُسَين أ تَدَاحَلْتْ فَعَلَى الْأَكْرِ كَالنّضْفٍ وَالوَبْع وَمَكدَ 


بَعَهِ أ 


وَل يكن فى الْوَرَئَهِ ُو وض فَأَضلُ الال َدَد وُومتهن مع التَاوى كار أوْلَاد ذكور وَإِنْ اخْتلَفُوا فى الذّكوريه وَالأنُوييه 


َاجْعَلْ ِكل ذَكرِ سَهْمَينِ ‏ وَلِكلَّ أَننّى سَهْمًا ما تمع 2 فيو أضل العال: 
وَلَوْ كان فيه ذو فَوْض وَعَرْه فَالْعبِرَُ بذِى الَْوْض خَاصّهُ كما سَبَقَ » وَيَتِقَى كم تَمَامِهَا وَانْكسَارِهَا كما سَيَأْتَى . 


م 


عيث يونت اليقث على 


وق را ون و ا امون 


باتساوى والاخطلاق وكأتى الصاجة اليد أنضا فلا ند من الْإِسَارَه إلى مَكتاها : فالمتمائلان هما : المتصاوتان قذوًا. 


وَالْمَتَوَافَقَانِ هُمَا : اللدَانِ 5 َلْهُمَا مِنْ الأكتر مَدَهٌ أو مِرَارًا بَقَ أكثّرٌ مِنْ وَاحِدٍ وَ ولواقيها 


000" 
فَِنْ عَدَّهُمَا الِاثنَانِ حَاصّهٌ فَهُمَا مُتوَافِقَانِ بِالنَضْفٍ ء أو لان قباَتِ , 
وفكذ|: 


0 


ولو تقدة عا فد ققاية الأغداد كالمضة أكنهها جز كَالدَعَهِ مع الاثنين فَالْمَترٌ بع . 


ط 


م إن كان أقلهُمَا لَا يَزِيدُ عَنْ نِضفٍ الْأكتر » وَتَفَى الْأكتر وَلَوْ مِرَارًا» كَاللائَهِ وَالستَّهِ وَالرْبعَهِوَالِائ عَشَرَ قَهمَا الْمتوَافِقَانٍ بالْمَغْنَى 
الأعَمّ » وَالْمَتَدَاتَلَانٍ أيِضًا . 


وَإِنَْ َ َحَاوَرَهُ فَهُمَا الْمُتَوَافِمَانِ بِالْمَعْنَّى الْأَحَصٌّ كَالسْتَه وَالتَمَاضه > 2 اتنا ن» وَالتَتعَهِ وَالِانُنَي عَشَْرَ ب م التَلَائَهُ » وَالتَّمَانيه 


وَالِا عَشَرَ يَعَدَ هما الَْْبعَة 


ولك هنا افا كل + ِنْ التَوَاقُقٍ وَلَدَاحل وَإِنْ كَانَ اغيِارٌ ما تقل مَعَهُ مَعَه الْفَِيضَهُ أَؤلّى » وَيْس مَى الْمَتَوَافِقَانٍ قطنا - بالسقاة كين 
» لِاشتراكهِمًا فى جَرْءِ الوَفق . 

فيَجترِئٌ عِنْدَ اجتمَاعِهمَا بوب أَحَدِهِمَا فى الكثر الى ذَلِكَ الْعَدَدُ الْمَمْترك سم ى لَهُ كالنَضْفٍ فِى السسّهِ وَالنماِيهِ » وَالوَيع نى 
القَمَامِيهِ وَالِاترّ عَشَرَ . 

وَقَدْ يتَرَامَى إِلَى 


- 
5 عفر عر وه 
سس ش||اشر دعدشزلاث 


الأره 00000 عور القع زرك رطم دي دل 0 ان ار 2 ه20 5 
الجَرْء من أحد عشرَ فصَاعِدا فيَقتَصَرٌ عَلِئِهِ كاد عَسْرَ مَمَ اثنين وَعِسْرِينَ » أَوْ ائنئن وَعِسْرِينَ مَعَ له وَ ذاه أويلة وعطرية 
مع تشعه وَتََائِينَ َالوَهقُ فى الول جر مِنْ أَحدَ عَشََ . 


وف الأخير هق كلاثة عشرة , 


(الحَاديَة عَشْرَهَ - الفريضّة إذا كَانَتْ 


إذا كائّث بقدّرا لسّهَام وَانْفَسَمَتُ ) 
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( فإِنْ الكسررّث عَلى فريق وَاحِدٍ ضَ رَيْت عَدَدَهُ » لا نَصِيبَهُ ( فى أضل الفريضه إِنْ عَدِمٌَ الوَفق بَيْنَ العَدَّدِ وَالنَصِيب كأبَوَيْن وَحَمْس 
بئات ) . 


2 


ل عور َه و ( نيب الْأبَوَئن ن ) مِنّهَا ( اثنَانِ ) لا ينْكسِرٌ عَلَتِهِمَا ( وَنَصِيبُ الْبَنَّاتِ 
«- ع ) كيو هن وجائنٍِ ددجن ومو حدمة لك إذا قلت أل اددنن من الى واد ( قرب ) عدن و١‏ 
ا : أل اقرط ) تل انين" مَنْ حصّل لَهُ شَيْءٌ مِنْ أضل الْفَرِيِضَهِ أَحَدَهُ مَضْرُوبًا فى خَمْسَهِ فَهُوَ نَصِبْهُ : 


وَنَصِيبُ الْبََاتِ مِنْهَا عشْرُونَ لِكلّ وَاحِدَّهٍ أَْيْعٌ . 


_- 30 
72 أ 


وَإِنْ تَوَاقَقَ النَصيِبُ وَالْعَدَدُ كما لَوْ كن مده أ تَمَانى فَالتوَاقَقُ بالنّضْفٍ فِى الْأَولِ » وَالكُ: بع فى النَانِى قَتَضْرِبُ نضفّ عَدَّدِهِنَّ ‏ 0 


رُيْحَهُ و فى أَضْل الَْريضَه ملم تمايية عَم فى الأول » اتن عَغَرَ فى الى كلِنَاتِ امنا عَطَرَ ينَْسِمُ عَلَِنّ بر كشر . 
وَكُمَانيَهٌ كذّلك . 
وَإِنْ الكَسَرَتْ عَلَى أَككْرَ ) مِنْ قَِيقٍ ؛ فَِمًا 


ق فَإِنْ كان الأول ( تَسَبِت الأَغْدَادَ بالوفق ) وَرَحَدْتَ 


3 
1١ 

ك1 
٠016‏ 


0 


كل فَرِيقٍ إلى جُزْءِ وَْقَهِ وَكذًا لَوْ كان لبغضهم وَفْقّ دُونَ تغض . 


(]5) كان 00 0 عَرُ الْوَفْقٍ كا َيِنَ كل فريقٍ 0 » أو بَيْنَ تفدعها 5 ذلك ععلك 15[ عَدَد د بحاله » ثم 
اتوت الا دَاء فِنْ كانّث مُتَمَائْلُ فصت بِنْهَا عَلَى وَاحِدٍ وَضَ رَيْته ذ فى أضل الْفَرِيضَهِ وَإِنْ كانت مُتَدَاخْلَهُ اقنَضَ وت عَلَى ضَوْبٍ 


الْأكثّر وَإِنْ كانت مُتَوَاففَهَ ضَرَئْت 0 الْمَتَوَافْمَيِن فى عَدَّدِ الْآخَر 
وَإنْ كانت مُتَبايئَة ضَرَئْت أعَدَهَا فى الْآحَرِ ثم الْمَجتَمعَ فى الْآحَرِ . 


4ك زو موقت تيفط مواق اقزر الممانة” 

َالمتايتة ( ِثْلَ زوج وَحَمسه إخوه لم وسِبعه أب فض لها يع ) لأنَ فيا نط نا ول ثلثا وَمَحد هما سد : مَضْرِبُ انين : : مَخْرَحُ 
النَضْفٍِ فى تَلَائَهِ : مخرج الث لِتبَائِهِمَا ( لزج ) بنّْاالنَضْتْ : ( كلانه ولخو لم » التْتُ ( سَهْمَانٍِ ) يتْكدِر عله ( وَل وف 
» ينهم وَبينَ الْحَمْسَهِ ( وَلِلْاِخوَهِ لَب سَهمْ ) وَاحِدٌ وَهُوَ ما بتي ٠‏ ا واس ا ل ل 


3 
م 


نشية عد الْقَرِيفَن ‏ الْمَنْكيد ر عَلَتِهِمَا وَهُوَ الْحَمْسَهُ وَالسَبِعَهُ إِلَى الْآخَر تَحَدُهُمَا مُتَايئن إذ لا يع هُمَا إلا وَاحدَكَ 000 
قط أَقلهُمَا من السك بْقَى اثان ن قدا أَسَمَطفهُما وخ الخممه وكين يق وَاحَدٌ . 


0 


ا 


ونا مص . 


( فَمَنْ كانَ لَهُ ) مِنْ أضل الْمَرِيِضَهِ ( سَهْمْ أَحَدَهُ مَصُرُوبًا فى حَمْسَهٍ 


000 


وتلا فللرَوْج لان ) مِنْ الْأَصلٍ يَأخُذُها ( مَضْرُويَة فيهَا) 


اذى الحقة واللائ بكرة ريه سقفة» وانراي لا لحني [رجماق ابر الوا 21 1ه ( تعرروين وها أن نين 
1 ال ل عورد اخ العو ( وَلََِابِهِ الأب ب سَهُمٌ ) مِنْ الْأصْل وَمَصرُوبه 


يها خدعة ولاثرة كل اوعدي دعم : شع الْمجتى 


وما ذْكرَ كال ِلْمنْكيِرِ عَلَى أَكْثر مِنْ قريق مم التهيّن » لَكِنهُ ل يَكْدِو عَلَى الْجمِيع . 


ولو َرَت مالا الكسَارِرا عَلَى ابيع أَبِدَنْت الزَّوْجَ برَوْجَتَينِ » وَيَص . يرُ أطدل الْفرِيصَه ان عَشَّرَ : مَحْرَجٌ الثلث وَالوْئع » ْنَا 
الْمَع مع مِنْ ضَرْب إِحْدَاهُمَا فى الأخرى , لتبَائنِهمَا لازو جتن الوب :كاه »ولخو بم الت : أبعة» ووه للب الباى وهو 


فر “ره 


حَمْسَةٌ » وَلا وَفْقَ بين نَصِيب كل وَعَِدَّدِهِ) وغ ذاذ انك تعاب مقاريك الوراط تكو الاخر: : ثم الْمُوْتَْعَ فى الْبَاقَى 2 


الْمَع مع فى أَضْل الْفَرِِصَهِ فََطْ رِبُ هُنا ان فى حَمْسَوء ثم الْمَخد مع فى سَبْعَهِ يَكونُ سَ بِعِينَ » ثم تَضْربُ السَبِعِينَ فى اتن عَشَّرَ 


20 


ولا بغر اران تشزوت المسارع بم أضْلٍ الْمَسْألهِ » وَل عَم ل مال : الْعَشَرَهُ توَافِقُ الانْنّى عَشَّرَ بالنَضْفٍ قَتَردُهَا إلى نِضفهًا 


وَلَا السَعِعُونَ فَتُوَافق لاخ عقر انض أيضا ولو كاث [خو إل امك قرف اما 


لكنَّ هْنَا تَصربُ اثنّيِن فى ثلاثه » ثم فى سَبِْعَهِ تبلغ اثْنين وَأَرْبَعِينَ » ثّ 
3 2 2 2 ل لله 6س 2 وهاي زه - 1 0 - 
فى أصّل الفريضه تتلغ حَمْسَمائهِ وَرْبَعَهُ » وَمَنْ كان له سَهْمّ أخذة مَضْرُوبًا فى اثنين ارْبَعينٌ . 


ا م يتَرَوَحُ وََدْخْل » ثم يَمُوت 
َبِلَ الْحَوْلٍ - وَثَمَانيَهٌ مِنْ كلَالَهِ الَأ » وَعَشَرَةٌ مِنْ كلَالَه الأب . 


00 


تَردُ كلا مِنْ الرّوْحَاتٍ وَالْإِخْوَهِ ء ِنْ الطرقينٍ إلى اثنينٍ ‏ نا لت الول وري الَانِى » وَحُمْسٌ الَاِثِ قا كَمَائَلٌ الْأَغْدَادُ فبخترئ 
انين قَتَصْرِبْهُمَا فى اثْنّ عَشَرَ تبلغ 0 وَعِشْرِين . 


فَمَنَ كان له سَهْمُ الخد و ا لت 


و له 
فَلِلرٌوْجَاتٍ سِتَه وَلِِحْوَهِ الآ ثُمَانيَه » وَلِإِحْوَهِ الأب عَشْرَُةُ . 


عاك 


لكل سَهُمٌ وَمكَالَ الْمُتمَائلهِ : ثَلَاتُ إِْوَء مِنْ أب . 


وَمِثْلَهُمْ مِنْ م . 


0 الْمَرِيضَهِ تَلَائَهُ وَالَنْسْمَهُ يه ين الَصِيبِ وَالْعَدَدِ مُبَاينَه . 


وَالْعددان مُتَمَائلَان بجي رَى بِصَوْب أَحَدِهِمًا فى أضل الْمَرِيضَه تَصِيرٌُ تَسْعَةً 


ا 
أن | 


وَمكَالُ الْمََدَاسِكِ بين الأعدَادٍ كما ذُكرء إلا أَنَّ إخوَة الم هجتي بها وَتَضْرِيهَا فى أَضْل الْفرِيضَِ مب كماتية عَرَ. 


وَهَدَ لا تتكونٌ مُتَدَاخِلَ عم تو ول إلَِهِ كأئع رَوْجَاتٍ وَبِمهِ إِخْوَِ أَضْلْ الْمَرِِضَهِ أَْبِعة : مخرج الوْع , ينكير عَلَى الْمريمَن » وَعَدَُ 
الْإِخْوَهِ يوَافِقُ نَصِبِهم بالثلْثِ قتَرْدهُمْ إلَى اثنين وَعَدَدُ الزَوْجَاتٍ تُبَاينُ 


و . 


5 7 6 20 ل للد 5 900 2 5 ا ار 2 عا 5 اق و ا 
نْصِيبَهُنَ فتتقيهن بحَالتِهن فَيَدّخل مَا بَقَى مِنْ عَدَّدِ الإخوّه فى عَدَدِهِنّ فتجتزئ به وَتضرئة فى الأَرْبَعَهِ يَكون سنَّهَ عَسْرَ . 
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(مََِحُلُ لقص على اْنْت وَالْبَاتِ ) إن اقَْنَ(وَعَلَى قَرَاِْ الب مِن الأحَوَاتِ » لا علَى الْجميع . 
وَقَدَ تَقَدَّمَ ) . 
وَهَذِهِ الْبارهُ أَجوَدٌ مما سَلَفَ حَيِتٌ لَمْ يَذْكَد الأبُ فِيمَن يَدْخَلٌ عليه الَقْضُ . 


5 


(الْثَالتَهَ عَشسْرَةَ 


ا 


- 
ان 


تَرِيدَ ) الْمَرِيضَهُ ( عَلَى السَّهَام ) 


كما لو حل ِتنا بنَنَا وَاحَدَه . 


3 "١31 


( كيرد الزَائِدُ على ذَوِى السّهَام عَدَا الرّْج وَالزَّوجَهِ جه وَالء م مع الْإِخْوَهِ ) . أمًا مع عَدَمِهمْ قَيْرَدُ عَلَيِهَا . 


و 
يه م مله 


( أَؤْ يَجْتَمعٌ ذو سم ين ) كَالْأَحْتٍ مِن الْبَوئْن ( مع ذؤى مد تب وَاَدِ ) الوه من الْمّ ممص الود بذ الَببين ( كما 0 
شَيْءَ عِنْدَنَا لِلَعَصَبَهِ » بَلّ فى فيه الثَرَابُ . 


ا 


(الكافةعتوودق المتامكاة) 


تف أن يعُوتَ طَحْصٌ ‏ فُمْ يَعُوتَ أَحَدُ ورَائِِ قل هه كته » فَإنّهُ يغْتَِرٌ حِيَئِذٍ قِسْمَهُ الْمَرِيضَتَين مِنْ أضل وَاحِدٍ » لَوْ طلِتِ 
َلك ء فَإِنْ انَحَدَ الْوَارِتٌ وَالِاسِيِحْفَاقُ كَإِخْوٍَ سِنّهِ وَأَحوَاتِ سِثَّ ِعَيْتِ » قمات بَغدة أَحد الوه . 2 ا ا 


7 


إن 


عن ين 2و اش كيال الْجميع يَتِنَهُمَا أَثْانًا » إنْ تَقَدَيُوا الأب + وبالشوكه إن كَقَْيُوا 0" 


وَإِنْ احْتلَفَ الْوَارتُ كَداصّة » كما لَوْ ترك الْأَوَلَ انين » ثم مَاتَ 
وف الؤة لك الؤارث ملف 


حَ هما وَتَرك ابَنَا فَإِنَّ جهّه الات تماق ذ فى الْمَرِيضَكيِنِ ولتق 


أ 


و الاشتهماق عَنا عه كال باق رك و آلاثة 


ا 
3 - ع 


قَإِنَّ الْوَارتَ فيهمَا وَاحدَدٌ لَكنَّ جِهَه الاش يما قِ مُختَلِفَةُ أو * اخْتَلَمَا مَكَا فَمَدْ تَممًا ماح الْمَسألهُ إَى عَمَلٍ آخَرَ غَيرَ ما احتاججث لَه وى 
وَقَدْ لا تَحَْاجٌ . 


وَتنُضيلة أن كنول( لوانات تق بض الو َل تنه اليه ) الولَى ( حم يححشنا وى كن نض ديب الْمَيتِ الى بالقشمه 
عَلَى وُرَائهِ) مِنْ غَير كثدر ر ( صَححتْ الْمَسْألَانِ مِنْ الْمَشأله الأُولَى ) كَرّو جه مَانَتْ عَنْ ابن وَبنْتِ بَعدَ زَوْجِهَا وَخَلْفَ مَعَهَا ابن وَبننَاء 
فَالْمَرِيضَهُ لأولَى د وَعِشُوُونَ وَنَصدِيبُ الزَّوْجَهِ مِنْهَا تَلانَهُ : نصح ُ عَلَى وَلَدَيْهَا كن الْوَارتُ وَالِاِسِْيَحَفَّاق مُخْتَلِثُ وَكرَوْج : َع يع 
إخْوَه لَب ء ثم يموت الرّوْج عَنْ ابن وبثتين أذ أَرَعه بين فمصِحٌ الْمَسألَانٍ مِنْ اأولَى وح تَمَائة . 


( وَإِنَ لغ يَنْهَض ) نْصِيبٌ الثانى بفريضتهِ فانظز النشبة بَيِنَ نصيب المَيّتِ الثانى 


ويام وَرَنَيهِ » قِنْ كان بَتنّهُمَا وَهْقِّ ( فَاضَربِ لَه بَئنَّ نصببه ْصِيبه وَسِهَام وَرَنْيِ ) من الفَرِيضَهِ ا مِنْ اللصِيبٍ ( فِى الْمَأله الأُولَى قَمَا 
لَعٌ ضحت ممه ) مِْلَ أَبْويْن وَائْن م يمُوتٌ الا وَيثْ كك ابن وَبكئن قَلْمريضَة الْأُولَى مد دنه وَنَصِ يب لان مِنْهَا أرْبَعَةٌ » وَسِدهَامُ 


َك نه واف تصههُ بالنْضسٍ كرب كاك : وَفْقَ الْفَربضَهِ فى سه تي كمايبة عََرَ وَمِئّْهَا تَصِحٌ الْفرضَتَانِ . 


إن “ضيب :0 
ا 


وَكَأَحَوَيْنِ من أمٌ وَمتْهكا مِنْ أب وَرَوْج » قبات الزّوْجٌ عَنْ ابن وين فَالْفرِيصَهُ الْأولَى انا عط امت الس اند م 
عط ُو فى اين الكسارها َلَى َِيٍ واج ب وَهوَالأحَوَنِ لَب » وين ةيب الزّؤج مِنّْهَا وهو بم كه وه أَزيعةٌ ” فق 
بِالنْضْفٍ ء قَتَضْربٌ الْوَفَّْ مِنْ الْمَرِيضَهِ وَهُوَ اثْنَانِ » فى اتن عَسَرَ ِل ربع وَعِشْرِينَ وَمِنْهَا نَصِحٌ الْمَرِيِصَمَانِ 


( وَلَوْلَمْ يكن ) بَئِنَّ نَصيب الَّانِى وَسِهَامِهِ ( وَفْقّْ ضَرَئْت الْمَسْألَه النَايَه فى الْأُولّى ) فَمَا ارْتَفَعَ طكك ينه المهالتان., 


و 


كما لؤْ كان وَرَنْهُ الِابْنِ فى الْمِنَالٍ الأَوّلِ ابْنينِ وَبْنا ؛ فَإِنْ سَدَهَامَيَ َهُمْ حِِيَِِ حَمْسَةٌ اين نَصديِب مُوَرئِهمْ فتَطْرِبُ حَمْسَهَ فى سِنَّهِ تل 


م 


تَلَائِينَ وَكدًا لَوْ كانَ وَرَنَهُ الزَوْج فى الْمَسْألَهِ الا اثتيّن ونا قتَضْربُ حَمْسَهٌ فى اتْنَئ عَشَرَ . 


( وَلَوْ ) كانت الْمَنَاَ حاتٌ أكثْرَ مِنْ فريضئيئن » بأنْ ( مَاتَ بَعْض وَرَئْهِ الْمَيّت الثَّانى ) قبل الْقَسْمَهِ أؤ >: ووه الأول نان القع 
نصِيبٌ النَاثِ عَلَى وَرَنَه بصِحهِ وَإِلا ( عملت فيه كما عَمِلْت فى الْمَرْتبهِ الأول وَهَكذًا ) لو فض كثرَه التَتَاسْخ فَِنَ الْعَمَلَ وَاحِدٌ 


(69) كناب الْحدُودِ(وَفيه فصولٌ) 
(9) كنات الْحَدُودِ(وَفِيهِ فُضُوَلٌ) 


( الول فى ) د ( ارما ) 


- 
ع هم 


بِالْقَضِ وما سه الم الود ل ا 
يلا أو ديا ( مُحومد مَهِ ) عَلَئْهِ ( مِنْ عَشّدٍ ) نكاح بَيِنهما ( ولا لَك ) مِن الْقَاعِلٍ لِلقَابلٍ ( وََا َه ) مُوجبه عاد لحل ( قدو 


2 


0 هودن كَدرقَا بإركاجها تفيهاء أذ إيناك قذرعَا ون مفطوعها وَإِن كا تناولها لول لا تلو 


وَفِى حَالهِ كوْنٍ الْمُولِج ( عَالِمَا ) بالتَخريم ( مُحْمَاَا ) فى الْفِغلٍ . 
َلَا يَتَحَة يتَحَقَقُ الزَّنَا بدُونِهِ كَالتَفُخِيذٍ وَغَثِرِهِ » وَإِنْ كان مُكرٌ رما يُوجِبٌ النَعْزِيرَ . 
َنَاَِا : كوه من اهالغ » فلو َل الصّيٌ أدب حاص 


وَثَالتّهَا : كوْنهُ عَاقَِا قَلَا بَحدّ الْمَجِنُونٌ عَلَى الْأقوَى لِارْتِمَاع 


اَم عَنْهُ » وَيسْتَمَادُ مِنْ إطلَاقه عَدَم لمق : ينَ الْحرٌ وَالعَِد » وَهُوَ كذّلِك وَإِنْ افَْهَا فى كَمَيِه الْحَدّ وَكيفئته . 


وَرَابِعَهَا : كن الإيلاج فِى قَرَجِهًا قا عبر بإيلَاجِه فى عَيرِه مِنْ الْمَنَافِذٍِ » وَإِنْ صل به الشَّهْوَهُ وَالْْرَالُ . 


وَلْمُوادُ ِلْمَوْج الْعَوْرَهٌ كما نَصّ عَلَيِهِ الْجَْهَرِىٌ فيَشْمَل الَْبْلَ وَالدَّبر » وَإِنْ كان إِطَلَاقَهُ عَلَى الْمَبْلٍ أعْلَتِ . 


ابيا : كَونُهَا امرَأة وَحِىَ الْهِالعَة يش يشنيق ؛ لأنها تأنيث الْمَؤء وهو الو جل وآ ل د 


الْحيَه وَالْمَينهِ » وَإِنْ كان الْمَيْنَه عْلَظ كما سَهأَتَى » وَخَرَحَ بها إيلَاجَهُ فى دُبْر الذّكر َإِنّهُ لام َع زنَاوَإِنْ كان انس عل قر 


وَسَادِسُهَا : كوُْهَا مُحَوَمَه عَلَيه 


ل 


َلَوْ كَانَتْ عَلِيلَه بِرَوْجِيِه » أو أي لَمْ يَتَحَفَقْ حَمَقْ الزَّمَاء وَسَِّلّتْ الْمُحََّمَهُ الْأْجْنيَهَ الْمْحْصِنَهَ وَالْحََالِيهَ مِْ بل . وَمَحَارِمَهُ وَرَوْجَتَهُ 


لْحَائِض وَالْمُظَاهَرَه » وَالْمُولَى مِنْهَا » وَالْمُحْرِمَهَ وَغَيِرَ ا و أمتة اله ةن و المقدة: والسائض :رز كوه + 
وَسَيَحْوُحٌ بض هَذِهٍ الْمُحَوّمَاتِ . 


م ل سر م ل ام بينم 
ةدو نَبُ عَلههِ الْحَدّ وَإِنْ حر َ وَلِهَذَا أختيج إِلَى ذكرو بَعْدَ الْمَحَرََّه مه إِذْ وله ل كل نا يُوجب الْحد وإ كات بالنانى نفنى عن 
أي اتلك بده ذرَك الْقَدُ » لِتَحمقٍ الْقَائِدَهِ مع سر قد وَالْمَرَادُ بالْعَفْدِ : ما يَهْمَلٌ الدَائِم وَالْمُْفَطِعْ » وَبالْملكِ ا مل 
الْعِينَ وَالْمْمَعَة كالتخليل وَبِالشِْهَهِ : ما أَوْجَبَ طن الْإِبَاحهِ » لَا مَا لَوْلَا الْمَخرمية لَحلَاْتْ كما رَعَمَهُ بَعْض الْعَامَّه . 


وتامنها: كون آلا اج بِقَدر ال لَحمَفَهِ فَمَا زَادَ . 
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فلو أولَحَ دُونَ ذلك أ َتَحَفَقْ الزّنَا كما 


َو 
وم عي 


حمق الْوَطْءٌ ء لِتلَازِهمَا هُنَا قَِنْ كَانَتْ الْحََّهَهُ ص حيحة أعْترَ مَجْمُوعُهَاء وَإِنْ كَانَتْ مَقْطوعَةَ أو بَعْضُهًا أَعتَرَ يلاج قَدْرِهَا وَلَوْ 
ا 


وَتَاسِعُهَا : كوه عَالِمَا بتخريم الفِغْلٍ . 


قَلَو جه التَخْريم ابد دَاءً ِقُْبٍ عَهْدِهِ بالدّين » أ لِسشّجِهَهِ كما ل أَعَلَته نَفْم ها نَوَهُمَ الْحَلَّ مع إمك انه فى عَّهِ لَمْ يِكنْ زَائًا ‏ 
وَيُمْكنٌ الْغنَى عَنْ هَذًا الْقَد ما سبق ؛ لِأنَّ مَوْجعَة إلى طَرُوءِ شُبْهَه 


1 عدم اغارٌتَفيهَا ولوق أن ال الاق يجاوع الهم بتخريم لزنا كما لو وحجدَ ْوَأ عَلَى فراش تفده زوْحُ مع عله 
بتخرِيم وَطءِ لجيه وَهَْا لا يَعَلمُ أض ل تخريم الزّنَاء عَبرُكدافٍ فى الْتجَمع َِنَهُمَا مع كان إِطَلَاقٍ الشبِهَهِ علّى مَا يعم | الْجَاهِلَ 
التحْريم . 


وعاشة ها كو نه مكار 


لو أكرة ة عَلَى الزَنَا لم يُحَدّ عَلَّى أُصَحٌ القَوْلين فى الْمَاعِلٍ وَإِجْمَاكَا فى الْقَابل . 


ش 
3 2 


7 يتَحَمَق الإكراة توَعُدِ الْقَادِرِ الْمَظْنُونِ فِغْلَ ما , توَعَدَ به لو لَم يَفْعَلْ بمَا ينص وٌرٌ به فى نَفْسِهِ , أو مَنْ يَجرى مَجْرَاهُ كما ممق تَحْقِيقه 


7 


2000 2 3 4 1 عرد م 
فَهَذِهِ جَمْلَهُ قيُودٍ النْرِيفٍ وَمَمَ ذلك فَيَردٌ عَلَيِهِ أمُورٌ . 


7 - 


الأََلُ :أل أ بهذ المويج بكونه دكا دسل في يح الكتتى قذو حسققيد لخ مع أن ال م حمق فيه بذَلْكك » لِاحْتِمَالٍ زَيَادَتهِ 


3 


» كما لَا يب 7 تَحَمَقُ به الْعُشْل ء قلا بن م مِنْ النَفيدٍ بالذّكر لَِحْوْج الحتت .+ 


الَانِى : اغْيَارُ بُلوغِه وَعَقله نّم ا يتم فى تَحَمَقٍ زنًا الْفَاعصل ؛ وَأمَا فى زا الْمَوْأَِ فنا خصُوصًا الْعَفْلَْ» وَلَِدًا يَجبُ عَلَيهِمَا الْحَدٌ 
بوَطيْهمَا لَهَا وَإنْ كانَ فى وَطْءٍ الصَّبِىٌ يَجِبٌ عَلَتِهَا الْجَلْدٌ نحا خاضة : ولكنه حِد 


فى الْجَمْلَهِ بل هُوَ الْحَد الْمَنْصُوصٌ فِى الْقَوْآنِ الكريم . 
الثَالتُ : اغْتِبَارٌ كوْن القوطوءة امْرَأَةَ وَهِيَ كما عُرِقَتْ مُوَنّت الوّجل . 


وَهَذَا إِنْمَا يُعْتَبَرْ فى تَحَقق زنَاهَا . 


2 5ه 


أي نا الْقَاعِلٍ في 0 فيتَحَفَقُ بوَطْءٍ الصَّْيرَه و كالْكبيرهِ وَإِنْ لَمْ يَحِتْ به الوَجُمُ لَو كان مُحْصنًا . 
إن ذلك لا ينَافِى كَوَْهُ زا يُوجِبُ الْحدّ كالسَابقٍ . 
الوَابِعٌ : إيلَاجٌ قَدرِ الْحَسَمَهِ َعَم مِنْ كوْنه مِنْ 


لذَّكر وَعَثِرهِ لتححمقٍ الْمِقْدَار ذ فيهماء وَالْمَقُضُودٌ هُوَ ا الأول نا بن ِنْ ذكْر ما يَدُلَّ َلَيِهِ أن يَقُولَ قَدْرٌ الْحَسَفَهِ مِنْ الذّكرء وَنَحْوٌة إن 
أذ نتقى + أذ التعاوو تقو ذلك وك جل لطر . 


حَامِسٌ : الْجَمْمْ بيه ِينَ ْم » وان اله هر يد فى الَِْيضٍ كما ب سَبَقَ إِلَا أنْ يُخَصّصٌ الْعَالِمَ بقَودِ حاص كالْقَاصِدٍ , وَنَحوهِ . 


َو 


السَّادِسٌ : يَخْْجٌ نا الْمَزأهِ امه عير العوالم كتّا لَوْ لمت عَلَى فرَاشِِ متمد مُتَعَمَّدَةٌ قا قَاصِدِدَهَ لِلزَّنَا مح جَهْلِهِ بِالْحَالٍ فَِنّهُ يتَحَمَقّ مِنْ 


طَرَفهَا وَإِنْ اْتقَى عَنّْهُ وَمِثْلَهُ مَا َو أكْرَيه . 


ع 


وَلَو قبل : إنَّ التَغْرِيفَ لزنا الْعَاعِلٍ حَاصَهٌ صَّهُ سَلمَ مِنْ كثير مِمّا ذَكرَ لَكنْ يَنِقَّى فيه الْإِخْلَالَ بمَا يَتَحَمَقُ فق به زنَاهًا . 


3 


وَحِتٌ أعْمبرَ ذ فى الزنا اا اله( كلو روج الم ) أئ م توج ( أو الممصيكة ) المتروحج بغيره (عَانّ الْحلَ ) لقُبٍ عَهْدءِ مَنْ 
الْمَجُوسِيِهِ » وَنَحوهَا من الْكفْر» أَْ سَكنا َاهُ فى بَاِيه بيد عَنْ أخحكام اين ( ا د ) َي لَه وَالْحَدُود مَأ الات . 


0 
ولا بكو ف 3 حدق الشيهد 
الدارئه لخن ( الْعد ) على المحوئه مَهِ ( بِميوَدِِ ) مِنْ غَير أَنْ يَْنَّ الْحلَّ إِججمَاعًاء لِانْتَِاءِ مة؛ تق النوه ا . 


وَنَهَ بذلكك خلاف أن عنفة حثث اكتف به 
وَنبّه بذل 5 بى خنيفه ححد به 


فى دَرْءِ الْحَدُودٍ » وَهْوَ المُوجبٌُ لتخصيصِه الث عَنْ قَتِدٍ الشبهّه , دُونَ غَتِرهَا مِنْ قَيُودٍ التَعْرِيفٍ . 


ف 


قٍ تَحَمّقُ الِْكْرَاهُ ) عَلَى الزَنَا ( فى الوّجَلٍ ) عَلَى أَصَحٌّ القَوْلين ( قيذرَاً اح عَنْهُ يه . 
كما ) يَدْرَأ ( عَنْ الْمَأء باكرا لَهَا  )‏ لِاشْيراكها فى الْمغتى الْمُوجب جب لِرَف الححكم ء وَلِاسْلرَام عدَمِِ نى 
َف النَكلِيتَ بِمالَا يَطاق 


5 
ون 


وَوْنَمَا قبل بِعَدّم تَحَفَقِه : حَفَقِهِ فى حَمّهِ باه عَلَى أَنَّ الشَّهوَه َيرُ مَقْدُورَهٍ وَأنَّ الْحَوْفٌ يَمْنَعَ مِنْ الْتِشَّارِ الْعُصُو وَانْبِعَاثِ الْقَوّهِ . 


52-6 أ الْقذو العوجت لزنا وهو كك تَعَيتٌ الْحَسَ مه غَ غير متَوَقَفٍ عَلَى ذَلِك كله غَالِا َو سَلِم ' وُه علَى الِاححتار» ومع الَْوْفٍ 


به أو 


بع مَرَاتِ مع كَمَالٍ الْمُقرَ ) بلغ وَعَفْلِِ ( وَاختَارِه وَحُرَيتهِ » أو نط ديق الْمَوْلَى لَهُ ) فيا 
لوذه كوه الداقان حو المول: 


ه ( بِالْإقرَار به 


55 
يها 
م 
“ا 
: 
0 
5 
2 
أ 
1 
5 
3 
5 
بيه 
2 


5 
0 درم ماع 


الماع وَضِد ور الْفِغلٍ عَنهُ » يتاع لوه نكما ولا فى المَجمُونٍ بين الْمطب وَمَنْ يَعْتَورُهُ الجنون أَذْوَارًا ذا وَقَهَ 
َو حَالَ كُمَالهِ حكم عَلَيِه . 


َلاَق فى الْمعلوكك بَيِنَ الِْنَّ ادير وَالْمكائب قش مَيه وَإنْ تحر تحور بك بَعْضْهُ ‏ وَمُطَلقٍ المبقض وَأمّ الود وَكذًا لَا قَوْقَ فى غَثِر 


الْمَخْتار بين من أَلْجيَ إِلَِهِ بالتوَعُدِ » وَبئنَ مَنْ ضْربَ ع عتى ازكقع قضدة . . 
وَمُفْتَضَى إِطَلَاقٍ اشْترَاطٍ ذلك : عَدَمٌ اشْتراطٍ تَعَدّدِ مَجالِس الْإقْرَار بحسب تَعَدَّدِ . 


وَهُوَ أَصَحٌ القَؤْلين » للأضل » وَقَوْل الصَّادِقٍ عَلتِه السّلَامُ فى 


00 الا نل رن و اق افعو لم و 113 او و 22 
خبر جميل : ولا يرجم الزانى حتتى يُقَرٌ أرْيَعَ مَرَاتِ مِنْ غير شْرْطٍ التعددٍ . 
لو أَشترٍط لم تَأرْ ايان . 


وَقيل : يُعْتبرٌ كؤنة فى أَرْبَعَهِ مَجَالِس . لظاهر حَبَرِ مَاعِزْ بن مَالِكِ الأَنصَارِى حَْث أتى النَبىَ ضَّلمى الله عَليِهِ وَآلِِ فى أَرْبَعَهِ مَوَاضدٍعَ 
وَالنَيّ صَلى الله عَلَيِهِ وَآلِهِ يُرَدّدُهُ وَيُوقفْ عَرْمَهُ بقَوْلِهِ : للك قيلت , أؤ عَمَرْت » أؤ نَطوْت الْحَدِيتٌ . 


انه ندل هلالا شْتِرَاطٍ وَإِنَمَا وَقَحَتْ الْمَجَالِسٌ الَاقَاء وَالْعَرَض مِنْ َأَخيره إِثَْانهُ بالْعَدَدٍ الْمَعْتَمِر . 
( وَيَكفى ) فِى الْإفْرَارٍ به ( إشَارَُ الأخْرَس ) الْمُفهِمهِ بَقِنا َيِه وَيعترْ تعذّدُهَا أربعًا كاللفُظِ بطريت أؤلّى » وَلَوْ لَمْ يُفْهِمْهَا الحَاكمَ 
عر الْمَتَوَجِمُ » وَيَكفى الْنَانِ » لِأنَهُمَا سَاهِدَانٍ عَلَى إِقرَار » لَا عَلَى الزَّنا . 


51 تفن لفق الزن إلى لقراء:) تلد كأن فول :ريت يلاله ( أو تتريثة ) الّمزأة الْمَقرَُ به ( إلى وَملٍ ) معي بن تقول : 


2 


رتت بِقُلَانِ ( وَجتِ ) عَلَى الْمَقِدِ ( ع د الْقَذْفٍ ) لِمَنْ تمجه إلَيه ( بأَوَلٍ مَرّهِ ) » لخديف رزهة اليد يونت 


تَعَلّده 5 


(وَنَا بَحِبْ ) عَلّى امقر( ح د الزّنَا) الَدِى أَرَ به ( إن بذع رات ) كتا لز لم يَنْثبَهُ إِلَى مُعيّن » وَهرِذًا مَوْضَِحٌ وفَاقٍ ء وَإِنمَا 
لحلاف ين الأرلة 


وَوَجْهُ توه ما ذُكر فَإنَّهُ قَد رَمَى الْمَخصئة أَىْ غَيرَ الْمَشْهُورهِ بالزَنَاء أنه الْمفْرُوض ‏ وَمِنْ أنه إنَّمَا نَسبَهُ إلَى نَفْسه بقَوْلِهِ : كت 


وَزَِاهُ ليس مُسَْلِما لزنَاهَاء لِجَوَازْ الِاشْيباءِ عَلتِهَا أؤ الْإكرَاء . 


كما يَتَمل الْمُطَاوَعَةَ وَعَدَّمَ الشْبِهّهِ » وَالْعَاةٌ لا 


يسْتَلزِمٌ الْخخاصٌ . 

وركذا عو الذق لكايه لفك تس زفق الوح ' 

نْ يَذَّعِىَ مَا يُوجِبُ الْتفَاءهُ عَنْهَا عنهَاكالكرَاءِ وَالشعهِ عا بالَْمُوم . 

وَمِثْلهُ القَْلُ فى الْمَْأَِ وَقَد رُوىَ عَنْ عَلِيٌ عََيِ الصَلَمُ قَالَ : إذَا سريت الْفَاجِرَةُ مَنْ فَجَرَ بك ؟ فَمَلَتْ : قُلَانٌ ؛ َلَدْتَهَا حَدَيْن : حدًا 
له 0 الْمُشلِم . 


(9) كذا يعت أ 


( بِالْينَهِ كمَا سَلَفَ ) فى الشَّهَادَاتِ مِنْ النَفْصيل . 


1 


( وَل َهِدَ به أَهَلّ مِنْ النَصَ اب ) الْمَعتر فيه وَهُوَ أرْبَعَ رخال أو كلداة وَامْرَأنَان 
تَاصٌة ( عدوا ) أ من شَهِدَ وَإِنْ كات وَاِمَا ( ليه ) وه الك به العظيعة 5 اله تاَى تيكى هن تقذ ولمْ يت يمام 


الشهَدَاءٍ كاذب قْرَمهُ كَذِبُ مَنْ نسب وَجَرّمَ به مِنْ غَير أَنْ يَكونَ الشُهَدَاءْ كاملِينَ وَِنْ كانَ صَاِكًا فى تَفْس الْأَمْرٍ. 


و رَجلانِ وَأَرْبَعٌ نْسْوٌهِ وَإنَ مت بالأخير ا لجَلد 


وَالْمُرَادُ أنْهُمْ يُحَدُونَ للقَذْفٍ . 


( وَيشْتَرَطَ ) فى قَبُولٍ الشََّادَهِ به ( كر الْمُشَامََدَ ده ) للْإياج ( كَالْمِيلٍ فى الْمَبلهِ) قلا يَكفى الشّهَاة بالزّنَا مُطَلَهَا وَقَدُ تَقَدَّمَ فى 

ع دِيث مَاعِزِ مَا به كيه عَلَيْهِ » وَرَوَى بو بد ير عَنْ أَبى عَبِدٍ اللَِّ َل الصلَامٌ قَالَ : "لا يدجم الوَجلٌ وَالْمَوأهِ > حَتَّى يَشْهَدَ عَلَيِهِمَا أَرْبَعَهُ 
٠‏ 0 : 0 1 

شْهَدَاءَعَلَى الُجماع وَالْإيلاج » وَالْإِْخَالٍِ كالميل فى المُكحله : 

وَفِى صَحِيِحَهٍ الْحَلَِيَ عَنْهُ قَالَ : " عد الَجم أنْ يَشْهَدَ أزبعة أَنَهُْ َأَوُ يدْخِلْ وَُخْرِجٌ "وركذا نا يكن :غوف المن ات عقي 


يَضْمُّوا ليها قَوْلَّهُمْ : مِنْ غير عَقّدِ » وَلَا شْبهَهِ إلى آخر مَا يُعْتبرُ . 


ا د ١‏ ا ا و .ده 
َعَم تكفى شْهَادَتهُمْ به ( مِنْ عر عِلم بِسَبَبٍ التَخلِيلٍ ) 


بِنَاهَ عَلَى أَصَالَهِ عَدَمِهِ ( فَلَوْ لَعْ َذْكرُوا ) فى شَهَادَيَهمْ ( الْمُعَايَه َه ) عَلَى الْوَجهِ الْمَتَقَدّم ( دوا ) لِلَقَذْفٍ ء دُونَ الْمَشْهُودِ عَلَيهِ. 
وَكذا لَؤْ شَّهِدُوا بِهَاوَلْمْ يُكملوهًا بِقَوْلِهِمْ : وَل نَعْلَمُ سَبَبَ 3 سَبَبَ التَخلِيل وَنَحْوهِ . 


1١ 


ع 


( وَلَا بد ) م ذلك ( مِنْ الَاقِهمْ عَلَى الْفعْل الْوَاحِدٍ فى الزَّمَانِ الْوَاحِدِ وَالْمَكانٍ الَْاحِدٍ » قََوْ اخْتلَفُوا ) فى أحد انان شي 


2 


و شهد بَعْضِهم با نا عدو :ادوقع عِسّنّه » او بَعْضْهمُْ فى زَاوبَهِ مَخِصوصَهٍ » 


تغط هع على ونبو مخضوص والباتون على خيرة : أ 


ع 


4 وَ نت بيت وَالْآَحَوُونَ فى غَثِرِهِ ( دوا لِلَقَذْفٍ ) . 


- 
د ءََ رةه 


وَظَاهِرٌ كلام الْمْصَِْفٍ وَغَيِرِهِ أنه لا بد مِنْ ذكر التََانّهِ فى الشَّهَادَهِ وَالِانَمَاقٍ عَليَا ل اطلفو1 اد ْبَعْظهُمْ خ دُواء وَإِنْ لم يَتَحَمَقْ ف 
لِاخْتلَافٌ . 

مَعَ احتَمَالٍ الاكيفَاءِ بالْإطلَاقٍ » لِإِطلَاقٍ اْأَخْبَارِ السَابقهِ وَغَثِرِهَا . 

وَاشْيَرَاطٌ عدم الِاخْتلاف حيث 0 بأَحَدٍ التَلَانّه . 

ركذا يشْتَرَطَ اجتِم اعهُمْ حال إَِامتهَا دَفْعَه بِمغْنَى أَنْ لما خض ل : بين الشََّادَاتِ تَرَاخ عُوْفًا » لَا بِمَغْنَى تَلَفْظِهِمْ بِهَا دَفْعَهَ وَإِنْ كان 


إن 


( وَلَوْ أقَامَ بَعْضُهُمْ الشَّهَادَ فى عَتِبهِ الى دوا وَلَمْ يُوَْقَثْ الْإِنْمَامْ ) لان 


وَقَدْ رُوىَ عَنْ عَلِىّ عَلَهِ السَلَامٌ فى تََائَهِ مَّهِدُوا عَلَى رَجُل بالزَّا فَقَالَ عَلِيٌ عَلَيِهِ السَلَامُ : " أَئْنَ الرَّابِعٌ ؟ فَمَانُوا : الْآنَ يَجى: » فَقَالَ 
عَلِيٌ عَلَيهِ السَلَامُ : حدُوهُمْ فلس فى الْحدُودٍ تَطَوُ سَاعَهِ " 

وَهَلُ يُْتَرَط حَُضُورُهُمْ فى مجلس الحكم دَفْعه قَوِلَ ا تم اعِهم عَلَى الْإقَا مَهِ قو ان أوليها الهلامة كن لْقَوَاعِدِ » وَتَانِيْهُمَا فى 
التُخرير . 


وَهوَالَْجْوَدُ» لمق الشّهَاهِالْمَتِّمَِّ» وَعَدَم طَهُورٍالْمََافى . 


َع الشّكك فى اشْتراطٍ الخضور دَفْعَهُ » وَالنَصّ لَا 


يَدُلَ عَلَى أَزْيَدَ مِْ اغتبار عَدَمِ تَرَاخى الشّهَادَاتِ . 
وَيَتَفرّحٌ عَليِهِمَا مَا ل تلاحقوا وَانَصَلتْ شَهَادَتَهُمْ بحَدِث لم يَخْضل التَأخيرُ . 


م 
53 


ونييت يد الشاهد 1١‏ 00000 ؛ أَوْ مَمَ الَرَاخى . 


( فَِنْ جَاءَ الْآحَرُونَ ) بَعْدَ دَلِكك ( وَسَهِدُوا حَدُوا أَبِضًا ) لِمَقْدِ شَْط الْمَبُولٍ فى الْمُتََحَرِ كالسَابقٍ . 


( وَلَا يَقَدَّحُ تَقَادُ م الزّنَا ) الْمشْهُودَ به ( فى صِدَححهِ الشَّهَادهِ ) لَِأَصْل وَمَا رُوِىَ فى بغض الْأَخَْارٍ مِنْ أنه متى زَادَ عَنْ سمه 
1 


( وَلَا قط ) الْحدِدُ» وَلَا الَّهَادهُ ( بض ديت الزَانِى الشْهُودَ وَلَا بَكذِيبِهغ ) أَمَا مع التَضْدِيقٍ فَطَاهِر وَأَمَا مع التَكذِيب فلأ تَكَذِيتَ 
الْمَْهُودٍ عله لَْأَئّر َم تَعطيل الأخكام . 


( وَالَْبَهُ قبل قم الْيَنهِ » عَلَى الزَّانِى ( تُشْقِط الْحدّ ) عَنْهُ جَلْدًا كان 


- 


َا) إِذا كات ( بَعْدَهَا ) فَإِنّهُ لا تشقط على الْمَشْهور ء للأضْل . 


31 


م رَجْمَا عَلَى الْمَشْهُور » لِاشْتِراكهمَا فى الْمُقْنَضى لِلَإِسْقَاطٍ » ( 


وَقِيلَ : تحير الْإِمَامُ فى الْعَفُو عَنْهُ وَالقَامَِ . 


- 


وَلَوْ كانت التَوْبَهُ قبل الْإِقْرَار فَأولَى بِالشُقَوطِ ء وَبَعْدَهُ يتَخير | 


6 


0 
7 


(وَيَسْقْط ) الْحَد 
التشلط ) اكد 


( بدتغى الْجَهالهِ) بالَخريم ‏ ( أذ الشَِهَهِ) بن قال : نت أَنّهَا لت بإجارَها تيجا أو تخليله » أو َخو ذلك ( مع إفكانهما 


أى الخياك #النه دفن نه ) فلؤ كان + ِمَنْ لا يُْتَمَلُ جَهْلَهُ مل ذَلِك لَمْ يُشْمغ 


(وإذا ف 


الا علَى الْوَِ ال كور وجب الحو ) عَلَى الَانِى ( وَمُوَ َم كاف +( أعدها : الْمثْلَ ِالسَّئِفٍ ) وَنَحْوَهُ ( وَهُوَ لِلزَانَى بالْمَحَوّم 
انب بن الا ( كالم وَالأَخْتٍ ) وَالْعمَهِ وَل اله وَبْتٍ الخ وَالْأَختٍ ما غير مِْ الْمَححَارِم التضاعت كلت اللتووانها 


فَكمَيرِِنّ مِنْ الْأَجَانبٍ عَلّى ما بَظْهَرُ مِنْ الْفتَاوَى . 

وَالَْخْبَارُ حَالِيٌَ مِنْ تَخْصِيص النَسَِيّ : بَلْ الححكم فيا مُعَق على ذَاتِ الْمَخرم مُطَلَقَا 

ىا م َنْ حرمت بِالْمَلعتَِ وَالطَلَاقٍ وَأَحْتٌ المُوقب وَبِئعه وَأَمهُ لاون حرم مُوَبدًا . 

وَفى لاق الْمَخْرَم بالوَضَاع بانسب وَجهُ مَأحَذَهُإلْحَاقُ فى كثير من الأخكام لِلْحبر» لكن ل تق عَلَى كَائِلٍ بِهِوَالَحْجارُ اول . 
وَفِى إِلْحَاقٍ رَوْجَهِ الأب وَالِابْنٍ وَمَؤْطُوءَهٍ الأب بِالْملَِ بالْمُحَرّم النسَبِيٌ فَوْلَانِ ؟ مِنْ دُخولِهِنَّ فى ذَاتِ الْمَخرّم ‏ وَأصَاَ الْعَدَم . 


وَلا يَخْفى أن إِلحَاقهَنَ بالمخْرّم . دُونَ غَتِرِهِنَ مِنْ المَحَارِم بِالمُصَاهَرَه تَحكمٌ . 


د يقال : دلت النُصُوصٌ عَلَى تُبُوتٍ الححكم فى ذَاتٍ المَخرَم معلا فيتَاَلهُنَّ وَخوُوجٌ عَثْر هن بدَلِيلٍ آحَرَ كالإجماع لا 
فى الححكم يهن مع وت الْحِلَافٍ لَكنْ يَبقَى الْكلَامْ فى تق اإجماع فى خرن . 


(3َ) كذًا يميت الْحَدٌ ْمَل ( لِلدَّمّيَ ذا رَنَى بِمسْلِمَهِ ) مُطَاوِعَه أو مُكرَهَه عَاقِدًا عَلَيهَا َم لَا. 


نَعَمْ لَوْ اعْتَمَدَ َه كان بدَلِك لِججهله بححكم الإشكام أخثيل بول عُذْرِه ‏ لأ لْحدَ مرا لَه َعَم َه لِْعْمُوم » وَلَا يَشقّط عَنْهُ الْقتْلَ 
باشلامه . 


( وَالرَانِى مُكرهًا لِلْمَرأهِ ) وَالْحَكمَ فى الأَخْبَار وَالْمَنوَى مُعَلقٌ عَلَى الْمَوْأَه 
وفق كنا شلف لا كال المهيرة: 
َفِى إِلْحَاقَِا بها هنا نَطرٌ مِنْ فَقَدِ انض وَأَصَالَهِالْعَدَم » وَمِنْ أن الْفغل أفحش وَالتّحْرِيمُ فيا أقوى . 


( وَلَا يُْتَبَرْ الْإِخْصَانٌ هُنَا 


الام لان » لِإطَلَاقٍ الَصُوصٍ بِقَلِِ » وكذًا لا قزق بئنَ الخ وَالشَّابٌ » وا , تن اميم وَالْكافر » وَالْحرَ العو وَل 
تلح به الْمَْه لو أَكْرَهَيه , لِلأَصْلٍ مَمَ مََ اختمّاله . 


وَيَجمع لهُ) أى لِلزَنى فى ذه الصُوَرِ ( يبن الْجليِ ؛ ثُمُ القَمْلِ عَلَى الْأقوَى ) جَمْعا بينَ الَِْلّه » فَإِنَّ اليه دَلتْ عَلَى جَلدِ مُطْلَقٍ 
الزَّانِى » وَالَتّوَائَاتٌ دكت عَلَى قَثْل مَنْ ذكر ولا مكافاة بياث ال َم . 

وَقَالَ ابْنُ إِدْرِيسَ إنَّ مَؤْلَاءِ إِنْ كانُوا مُحْصٍ نِينَ جُاتدُواء ثم رُجِمّواء وَِنْ كانُوا غَثِر مُحْصٍ مِينَ جُلدُواء ثُمْ قتلُوا به عواات خا 
بيْنَ الأدله . 


2 2 


وق تسدن لكف لكف طلقا نطو ع لأ اللسيوضن دَنتْ عَلَى قَبلِهِ بالٍِ . 


- 
ع 2< 


وَالوَجُم ُعَايرةُ » ! 1 نْ يُقَالَ : إنَّ الؤجم أَعْظَم ونه والففل اماق الثلاته امخض 


أ 


ذا تبت الْأقوَى لِلزَّانى الْمخْصن بِغَثر مَنْ ذَكرَهُ قَفِيه أَؤْلَى مم صِدْقٍِ أضل الْقَدْلٍ به وَمَا اخَارَهُ الْمُصَنْفَ أَوْضَحٌ فِى الْجَمْع . 


5-06 : الوّجُمُ وَيَجِبُ عَلَى اله لمخصّن ) 


بفنْح الضّادٍ ( إِذَا زَنَى بَالِعَهِ عَاقِلٍ ) 1 كائث أَمْ 


م 


ل ا صاب لاغ الاي لمجا ) أن قبا ( مهل وكا يه 
بيت ( يعدو عَلَيِ يو ) أى يتمكن مله أوَلَ الوا وَآحِرَه ١‏ إِصَابَهٌ مَعْلُومَةٌ ) ب حَيِتُ غَابَتْ الْحَطَ مه » أَؤ قَدْرُهَا فى الْقبْلٍ ( فلو 


نكر ) عن جيك الْفوج على الوجو اله ذور (وطء روح مدق ) بكر تين (وإن اق 1ه ينها ولد أن اولك قد لق ب 
اسْتِوسَال الْمَنِىّ ) بعَثر وَطَءٍ . 


فَهَذْهِ 


رىء 


أى الفط هلا على 3 جه بُوجب الْمُشل كا فى مجو د العَضدِ » وَلَا الْحَْوَه التَامَهُ » وَلَا إصَابَهُ ادير 
وَل مَابيِنَ الْمَحِدَيْن » وَلَا فى الْمَبلِ عَلَى وَ جه لَا يُوجب الْعْسْلٌ » وَلَا مُشْتَرَط الْإيرَا ل وَلَا سَلَامَهُ الْحضيتئن فََتَحَفَقَ 0 
؛لَا مِنْ الْمَجْيُوب وَإِنْ سَاحَقَ . 


يود تَمَابَيَةٌ : أع دما ها : الْإِصَابَه 


- 
5. - 


نْ يَكونٌ الْوَاطِيَ بَالِعًا قَلَوْ واب اديع عت عيت ِفْدَارَ الْحَمَهِلَمْ يكن مُحْصَنًا وَإِنْ كان مُرَاهِفًا. 


وَرَابعُهَا : الْحرَيَهُ فلو وَطِىَ الْعَددٌ رَوْجََ هُ خرّة» أ مه لم يكن مُحْصَنًا وَإِنْ عَنَقَ ما لَمْ بط بَغْدَهُ » وَلَا قَرْقَ بَيِنَ القن وَالْمِ َب 
وَالْمُكاتب بِقِسْمَيهِ , وَالْمبَحَضٍ . 


وَفِى دَلَالهِ الَو 00 لوج 
بطل لع لشفل ار رفك 0 د . 
وَفَى بتغض سخ الكتاب زِاده قَوْلِهِ با بغ ْله جا وهو تيد ما أَطلقَ مه 

عع لاقن 8 لفت 


ةم 


ساد هها : كوْهُ لوكا لَه لد الدَائِم » أو ملك الْمينِ كلا ب ف يتَحَفّقُ بِوَطْءٍ الزَّنَاء وَلَا الشِّههِ وَإِنْ كَانَتُ بِعَقْدٍ قَاسِدٍ » وَلَا الْمنَْهِ. 


وَفِى إِلْحاقٍ التخليل بِمِلْك اليمين وَجْةٌ » لِدَخُولِهِ فيه من عَيِتٌ الْحل . وَإِنَا لبط لطر الْمَثِمََادٌ مِنْ الْآيه وَلَمْ أَقَفْ فيه هُنَا عَلَى 
سىء . 


وَسَابِعُهَا : كؤنة متَمكنًا مِنّْهُ غدُوًا وَرَوَاحَا . 


َلَوْ كان بَعيدًا ء 2 


فيهما وَإِنْ تمكنّ فى أع دِهِما دُونَ الْآخَرء أَوْ فيا بَتَنَهُمَاء أو مَحْمُوسًا لَا يمن مِنْ الْوَصُولٍ إِلَيِهِ َم يكن مُحْصنًا وَإِنْ كانَ قَدْ 


فى الب بن حَؤنه دوك مساقو القضر أو أزية . 
وََامِنَا : كول الْإِصَابَهِ مَعلُومهَ » وَيَتَحَفََّ العم بإْرَارِِ بها أو اليه »لا بالْحَلوَهِ » وَلَا الْوَلَّدِ هما َعَم كما ذكر . 
وَاعْلَمْ أنَّ الْإصَابَه أعَمْ مما َعْتبرُ مِنّْهَا» وَكذًا الْقَوْحّ كما ذكر . 


لوقا : َكِب قَذْرِ حَسَفِ بلغ إل فى قُلٍ معلو لَه إَِخْ كان أَوْضَح . 


ةم 


وَشِّلَ إطْلَاقُ إصَابَه المج ما أو كانت صَغِيرَ وَكَببرَة حاقل وَمَجنونَهُ وَلَِّسَ كُذَّلِك » بَلْ ُعتبرُ بُْوعٌ المؤطوءه كَاْوَالي وَلَا يتَحَفُقَ 
ل 70 
ل 0 مخصَئَة » لحف صَابَِالبالغ إل ؛ مكنا مكلو ك1 
وَلَّيِسَ كُذَّلِك ء بل ب: عتَرٌ فيها اللو 
وَالْعَفْلَ وَالَْريَهُ كالرجل وَفِى الْوَاطِى الْبلُوعْ دُونَ الْعَقْلٍ . 
َالمُحْصئَهُ يِذ : الْمُصَابَهُ ره بَالِعَهُ عَاقَة مِنْ روج بالغ دَائِم فى الْمبلٍ بم يُوجبُ الْعُسْلَ إصَابَهُ مغا 0 
لو أَنْكَرَتُ ذَاتٌ الْوَلَدِ مِّْهُ وَطَأَهُ لَه يي * نت إخصَائُها وَإِنْ ادَعَاهُ وَيَيْتٌ فى عَمَهِ . 


وَأمّا النَمكنٌ مِنْ الْوَطءِ فَإنّمَا يعَْرُ فى حَمَهِ حاص قََا بد مِنْ مُرَاعَاتهِ فى تَعْرِيفِهَا أيِضًا . 

و كنُ أنْ يُرِيدَ بِقَوْلِهِ : وَبذَلِك نَصبٍ اران عم : أن الشقوط الفقتيوة فنه تقد فيه هيث تن 7 َه بو من الَكٍُْ 
2 تَخْرْجٌ الصّعِيرَُ وَالْمجْنُونهُ وَالمهُوَإنْ دخَلَ حِينَئِذٍ ما دََلَ فى تغريفه . 

( وََا يُمْتَرَطَ فى الْإِحْصَانٍ الْإِسْلَامُ ) قثت فى عق الكافر وَالْكافِرَهِ مُطَلَهًا إِذَا حَصَلَّتُ الشَّرَائِط . 


ا 


كو وَطك الذقق رقعكه ادا 7 َحَقَقَ الِْخْصَانٌ 


2 8 - افك ع ل 9 0 كن 2 
وَكذا لؤ وَطيع الم لَمُسْلمُ رَوْجَنَهَ الذمَيَهَ حنث تكون دَائمَهُ 


231200 م الطَاق ) فلو زنَى الْمَطَقُ , أو تَروَجَتْ الْمَطلَُ عالِمَةُ بالنُرِيم وأو وك تعيك إن كاف ده يع لأنَّانى 
كم الرَوْجَهِ وَِنْ َم تتَمَكنْ هيى مِنْ الوَجعه كما ل يعر تمكثها من الْوَطَء ( بعلَافٍ البائن ) : لانقطاع الِْضْمَهِ به قا بد فى تَحمق 


اام 


الْإخضان بَعْدَهُ مِنْ وَطْءِ جَدِيد سَوَاءٌ تَجَلٌ دَدَ الدّوَامُ بعَقَدٍ جَدِيدٍ أَمْ بد خرعد فق الطلاق عونت يعفت فى ابد لون 
#كزا تق 5ط المقا كف يكن عنقه وإن كان نكاها : 
(وَالأقرّبٍ الجمع بَيْنَ الجلد وَالرَج 


(وَالْربُ الْجَمعُ بَئنَ الْجَلْد وَالّخْم فى الْمَخْصّن وَإِنْ كا شَايًا ) 


جَمْعًا بَئِنَ ديل الّْآَيَهِ » وَالدّوَايَهِ . 


- 
ع 


وَقِيا : إِنَمَا يُجْمَعٌ بَينَّهُمَا عَلَى الْمُخْصّن إِذَا كانَ شَيِحا أو سَّيِحَهُ » وَعَيْدْهُمَا بَقَتَمَ بفمَصَرٌ فيه عَلَى الرّخْم 

وَرْبَمَا قِِلَ بالاقتِصَار عَلَى رَجْمِهِ مُطلًَا . 

والأففي ها اشكارة العصتت»: لاله الَخبَارِ الضّحبِحَه عَلَيِه . 

وَفِى كلام عَلِيٌ عل السَلَّمٌ جِينَ جم لِْمَْأِ بتَُمَا بينَهُمَاء جَلَدّْهَا بكتاب الله » وَرَجَمتُهَا بسن رَسُولٍ الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَآلِه . 
وَمُسْتندُ النَفْصِيل رِوَايَةُ َ تَنْضْدٌ عَنْ ذلك مَثنًا وَسَنَدّا . 


و 
ع 


عو بي يه دأ بالْجَلر 


النَأَخِيد اك فى 0 


1 


ولا وبا حدق قا: ديه وَلَايَجِبُ الصّبرٌ به حتَّى يرأ جلَدُة عَلَى الْفوَى , لِلَأَصْلٍ وَإِنْ كان 


5 
7 
و5 ى ا 


وَقد رُوىَ نَّ عَِيًا عَلَِهِ الصَلَامُ > غلك المو دزو الكسى 0 مَهَا يَوْمَ الْجْمُعَهِ . 


- 


وَكذًا الْقَْلُ فى كلّ عَدَّئِن اجْتَمََا كفو تُ أَحَدَّهُمَا بالْآحَر فَإنَهُ يندأ بما يَمْكنٌ مَعَهُ الْجَمْمٌ » وَلَوْ استَويًا تَخَيْر 


- 


8 


( ثم تُدقَنُ الْمَوأهُ إلى صَدْرهًا وَالرَّجُلُ إِلَى عَفْوَ حَفْوَيِه ) وَطَاهِرَهُ ككَيرِِ : أنَّ ذلك عَلَّى وَجْهِ الْوجُوب . 


وَهُوَ فى أَصّلٍ الذفن حَسَنْ لِلنَأسّى 


أَمّا فى كيفِئته فَالَْحْبَارُ مُطلْقَُ » وَيْمِكنٌ جَغْلُ ذَلِك عَلَى وَجْهِ الاشتخباب , لِتَاَدّى الْوَظِيفَهِ الْمَطَلَقَهِ بمَا هُوَ أَحَمُ . 


1١‏ رده 


وَرَوَى سمَاعَهُ عَنْ الصّادِقٍِ عَلَيِهِ الام قا 2" سنن المداة إلى لوطه وار كن لفقل ِذَا رُجِمَ ! إلااإلى كموق ولع قي 
الْمَخْتلٍِ الْبْأْسَ عَنْ الْعَملٍ بِمَضْمُوتها . 


وَفِى دُُولٍ الْعَاَ تن فى الْمُعََا وجُوبًا وَاسْتِحابًا نَظرٌ . 
قرب العَدَمُ فيَخْرْجٌ الصَّدَّرٌ وَالْحَقَوَانٍ عَنْ الذفن » وَيَنْبْعَْى عَلى الؤجوب 


إِدْثََالٌ جَرْءِ مِنّْهُهَا مِنْ تاب الْمُقَدّمَهِ ( فَإِنْ قرا ) مِن الْحَفِيرَ د و ويع ات يارد 10 
الفا 4) يَدَتَهُما (عَلَى قَْلٍ ) الوح وَائنٍ اواج » وَالْجِلَافٌ فى لكابى حاص » وَالْمَفَهُوة غ23 اذ 
الْحَدّ مَئِقٌ عَلَى النّحَفِيفٍ . 


6 

الملواحصت 1 

أاوأا 

١ 

اع 

مح 

1 6 
م 5 
7 محم 
( لالم 
1 
5-3 


ِرَارَهُ بمَئْلهِ الأمجوع عَنْ الْإفْرَار وَهُوَ عل يَفْسِدِ» وَلأنّ 
وَفى هَذِهِ الوّجُوهِ نَظرٌ . 


وَمَثِمنَدُ النَفْصيل روَايَهُ الْحْسَيِن بن حَالِدٍ عَنْ الكاظم عَلَيِهِ السَلَامُ وَهْوَ مَجَهُولَ ( وَإلَا ) يكن توه بين » » بل بإِفْرَارِهِمَا وَإِصَابَتِهمَا 
الْحِجَارَة عَلَى ذلك الْمَوْلِ ( لَمْ بعَادًا ) انقَاكًا . 

أنه لَمَا أَمَرَ رَسُولٌ الله ص لَى الله عليه وَآلِهِ يرجه هَرَبَ مِن الْحَفِيرَه َرَمَاةُ الريَعد تر سر 
م أَخبرُوا رَسُولَ الل صَِلّى الله عليه وَآلِهِ ذَّلِك قَقَالَ : هلا تَرَكتمَوهُ إِذْ هَرَبِ دَذُهَبٌ فَإنّمَا هوَ اذى أقَو عَلَى نَفْسِهِ» وَقَالَ ضَلمى 
اللَّهُ عله وَآلِه أمَا لَوْ كانَ عَلِينَ حاضرًا لَمَا ضَلَتمْ » وَوَدَاُ رَسُولَ الله صَلَى الله عَليِهِ وَآلِهِ مِنْ ب بت الْمَالٍ ) . 


وَفِى روائه هاعر : 


وَطَاهِوٌ كم عدم إعَاديِه قوط اد عله يوذ كه جيذ َلك الدب كن قيلَ عدا 


اقمّصَّ مِنْ الْقَاتلء وَخَطَأْ الذَيَهُ . 
وَفِى الرُوَايَهِ إِرْشَادٌ إلَيْه . 


وَل إيدَاءه مِنْ بت العا لوفُوعِهِ ِنَم حَطَامع كؤنه ص لَى الله َل وَآلِهِ قد حَكمَهُم فيه فيه يون كط الحاكم ء وَلَو قو َي 
المكدووية أعيل فطلفاة 


عو به الزَنا امن 
( يَبِدَأ ) بِرَجْمِهِ ( الشْهُودٌ ) وجُوبًا . 
( وَفِى ) رَججم ( الْمَقِر ) بَبِدَأْ ( الْإِمَامُ » وَيَكفِى فِى الْبَدَاءَهِ مُسَمَى الصَْب . 


( وَينَْخَى ) عَلَى وَجِْهِ الاش تخباب ( إِعلَامُ النّاس ) بِوَقْتِ الرَجم لبخض رُواء وَيَعْتبرُواء وَيَْرَجرَ مَنْ يُشَاهِدُةُ مِمَنْ أنَى مِثْل ذلك , أو 
يُرِيدَةُ » وَ لِقَوْلِهِ تََالَى : ! وَلْيَسْهَدْ عَذَابَهُمَا طائفَةٌ مِنْ الْمُؤْمِنِينَ ؟ وَلَا يَجِبٌ للأضل . 


( وَقِيلَ ) وَالْقَائِل ابن إذريس وَالْعَلَامَهُ وَجَمَاعَةٌ : ( يجب حُضورٌ طَائِفَهِ ) عَمَلَا بظاهر الْأمر . 
وَهَوَ الأفوّى . 


(َ) أَخْتلِفَ فِى أقَل عَدَدٍ الطائقّه الَتتى يجب حُضُورّمرا » أ يش مَحَبٌ فَقَالَ الْعَلامَهُ وَالشَّوِحْ فى النَهَايَهِ : ( أَقَلَهَا وَاحَدّ ) . لِأنَّهُ أقل 
الطائقه لَعَهَ َبِحْمَلٌ الْأَمْدُ الْمُطَلَقُ عَلَى أقَلَهِ لِأْصَالَّه الْبرَاءَهِ مِنْ الزَّائْدٍ . 


( وَقِيلَ ) وَالْقَا كل ابن لويس : أَقلّهَا ( كاه ) ِدَلَالَه العف عَلَهِهِ فيما إذًا قِيلَ : جتنا فى طَائْقَهِ مِنْ النّاس ء وَلِظَاهِرِ قَوْلهِ تَعَالَى 1 
َلَوْلَا تقر مِنْ كل فق نه طَائقَة لِيَفََّهُوانَى الدّينٍ وَلْينْذُِوا قَؤمهُمْ ) كن كل الْجَمع فيما َل علَيِهِ لضَّمِيرُ ََائَ وَلِيتحَفقَ بهم 


اْإِنْدَاوُ . 

( وَقِبِلَ ) وَالْقَائْلُ النَّمحّ فى الْجِلَافٍ : ( عَشْرَةٌ ) . 

وَوَجْههُ عر وَاضِح . 

وَالأَجْوَدُ الوجوعٌ إِلَى الْعْوفِ ولعل لاله على التلَائَهِ مَصَاعَدًا أفوى . 


( وَيَنْبَضى كوْنٌ الْحِجَارَهِ صِعَارًا» لِثَلَا يُشرع تَلَفَهُ ) بالْكبَار وَلِيِكنْ 


مِمًا بُطلَقُ عَلَيِِ اسْمٌ الْحَجَرِ . 


َ 
و 
ا 


لا يَعمَصِرٌ عَلَى الْحصَاء لتلا يَطولَ تَعْذِيئةُ أيْضًا . 


روم 


- 


وَهَلُ هُوَ للنُخريم » أو الْكرَاهَهِ ؟ وَجْهَانٍ ؟ مِنْ أَصَالَهِ عَدَم اريم » وَدَثَالَّهِ ظَا هر النَهْى عَلَيْهِ . 


وَطَاهِرٌالْبَارَهِ كَوْنٌ الْقَْلِ المخكيّ عَلَى وَجْه التَخريم » لجكايته قَولًا مُؤوِنابتمرِيضهِ 


وَعَلْ يَحْقِصٌ الْحَكم بالْحدٌ الى أقيع على الْمخدُودٍ ء أَو مُطَلقٍ الْححدّ ؟ إطلَاقُالَْارِ وَعَيرِهَا يذل على الثالق .> 


وَحَسَمَةُ زُرَارَهُعَنْ أَح دِهِمًا عَلَئِهِمَا السَلَمُ مُكَالَ : أت أُمِيرٌ الْمَْمِنِينَ عَلَهِ السَلَامُ بول قد أَقوَعَلَى تَفْسِه بالْفُجُورِ فَقَالَ مير الْمؤْمِنِيَ 
علي لصم لض ححايه : أعْدُوا عَدَا عَليَ متلَمِينَ َعَدَا عليه مين كَمَالَ لهُْ : مَنْ فَعَلٌ مِثْلَ فغله فلا يَوْجُمَهُ جُمهُ نص رف تَدُلَّ عَلَى 
ْوَل وَفِى حَرٍ آحَوَعَنهُ علي الَلَامُ فى رَججم اخوأء أنه نَادَى يِأَعْلَى صَْته ته يا أَبهَا النّاسٌ إِنَّ الله كا رنةلى عوة إني كه 


عمو 


صَلَّى اللَّهُ عليه وَآلِه عَؤْدًا عَهَدَهُ مُحَمُدٌ ا ل ا ا 
الأول أدَ 


ت5_ 


عَلَبَا قا يْقِِمٌ عَلَيَا الْحَدَّ وَصَِدْرٌ ًا الْحَبِر 3 ذُلَ بِإِطلَاقِهِ عَلَى الثَانِى وَآخِرْهُ يَحْتَملَهُمَا وَهْوَ عَلَى 
انَحَادّهُمَا صِنًْا . 


مع احْيمَالٍ إِرَادَهِ ما 0 


فإنقطلى الخدوق تضائلة فى اميل القثر يذ 


0 


2 نه اله و حَقٌ الله مِنْهُ . 


0 


زكر قفون اند اقلت الو نا » وَغَيرِءِ ؟ طَاهِرٌالأحْبَار وَالمَنْوَى ذَلْكك 
ِنَاءَ عَلَى وجُوب قَبُولٍ النَوبهِ فل يَبقَ و لله عله عد ' 


وَيَظْهَرُ 


مِنْ الَْبِرِ الثَانَى 


عَدِدَمٌ الْقَوْقِ لِأنَّهُكَالَ فى آخره : فَانْصَِرَفَ النَّاسٌ مَا حلا أمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ وَالْحَسَِنين عَلَيِهمْ السَلَامٌ » وَمِنْ الْبَعِيدٍ جدًا أنْ يَكونَ جَمِيعٌ 
أضحايه لَمْ يَعُوبُوا مِنْ ذُنُوِهِم ذَلِك الْوَفْتَ إلا أن فى طَرِيقٍ الَْمرِ ضَعْفًا. 


(وَإِذَا قرع م رَجْمِهِ )َوه 
(وَإِذَا فرح مِنْ رَجْمِهِ ألِمَوْت 


( دن إن كان قَذ صُلَى عَلَهِ بد غَسلِهِ وَتَكفِينه عيًا ».أ مينَاء أو بالَفِْيقٍ ( وَإَِا ) يكن ذَلِك ( هر ) بالل وَالنكفِينٍ وَالصَّد 
( ثم دِنَ ) وآلذِى لت عل وار وَالْمَنَى أنه يُؤْمرُ حمًا بالِاغتِسَالٍ وَالتَكفِي. َم يجترَى به بغيدة ٠‏ أما الصَلَهُ قبغد المت ء وَل 
لم بَثكييا عُسلَ بَْد الوم » وَكَفْنَ وَصُلَّى عليه وَالَْارَهقَ تُوهمْ خلَافَ ذلك , أذ تفْضر عَنْ الْمَعْضُودَ منْهَا . 


(وَثَالِتُهَا الَجَلِدُ خَاصَّةَ ) 


لاحر رك اع المحسو اذى يعي اك لامو ٠‏ أَوْ مَجْنُوئه ) وَِنْ كانت بَالَِهُ سَابًا كانَ الزَانِى م شهها ١‏ 
وح المأ ذا ََى بها طِفْل ) لع يتل (ولَوْرََى بها امون ) الْبالعٌ ( لبها الْحدّ ناا ) وَهوَاليَجمْ بعد الْجَلْدِ إن كانث مخضة 
علي الححكم برَجميَا فى النُصُوص عَلَى وَطْءٍ الْوالغ مُطَلًَا قَيشْمَلُ الْمَجئون , وَلِأنَّ لزنا بالنَدعه ليوا تام » بحلاف زنَا الْعَاقلٍ 
بِالْمَجْنُوئهِ . 


قَإِنَّ الْمَشْهُورَ عَدَّمُ إييجابه الَجْم » لِنّضّ » وَأَصَالَهِ البَرَاءَهِ . 
وَرْيّمَا قبل بِالْمْسَاوَاهِ » إطرَاحًا لِلدوَايَهِ » وَاسْيَنَادًا إلَى الْعُمُوم لاقي الصد عَلَى المكئوتة إجماعا . 
( وَالََفْربُ عَدَمُ تبُوته عَلَى الْمَجْنُونِ ) , لِاَِْاءِ التَكلِيضٍ الى هُوَ مََاطٌ الْعَقُوبَهِ الشَّدِيدَهِ عَلَى الْمَحوّم ‏ وَلِلََصْل . 


وََا قَوْقَ فيه بين الْمطبقٍ وَغَثِهِ إذَا وَكََ الْفِغْلَ مِنْه 


طْ 


م 
7 
5 


حا 
عن مُوَ َه 


وَدهَتَِ اسح انِ وَتَبعَهُمَا ابْنُ الْبَرّاج إِلَى بوت الْحددٌ َل كالعَاِلٍ مِنْ رَجم ولد لاه أبَانَ بن تَغْلِتِ عَنْ الصَّادِقٍ عل صلم 
قَالَ “اناري الشكون أو الْمعتُوُ جلِدَ الْحدَّ » وَإِنْ كانَ مُحْضَنًا رُجم . 


قلأت ]لعن تق لفون والمخره» والمشتوو ره المكترمه سال المأ إنّمَا تُؤْتى » وَالكخ ل َأتَى » وَإِنّها يَأتى إذَا عَفَلَ 
كيف بَأتى اللذَّه» وَإِنَّ اموه نما تُستكرة وَيَفْعَلُ بهَا وَحِى لَا تَعْقِلٌ ما يفْعَلُ ها . 


وَهَذِهِ الرّوَايَهُ مَعَ عَدَّمِ سَلَامَهِ سَنَدِهَا مُسْعِرَة بكؤْنٍ لْمَْنُونِ حال الْفِغل عَاقِلا . 


+ 2 5 0 ََ 5 ب و2 5 32 ع جم رو # ره 
إِمَا لكؤنٍ الجَنُونٍ يَعْتَرِيهِ أَدْوَارًا » أَوْ لِغَيْرهِ كما يَدّل عَليِه التَغْلِيل فلا يَدّل عَلى 


مو 


هه 


) وَبَجِلَدُ ) الزَانى ( أَمَدّ الْجَنْدِ ) لِقَوْلِهِ تَعَالَى : ( وَلَا تَأَحُذكُمْ بهما رَأَقَهُ 1 » وَرُوىَ ضَوْبهُ و 


اواك لقرك( على سويز تنه 1 وَقُويَهُ ) قله وَدُيرَهُ ‏ لِروَابَه زا عن الوا َه الام 4" لعفي الوه 
ال وَرُوىَ عَنْهُ عَلَيِهِ الصَلَامُ قَالَ : "تون :الح على الحسن وسفن الْمَوْجٌ وَالْوَجْهُ " 

وَقَلّ تَقَدَّمَ اكشهال الْمَوْجٍ فيهماء وَأمًا اتْقَاءُ ارس فلانه مخوف عَلَى النَفْس وَالعَئْنِ «والتوض هن الخلن لق هي | ذافة #وامتصرة 
جَماعَةٌ عَلَى الْوَجهِ وَالْمَوْجِ تَبعَا للنَضّ . 


10 - 


( وَلِيكن الرَجلٌ قَائِمَا مُجَدَدًا ) مَشمُورَ الْعَوْرَهِ ( وَالْمَْأَهُ قَاء عِحَدَهٌ َدْ رُبِطتْ الو ا ار 
وَرُوىَ ضَْدِبُ الزَّائْقَ على الخال الَتَى يُوَجَدُ عَلَيِهَا : إن وَجَدَ عُوَيَانًا ضرت عُويَانًا » وَإِنْ وَجَدُوا عَلَيه يَابَهُ ضرت وَعَلْيهِ ماب ء سَوَاءٌ 
فى ذلك الذّكر وى » وَعَهلَ 


8 


مِنْ أن بََنّهَا عَوْرَة » بخلافه . 

وَالرَوَايَةُ ضَعِيفَةُ السَنَد . 

(وَرَابِعُها الَْلْدُ َالْجَرٌ » لأس 

وَلتْرِيبُ ‏ وَيَحِبْ ) اانه( علَى الَنِى الذّكر الخو عَرالْمخصّ بن وَإِنْ لم كك ) 
الحكم عَلَى البكر . 


وَهُوَ شَامِلَ للْقِسِمَين , بل هُوَ عَلَى َبِ الْمََََج أَْهَرٌ ‏ وَلِطْلاقٍ قَلِ الصَادِقِ عليه للم فى واه عبد الل بن ل 'وإذا رت 
النلث العدث ال جرد وغلق َأْسْهُ ون سََهُ مِنْ مِضرهِ " 


وَهُوَ عَامٌ لا يتخَصَّصٌ ء وَإلَا لم تأخِيرٌ لان . 


( وَقِبِل ) وَالْقَاد يتل الشّوحُ خ وَجَمَاعَهُ : ( يَخْنَصٌ التَغْرِيبُ بِمَنْ : بَخْضْنٌ ) وَلَمْ دحل لروَابِهِ زُرَاَه عَنْ أبى جَغْفَر عَلَيهِالصََامُ َال : " 


ع لال :ست 


0 حصن مُجلدُ ماه لدو يْقَى ‏ اذى كذ أفلك وََمْ يَدْحْلْ بها يُجلدُ ماله وق ' ' وَرِوَايَهُ مُحَمّدِ بْنِ هس عَنْهُ عليه 


لسََامُ قَالَ : " قَضَى أَمِيرٌ الْمَؤْمنِينَ عَلَيِهِ السَلَامُ فى الْبكر » وَالْبِكرهِ إذَا ََّا جلْدَ مائَهِ وَتَفْ سَنّهِ فى غَثِرِ مِضْرِهِما . 
وَهُمَا اللّذَانِ قَدْ أفلكا وَلَمْ يَدْخَُا بهَا " 
َهَانَانٍ الروَايَانِ مع سَلَامَهِ سَنَدِهِمَا يَشْتَملَانِ عَلَى تَفٍْ الْمْأءِ وَهْوَ خِلَافٌ الإجماع عَلَى مَا ادَعَاهُ الع 


كيف وَفِى طريقٍ الأولى مُوسَرى بْنّ بُكيرء وَفِى الثانيه مُحَمّد بْنُ قيس وَهْوَ مُشتّرك بَيْنَ الثقَهِ وَعْثِرِهِ » قث يَزوى عَنْ المَاقِر عَليِهِ 

السَلَامُ 
2 

فَالْقَوَل الأول 


وَل أَجْوَّدٌ وَإِنْ كان الثانى أخوّط من حيث بِنَاءٌ الحَدَ عَلى التَحْفِيفٍ . 


وال حَلقٌ الأس ) أججهع ع دُو غير اليه » سواة فى دَلِكك الْمَئى عير إن تتفت الْقَاِده فى عير طَاهِرًا. 


( وَالتَعْرِيبٌ 


َفيهُ عَنْ مضره ) بَلْ مُطلَقُ وَطَنِه ( إِلَى آخَرَ ) قَريبًا كانَ أمْ بَعِيدًا بسب مَا يِرَاه الْمَامُ 


الاح ان ان وا د يا مرك باكر سر زر ير الوق وو ماروا رد بيع 
الفا عوك من قزر | كانه أغية شلى كر ناها على اانه سَبقَ وَإِنْ طَالَ الْمَصْل . 


( وَلَا جَرَّ عَلَى الْمَوْأءِ » وَل تَغْرِيت ) . بل تخد مائَه ا غَيْرُ » لِأصَالَه الْبْرَاءَءِ » وَاذَعَى الشَّوِحٌ عليه الإجماع وَكأنَهُ لَم يَغَْدّ بخلَافٍ ابن 
أن عقيل عليك نك الذزيت عليه إلخار التاق 


وَلْمَشْهُورٌ أؤلّى بححالٍ ْمَأ وَصِانتَا. 
وََنْعهَا مِنْالْإِْيَانٍ بمِْلٍ ما فعَلَتُْ . 

0 9 - مض 0 بم ه و 3 ا 
(وَخَامِسُهًا خمفشون جَلدَهً »وَهى حَد المَمْلوك وَالمَمْلوكه ) 


اله العَيْن الْعَاقِلَئِن ( وَإِنْ كانًا مُتَرَوجِين » وَلَا جر » وَلَا َغْرِيت عَلَى الويف قفا | لِقَوْلِهِ عله المَلَامُ : إِذَا زَنَتْ أَمَهُ أحد يكم 
يدها )وكا هذا كل اواجب : 


وَلَاقَائِلَ بالعَوْقٍ 


وَرُبمَا اشِعَدَلٌ ذلك عَلَى َه َفْى التَْرِيبٍ عَلَى الْمَوأ» لِقَْلِهِ ؛ تُعالَى : [ فَعَلَتِهِنَ نضفٌ ما عَلَى الْمُحْصنَاتِ مِنْ الَْعَذَابٍ ] فَلَوْ تبت 
اليب على الوه لكَانَ على الم نضقها. 


(وَسَادِسُهَا الْحَدٌ الْمُبكُضٌ وَهُوَ حَدٌ مَنْ تَحرَّرَ بَعْضْهُ 


قإِنهُ بحَدٌ مِنْ حدٌ الَْحرَارِ ) الّذِى لَا يَِلمٌ الَْْلَ ( بِقَدْرِ مَا فيه مِنْ الْحرَيّهِ ) أئْ ينشبته إلى الرَقَبِهِ ( وَمِنْ حدٌ اليد ّدر الْعبُوديه ) . 


فلو كان ند هه عرو اتن لل نااكهها وسجين علد« خميتيق للصاين القن وها وعشؤيق لدفه ولو اشتمل التقسيط على 
جرْءِ مِنْ سَوْطٍ كما لو كانَ ذُلهُ را قَوَحَبَ عَلَيه تلان وَتَمَانُونَ وَتْْتْ بض عَلَى تلن السَوْط 
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وَصَرَبَ بن . 

هَذَا الْحِسَابِ ْ 
(وَسَابعَُا الضَغْتُ ) 
(وَسَابعُهَا الضَغْت ) 


بالكشدر وَأَصْلَه الْحرْمَهُ مِنْ الشَّْءِ » وَالْمرَادُ هنا لض عَلَى عله مِنْ الْعِيدَانِ نوها ( الْعَشْتَِل عَلّى الْعدَد ) الْمَعتبرُ فى الْحد 


س 


وع 


وَضَ وْيْهُ به دَفْعَهَ وَاحِدَهَ م ل 0 َع اليد الَْدَدَ أَجْمَع ضُرِبَ 
به مَوْنَين قَصَاعِتدًا إِلَى أَنْ يُكُمِلَ » وَلَا يُشْتَر : وُصُولُ كل وَاحَدِ مِنْ الْعَدَدِ إِلَى بَدَنْهِ ( وَهُوَ حَدّ المريض مع عَدّم احتمَاله الضَّوبٌ 
الْمَتَكدرَ مايا وَإنْ مله فى الام مقر 


(والنضاة العف لعب الفهل )1و لز اعته] قاط حناقا فيك ادل بهن الكقث كنا نيدت إعادلة يقد نوع كلقا والطاهو الالو اك فى 
الضّعْثِ بم مَى الْمَطْوُوبٍ به مع * حضول الألَم به فى الله وَِنْ لم بخ عقن اعاموووكة زيع:" انالك على الل قلية وال 


بير ٠‏ فين 1 في 


عل َلك فى ريض َانِ بون فيه ماله راح َضَرَبَُصَوْبَة وَاحِدَ ] . 


وَل افك المقلعة كاحي إلى | نْ يِبَأ ثم يُقِيم عَلَهِ الْحدَّ َامًا فَعَلَ . 


وَعَليِهِ يُحْمَل مَا رُوِىَ مِنْ تأخير أمير المُؤْمِنِينَ عَلئِهِ السّلامُ د مَريض إلى أن يَبِرَا . 
(و متها الخلد )العددة 


(3َ) مَعَهُ ( عُقَوبَةُ زَائِدَةُ وَهْوَ حَدَ الزَانِى فى شَهْر رَمَضَانَ لَتِلَاء أ نَهَارَا ) وَإِنْ كان اللَهَارُ أغلَطَ حَُوم وَأَفوَى فى زيَادَهِ الْعْقَوبَهِ ( 
من الم ِيف ) كيؤم امعد وعَوََة ‏ اليد( أو فى مكان شَرِضٍ ) كالْمشجدء وَالْحوَم والمشاهد الفغونه ( أ رن 


ميته د ويج فى الزَادِ إلى رَأي التحاكم ) ال مُقِيمْالْحدّ» ولا فَقَ بن أَنْ يون مع الْجَلدِ رَْمْ وير . 


وَلَو كان الزنا لَاجَلدَ 


فيه » بَلْ الْمَئْل حُوقِب قَبلهُ » لِمَكانٍ الْمُحْتَرم ما يَرَاُ. 
وهَذا لاكذ خا فى العا 
- لو مهد لها أريع ع )نِسَاءِ 


( بالبكاره بيد شَهاده الع بارا باَب دَرء الوم ) أ دَفْعَهُ ( عَنْ التجميع ) : الْمَزأءِ وَالشهُودٍ بال نَاء لِتعَارْض الشَّهَادَاتِ 
اجا نكما يكن صِدْقَ الَءِ فى الْبِكاره كن صِذْق الرَجْلٍ فى الزنَا ولس أحَدَهُمْ أؤلى من الْآحٍَ قتَحْصَلٌ الشْبههُ الدَارتَ 
ِلْحَدّ عَنْ الْمَشْهُودِ عَلَيِِ » وَكذًا عَنْ الشّهُودِ » وَلمْكانٍ عَوْدٍ الْبكارَه . 


وَلِشَّيِح فَوْل بِحَدّ شَهُودٍ الزَنا َيه 


وَهُهوَ بَعِيدٌ » نَعَمْ لو شَّهِدْنَ 0 للَْذْفِء مَعَ اخيم عفان سوط الاوك 
لتّعَارُْض ء وَلَوْ لم يُمَيِدُوهُ بالقبّل فلا تَعَارْض . 


وق يم الْحَاكمُ الْحَدَّ ) مُطَلْمًا ( بعلمه ) 
» سَوَاء الْمَامُ وَنَائِبهُ » وَسَوَاءٌ عَلِمَ بموجبه فِى زّمَن حكمه أَمْ قَبِلهُ » لِعُمُوم قؤله تَعَالَى : [ الزَنيهُ وَالزَانِى فَاجْلِدُوا 1 . 


( وَالمَارِقَ وَالسَارقَه فانطلقو] اننانهها !اولان الْعِلم أَقْوَى دَلَالَهَ مِنْ الظن الم مَنِدِ إلى ليله » وَإِذَا جار ال 5 مَعَ الطَنّ جَارَ مَحَ 
الْلّم بطري ول » وكات فى ذلك ناليد وفذ تيقة جاع وق ع ذ حب متمشكه بأ فعا يليه ةلبه . 
وَتَعْرِيضٌ لَهَا لِهْمَهِ » وَسُوءُ الطَنّْ به . 


َإِنَ التّزكية حاصلةٌ بتَْلِيَهِ الحكم ء وَالنَهْمَهُ حَاصِلَةٌ فى كمه بِالْبْيَنَهِ وَالِْفَرَار وَإِنْ اخْتَلمَت بِالزَّيَادَهِ وَالنَمْصَانٍ . 


0 


وَمئْلُ ددا قت إل( وكدًا ) يكم بعِلْمِهِ ( فى حُقُوقٍ اناس  )‏ لعن ما ذَكْرَ وَعَددَم الَْارِقٍ ( إنَا أنه يَعْدَ مُطَالتِهِمْ ) به كما 


فى كمه لَهُمْ بلي وَالِْفْرَارٍ ( دا كان ) 


مال بيه ( أ تَغزِيرًا ). لِاشْيرَاك الْجميع فى الْمُقْتضِى . 


(وَلوْ وَجَدَّ مَعْ رَوْجَتِهِ رجلا يَرْنِى بها فله قَتْلهُمَا) 
فِيمَا بَيَنَهُ وك بَِنَ الله تَعَالَى [ قا إن م عَلَيِِ ] بذَلِك وَإِنْ كان اسْتِيِقَاء م الْحدّ فى عَيرِِ منُوطا بالتحااكم . 
هَذَا هُوَ الْمَشْهُورٌ بَِنَ الأَصْحَاب لَا نَْلّمُ فيه مُحَالِقًا . 


ل ع بهَاء وَلَا ب دَق الم دول بها وَغَئرِهَا »و بئْنَ الْحَهِ وَالَأْمَهِ » وَلَا فى 
الزَانِى بَئِنَ الْمُخصّن وَعَيْرهِ » لِإِطلَاقٍِ الْإِذْنِ الْمتََاولٍ لتجميع ذلك 


- 
ع 


وَالظَاهِرٌ اشْيِرَاط الْمَعَابَ ِنَهِ عَلَى حك مَا يُعَْبَرٌ فى عَيرهِ » وََا يتعَذّى إِلَى غَثِرهَا وَِنْ كانَ رَحِمَاء أؤْ مَحْرَمًا اقتِصَارًا فيمَا خَالَفَ الْأَضْدلَ 
عَلَى مَل الوقاق . 


عت 
بحس 


0 
م 
أله 


وعدا كم بحسب الْوَاقع كترا ذْكر ( وَلَكنْ ) فى الظَاهر ( يَجِبُ ) عَله (المَوَدُ ) تيع إقْوارِهِ بل » أذ قدام مين به 0 
إقَامَيه ( الْينَهَ » عَلَى دَعْوَاةُ ( أَؤْ التَضْدِيقَ ) مِنْ وَلِيَ الْمَقْتُولِ » لِأصَالَهِ عدم اسْتحَاقه امل » وَعَدَم الِْغلٍ الْمَدَعَى . 


وَفى ع ِيث مَرْدٍ بن عُجَادََ الْمَشْهُورٍ [ لما قِبِلَ لَهُ : آ وَعدْت عَلَى بَطن اريك 4 رَجَُّامَا كنت صَانِعًا بهِ ؟ قَالَ : كنت أضرئة 
بِالسَيِثٍ » فَقَالَ لَهُ ان صَلَى اللَهُ عَلَيهِ وَآلِه : فَكيِفٌ بِالأرْبَعه «الميوو إن الله كال سن لكر عو هذا وضم اعرذ يعاق ذلك 
اعد عدا : 


ضَرْبًا بين ضَرْيَيْنِ . 


(وَمَنْ افض بكرًا بأَضْبعِهِ ) 
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َأَرَالَ بَكارَها ( لَرمَهُ مَهرٌ نسَاتِهَا ) وَِنْ زَادَ عَنْ مَهرِ لصن إنْ كَانَتْ عْوّة» » ضَ غيل 
عليه عُشْرُ يما ) لِمَوْلَاهَا َلَى الأَشْهَر . 


وَبهِ روَايَةٌ فى طَرِيِقِهًا طَلَيحهُ بْنُ زَئْدٍ ب » وَمِنْ نَم قبل يجوب الْأّدْش . 
وَهْوَ ما بين قِمَتهَا بكرًا وََيبَاء لِأنَهَ مُوجبُ الْجِنَايَهِ عَلَى مَالٍ الْغَيِر وَهَذَا الْحَكمُ فى الْبَاب عَوْضِيٌ ‏ وَالْمْنَاسِبُ فيه . 
الْحَكم بالتغزير لإِقَدَامِهِ عَلَى الْمَحَرّم 


وَقَد اخْتّلفٌ فى تَعَدِيرهِ فأطلقَةُ جَمَاعَهُ » وَجَعَلهُ بَعْضْ هُمْ مِنْ ثلاثِينَ إلى ثَمَانِينَ » وَآَرُونَ إلى تشع وَتَشعِينَ » وَفِى ص حيححه ابن 
تا طاول 0ه 1 هم 0 ا 500 الا م للم ا ا 8 > الر. اكمىح 557 م 
ل علمو] المهد وتضوت الذ ل" وف د عسحية أنضا أن أهة 


(وَمَنْ قر بحد وَلم ييه 


أ مِيرَ الْمؤْمِنِينَ عَلَِهِ السّلَامُ 
لي رنيو ل ب فنا نط لد و فطهزها 
الا ا الكل روف كل نا 


0 05 


وَزَادَ ابن دريس قَيِدًا افق ال1ا سيقن غانين لطن إل أن كَل الْحَدُودٍ عد الوب 


وَفيه نَظرٌ إذْ عد الَْوَادٍ حَمْمَةُ وَسبعُونَ , وَالْمُصَ مْفُ وَالعَلَامَهُ وَجَمَاعَهَ لَمْ يَحَدُوهُ فى جانِب الْقِلّهِ كما أطلَقَ فى الروَائِهِ » لِجَوَاز أنْ 
يرِيدَ بِالْحدَ النَعزِير وََا تَفْدِيرَ لَهُ قله 


وَمَعَ ضَعْفْ الْمُسْتَنَدِ فى كل وَاحِدٍ مِنْ الْأَفَوَالٍ ع 


أمًا لقص انٌ عَنْ أَقَلَّ الخ دُودٍ فَلِنَه وَإِنْ حددَلَ عَلَى التَغزير » إلَا أن تَْدِيرَ لنُحاكم » ل للْمُعرّر فَكيِفٌ يَفْتصِرُ عَلَى ما بيه » وَلَو 
عل على تغزير مقَدَرٍ وب عفد با لد وق على أَدٍ الْمَفدََاتٍ بثه» مع أن قاد على لحلاف الطَاٍِ وال 
نما يُخملُ عَلَى طَاهِرِ » وَمَع دبك قَلَوْ وَقَىَ عَلَى عَدَدٍ لَا يَكونٌ > دا كما : بَيِنَ الثّمَانِينَ وَالْمائَهِ أشْكلّ قَبولَهُ مِْه » بِأَنَّهُ خلّافُ 
الْممْرُوع . 


2 


وَكِذَا عَدَمُ جاوز المائو من يُدكن زجادة الود عَنّا بأ ككرة فك راق ف ركان سريف أو زَّمَانِ شَّرِيضٍ ء وَمَع ذلك قَتَفدِيرْ 
لاد علَى هَذًا التَقَدِيرِ إلى التحاكم » ؛ لا إليه 5 م يُشْكلُ بُلَوعٌ الاين بالْإِقْرَارِ مره » لِتَوَقضٍ حَدٌ المَاينَ عَلَى الْإهْرار 

مَوَكَينِ » وَأشْكل مِنْهُ بُلوغ الْمانَهِ بالْمَرّهِ وَالمَرَينِ . 

( وَهَذًا ) وَهُوَ بُلُوعٌ الْحَائَهِ ( نا يحِدحٌ إذَا تَكرّرَ ) الْمِفْرَارٌ ( أَربعًا ) كما هُوَ مُقْتضَى الْإفْرارِ بالرّنا ( َإلَا قلا بلع الْمائَة ) وَبِالْجَملَه 
لئس فى الم ش أله فوض يتم مُطلقا . لأنا إن حَمَلَدًا الْحَدّ عَلَى ما يَشْمَل النَغزِيرَ لم نجه الوٌجُوحٌ إلَيهِ فى الْمِقّدَارِ» إِنَا أنْ تخصّة 
دار تغزير بن ليوات اعدو حيتي يج أله بل مره » وي تحمس والمتهين » وإن ومنل يعاو التعانيَ 


»وَإِنْ وي ار الول ِلَى الْحَائَهِ وَأَمْكنَ الَْوْلُ انجاوز لِما ذكرء تع أنه فى الْجِيع كترا ندكن عل لكر و على 
لكا كين لد واحف + 


بذكن خئله عَلَّى التأسيس هَلَا ته تين ونه حل الزَنَاء أو غَيِرَهُ » بَلْ يجو كوه تَغزِيرَاتٍ مُتَعَدّد ) 


أؤ َدُودًا كذّيِك مُبِهَمَهَ » وَمِنْ الْقَوَاعِدٍ الْمَشْهُورَهِ أن الَأسِيس أَؤلّى مِن التَأكيد » فَالْحَكمٌ مُطَلَقَا مُكل . وَالْمَسْتنَدُ ضَعِيفٌ . 

وَلَوْ قِبِلَ أنه مع الْإفَْارِ َه ا يَلمٌ الْحمْسَ وَالسَبِعِينَ فى طَرَفِ الزيَادَهِ » وَفِى طَرَفٍ النّقِيصَهِ يَقَْصِرٌ التحاكم عَلَى مَا يرَاهُ كانَ حَسنًا . 

(وَفِى التَقبيلِ ) الْمَحرّم (واللشاعف] 

أي نوم الَجلٍ م مع الْمَْأهِ( فى إزَارٍ) أ تَؤبٍ ( وَاحِدِ )» أو حت لِيافٍ وَاحِدٍ ( اليو بمَا دُونَ اد ) ِأنهُ فل مُحَوَمٌ َا يِل 

حَدَّ الزّنَاء وَالْمَوْجِعٌ فى كمه اتير ر إلى رَأي الحاكم . 

وَالطَاهِرُ أن الْمُرَادَ اْحدٌ الى لَا يله هنا حدٌ لزنا كمَا به عل فى تغض الْأَخْبَارِ : أنهُمَا يُْرَبَانِ مامه سَوْطٍ غَيْرَ صَوْطٍ . 

اتنا ا ل الحم د ارق ماقبارا1 رونك ره ليغ اويا بجا وكل راكد ؤروالة علد )كد الات : 
حملت عَلَى ما ذا أَضَافٌ إِلَى ذلك وُقُوع الْفغل » جَنعا بين لبا رٍ. 

وَلَوْ حَمَلْتْ ( الْمَزأة ) 

و 

وَلَابَْلَ ( لَهَا ) وَلَا مولّى وَلَعِ يُعلّم وَجِهُهُ ( لَمَ تُحدّ ) » لاختمال كؤنه بوَجْ عَلَالٍ » أو شَُبْهَهِ ( إلا أَنْ تَقِرَ ربعا بالزَنَا ) ممَحَدٌ ِذَّيْك 

لا للْحَمْلٍ 

(وَموََوُ الاي الال 


( ختى_ : ع نضَع الْحملٌ )وَإِنْ كا مِنْ الزّنَاء وََثفِيُ الباء» وضع إن لَمْ بو لَه كاف ثم يم عَليهَا الود إنْ كان رَجمَاء وَل 
كان جَد د أيم لاس إن أن عو لت . أذ ؤب له مزه ون فده فى فى تَأَخيرهِ عَنْهَا عَنْهَا : دَعْوَاهَا الْحَمْلَ » لَا 
مجَوّدُ الِاخْتمَالٍ . 


]و أ )نا توت الحد 


سََط الْحَدٌ إِنْ كان مما يُوحِبٌ الرّجْمَ وَلَا يَشقط غَيْرَهُ ) وَهُوَ الْجَلَدُ وَمَا يلْحَفَه . 


مدا إِذَالَْ يجترغ فى موجب الرّجم يه نالحد » ِل فى س قوط الول مُطُلًا بإنكاره ترا يُوجب الرَجم م نَظدٌ » مِنْ إطلا 


0 الى 
0 


سُقُوطٍ الْدِدٌ الشَّاملٍ لِلأمْرَين » وَمِنْ أن اد لَا ينمط بالإلكار لو لق كد إِذَا لضم . بَلْ هنا أَوْلَى لِزيَادَءِ الذَّنْبِ قلا ياب 
سَقُوط الْعُقُوبَهِ مُطْلَقَا مع تُبِوتٍ مِثْلهَا فى الَْحَفّ . 


وَالأَوَى سُقوط الرَّجْم دُونَ عَثره . 


فى إْححاقِ م بُوجب الْمَلَ الزن بدَّاتِ مخوم . أذ كرا وان : مِنْ تَشَارُكهمًا فى الْمُفتَى وَهُوَ الْإِنْكارٌ لِمَا ين عَلَى النَحْفِيفٍ 
وَتطَو الشّارِع إِلَى عِضْعَه الدّم » وَأَحْذَهُ فيه بالاختياط . 


وَمِنْ تَدَم النّصّ عَلَهِ » وَبُطلَانٍ قياس . 


و بد ثُمَ ناب تَحَرَ الْإِمَامُ فى إِقَامَتِه عَلَه) 


ما 
لق 
6 
»ع ع 
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وَالْعَفُو عَنْهُ ( رَجْمَا كان ) | الح ( أو غير عَلَى الْمَشْهُورٍ » لِاشْيرَاكْ الْججمِيع فى الْمفْتضِى و 
الْعُقُوين فاش ا أؤْلَى» وَبه اليه ل ا 0 


-_ 


ربجا 0 يك مرا را اح حك ري رادي رسيي 


(الْفَضْل ل 
وَهَوَّ وَطءٌ الذكر . 


وَاشْيَفَاقَه مِنْ فغ إلى قوم لوط ( وَالسَحَيٍ ) وَهْوَ دَلكك فرج المَرْأه بفؤج أخْرَى ( وَالقَمَادَهِ ) وَسَِيَاتى أَنْهَا الِجَمْمٌ بَيِنَ فاعلى هَرِدِهٍ 


الْمَوَاحِش . 


كال ول فق رٌ يقاب ذكر ) أى إِدْحَالٍ شَىْءِ مِنْ 


ص 


الذّكر فِى دُبْرهِ وَلَو مِقدَارَ الْحَشََه . 


أ 


وم اود ما تار لسر ماقرا تي مه وَأَخْتهِ ونه فى حَالَهِ كؤن الْمُقِرّ ( مُحْتَارًا ) غَيِرَ مُكرَهِ عَلَى 
الاقر زَأو( أرب مات ) وَلَو واد ( أَوْ شَهِدَ علي َدْبَع ه ركان )اذل (بالتغانة )رار كالدنَا ( وَكَانّ ) الْمَاعل الْمَمَهُ 
| بَعَ مر فى م 3 ل ( بِالمَعَايَنْهِ » للفغ عل الْمُه 
أؤ الْمَسْهُودُ عليه ( 000 


4 


وَاعتَارٌبَُوغِهِ وَعَفِْهِ وَاضِحٌ » إذ لَا عِبرَ بإقْرَارٍ الصَبِىٌ وَالْمَجْنُونِ » وَكذًا ل يُفَْلَانِ لَوْ هد عَلَتِهِمَا به » لِعَدَم النَكلِيفٍ . 


ع 


أمّا الْرَيهُ نما تَعْتبِرُ فى قَبُولٍ الْإقْرَار ؛ لِأنَّ إقرَارَ الْعَقِدِ يَتعَلقّ ب : كر داو ابم يكنات لماكو هي :1ك" نر يها ين رين 


م 32 


الْخرّ َبفْمَلُ حت يُقتَلٌ » وَكدًا لَوْ اطع عَليهَا الحاكم . وَبِالْجَعلَهِ قحكمة حكم الْخَرٌ, » إلا فى الِْفْرَار وَِنْ كَانَتْ الْعَِارَُ تُوهِمْ خلا 
ذلك . 


- 


1 0 


وَيَفْتَلَ الْقَاعِلَ(مُخْصًَا ) 


كان ( أو لا ) وَقَيْلهُ ( إما بالسَئِفٍ أ و اْإِخراقي بالا أو الك : جم ) بالْحجارءِوَِنْ َم يَكنْ بصم لزن ال و َحقَ للرّجْم ( أذ بإلْقَاء 


( وَيَجُورُ الْجَمْعٌ بَئِنَ انين مِنّْهَا ) أى مِنْ هده | لْحَمْسَهِ بحت يَكونٌ ( أح دُهُمَا الْحَرِيقَ ) : وَالاخه اك الاذة بِعَهِ بأنْ يُقْتَلَ بِالسَيِفٍ » 
أو الرَّجْم أؤ الرّمَى بهء أؤ عَليهِ ثم بُخْرّق زَيَادَةٌ فى الرّدْع 
( وَالْمَفْعُولُ به بَفْتَلْ كذَلِك إِنْ كان بَلِا عَاقِلَا مُخْتَارًا» وَيُعزّرُ الصَّبٌِ ) فَاعِلَاوَمَفْعُول 


( وَيُوَدبُ الْمَجْنُونٌ ) كذّلِك ء وَاَأدِيبُ فى مَعْتَى التغزِير هُنَا وَِنْ افا مِنْ > حت إِنَّ التَعْزِيرَيكتَاوَلَ الْمُكلفٌ وَغَيْرَهُ » 


تحور مِنْ ذَلِكك أن لْقَاِلَ وَالْمفْعُولَ إنْ كانا ناوي ا وَإنْ كانا 
صَيِئِئنِ أو مَجْنُو ُوئَين » أ بالَِْيقٍ أَدبَاء وَإِنْ كانَّ أَحَدُهُما مكلف لحر لف قبل الْمَكلفٌ وَأدْبَ عَيْدَهُ 


كالَإفْرَارٍ بالزّنَا ( وَعُزّرَ ) بالإقرَار نولو 46 وتفكن اغتاز الْمَد تكن ن كما فى مُوجبٍ كل تغزير وَسَأتَى » وَكَذًا ال ناولع يذكزة ل 


3 شَهِدَ ) عَلَيه بِهِ ( دُونَ الْأرْبعَه ) أو اخْملَ بَعْضٌ الشَرَائْطِ وَإِنْ كانوا أَدْبَعَهَ ( حُدٌَوا للْفدْيه نه ويَكم الْحاكم فيه بعِلْمِهِ ) كَثَيِره مِنْ 
دود » لله وى من الْيبِ ( ولا قَقَ ) فى اَْاعِلٍ وَالْمفْعُولٍ ( بينَ اد وَالْترَ ْنا ) أ فى عالَهِ ْم التحاكم , وك ذا ا وق 
هما مع اليه كما مو » وَهَذًا مِنّهُ مُوَ كد لِمَا أَفْهَمَتْه بارت سَابِقًا مِنْ تَسَاوى الْإقْرَارِ وَالَْيِنهِ فى اغتار الْحرَيّهِ . 


( وَلَوْ اذَعَى الْعَئِدٌ الْإكرَاة ) مَنْ مَوْلَاه عَلَِهِ ( دري عَنْهُ الْحَدّ ) دُونَ الْمَولَى لقبام لَب على ذلك وَِأنّهُ شَهة مختملة قيذرأ الح 
بكَاء وَلَوْ اذّعَى الْإكرَاة مِنْ غَثِر مَْلاه َالطَاجِرٌ أَنّهُ كمَرِهِ وَإِنْ كانت الْعَِارَ ؛ توه يلاها( وَل موق ) فى ذَلِكك كله ( بين القعريم 
وَالْكَافِرٍ) » لشْمُول ْلَه لَهََا( إن َم يكن ) الْفغل ( اا كالَفِْدٍ أو ) حل الذَكَر ( تين لون ) بح الْهَعزّه لاقن 
الْمُكَنَائ ين مِنْ تحت مِنْ دُونِ َاءِ هما ( ده اله لَه ) لِلفاعِلٍ وَالْمَفْعُولٍ مع الْبَُوعْ وَالعَفْلٍوَااِارٍ " كما مَدَ ( خرًا كانَ ) كل 


0 
ونه 


)حك 


لام دعاس ايه درا لقان ياوا ليقن الا دِقٍ عَلَيِهِ السَلَامُ قَالَ : " إِنْ كان دُونَ 


ال فَالْحَدٌ » وَإِنْ كَانَ تُقْبٌ أقبع كما ؛ رت ا " والطاهة أن المواة بالكد اللذا : 


3 
ع 2 


(ققبل يُوْجَمُ الْمْحْمَ 20 وتشلكدك َيْرْهُ جَمْعًا بين روَايَه الْعَلَاِ بن الْقَضَّ يِل عَنْ الصَّادِقٍ عَلَِ الَلَامُ أنه قا قَالَ ححَد الوط .مدل حد 


- 


وَإِلا جُلِدَ وَقَرِيبٌ مِنْهَا رِوَايَةُ حَمَادٍ بْن عُْمَانَ » وَبَيّنّ ما رُوىَ مِنْ قثْل اللائط مُطلقا . 


-ح 


ال كاوق احم ع و 
وَقِيلَ : بُفتلُ مُطْلََ لِمَا ذُكرء وَالَْخمَارٌ م ِنْ الطركين ءَ غَيْد نيه السّنَدِ» وَالْمُتيفَهُ الْمْهُورُ» وَالأَصْلٌ عَدَمُ أر آ 


ولو تَكوَرَ نه اْفغلٌ ) الَذِى لَا يُوجبُ اَل |: ا 1 نين مع تَكرَار الْحَدّ ) عَليِهِ بِأنْ حدٌ يكل مَرَهِ ( قيِلَ فِى الَالِن ) لان كير 
وَأضِححابُ الكوائر ملا ذا نيم عليه الود م ئَ ين يلوا فى الله ل ا 
أْصْيحابٌ الكائر كلها إِذَا قبع عَلَيهْ الْحَد مر ب تين فوا فى الال " 


ا 
ا 


( وان خوط ) وَهُوَ الَذِى اكَارَهُ المُصَمْتُ فى الشّرْح قَثلهُ ( فى الوَاِعهِ ) لروَايَ بى بصدير قَالَ : قَالَ " أو عَددِ الله عَلَيِهِ السَلَامُ : 
الزَّانِى إِذَا جَلَدَ تنا بفْمَل فى الرَابِعَهِ ". وَلِأنَّ الود مين عَلَى النَحْفِيفٍ ؛ وَلِاحْتِبَاطٍ فى الدَّمَاءِ . وَتْرَجَحْ هَدِهِ الروَايَهُ بذَّلِك , 
وبَنَّهَاحَاصَةٌ » وَتلْكك عام 


0 َبَجْمَءٌ بيِنَهُمَا بسَخْصِيِصٍ الْعَامٌ بمَا عَدَا الْخاصٌ . 


إن سس 
- 


وَهْوَ الأَجْوَدٌ » وَلوْ لم يَسْبِق حَدَةُ 


مَك تبن لَمْ يجت سِوَى الْجَلْدِ ماله . 


(وَلَوَْابَ قبل قبام ابي سَقَطَ الحدٌ عله فتا) 


كان الحد ( ا كفنا أو لدان على ها نم . 


وكات فده لَْ يشم الح » وَكِذًا ) لَوْنَاتِ ( مَمَ الْإفرَارِ وَلَكنْ يت تحير الْإِمَامُ ذ فى الْمَقِرٌ ) قبل التَوْبهِ ( بَئْنَ الْعَفُو وَالِاسْتِفَاءِ 1 


) 


اوها 


2 
57 


ا ل جَملَه الْمََاصِةِى » بَلْ الكبائر اْمَُوَعَدِ عَلَيهِ بخَصُوصِهٍ بالنَّارٍ» فَقَد رُوِىَ ! 
مَنْ قَبَلَ عَلَامًا اذجي لل قليكا اسان وقليكة لأ عرق نانك لاخو وسائكة العطن واه لحت رابك حمزا 
ا آخَرَ ( مَنْ قَْلَ عَلَامًا بشَهْوَهٍ لْجَمَه الله يَوْمَ الْقِيامَهِ يجام مِنْ نار ) . 


- 
ع 


وك لز اسن المعماو عدار وير اصزتي ولس يونا يحم 1 


ىْ قَرَابَة ( مِنْ ثلاثينَ سَوْطا إلى تِسْعَه وَتِسْعِينَ 


> عو 


ًا تَحَدِيدَةٌ فى جازب الزّيَادِ نه لس بفغل يُوجبُ الْححدّ كايا . 


- 
أ 
- 


فلا يلغ بهِ » وَلِقَوْلِ الصَّادِقٍ عَلتِهِ السَلَامُ فى الْمَوْأْتَيْن تَنَامَانِ فى توب وَاحِدٍ فَمَال : تَضَرَبَانِ قلت : حدًا قَال : لا 


مك 
1 الو 


وَكذًا قَالَ فى الرَجَلَئن » وَفِى رِوَايَهِ ان سِنَانٍ عَنَُ عَلَِ الصَلَامُ » " : 


: لَدَانِ حَدًا غَيْرَ سَوْطٍ وَاحِدٍ 
وَأَمَا فى انب اللَّقِيصَهِ فَلروَابِهِ سَْتِمَانَ ْن جِكَالٍ عَنْهُ َالَ : َضْرَيَانِ تَلَائِينَ َْطًا . 

وَطرِيقٌ اْججمع الوججوح فِبما بين الْحَدَيْن إِلَى رَأَي التحاكم . وَالتَفيد َي الحم بَنَهُمَا ذَكَرة لْمَصَنّفْ كير . 
تبعَا لِلروَايَهِ . 

وَبَشْكلُ أن مُطَلقَ الوم لَا بُوجِبٌ تَجويرٌ لكك » فَالوَى ترك الْمَيد. 


(والشقن به 20 بت شَهَادَهٍ 


عُدُولٍ » لَا بِشَّهَادَهِ النسَاءِ متْمَردَاتٍ » وَل مُنْضَ مات ( أو الْإِْرار أرْبَعًا ) مِنْ الْبَالِعَهِ الوَشِيدَهِ الْحرَهِ الْمُختَارَهِ كالرّنَا ( وَحَدَهُ مِاَهُ جَلْدَهٍ 
خذة كاك كل وَاجَدَه مهما أو أعة ‏ مشلفة أ كاوق :+ - ا ول كفن ناعلة أو وتقولة إولا شصيت خكا قن ٍّ ل الام 


بل دَعْوَاهَا إكرَاةٌ مَوْلَاتَهَا كالْعَبد اه 2 مع بُلوغِهًا وَعَفْلِهًا . 
مر ساف الع 01141 الشيكيدة 0 لس الكتنيينا تالقة حدت ذونهها : 
وَقِيلَ : جم مع الِْحصَان ء لَِوْلٍ الصَّادِقٍ عَلَيهِ الصَلَام : " حَدَّهَا عد الزَانِى " وَرُك أنه عَم مِنْ الوَجم م مل عَلَى الْجَلْد فا . 
( وَتَفْكل ) الْمَسَاحَقَهُ ( فى الوَابعَه أو تَكوَرَ الْححلّ انا ) . 


وَطََاهِرَهُمْ هُنَا عَدَمُ الْخلَافٍ وَإِنْ حكمنًا بِمَثْل الزَانِى وَاللَائْطٍ فِى الَالنَهِ كما أنفقَ فى عِبَارَه الْمُصَنفٍ . 


وَقيل : ذ فى الرَابعَهِ » وَالْمُسْتَنَدُ ضَعِيفٌ وَقَدْ تَقَدَمَ :وه اليد بتكن 00 


(وَلَوْ وَطِىَ زَوْجَنَهُ فَسَاحَقّتُْ بكرًا 


0 


تتملث البكز الوك يلجل لِأنّهُ مَخلَوق من مَائِهِ » وَلَامُوجب لالْتفاِهِ عله » فلا يَضْدَحُ كؤنُها لت فَِاًا لَه ولا يلق الوه 
لطفاعزونا بالك هلي لانو وعدا ) :الموآنان عد التيعق ؛ لِعَدَم الْقَْقٍ فيه بين الْمْحْصََه 


حبر ذ عب ” 7ق 


وعَها ( وَبَلرَمَُا ) أ الْمَؤْطوءة ضَ حَانّ ( فر الئل لكر ) لِأنَهَا ء بَبٌ فِى إِذْهَابٍ عُذّرَتهَا » وَدِيَتهَا مَهرْ > نسَائهًا » وَلَعِستٌ كالرائئه 
الْمُطاوعه » لأَنّ الَّامية ادنك فن الانتقافى ها كلا هَذْهو. 


وَقِيلٌ : تُوْجمُ الْمَؤْطوءَةٌ اسْتنَادًا إِلَى رِوَابِهِ ضَعِيفَهِ السَنَدِ مُخَالِفَهِ لِمَا دل عَلَى عَدَّمِ رَجْم الْمُسَاحَفَهِ مُطلَقًا مِنْ الْأَخْبَارٍ الصَّحِبِحَهِ . 


00 إِدْرِيسَ نَقَى الَْخكام الكَلَائَهَ . 


- - 
00 - 2 إن ا إن 


أمّا الوَجْمُ قَلِمَا ذَّكوْنَاةُ » َك لتاق الولَدٍ بلرَجُلٍ فَلِعَدَم ولَادَتِهِ عَلَى فِرَاشِهِ وَالْوَلَدُ لِلَفِرَاشُ » وَأْمًا الْمَهْوُ فلأ 
َلَا مَهْرَ لَهَا وَقَدْ عَرَفْتَ ّ جَوَابَةُ . 
(وَالْقَيَادَهُ :الك َم َيْنَ فَاعِلَينَ الْفَاحِشَّهِ ) 

ْنَا الا وَالختي ( تت بار من من الكامِل ) بالْبلوغ وَالْعَقْلٍ وَالْحرَي ْهِ ( الْمُخْتَار ) غيو الفكده: ولو أكافوة واجدة 


س 
و أ 2 


عُزّرَ( أو بِشَهَادَهِ شَاهِدَيْن ) ذَكرَئْن عَذْكَين ( وَالْحَدَ ) لِلْقِيادهِ ( حَمْسٌ وَسَبِعُونَ جَلْدَه خرًا كان ) اله لقائك ( 
كفا اوهلا ) كان« أو اغو ا )., 


( وَقِبلَ ) وَالْقَائِلَ المح : يُضَافُ إِلَى جَلْدِهِ أن ( يُْلَقَ رَأْسْهُ وَيَهْهَرَ ) فى الْبَلَدِ ( وَيْقَى ) عَنْهُ إِلَى غَيرهِ مِنْ الأَمْصَارِ مِنْ غَثر تَحديد 
لَه فيه ( يَولٍ مر )روا َه عَدِد الل بن مان عَنْ أبى عو الله لَه السَلَام وَوَاقَمَهُ الْمَفِيدُ عَلَى ذَلِكك»ء إِنَ أنه جَعَلَ | 201 فى 


الكّانئه . 


له 


(وَلاخر على الموأهء ولا شهرة وا تق ) للأصل + وَمَاقاه التفى لعا بحت مزاعاته مث شت الغ أه.: 


(وَلَا كفَالّه فى حدَّ ) 


5 


أن يُكفَلٌ لمن تبت عَلَيِه الْحَدّ إلى وَفْت مُتأخر عَنْ وَقْتَ توته ( وَلَا تأخير فيه ) » بل يُسْتَؤْفَى 


- 
2 


متَى تَبَتَ ء وَمِنْ نَم د شهُودُ الزَّنَا قبل كمَالِهم فى مجلس الشَّهَادَهِ وَإِنْ كان الِانْتِظَارٌ يُوجِبٌ كمال الْدَدٍ ١‏ ل 


09 5-0 


وض لك أ لوو روب ا لومز يدوا خف بن طه ) ء لأنّهُ حَ الله 
كك كت وا مَفَاعَة فى إشقاط عن الله تعالى.. 


- 
ع 


قَالَ الك ص لَى الله عَلَِِ وَآلِهِ : ( لا كمَالَة فى د ) وَقَالَ أمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ عَلَيِهِ الصلَامُ "لا يَشْفَعَنّ أحدٌ فى عد " وَقَالَ عَلَيهِ الصَلَامُ 


لهس فِى الْحَدُودٍ نَظْرَهُ سَاعَهِ . 
(الفَصلَ الثَالتُ - فى الْقَذْفٍ ) 


(الْمَصْل الات - فى الْقَذْفِ ) 


( وهُوَ الى بالزّنَاء أذ لاط ِل قله : وت ) بالج ( أذ لطت 
مع الصاح وَالْمَرِهِ) أئ مغر الَاؤِفِ (, بمؤضوع اللَفْظٍ 10 ب لاس 0 
بع لله من عرف أنه يفِيدُ اد ها الواعة اد فلاة ) أو آ 

زلث يكن امكف »وأو له يكن ف أنه وو 0 ا 0 ؛ بخلاف الْمَقّ به 
الى اانا زور قا ارا زرده زَنَى ببك أبوك » أ 


- 
8 2 


الواخه لِأنّهُ لم يني إِلَيه فِغلًا لكنْ بُعزّ د لَهُ كما سَيأتى . لَأَدْ 


ع سس دم 


8 : يا ات الزّاكن » قلَهُماء وَل قَالَ : ولعت من الرّنا فَالطاهِة الْعَدّف 
َيَقَومُ بهمَا وَيَنيْتّ 0 


يا 
2 
أ 
6 
0 
5 
06 
2 
2 
6 
4 
ب 
5 
1-3 
امع 
3 
535 


عقت بأَنَّ ته إلَِهِمَا وَاحِدَهٌ » وَالِِحيِمَالُ قا فيه الشيهة فلا ينص أحَد هما زه 


وَرُبّمَا قِلَ بِانْتِفَائِهِ لَهَمَاء لِقِيَام الِاخْتِمَالٍ بِالنَسْبَهِ إلى كل وَاحجِدِ وَهُوَ دَارِىٌ لِلْحَد إِذْ هُوَ سْبِهَةٌ . 


م0 


وَالَفوَى الأوَلَ إن 


- 
أنْ 


يَدّعِىَ الْإكرَاة » أَؤ الشَِهَهَ فى أعدٍ الاين ن يَف حَدة . 


7 


دوق تقق لزنا الخو انقو لعو )كلامل العاكه ( فالنمة الكتعوب: المدقه ؟ التؤاضه إن كتقو فققة وأذاة ) كما قو الطاهد 


0 


مْرَأهٍ :زَنَعِت بكك اخ ل الك وافلا + لقا لم 
ِأنَّ المكرَة غَرَ زَانِء وَمجَوَدُ الِاختِمَالٍ كافٍ فِى سُقَوطٍ الْحَد » سَوَاءٌ اذَعَاهُ الْقَاذِفْ أَمْ لَا شه د رانها ال 


َه إن بارا َدْبَع كما له 


وَيُحْتَمَل كَوْنهُ قَذْهَاء لِدَلَالَهِ الظاهر عَلَيهِ » وَِأَنَّ الزَّنَا فغل وَاحِدٌ بَمٌَ بَيِنَ انّنيِن » وَنْسْبَةٌ أحدهما ليه ِالْمَاعِليهِ » وَالَحَر بِالْمَفْعُولِيْه . 


ك“6 


كاك ب وو تت قر اع 


عَلَّى رَوْجَتِهِ أؤ غَيِرِهَا مِنْ أَرْحَامِهِ ( وَإِنْ لَمْ فد ) ذَلِكك ( فِى غُرْفِهِ ) نَظَرًا إِلَى أَنّهَا لَه غَيِرٌ مَؤْضوعَهٍ إتذَلِك ء وَلَمْ يَشمَعْملََا أخل 
الْعَوْفٍ فيه ( وَأَقَادَتْ سَّتْمَا ) لَا يتل ححدٌ النَسبهِ إِلَى مَا يُوجِب الْحدّ ( عُزّرَ ) الْقَائْلُ كما فى كل شَاتِم بِمَكَوّم . 


وَالدَّمُوتٌ الَّذى لَا غَيرَه لَه قَالَه الْجَؤْهَرِىٌ . 

وَقِيلَ : الَذِى يدْخلٌ الرَجالَ عَلَى امْرَأَته . 

قَالَ تَغْلِبٌ : وَالْقَوَنَانِ والكشخان لَع أَرَمُمَا فى كلام الْعَرَبِ 

معنا عنْدَالَاَهِ يل مَغْنَى الدَيُوثِ أَؤْ قَرِيبٍ من . 

وَقِبلَ :الْعَانِ مَنْ يدْيِلُ عَلَى بات ه والكشخان مَنْ يُدحِلٌ عَلَى أَحَوَاتَ. 


( وَلَوْلَ يَْلَْ ) الْقَائلُ( كَائِدََهَا ضما ) بن لَمْ يكن مِنْ أَهل الْعَوفٍِ بِوَضْعِهًا لِشَّيْءٍ مِنْ ذَلْك ء وَلَا اصَلعَ عَلَى مَعْنَاهَا لغ ( كلا شَّئْءَ 
ا ل ل ل ل ل 
امول 14( وَاكاذئ ) أى كول فيا يوتحك أذى العثول 1 َهُ مِنْ الْألعَاظٍ الْمُوجبه لَهُ م تع الْعلم بكؤنها مُؤذِيَ ولتِمَتْ مؤضُوعة للمَذْفٍ 
عقا وَلَا وَضُعًا . 


(وَالتعْريض )بِالْقَذْفٍ دُونَ التضْريح به 


( يُوجِبُ النَعزِيرَ )» لِأنَهُ م مُحَوَمْ ا الح ) لِعَدَم الْقَذْفِ الصَرِح ( مث قَلٍ و كيدا ل ل 
اذى وَضبهِ ريض بِكونه وَل زا كله مُخملٌ لغيره بن يون ولد بعل مكوم » وَِنْ كان من أ أبَوَيْهِ بأنْ 1 1 
أو اْإخرام عَالِمَا وول ّمت بِوَلَدِ حلَالٍ » وق ياد به عا أنه ليس بطاهِرٍ الاق وَلَا وه 


بالْمَانَاتِ وَالْوَعُودِ » وَنَحْوٌ ذلك فَهُوَ أَذى عَلَى كل حال . 


هماه 


وَكدَ كوخ تقريضًا بالقذق:. 


ع 4 


القت مت بِرَانِ ) مرذَا كال ريض بِكَوْنٍ الْمَقُولٍ لَه أو اْمكبه عََهِ زايا » ( وآ أمّى رَايَ) كغريض بِكونٍ أمْالْمُعوْض به زَايُ 


( أؤ يَقُولَ لِرَوْجهِ : لم أجذك عَدذْرَاءَ ) أ بكرا فَنَهُتَغريض بيكؤنا زَنَتْ قَدِلَ تَزويجهِ وَذَهْبَتْ بَكارَتهوا مع اختم اله غَيْرهِ أن 
يَكونَ ذَهَابُهَا بالَروَِ أ الحؤقوص فنا يكونٌ حَرَامًا . 


م كان تغريق.اء تل دكن وله ذيما يبوج التأذى مطأما وى اَن أبى جغقر عليه اكلام فى وجل كال أيه . 
لَمْ أجذك عَذْرَاءَ ‏ فا قَالَ : ' 'لَِس عَلَيهِ شَْءٌ » لِأنَ الْعُذْرَه تَذْهَبٌ بير جماع "(وكم على أن الفلفك السك » لِروَايَهِ أبى بَصير عَنْ 


الصّادِقٍ عَلَيِهِ السّلَامُ أنَّهُ قَالَ : يَضْرَبٌُ . 

كنذا رد بكل قزم ان قَوْلٍ ( يَكَرَهُهُ الو )تر المتسررك لقه ه وَإِنْ لَمْ يَكنْ ححاضدرًا ء لِأَنَّ ضَابط النَغزِير فغل الْمُحَوّم وَهْوَ 
غَيِرُ مَشْوُوطٍ ضور الْمَمْعُوم ( مل الْقَاسِقٍ » وَشَّارِبٍ الْحَمِرِ وَهُوَ مُسْتَيرٌ ) بِفِشقِه وَسْرْيهِ فلو كان مُتَظاهِرًا بالفشقٍ لم يكن لَهُ حَُرْمَة 
(وَكذا 


انير الكت وَالْحقِيرُ اوضع ) وَالْكاَِ والْموْئَدُ» َكل كلمه تفي اله عرفا أ وَضكًا م مَعَ عِلَمِهِ بها فَإِنّهَا تُوجبٌُ التَعْزِيرَ ١‏ 
نا مع كَوْنٍ الْمَحَاطَبٍ مُشتَجمًا لِاستِحْفَافٍ ) به لتظَاهْرِِ بالْفشقٍ فَيِصِحٌ مُوَاججهَنهُ بما تَكونٌ نشب إِلَِِ حمًاء لا بالْكَذبٍ . 


وَكَلْ يُشْتَرَط مع ذَِنَك جَغْلَه عَلَى طَرِيقٍ اللَهْى قَيِشْتَرَطً شّرُوطَه أ يجوز اس يِخْفَافُ به مُطُلَقَا طَاهِرٌ النَصّ وَالََْاوَى الَانى وَالوَلَ 


يط 
(وَيُغتَرَ فى الْقَاذِفِ ) 


اذى بُحَد ( الكمَالٌ ) 


بالبلوغ وَالْعَقْلِ ( َيِعزّرُ الصَّبِيُ ) خَاصَّهٌ ( وَيُوَدبُ الْمَجْنُونٌ ) بِمَا يَرَاةُ الحاكمٌ فيهمًا . 


الك 1 مَعْنَى التّغزير كنا لف دو الوا تسريه فى كمَالٍ الْححدّ ) فد اد وَاَمَُ أَبَعِينَ » أذ عدم الِاشْيرَاطٍَيُسَاوِيانِ 
ْو( َوْلانِ ) هاما وَأَشْهَرهُمَا الى لِعمُوم ٠‏ ( وَألذِينَ يَمُونَ مص مَاتِ ] وَلقَوْلٍ الصَادِقٍ عَلَِ الصَلَمُ فى حترته لْحليئ : 
إِذَا قَذَفَ الْعَبِدُ الْحدَ جَلِدَ ثَمَانِينَ جَلْدَهَ ' ' وَغَِرِهَا مِنْ الْأخْمَارٍ. 


وَالْمَوْلُ بالنَنْصِيضٍ عَلَى الْمَمَلُوك لِلشَّوْخ فِى الْمَبْسُوطٍ ء لِأْصَالَهِ لْرَاءِ مِنْ الرَائد » وقؤله تَعَالَى [ فَإِنْ أنَينَ بِفَاحِشَّهِ فَعليهِنّ نض فْ 
ما عَلَى الْمَحْصَنَاتٍ مِنْ الْعَذَابٍ ! وَلِروَاَِ قاسم بْنِ سُليِمَانَ نه . 


وَيَضْعْفْ بِأنَّ الأَصْلَ قَدْ عُدِلَ عَنْهُ ِلدّليل » وَالْمَرَادُ بِالْمَاحِسّهِ : الزَّنَاء كما تَقَلَهُ الْمَقَسّرُونَ » وَيَظْهَرُ مِنْ اقترَانِهِنَ بِالْمخْصَنَاتِ . 
00 1 ضَعْفٍ سَنَدِهَا 0007 ل 0 00 الك ل 5 0 00-0 0 ئ 0 ل د 00 ع 0 2 0 2 0 


هم ود 


3 ل تَعَجَّبَ منه هنا . 


( وَيشْتَط فى الْمَقْذُوفٍ الْإِحْصَانٌ ) وَهُوَ بُطََقُ عَلَى الَرْوِجٍ كما فى قَؤله تََالَى : ( وَالْمَحْصَ نات مِنْ النسَاءِ ] و ( مُحْصنَاتٍ غَير 
مُسَافِحَاتٍ ] » وَعَلّى الْإِسلَام . 


وَمثه كؤله تقالى :[ كَإذًا أَحَصنٌ ) »كال ائن عتقوي: إخصاتها إسلاقها : 


العديه وَمِنّهُ ْله تََالَى : [ وَمَنْ لم يَشقطغ مِنْكم طون أن ينك الْمَحْصنَاتٍ 1 وقؤله َعاَى [ والشخصات عن العو فاتك 
ولمخعتات ون الى أو لكات | + وعلى اجا اأخرو الدب ل َه عَلَئِهًا 


١ 
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الود 0 دك مع داعت أن ندف :قا ا وخر 0 ا 0 
التعزِيرٌ ) كدًا أَطْلَقَهُ الْمَصَنتُ وَالْجَمَاعَهُ غَيرُ َارِقِينَ بين الْمُتَطَاِر بالرنا وَغَْرِه 


5 
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وَقَوِحُ الَْذّفِ مُطْلَمّاء بخلَافٍ مُوَاء َه المتظاهر به بره من أَنْوَاع اذى كما مر وتو الْمصَِخْفْ فى بَغض >" فياه فى لني 
بِقَذْفِ الاجر به طهر يثة المي ِلَى عَدَمِهِ مُحْتجّا بِإِبَاحَتهِ اشريَنادًا إِلَى روَايَهِ الْبَوْقِيَ عَنْ أبى عَبدٍ الل علي اَم : " إِذًا جَاهَرَ 
ل ل ' مِنْ تَمَام ااه الْوقِبِعهُ فى أَهْل الرَيْبٍ " وَلَوْ قِيلَ بدا كان 


أ 


( وَلَوْ قَالَ لكافر أَمّهُ مس 
وَرنَّهَا الْكافِر قلا عد ) 0 


م : ا اث ئْنَّ الزَّانِيهِ قال لخد © تر 0 أو كَائَتْ مَيِتَهٌ وَ ( 
د انريم كا 1 كو بل كنا ل 1 صو رت الكافر ملم عَلَى تَفْديرِ َوتٍ اميم 
مُوْئَدًا عنْدَ الصّدُوقٍ وَبَغض الْأَصْ حاب 3 ا عِنْدَ الم مْفِ فَغَيرُ وَاضِح ك3 مرف الفتهالة كد كموق التؤامن: لك باد َل 


مِنْ هَذِ لِلنَأويل . 
(وَلَوْ تَقَاذَفَ الْمُخْصَئَانِ ) 


بها يُوجبٌ الْعِدّ ( عُزْرا) و1 جد على ع دِهِما » لِضِ جيه أبى ولَادٍ عَنْ 
الصَلَامٌبِرَجلَين قَذَفَ كل وَاحِدٍ مهما موا شاع نا تالف باتة يه عمال يو تدز 


فنهها العد و2 وهم 
ولو ده الففدوف كن لكين : 


م2 عت -2-42 


سَوَاءٌ اتَحَدّ القاذف » أو تعل ع لِأنَ كل وَاحِدٍ سَبَبٌ نَامٌّ فى وجوب الحد فَيتَعَدّدُ الْمُسَكَبُ 


0 )الْوَاجِدٌ ( جمَاعَه بلَفْظِ وَاحِدٍ ) 


لمجت مع أ عد ل د على نل وى ل ء 8 ا الب ا 
وَإِنْ أ ذاه ارمق صرق لكل واج و 1 
وَإنَّمَا حَمَلَمَاهُ عَلَى ما لَوْ كان الََْذْف بِلَفْظِ وَاحِ مَعَ أنه هُ َعَم جم بيه » وَبينَ ص جه الْحَسَن الْعطَارٍ عَنْهُ َل الصَلَامُ فى رَجُل 


َذَّفَ قَوْمًا جَمِيعًا قَالَ عَلَِِ الصَلَامُ : بكلِمَهِ وَاحِدَهِ ؟ قلت : نََمْ » قَالَ : يُضْرَبُ ححدًّا وَاجِدًَا فَِنْ فرق بَتِنَهُمْ فى الْقَذْفِ ضْرِبٍ لكل 


وَاحِدٍ مِنْهُمْ حدًا . 


شقن الأول :على كا أو كات القدق بلفعة واجلة:والناقه علق :ما أو جاء وابه ا ممعي : 


ٌْ إن ودع 
35 


وَائْنُ الْجنَدِ رَحِمَهُ ادرف 2 فَجَءَلَ الْقَذْفَ بِلَفْظٍ وَاحَدِ مُوحِ اناه ادن مُطلقاء وَبلَفْظٍ مُتَعَدّدٍ مُوجبًا للا اد ا اتنا 


مُجتَمَعِينَ » وَلِلتّعَدَّدِ إِنْ جَاءُوا مُتَفَرّقِينَ » وَنَقَى عَنْهُ فى الْمُخْتَلِضٍ اله م مُحْحتيبَا د لَه الْحَِرِالأوَلِ عليه . 


وَهْوَ أؤضَحٌ طريقا . 


0 


وَفيهِ نَظَوٌ» لِأنَّ َفْصِيلَ الْأَوّلِ سَامِلَ للَقَذْفِ الْمُتَحِد وَالْمَتَعَدّدِ فَالْعَمَلُ به يُوجِبُ التَفْصِيلَ فيهمَا 


وَالطَامِدْ أن قَوْلَهُ فيه : "جتراعة " ممه لِلَْوم» لأ َرَبُ وَأَنْمَبٌ بالْمَاعَهِ ل لِلْقَذْفٍ ء وَإِنَّمَا نجه قَْلهُ َو عل مِدََةُ للَقَذْفٍ 


الْمَدْلُولٍ عَلَيهِ بالفغل» ا الجماعة الفدق 


الْمَتَعَدَّدُ . 
وَهْوَ بَعِيدٌ جذا . 


رح اس اه ا لقان 7 ف اذى سرع عضر خسن عه يم عا وم 
( وَكذا الكلامٌ فى التغزير ) فيَعَزّرٌ قاذف الْجَمَاعَهِ بِمَا يُوجبة بلفظ مُتَعَددٍ مُتَعَدَدًّا مُطلقا وَبِمْتَحِدٍ 


إن اموا به موقن » ومت ا إن انوا به مُجْمَمعِينَ » وَلَا نّصّ فيه عَلَى الْخصُوصٍ ء وَمِنْ نَم أنْكرَةُ ابْنُ !دريس وَأَوْجَبَ التَعْزيرَ 
لكل زاون مسلا + مُختيبا أنه قِيِاسٌ نحن 1 بمُوجَبهِ » أنه قِيِاسٌ اتفون :ةلخن الأنوى ترك تداخل الأصحف طريد 


أَوْلّى » وَمع ذَلِك فَقَوْلٌ ان إذْريسَ راسيو 
وَبَقَىَ فى هَذَا الْمَضْل « 
نابل :كد القذق تعالوة خلدة 


إقعاف ا ولئفله غالن ١‏ والقية نَّ يَوْمُونَ الْمْحْصٍ نَاتِ ) إِلَى قَوْلِهِ : [ فَاجَِْدُوهُمْ ثَمَانِينَ جَلدَهٌ ) . وَلَا قوق فِى الْقَاذِفٍ بَيِنَ الْخرٌ 


َالْعئِدِ علَى أَصَحٌ الْمَْلن ‏ وَمِنْ ثم طق . 
(وَيَخِلَدُ )الْقَاذْفٌ ( بثابه ) 


المَعْتَادَهِ » وَلَا يُجَوَدُ كما يُجَرّدُ الزَانِى » وَلَا يُضْرَبُ ضَرْبًا شَّدِيدَاء بل ( حدًا مُتَوَسّطاء دُونَ ضَرْبٍ الزَّنَاء وَيشَهَرُ ) القَاذِف ( لِيَجْتَنَتَ 


سَهَادَنهُ ) . 
(وَيَِْتٌ)الْهَذْفَ( شَّهَادَءِ عَذْلَين ( 


ذَكرَيْن » لَا بِشَهَادَهِ النسَاءِ مُْمَرِدَاتِ م وَلَا مُنْضَمَاتِ وَإِنْ كمون ( وَالْإِفرَارٍمَرَكئِن ن مِنْ مُكلّفٍ خرٌ خ 


ٍِ 


0 


وَلَوْ انتَقَتٌ الْعِنَه وَالإَِْا فلَا حَدّ وَلَا يَمِينَ عَلَى الْمُنْكر . 


م 
م6 عي ع 
امه 


( وَكَذَا مَا يُوجِبُ التغْزِير ) لا بَثْْتٌ إلا بشَاهِدَيْن ذَكَرَئْنٍ عَذكَين » أَؤ الْإفوَارمِنْ الْمَكَلْفٍ الْعرٌ الْمُخَْار. 


عع 


وَمُقْتَضَى الْعِبَارَهِ ياه مرَئنِ مُطلمًا . 


أ 


وَكذَا َطلَقَ غَيرْهُ مح نَهُ َقَدّم حكمة بتغزير الْمقِرَ باللوَاطٍ دُونَ الدع الفامل للتقو» إلا أن تشفل ذلكه على الموتتن قضناعدا . 


وَفِى » الشَّرَائِع » نَسَبَ اغْيَِارَ الْإِقْرَارٍ به مركي إِلَى قَوْلٍ مد مُشْعرًا بكَمْرِيضِه وَلَمْ نَقِفْ عَلَى مُسْتَِدٍ هَذَا 


الَْوْلٍ . 
(983) اع د الندف وروت 


هو 


مَنْ يَرِتُ الْمَالَ : ين ذكر وَأنَى لو مَات الْمَشْدَُوفٌ قبلَ استيفَائِِوالْعفو عن ( ا لّوح وَالرَوجَهِ ‏ وَِذَا كان الَْارتٌ حمَاعَة ) 
ال تفقوا فى الْمَطَالَبهِ وَلَوْ عَفَى بَعضٌ ُمْ ( لَمْ يَشقط ) عَنْهُ 
شَيْءٌ ( بِعَفُو البغض ). بَلَ لِلَْاقِينَ اسْتِِفَاؤَةٌ كاملا عَلَى الْمَشْهُور . 


زفقو الع )م المفخس الواسسة و اده 


( بَعْْدَ النوتِ كما يَجُوزٌ قَبلَهُ ) وَلَا اعْتِرَاض للحاكم ء لِأَنَّهُ حق آدَمِيٌ تَنَو تَتوَفَتُ إِقَامَتهُ علَى مُطَالَبتهِ وي مط بِعَفُوهِ » وَلَا فَوقَ فى ذَلْك 
َيِنَ قَذْفٍ الزَّوْج لِرَوْجَتِه » وَغَثِرِهِ » خلَافًا لِلصَّدُوقٍ حدث عَتَّمَ عَلَيِهَا اسْتِيفَاءَةُ 


و 


وهو 


1 


ام*٠عضط‎ 


( وَيَفْمّلُ ) الْقَاذِفُ ( فِى الرَابِعَهِ لو تَكرّرَ الْحَدّ تَكَانًا ) عَلَى الْمَشْهُور » خِلَاهًا إاثن إذريس عَدِتٌ حكم بِقَئِْهِ فى الَالنّهِ كمَيِرهِ مِنْ 


ل ا وو 0. ررك 

أصحَاب الكبائر » وَقَدٌ تَقَدّمَ الكلامٌ فيه » ولا فؤق بَيْنَ اتحادٍ المَفذوفٍ ء وَتَعَدَْدِهِ هُنَا . 

( وَلوْ تكدَّرَ الْقَذْف ) لِوَاحِدٍ ( قبل الحَدّ فوَاحِدٌ ) وَلوْ تَعَدَّدَ الْمَفْذوق تَعَدَّدَ الْحَدّ مُطلقًا إِلَا مَمَ اتحاد الصَّيِعَهِ كما مَهَ 

و ر 17 فواة يدو و 4 مخ 0 د 
ا ان 

(وَيَسْقَط الحد بِتَضصْدِيق الْمَقَذوف ) 


عَلى ما نَسَمَهُ إليه مِنْ المّوجب للد ( وَالمِينهِ ) عَلى وُقوعه مِنْهُ ( وَالعَفُو ) أىْ عَفُو المَقَذْوف عَنْهُ » ( وَبِلِعَانِ الرَّوْجَهِ ) لو كان 


الَْذْف لَهَا . 
اجتوط لك فى الأذكر ا جام وراد اجر از راط كع ترك الاوز قف وخشرطا في لأخوتة ‏ ان الراتني هو الكون 


2 


وَقَدْ سَقَطَ وَالَْصْلُ عَدَمُ ووب غَيْرِه » وَيَحتَمَلُ ” و لعزي فى الولن أن قَامَ الْبيَنهِ وَالْإِفْرَارِ بالْمُوجب لَا 


جور القَذْفَ ء لما تقد » من تخريمه مُطَلَقاء وَبُوتٌ اتير به للمتطاهِرِ ب بالرّنَا فَإذَاس مَطَ الْحَدٌ بَقِى التُغْزِيرُ عَلَى فغل الْمُحَرّم وَفى 
اْجميع أن الَْفْوَ عَنْ الْحَدَ لا يسم الَْفْوَ عَنْ التي وَكذً اللََانَ نه ب بِمَنْرْلَهِ إقَامَهِ الْبيِنَهِ عَلَى الرَّنَا . 


١و‏ قف الْمعلوك لتيل »لا لمؤتى ) 


إن عَفَى لَمْ يكن مؤلاة الْمط اله ما أنه و طَالتِ قلس لِمَؤلة اذو () كن ( يَرتُ الْمَؤلّى تغزير ديو ) وَأَمَيه ( لو مات ) 
الْمَقُذُوفُ ( بَعْدَ قَذْفِهِ ) لِمَا تَقَدّمَ مِنْ أنَّ الْحَدّ يُورَتٌ » وَالْمَؤْلَى وَارِت مَملوكة . 


(وَلَا بُعََّرُ الْكفّارُ لو تتَابرُوا لقاب ) 


أ تَدَاعَوا بأْلْقَابٍ الذّمٌ ( أذ عَيرَ بت هُمْ بَغضًا بالأمراض ) مِنْ الَْوَرِ وَالْعرَج وَغَترِِمَاء وَإِنْ كان الْمثِيمُ يَِْمَحقَ بها النَعْزِيرَ ( إلا 
مع حَوْفٍ ) وقوع ( الْفِثنه ) بتك تَعْزِيرِجِم عَلى ذلك فَيعزّرُونَ حسما لها بمَا يَرَاهُ الحاكم . 


(وَلَا يراد فى تَأدِيب الصَّبِىٌ عَلى عَشَّرَهِ أَسْوَاطٍ , وَكذا الْمَمْلوك ). سَوَاءٌ كان النَأدِيبُ لِقَذَفٍ أَمْ غَثْره . 


َكَل النَهِيْ عَنْ الزَائَدِ عَلَى وَجهِ التَخريم أَمْ الْكرَامَهِ ؟ طَاهِرَةُ الْأَوَلَ وَالْقْوَى الَّانِى » للأضْل » وَلِأَنَّ تَفْدِيرَ التُغزِير إِلَى مرا يراه 


الْحَاكمُ . 
قفر كل تق تك واجاء أذ فل دما ) قل أن يتوت ( يما يراه التحابكم ؛ قَفِى الْرٌ َا يلع . 
41 قاو و 
نا يلع قله وَهْوَ حَمْسَةٌ وَسَبِعُونَ . 
َعَمْ لَو كانَ الْمَحَرّمُ مِنْ جنّس مَا يُوجِبٌ حدًا مَخْصُوصًا كَمُقَدّمَاتٍ الزَّنَا قلْمُعتَْرُ فيه . 


حَدَ الزَّنَا وَكالْقَدْفٍ بِمَا لا يُوجبُ الححدّ فَالْمَعْتبرَ فيه د القَذْفٍ ( وَفِى ) تغزير ( الْعَتِدِ لَا يَتلغ حَدَّةُ ) 


كما ذَكوناةُ . 
(وَسَابٌ النَِنّ صَلَى الله عَلَيهِ وَآلِهِ » أو أحدٍ الْأئِمَهِ عَلَيهِمْ السَلَامُ يُقَتل ) 


1 07 ل لو ع ل 0 


ا 000 ار يا لس نلا إِذَا 
رُقعَ ليه أنْ يَقثّلَ مَنْ نَالَ مِنَى ) . 


تج 


وَسَْلَ عل السَلَمُ عَنْ مَنْ شيع يَنُْم عا عله الصَامُ وبري مِنّْه» َال : فَقَالَ لى : هُوَ وال حلَالٌ الدّم . 

وهو ها إلى حو الشرٍ على بغض الْتؤينين . 

وَفِى إِلْحاقِ الْأْياءِ عليه الصَلَامُ ذلك وَجْهٌ قَوىٌ , لِأَنَّ تَعْظِيمَهُمْ وَكمَالَهُمْ و قَد عُلِمَ مِنْ دين الْإِسْلَام ضَرُورَة فَسمُم ارْتدَاد . 
وَأَلْحَقَ فى النَحرِير بالنّنَ صَلَى الله عله وَ] آله أمَهُ ونه من غَِرِتنخصيص بِفَامَة صَلَوَاتٌ ال عَيهَا. 

يكن الحيصاصٌ الْحكم بها لها الصَلَامٌ » لِإجماع على طهَارَيهَا بآ لطي . 

وَيَتْبَغَى تَفِيدٌ الْحَوْفٍ عَلَى الْمَالٍ بالكثير الْمَضِرٌ انُه . 

نا يَمْتع الْقَِيلٌ الْجَوَارَ َإنْ أَمكنّ مَنْعُهُ الْوجُوب . 

وَيى إِلْححاقُ الْحَوْفٍ عَلّى الهْض بِالشَّْم وَنّحْوِِ علَى وَحه لا يعحملُ عاد بالل بَلْ هو أؤلى بالْحفْظِ . 

(وَبَفئَلٌ مُذّعِى التمْوه ) 


بعد ينا صلّى الله عله وَآلِه » لِتّبُوتِ حَشِمهِ لِْيَاءِ مِنْ الدّين ضَرُورَة قيكونٌ دَعْوَاهَا كَفًْا. 


( وَكَذًَا ) بْتلّ ( السّاكك فى ” و نينا محمد صَلَّى الله عله 


وَآلِ ) أذ فى م حْقِه ( ذا كَانَ عَلَى طَاهِر الْإشكَام ) ا خْترَرَ به عَنْ إنكار الْكمَارٍ لَهَا كَاليهُودٍ وَالنَصَارَى فَإِنَّهُْ َا يُفْتَلُونَ + ذلك 


وَكدًا غَيرهُمْ مِنْ فِرَقٍ الْكمّارِ وَإِنْ جار تله بغر آخَرَ . 
(ويفئل القاعة) 


وَُوَ مَنْ يِل بِالسَخْرٍ إن لَْ يكن مُنمَلًا ( إن كان نيما عر ) لاحر ( افر ) قال لي ص لَى الله علي وَآلِهِ : ( سَاجز 
الْمْثِيِمِينَ يفيل » وَسَاجِرٌ الْكمَّارِ لَا بفكَلُ قِيلَ : يا وَ رَسُولَ الل وَلِمَ لَا فل سَاِرٌ الْكفّارِ ؟ فقَالَ أن افر أَْظَمْ مِنْ السخرء وَلأنَّ 
السّحْرَ وَالشُوَك مَفْرُونَانِ ) . 


وَلَوْنَابَ الصَاحِرٌ قَبِلَ أَنْ يام ء عَلَيه الْدَِدٌ سَ مَط عَنْهُ الْمَئل , ؛ لِروَايَهِ إشحاق بن عَمَارٍ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ السَلَامُ " أَنَّ عَبِيًا عليه الصَلَام 
كَانَ يَقُولٌ : مَنْ تَعلّم شيعا مِنْ الشّخر كان آخِرٌ عَهْدِهِ برَبّهِ. 

وَحَدٌَه لْقَْلُ إن أن يعوب " وَكَد َقَدّم فى كتاب الْبنع تَخقِيقٌ مَْتى السَخر وَمَا يَْرْ نه . 

(وَكَاؤَفُ 2 الى صَلَّى اللَهُ عليه وَآلِهِ مُوْتَدٌ يُْتلٌ ) 

إنْ لَمْ يعّثِ ( وَلَوْ ناب لَمْ تُقْبَلُ ) تَوْبْتهُ ( إِذَا كانَ ) ارتِدَادُهُ (عَنْ فِطرَهِ ) كما لا تُقبَلَ تَوبتهُ فى غَثرهِ عَلَى الْمَشْهُور . 
وَالَُوَى قَبُولَهَا وَإِنْ لم يفط عَنْهُ لْمَيلٌ . 

وَلَو كانَ ارْتدَادُه عَنْ مِلَِّ قبل إِجْماعًا . 

وَهَذَا بخلَافٍ سَابٌ الى صَلَى اللَهُعَلَيِ وَآلِهِ َإِنَّ ظَاهِرَ الصّ وَالْمَنَْى وََوبُ قَثْلِهِ وَإِنْ نَاتِ . 

وَمِنْ كَمَ قيدَهُ ُنَا حاص وَطَاهُِهُمْ أنَّ سَابٌ الْإِمَام ذلك . 

الْفَصْلُ الرَّابعْ فى الشزب 

الْمَصْلٌ الرَابعٌ فى الشُوْبٍ 


أ شوب الْمُشكر ء وَلَا يخْتَصٌ عِنْدَنا بالْحَمْرِ ؛ بلْ بححوَمٌ جنْسُ كل مُشكرء وَلَا بَخَْصٌ التخرِيمُ بِلْقَدْرِ الُْشكر مِنْهُ (فَمَا أشكر 


حش ) أئ كان الَاِبٌ فيه لش كار » وَإِن َم يُسكر بَعْض الناس لِإذمانه أوِلِّ ما تَاولَ مث » أذ روج مِرَاجِ عن عد غدلي ( 
بحرم ) تنَاوُلَ ( الْمَطْرَهِ مِنْهُ ) فَمَا فَوْقَها . 


( وَكِذًا ) يُحَرّمُ ( الُْمَاحُ ) وَإِنْ لمم ند نش حو لله عْدََا بمَثِْلَهِ الْكَمْرِ » وَفِى خض الأخوارا ع خف فخهول وف اعد هرو حَمْد 
اسْتَصْكَرَةٌ النَّاسُ وَلَا يَخْتَصٌ النَحْرِيمُ شَاوْلهمَا صواء بل تومان ( ولو مزجا بير هما ) وَإِن اشتهلكا بِالْمَرْج . 


- - 
راهنا ع2 عه أخ] د 


(5ذَا ) يَحَوّمُ عِنْدَنَا ( الْعَصَيرُ ) الْعِتَبىٌ ( إِذَا عَنَا ) بِأنْ صَارَ أش مله أغلاهُ ( وَاشْ عد ) بأ أَحَدَ فى الَْوَام وَِنكَلَّ» وَيَعحََُ ذَلْكك 
بِمُسَمَى الْعليَانِ إِذَا كان بالنّار . 


5 


َال أن اللُصُوصٌ وَقَتَْى الَأ حاب وَمِْهُمْ الْمُصَمْفْ فى غَِرِ هده الَْارَِ مُص رحد بأنَّ تَخريم الْعَد ير مُعَلّقَ علَى عَلَيانِهِ مِنْ غير 


اشْتِرَاط اشْتِدَادِه . 

نََمْ م مَنْ حكع بِنَجَاسَتِهِ جَعَلَ النجَاسَهَ مَفْرُوطَةٌ الْأَمْرَئن 
وَالْمْصَمَفْ مُنَا جَعَلَ التَحْرِيم مَشْرُوطًا بهماء وَلَعَلَهُ ؛ اه عَلَى ما دعا نفى الذّكرَى مِنْ ارم الْوَصْ َي 
مُسَمَى الْعلبَانِ : فيكونٌ قَبِدُ الِاشْتِدَاد هُنَا مُوَكدًا . 


55 
ان 


0 
الاشكداة يديت عن 


ل - 
و أنَّ كلاه 0 عر 


وَفِيهِ نَو وَالْحَقَّ أنَّ تَلَارْمَهُمَا مَشْرُوطٌ يكؤن الْعَليِانِ بالا كما ذَّكَرْئاهُ » أمًا ل عَنَا وَانْقَلَبَ بنَفْسِهِ فَاشْتدَادَهُ بذَّيِك غَيْرُ وَاضِح . 


ذه هل 


وَكْيِفٌ كات قَلَا وَجْهَ لِاشِْرَاطٍ الِاشْتِدَادٍ فى التخرِيم » لما ذَكَْنَاهُ مِنْ إطلَاقٍ اللُصُوص بَِعْلِيقهِ عَلَى الْعَليَانِ» وَالِاشْتدَادٍوَإنْ سُلمَ 


مُلارَّمَتَه لا دَخْل لَه فى سَبَِيِهِ النَخريم . 


ع 
1 


0 ْ تكن الكْتهُ فى ذكر الْمُصَنْفٍ َه اَمَاقَ الْقَائْل بتَجَاسَتهِ عَلَى اشْتِرَاطِهِ فيهَا مع أنه لَادَلِيلَ طَاهِرًا على ذَلْك مُطَلَمًا كما 
ادف به الْمَصَيْتُ فى غير هذا اكاب » إن 


كما يُنبَمسٌُ الْعَصِيرٌ لمَا صَارَ حَمْرًا وَخرّمَ . 


حَئز يِذ َدَكُونُ نَجَاسَئةُ مع الِاشْدَاد مقْتضَى الْحكم بتخريمد معة. لأنَّا مُرَتَبَةٌ عَلَيْه . 


م 


وَحِت صَحُوا باغتار الِاشْيِدَادٍ فى النَجاسَهِ وَأَطْلُوا الْقَوْلَ بالنّخرِيم مود الْعلوِانِ لَرمَ أح ل الْأمْرَئْن : إما القَولُ بعِْدَم تَونْبِ 
اسه علَى الخريم» أؤ الَو رُم يداد لان » لكن لَمَالَم طهر اسه ليل يتوى التَخريم الوحت ل و 
ك الْحَمْر وَغَْرهِ مِنْ الرَرَوبَاتِ الْمْشِكِرَاتٍ لَِمَ اشْيرَاكك النَخْرِيم اعطاق ف تل رادل روكذ هر لاسسداد ولا كانًا 
مُتازِمَينِ كما اذعَاهُ لم ينَافٍ تَعلِيقٌ اريم عَلَى الْعَيانٍ تليق عَلَى الِاشيدَادء لِلارم » لكنْ فى التُضْريح بِتَعْلِيِقِهِ عَلَيِهِمَا تَِْيهَ عَلَى 
مأَحَذِ احكم » وَحععٌ بين ما َطلقُوهُ فى انريم » وَكَيِدُوهُ فى النحاسَهِ . ش ' 


وَعَذّا حَسَنٌ لَو كانَ صَالِحا لِدَلِيل النجاسَه» ! نا أنَّ عَدَمَ لاله أَظْهَرُ . 


- 


وَلَكنَّ الْمَصَنْفَ فِى الْببانٍ اغترف بأنّهُلَادَلِيلَ عَلَى نَجَاسَيه إلا مَا َل عَلَى نَجَاسَهِ الْمُشكر ء وَإِنْ لَمْ يَكنْ مُشكرًا قر رَنِتِ بَحْنَهُ عَليْهِ . 
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(3) إِنّمَا يُحَوَمْ الَْصِيد بالْعلَبَانِ إذًا ( لم يَذْعَتْ قُلداهُ به ء وَل القََبَ حلا ) ُمتى > :2 هن اعد فاك و يع الطهارة أنضا . 


أمَا الأول ههو مقطو اللشوضن . 


لانَِْاب ا وَهِىَ مُطَهرَة . 

كما لَوالْقَتِ الْحَمرٌ حا مع قو نَجاسَيه بالْإضَاقهِ إِلَى الْعَصير ء وَلَوْ صَارَدِبْمَا قَِ دَهَاب لين قَفِى طهْرِهِ وَجهَانٍ . 
أَجْوَدُهُمَا الْعَدَم » مع أنه فَوضٌ تادر . 

ملا بالاشيضحاب مع الشَّك فى كَوْنٍ مكل ذلك مطَهوا . 


او مت 


بحت اليحدٌ اد يتناوله ) 
تَنَاوُلٍ ها د كد مِنْ المُشكر وَالْقفاع وَالْعَصِير . 


وَفِى إلححاقٍ الْحَشِيشَهِ بِهَا قؤل حَسَنٌ » مع بُلوغ 


الْمتََاولٍ » وَعَفْلِهِ » وَاخِارِه » وَعِلْمِهِ ( وَإِنْ كان كأافرًا تاهو به ( اد 3 
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مُضْطرًا لِحِفْظٍ الوَّمَقٍ » أو ججاهِلًا بِجنْسِهِ » أو تخريمه قلا ححدٌ وَسَأَتَى اليه علَى : بغض الْقَيُودٍ . 
وَل قَوْقَ فى وجُوب اللَمَانِينَ : 2 َيِنَ الْحرَ وَالْعدٍ عَلَى الَْشْهَر » لِروَايَه أبى بَصِير » وَيَِيدَ بن مُعَاوِيَة » وَزرَارَه عَنْ الصَّادِقٍ عَلَهِالصلَامُ. 
( وَفِى الْعَتِدٍ قَولَ ) لِلصّدُوقٍ ( بِأَرْبَعِينَ ) جَلْدَهَ نضف الْخرٌ» وَنَقَى عَنْهُ فى الْمُحْتَلِفٍ الْبَسَ . 


وَقََاُ الْمُصَنْتُْ فِى بتغض تَحِْيقَاتِهِ » ِروابَهِ أبى بكر الْحَضْرَمِيَ عَنْ أبى عبد اللِّ َيه السَلَامُ فى مَمْلُوك قَذَّفَ خرًا . 
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فلت ة لذ هق فرق الله ها هل 


قَالَ : إذَا رَتَى » أَوْ َرِبَ الْحَهرَ دا مِنْ الْحَقُوقٍ الى يُضْْرَبُ فيهَا نضفّ الْحَدّ وَعَمَلَهُ النَّه دغل الوه وزوق تكن :نز أن 
الْعُنَا عَنْهُ عَلَِهِ السّلَامُ خن اعفار كك تشم ل لك مِنْ عَثْرِ َفْصِيلٍ . 


ا" 


لقني أن الأغافية مِنْ الطرقين غَيْرُ َيه الْإِسْنَادٍ وَأنَّ حَرَ النَنْصِيِفٍ أَوْضَحٌ , وَأَحْمَارَ الْمُسَاوَاه أَشْهَرُ . 


(وَيَصْرَتُ الغارك )قز ف تفاة ( عارك )اعشتوز العؤ وه ( على هرو كقيه ) وسان خسده (وتنض وهه #ودوخة ؛ ومتايلة : 


وَيُقَوَقُ الضَّوْبُ عَلَى حَسَدِهٍ ) غَيِرَ مَا ذَكرَ ( وَلَو تَكرّرَ الْحَدَ تل فى الرَابعهِ ) » 


لقاؤواة الشدوق فى الفقيد فوملا أنه ففقا الزَّنَا طم مِنْهُ ذَْبَا » 


فى الرَابِعَهِ » وَلِأنَ 


وَفَاعِلَهُ يفل فى الرَابَهِ كما مَضَى . 
ها أوْلَى . 


وَدَعَتِ الكت إلى قله فى الال لحار اكير الصَحِيحبٍ الصَرِيحه فى لكك بخُصُوصِه » وص جيه يونس عَنْ الك اظلم عليه 
السَلَامُ يفل " أَصْحَابُ الكبائر كله فى اَل إذَا أقيع عله الْحَدٌ رين ' ا 


وَالْمَوْسَلٌ غَيِرُ مَْبُولٍ مُطْلَقَا خضُوصا م مع مُعَارَضَهِ الضّحِيح و يَمْنَمُ قَثْلَ الزَّانِى فى الرَابِعَهِ وَقَد تَقَدََّ . 
( وَلَو شَرِتَ هِرَارًا ) وَلَمْ يُحَدّ ( فَوَاحِدٌ ) كعَيرِه مما يُوجِبُ لد . 

(وبفْكلُ مُستحلٌ الْكَمر ذا كانَ عَنْ فِطَوَهِ ) 

وَل يُشَابُ » أنه مُئدُمِنْ حَيِتٌ إِنْكارة ما عُلم مِنْ دين الْإشلام ضَرُورَة . 

( وَقِيلَ ) : وَالْقَائِل السَِّحَانِ : ( يُسْتَتَابُ ) شَاربُهَا عَنْ فِطَرَهٍ . 

َإِنْ نَابَء وَإِنَا قتلَ . 

وَالأَفْوَىَ الأول : 


نََمْ لَوْ كانَ عَنْ مِلَهِ أسْيبتٍ قَطَعًا كالارْتدَاد بغَيرِهِ َإِنْ ات ء وَإِنَا فيل » وَتَستَابُ الْمَوأه مُطَلًَا. 


( وَكَذًَا بِكَابُ ) الَجُلَ ( لَو اِمَحَلّ يِه فَنْ امت ) مِن التّْبَهِ ( تل ) كذًا أَطْلْقَهُ الْمُصَ مْفُ مِنْ غَير فَوْقِ بئِنَ الْفِطريٌ وَالْملَىَ » 
وَلَوْ بَاعَهَا غَيِرَ مُشتحل عُزَّرَ . 


ون يفل مُتحلٌ ) شرب (خَيرَا ) أ غير ار مِنْ المُشكرات ء لنْحِلاتٍ فيه بن الْمَْلِمِينَ . 

وَهُوَ كافٍ فى عَدَم كَفْرٍ مُسْمحلَه وَإِنْ أَجْمَعنا علَى تُخريمه . 

دجما قبل بِإِلْحَاقِِ لحر وهْوَ نَادِر» وأَْلَى العم مشتجل ينعه 

(وَلَوْ ناب الشَّاربُ ) للمُشكر 

(كَبلَ قبام الْبيَهِ ‏ عَلَيِه( سَقَط الححد ) نه( ولا سقط ) الححدٌ و كائّث تَؤَئة ( بَعدهَا ) أ بَغد تنام التي لِأصَالَه البق . 


وَقَدَ تَقَدمَ مثلة 


(َ) لو نَاتِ ( بَعْدَ إقْرَارِِ ) بالشزب ( يَتحَر الْإِمَامُ ) َي 


إقَامَتهِ عليه وَالْعَفُو لِأنَّ الَوْبَه إذَا أَسْقَطْت تَحَنّم أَفوَى الْعْفُوتين وَهُوَالْمَْلَ فإسْفَاطَهًا لِأَدْنَاهُمَا أؤْلّى . 


ل : يَخْقِصٌ الشدكم بام بُوجِبُ الْقَثْلَ » وَيَتَحَتَمُ هنا اتاو عَمَكَا بلأَصْلٍ . 


2 


وَالأَوّلَ أَشْهَرٌ . 
(وَيَثْيتٌ ) هذا الْفعلُ ( بِشَهَادهِ عَذلين 


أذ الإقَارِ من ) م بُُوع امقر » وعَفَلِهِ» وَاححتارهِ» وَرَيتِه( وَلَوْطَهدَ د دَهُمَا بالشّوب ء وَالآحَر لقَىءٍ ءِ قيل : يحَدٌَ لِمَا رُوىَ 
ماكر عو يام الراك رارك اا ابو را يريا و1 كر يها اسار يرو عليه اقلم ( ما قَاءَهَا إَِا وَكَدْ شَرِبَهَا ) 
قَالَ لْمُصِمْفْ فى الشّوح : عَلَيَهَا ةَ وى الْأمْحَاب وََمْ ِف فيه عَلَى مُحَالِتٍ ؛ كن الْعَلَامََ جَمَالَ الدّينِ بن طَاوْسٍ قَالَ فى الْمََاذ: 
ا أَضْمَنٌ درك طَرِيقهِ وَهْوَ مشر بلتَْضٍ » وَكدَلِك الَْلامَُ انتشكل الحم فى الموَاِدٍِنْ يت إن القّىء وَِنْ لَمْ بَحتَمِلْ إن 
الشُوَبَء إن أن مُطََقَ الوب لَا يُوجِبُ الْحد » لِوَاز كرا . 


وَيَنْدَفْمْ بأنَّالإكرَاة خِلَافٌ الأضل ‏ وَلِنَهُ لو كان كذّلِك لَادَّعَاه » وَيَلرَمُ مِنْ قَبُولٍ الشَّهَادَهِ كذَّلِك قَبُولَهَا لَو سَهِدَا مَعَا بالقَىْءِ . 
تعدا إلى التقليل الم كوم 
وَقَدَ مُكل ذَلِك بأنَّ الْعَمدَة فِى الَْوّلِ الْإِجْمَا'ٌ كما انعا ابن إذْريس . 


وَهُوَ مَنِْيٌ فى الى وَاختترال الْاكرَاو يُوجب الشَبهة وه تَادرَأ الك وَهَدْ لم ترا فيه نعم مُعَمرُ إفك ان مع امعد القَْءِ للشب 


الو بور ما نه بها ؤم افعو » وآخز أ اها بل ذلك » أؤ بده بام لم يد بايا الْفغل وم 


بق عَلَى كل فل شَاهِدَانٍ ( وَلَوْ ادَعَى الْإكراة قبلَ ) ؛ لاعوماله درا عه اداه ؛ ليام 


الشَبهَهِ ( إِذَا لَمْ يك َبْهُ الشَّامَدُ ) بأنْ شَّهِدَ ابتداءً بكؤنه مُخْتَارًا» أؤ أطلّقَ الشَّهَادَة بالشوب ء أو الْمَيْءِ ثُمْ أَكِدَّبَهُ فى الَإكرَاه لِمَا 
ادعَاة . 


(وتعد نققة عل اللبيل 


و ل ا ا و دَنْهُ دَرْءَ الْقثْلِ » لإطْلَاقٍ النُصُوص الْكثيرَهِ » بِحَدّ شَارِبه 
كَالْحَمْر » وَأولَى بالْحدٌ لَوْ طَريَهُ مكبر له وا تفل انها كالفعفيهل . 


(وَلَا يد الْجَاهِل بجنس الْمَمْرُوبٍ ) 


كه كنا 5 عد إشلافة) أو نُشُوئِهِ فى بِلَادٍ يدوع القدامين مكيل هلق ]الك لم يَعلَمْ تَخْريمَةُ . 


( وَلَا مَنْ اضْطَرَهُ الَْطشٌ أؤ ) أَصْطرٌ إِلَى ( إِسَاعَهِ اللقْمَهِ ِالْحَمْرِ ) بِحَهتٌ حَافَ التَلْفَ بدُونه . 


ا ا ل ل ال ) وكاح الْمكارم . وَإبَاحدِ الحا 
وَالْمَعْتَدّواء وَالْمَطَلْفَه انا ( فل إن ولد على الفطره » لِأنّهُ مُومَذٌوَإِنْ كان ملا تيت 


إن نات ء وَإنَا يل » كل ذلك إِذَا ل بدّع هه مفكتة فى عه وَإِنَا قل نه . 

وَبْفّْهَمٌ مِنْ الْمُصَنْفٍ وَغَيِرِِ أن الإجماع كافٍ فِى اتاد مُعتقدٍ حلاف ون لَمْ يَكنْ مَعلُومَا ضَرُورَة . 
وَهُوَ يُشْكلُ فى كثير مِنْ أَقْرَادِهِ عَلَى كثير مِنْ النّاس . 

0 اَكبها غَبر مُستَجِلٌ ) لَهَا ( عُزّرَ ) إن لَْ يَجِبْ الْحَدٌ كا نا وَالْحَمْر» وَإلَا دَخَلَ التَِْيرٌ فيه . 
َأَمْلَهُ الْمُصَئْفٍ مُسْتَغْنيةٌ عَنْ الْقَيد وَِنْ كان الْعُمُومُ مُفْتَقِرَا إلَيه . 

(وَلَو أَْمَدَ اتحاكم إلى عامل لإِقَامَِ عد لوطي 


أئْ أَسْمَطتُ عَمْلَهَا حَوْهًا ( فَدِبَتَهُ ) 


. عو 


أ ديه الْجِين ( فى بَيِتِ الْهَالٍ ) . أنه من نط التحكام فى الأخكام وَهُوَ مله ( وه قَضَّى عَلِيٌ عَلَيِهِ السَلَامُ فى مُجَهضَهِ حَوََهَا عُمَرْ 

حَيِتٌ أَرْسَلَ إلَيِوَا ليقيم عَلَيوَا الح : أن دِيَ جنينقها (عَلَى عَاقله ) أئ عاق + عُمَرَء لَافى بَيِت الْمَالٍ ( وَلَا تنَافى بَيِنَ الْمَتوَى ) 
بحن سور عن العام فى > ل" اي تعبت بِالْقَيْلٍ حَطَا تَكُونٌ | اديه 
على عَاؤيد» أذ أن مر َم يزيل إليها تخد توت ها جر لها 


وَلَعَلَّ هذا أَؤْلَى بفغل عَلِيٌ عَلَيِهِ السَلَامُ لِنَّهُ ما كان فى وَفْتهِ يُتَجَاهرُ بمَعْتَى الأَوّلِ » وَلَا كان بُقْبَلُ ذلك مِنْه . 


خُصُوصًا بَعْدَ فَنْوَى جَمَاعَهِ مِنْ الصَّحَابَهِ بخِلَافٍ قَوْلِه عَلَيهِ السَلَام : وَنِسْبَتهُ إِيَاهُمْ إِلَى الْجَهْل , 


(وَمَنْ قتَلهُ عله الْحدٌ » أ الَعزِيرٌفَهَدَرُ ) 


بالشكوو أن موص كنيخ وهواء كان نه الا ا فك سرع اديز لو 


4 م5 
القلاة انما رَجَلٍ قت الححدٌ ؛ أو الْمَصَاصٌ قلا ديه لَه ٠و‏ " أن " مِنْ صِيغْ الْعمُوم » وَكَذًا ' ا 'عِنْدَ بَغض الأَصُولِئِينَ . 


انق دق ف لقال 


الول ته تانلاكاار معل #وتميو كه : 


3 


عَلِيا علي الصلَامُ كانَ يَقُولٌ : مَنْ ضَ رَتاة دا مِنْ خ ود الله 


5 
أن 


فَإِنَ الْمُفِيدَ قال : يَضْمَنٌ الِْمَامُ ديه الْمَخ دُودٍ لِلنّاس ‏ لِمَا رُوىَ 


قَمَاتَ فَلا دِيَهَ لَه عَلينَا » وَمَنْ ضَرَبَنَاهُ حذًا فى شَّيْءٍ مِنْ حُقَوقٍ النّاس 


1 ,وطاق مع سنن 
فإن دكته عَليِنا . 


زمه 


- 


قَمَاتَ 


وَكَدذًا الَْلَ دل علَى أَنّ اْلَافَ فى ححدٌ لاس وَِنَّ الصّمَاَ فى بيت بيتِ مال الْإمَام » لا بيتِ بيت قال الْعَسلِمِين وفى الاشعصار : 


فى بيت المال فعا يي الأخاويتك » ونظهة فى المتشوط : أن الْخِلَافَ فى التّغزِير » وَصَرَّح يه غَيرهُ . 


مر 
أنَّ الْحَلَّ جثَلَ 


بِنَاءَ عَلى مُقدّرٌ» وَالتَعْزِيرَ رَ اجتهادىٌ . 


ان 
عمس 


نف تقو 01 قارو وله كا رق إنار نعطي لتقمل بهاو الإ مغر ةاوه العا 


ب 
وَأَنْ 


وَالْحَقّ أن الْخْلافٌ فيهما مَعَاء وَأَنَّ عَدَّمَ الضمَانٍ مُطلَمَا أوْجَهُ » لِضَعْفٍ مُسْتَمْسِك الضْمَانٍ . 


( وَلَوْ بَانَ فتموق الشَهُودٍ ) بفِعلٍ يُوجِبُ الَْتْلَ ( بغ الْمَثْلٍ قَفِى بَِتِ الْمَالٍ ) : مَال الْمُسْلِمِينَ » ديه الْمَقَعُولِ ( لِأنَُ مِنْ حَسَْ اتحاكم ) 


وَلَا ضَمَانَ عَلَى الّحاكم . وَلَا عَلَى عَاقَلتِهِ . 


(الْفَضلَ الْخَامِس فى السَرِقَهِ ) 


(الْمَصْلَ الْحَامِسٌ فِى السَرِقَهِ ) 


ولق 2 كم ) وَهْوَ هنا المَطمُ ( برق لاغ الْعَاقلٍ ) الْمُخْتَار ( مِنْ الْحوْزْ بَعْدَ مَتْكهٍ ) وَإَِالتهِ ( بلا شَبْهَهِ ) مُوِمَهِ للملكء 


عمو 


عاض نارق » أَؤ ناكم » ٠‏ كت ل الى الصَارق مك تع ْم باينا به يس وِلكه ( بع ديا رٍ) ذهب حالص قروب 
بيتكد الْمعَاَلهِ ( أؤ ) ِهْدَاَ ( قيميه ) كذّلِك ( سرًا ) مِنْ غَِرِ شُعُورِ الْمَالِك به مَعَ كوْنٍ الْمَالٍ الْمْرُوقٍ ( مِنْ غَثْرِ مَالٍ وَلَدِهِ ) أئ 


وَل الاق ( وَا) مالي ( مركو )» وكَونه (غَرٍ مأكول فى عام رمث ) بالا المغرُوةه ومو اذب والْمَجاعه » َال :ا ديث 


القَوْمُ إِذَا أخنتنا فَهَذْهِ عسو يود . 


- 
5 كَدُ أشسَا 


شَّارَ إلَى تَفْصِيلِهًا بقَولِهِ : ( نا قَطْعْ عَلَى الصَّبِيٌ وَالْمَجْنُونِ 


- 


) إِذَا سَرَقًا كذلْك (بَل اكأويك) حاص هَ وَإِنْ تَكوّرَتْ مِنْهُمَا الصَرقَهُ , اذ شْتَرَاطٍ الْحَدّ بالتُكليف . 

وَقِبِلَ : يُعْمَى عَنْ الصَّبيٌ أُوَّلَ مَرَهِ » فَِنْ سَرَقَ نَاتيا أَدّبَ» فَإِنْ عا اننا حك اثاملة عى تدييس فإن مون زابعا فطع أناملة > 
قَإِنْ سَرَقَ حَامِسًا قَطِمَ كما بُقَطْمُ الْبَالِعُ . 

وَمُشِمَنَدُ هَذَا الْقَوْلِ أخبارٌ كثيرة صَحِيِحَهٌ وَعَلَيِهِ الأكثرٌ وَلَا بُعْدَ فى تَغيين الشّارع نَوْعَا خَاضًا مِنْ النَاَدِيب » لكؤنه لطفًا وَإِنْ سارك 
كن لكين نس اننا 

وَلَوْ سَرَقَ الْمجْنُونُ حَالَ إفَاقتهِ لَمْ يَشقط عَنْهُ الْحَدّ بعرُوض الْجْنُونِ . 


- و 


وَاحْمََرْنَا بالِاخْتَِارٍ عَم لَوْ أكرة عَلَى السَرقَهِ فَإِنهُ لَا بطع . 


- 


وهل إطلاق الشَّوْطئِن الذَّكَرَ وَالأتتَى » وَالْحَ وَالَْهدَ نا على وخ َأيَى » وَالْبصد ير وَالََغْمى ء وَالْمَشِيِم وَالْكافِرَ» لِمَشَلِم وكافر إِذَا 
كان ماله مشتد ما ١‏ 


(وََا قط علَى من سَرَقَ من خَِرٍ جوز ) 


ك الصّحْرَاءِ» وَالطريت وَالوّحا الام » وَالْمَاجي » وتوا من الْمَاضِع امب َالْمذُونِ فى عَشََانَِا مع عدم مُرَاعَاه الْمَالِكَ 
َال( وَل مِنْ جز ) فى الَْصْلِ ( بغ أَنْ حتكة خَيرَ ) إن قتح فل أؤ باب أؤَعَتِ دار َأحَدَ و ؛ ؛؟ فَإنَه هلا قط عَلَى أَحَدِهِمَا 
أن الْمهتّك لَم يَسْرقْ وَالصَارقَ لم أذ مِنْ الحوز . 

( وَلَوْ تَشَّارَكا فِى الْهَنْكِ ) بِأنْ تَقبَاه وَلَوْ بالئََاوْبٍ عَلَيِهِ ( فَأخْرَج أَحَدَُهُمَا الْمَالَ قَطِع الْمَخْرِحَ خَاصَّهَ ) ؛ لِصِدْقٍ متك الْحِوْرَ وَسَرِقَته 
نه : دون من شار كه فى الهتكف . 

كما لَوْ الَْرَدَ به ( وَلَو أَخْرَجَاهُ مَعَا قَطَِا ) إِذَا بَلَعَ نَِيبُ كل وَاج 4 نِصَابًا » وَإذَا فََنْ بَلَعَ يبه النَصَابَ وَإِنْ بَلَعَ الْمَجِمُوحٌ نِصَابَئن 


فَصَاعِدًا عَلَى الْأَقْوَى . 


وَقيل 


: يَكفى بو الْمجمُوع نِصَابًا فى قَطع الْجبميع » لمق سَرِقَه النَصَابٍ وَقَدْ صَدَرَ عَنْ الجميع فت عَلَيِهمْ اله 1 


وَهْوَ ضَعِيف . 
وَلَوْ اشْتَرَكا فى الْهَرْكِ ثم أخْرءَ َع دُهُمَا الَْالَ إلى قُوبٍ التواب فَأَدْتَهلَ ال حَوَُدَهُ وَأَخْرَجَهُ فطع » دُونَ الأول وَبالككس لو 


5 
2 


أَخْرَجَهُ الول إِلَى خَارجه فَأمَرهُ فَححمَلَهُ الآخَر . 


ع 


أَجْوَدُهُمَا النَانِى » لِانَِْاءِ راج مِنْ الْحرْزِ فيهما . 


مم 


روه الأول كه ا ل ا غَيْرُ حَلَالٍ كما لو تَوَهّمَة 
اله اي 1 5 سَرَقَ مِنْ مَالٍ الّْمَدْيُونٍ الْبَاذْلٍ بقَدْرِ مَالِهِ مُعْتَقَدًا إِبَاحمَ الِاسْتقْلَالٍ بالْمُقَاصَّهِ 


وَكذا لؤْ نَوَهَمَ 


- 
ع 


ملكة لِلْحِوْز » أؤ كَوْتَهُمَا أو أَحَدَهُمَا لائنه . 

زول سَرَقَ مِنْ الْمَالٍ الْمُشْترَكِ مَا يَظلّهُ قَدْرَ نَصِيبه ) 

وار اد هَوَيِ القشمة بِنَْسهِ ( كراد نصابًا قَا قط ) لِلشَِهَهِ كتَوهُم الْملْك عَطَهَر عََمُهُ فيه أجمع بل هنا 
وَلَوْ عَلِمَ عَدَمَ جَوَازِ تَولَى الْقَسْمَهِ كَذَّلِكٌ قُطِع إِنْ بَلَمَ نصِيبٌُ الشَّريِكك نِصَابًاء وَلَا وق بِينَ قبولٍ الْقِسْمَهِ وَعَدَمِهِعَلَى الْأفوَى . 


أ 


( وَفِى السَرِقَهِ ) ئْ سَرقَهِ بَغض الْكَاِمِينَ ( مِنْ مَالِ اِْمَهِ ) حَدِتٌ يَكُونُ لَه نَصِيبٌ مِنْها ( نَطو ) مره لخلاف الدوانات , 


0 


وَرَوَى عَبِد الرَّحْمَنِ بْنُ أبى عَئدٍ الله عَنْ الصَّادِقٍ عَلئِهِ السَّلامُ نَّ 


7 
عدو > أَسد 5 5 سن و2 


و يه الله نان عَنّْهُ عله للم أن قال بكم الى نَحدببهُ ؟ قدا كانَ الْنى 


2 2 
أ 0 1 دن * 2 


حَدَّ مِثْلَ الى لَه لا ضَيْء عَلَِهِ » وَِنْ كان أَحَدَ فنا بِقَدرِ رُبِع د 02" وُضح سَمْدا مِنْ 
صَول . 


قَإِنّ الا وى أَنَّ الْعَانِم يلك نَصدَييَهُ بالْحبارَهِ يكونٌ شَرِيكا وَيلْحَفَهُ ما تقد مِنْ حكم الشَّرِِ فى كي ةيل الكفب 2د 
وي فيد اطع بكؤنٍ الرَائِدِ بقَدْرِالنَصَابٍ . 


ره عور 


فلؤ قلا 
الْمجْمُوع نِصَايًا » وَالرَوَايهُ النَاِيهُ ملح شَاهِدًا لَه . 


-ه 


هه 


املك لَا يَحْصّل إِلَا بالِْمِمَه أنّجة الْمَصْعْ مُطَلَهَا مع لوغ 


3 3 


ا نَّ الْقَشِحَة كَاشفَةُ عَنْ ملْكه بِالْحدَارَه فك ذَلِكء وَلَوْ فنا 1 


وَفى 
إِلْحَاقٍ مَا لِلسَارِقٍ فيه عق كبيتٍ الْمالٍ » وَمالٍ ركاه » امس تَطَو» وَاسمَفَْب العام عَم القع ( ولا يا نَقَصَ عَنْ ربع ديار 
ذَهََا حَالِضًا مشكوكا ) بسكه الْمُحَامَلهِ ينا » أو قيمة عَلَى الْأصَحّ . 


وَفَى الْمَسْأَله وال تَادرَةٌ : اغْتِمَارٌ دِيئار. 


هوس ومه 


لو بل اَي ربع ديَِارٍ ونا عبر مط ووب وَل تبلغ تيمت قبعة المض روب قلا فطع » ولو الفكس بنأن كان سدس دنار مَضُوح . 
قِيِمَنهُ ربع دِيئَار قعل عَلَى الأَفَوَى . 


5 


وَكذَا لا قَوْقَ بَيْنَّ عِلَمِهِ بِقِيِمَته اك وَعَددَعِ» فلو ظَنَّ الْمشووٌوق قَلمّا قط ردي أ 


و سَرَقَ تَوْا قيِمَنه 
مُظَهَرَ مُشْتَمًِا على ما يعلفة وَلَوْ مَعَهُ عه ف على الأ ى ء لِتَحَقق الشّوْطٍ » وَل يَفْدَحُ ل 


- 


السّرقَهِ إِخْمَانا . 


وَهُوَ كاف » وَلِسَهَادَهِ الال بأنهُ أو عَلِمَهُ لََصَدَهُ . 
وَسَمَلَ إطلاق الْعَارَهِ إخْرَاجٍ النَصَاب دَفْعَ : وَمتعَذُدا . 
وَهْوَ كذَّلِك إلا مح ترَاخى الدَّفَعَاتَ . 

بحَيتُ ل د سَرِقهُ وَاحَِه » أو اطْلَاح الَْالِك بَنَهُمَا قصل ما بَعدَهُ » وَسَيأتَى جكاثه لِهَذَا الْمَفهُوم قَْنامؤذنا عَم احتباره . 
ا 


ل تالت لوي الْوَاحَدِ . 


- - 
ع 


( وير انّحادٌ الحو ) فلو أَخْرَج النَصَابَ مِنْ حِررَينِ لَمْ بقْط ( إن 


وَقِيلَ : لَا عِبِرَة برّلِك ء لِلْعُمُوم ( وَلَا فى الْهَاتِكِ ) لِلْحوز ( قَهْرَا ) 


( وكا متأم ) بالإداع وَالِْعَاِ »ولاق » ورا( َو حَانَ َم يطغ ). لدم َف لكك ( وَلَامَنْ سرَقَ مِنْ مال لَه ) 


وَإِنْ تَرَلَ ( وَبالْمكس ) وَهُوَ َالَو سَِوَقَ الْوَلَدُ مَالَ وَاِدِِ وَإنْ عَلَا ( أو و سَرَقت الم َال وَلَدَِا (مَمْطَُ ) كل مهما لعَمُوم اليه 
حرج مه الْوَالِدٌ قبِقَى الْبَاقَى . 


وال | ُو الصاح رَحِمَُ الله :لا تُقْطعْ الا سَرِقَهِ مَالٍ وَلَّدِهَا كالاب ء لِأنَّهَا أحدٌ الْوَالِدَيْنِ وَلَاشْترَاكهُمَا فى ووب الْإغظام . 


ماء وم 


و ثو 
6 


وَنَقَى عَنْهُ فى الْمُخْتَلفٍ الْبأسَ ء وَالْأْصَحٌ الْمَشْهُورُ وَالْجَدٌ م كال 


عدوم 


( وَكَدَا) لا يفطم ( مَنْ رق الْمأكول الْمَذْكُورَ ) فى عَام الْمجاعَهِ ( وَإنْ | سَتَؤْقَى ) بَاقِى ( الشَّرَائْطٍ ) لِقَوْلٍ الصَّادِقٍ عَلَيِه الصَلَامُ " لَا 


فْطعُ الصّارِقٌ فِى عام سنت بَغْنِى فِى عَام مَيجاعَهِ» وَفِى حبر آَرَ كان ميرٌالْمُؤْمِِينَعَلَيهِ اَلَامُ ا يَفطَعْ الصَارِقَ فى َي ام الْمتجاعَهِ . 


وَعَنْ الصَّادِقٍ عَلَِ الصَلَامُ قَالَ : لا يُقْطْمْ السَارِق 


فى سَنَهِ الْمَحَلّ فى كل شَيْءٍ يُؤكل مثْلُ الْخبرِ» وَاللّخم » وَأَشْمَاهِ ذلك . 


وَالمُطلقٌ فى الأَوَلين ميد مق مُفَيَدٌ بِهَذَا الْحبَرِهِ وَفَى الطَرِيقٍ ضَعْفٌ وَإِرْسَالٌ . 


3 


لَكنّ الْعَمَلَ به مَشْهُورٌ وَ رَادَّ لَه . 


وَأَطْلَقَ الْمُصَنّفُ وَغَيرَهُ كم كذّلِك مِنْ غَيرِ تقد بكؤْنٍ السَارِقٍ مُصْطَرًا إِلَِهِ » وَعَدَمَهُ تبعَاء لإطْلّاقٍ النصّ . 


وَرْتَمَا 


ما قيِدَه بَعضُهُعْ بكؤنه مُضْطَرًا وَإنَ قط , إذْ لَا دَخُلَ لِلْمَجَاعَهِ مع غِنَى السَارِقٍ . 


وبر 


ا 5-7 4" 20 2 ف مم 22 
وََا َس به نَعَمْ لَوْ اشْتبَة اله أنجة عَدّمُ الْقَطع أَيِضًا . 


عَمَناباْعمُوم وَبِهَذَا دهع ما ِل : إن الْمض ع يَجورٌ له أده َْرَا فى عام الماع وَعَرِِ لِأنَ اهيب حَالَهُ لا يَدْحَلُ ذ فى الخحكم 
مع نانم من جوز أَحدٍ الْمض عمطلا َل تع عَدَم كان إْضاء ماله بعوَضهِ كما سبق ونا لَب كم كن[ 
َطَْ إذَا كانَ مُطْ طَرًا مُطَلَفا وَِنْ رّء عَلَهِ أَخْدٌَة . فَالَْوقُ وَاضِح وَالْمُرَادُ بالْمأكولٍ هُنا ملق الْمأكول بِالْقّوَهِ أو ولا كما يه عليه 
الْمََالُ فى الْحَبِر . 


(وَكذًا ) لَا يُقْطْمْ ( الْعبِدٌ ) 

َو مِوَقَ مَالَ ميد وَِنْ العَقّتْ عَنْهُ الشِّهَه » بلْ يَُدّبُ » أمًا َو سِرَقَ مَالَ غَيرِهِ فكَالْحرٌ ( وَلَو كان الْعَهِدٌ مِن الْعَمَهِ قَصِرَقَ مِنْها ل 
َقْطَغْ ) . لأَنَّ فيه زِيَادَة إضْرَارٍ . 

(وَهُنَا مَسَائْلٌ ): 


الْأولَى - نا فَرْقَ بَئْنَ إِخْرَاجٍ السَارِقٍِ 


- 


( المتاع به أؤ بتربيه مل أن ء يده 4 يهل ) ثم يَثَ به مِنْ حارج الْحِزٍ ( أ يط عه عَلَى دَابّهِ) فى الف وا 
غير مير ) مِنْ صَبِيٌ » أَوْ مَجنُونِ ( بإخراجه ) فَنَ لق يَتََجَهُ عَلَى الْآمر » لَا عَلَى الصَّبِيٌ وَالْمَجُونِ 


و 
- 


عل 


6 ل 


لصف الْمُبَاه شِر فى جَنْبٍ السب لِأنَّهُمَا كا لَه لَه 

اذَه - يُفْطَمُ الصَّعِتُ وَالأَجِيد ) 

إِذَا سَرَقَا مَالَ الْمُضِيفٍ وَالْمُسْأَجَر ( مع الْإخرَاز مِنْ دُونِهِ ) أئ دُونٍ كلَّ مِنْهُمَا عَلَى الأْهَر . 
وَقِيلَ : لا بُقطعَانِ مُطْلًا اسينادًا إلى أَخْمَارٍ ظَاهِرهِ فى كَوْنٍ الْمَالٍ عير مُحوَزِ عَنْهُمَا. 


عه 


َالنَفْصِيلٌ حَسَنٌ . 


٠. 
به اس‎ 


َعَمْ لَو أضَافَ الصَّئِتْ ضَ يِمًا بغي إذنِ صَاحِب الْمَْرِلٍ فَمَدرَقَ النَانِى قَطِع ‏ لِأنَّهُ بِمَْْلّهِ الْحَارِج ( وَكدذًا ) يُقْطَعْ ( الزَّوْجَانٍ ) أئْ 
ِّْهُمَا ِسَرَقَهِ مَالٍ الْآَحَر ( مَمَ الْإخراز ) عَنْهُ » وَإنَا قلا . 

( ولو ادع القتازق الهتة» 'أؤ الاذن له من العالكك فى ارين ( أَو الْملَكِ عَلَفَ الْمَالِك وَلَا قَطْ ). لِتَحَفْقٍ الشّعهَهِ ّلك عَلَى 
الحتاكم وَِنْ الَْمَتْ عَنْ السَارِقٍ فِى نفس الْأَمْر . 


0 


(الثَالئَهُ الحوزٌ ) 


لا تخدِيد لَهُ فَوْعًا قيرْجَعٌ فيه إِلَى الْعْوْفٍ وَضَ ابطَهُ ( ما كان مَمنُوعًا بعلق أو د فَفْلٍ ) وَما فِى معنا ( أو دَفِنَ فى الْعَعْرَانٍ 
مُرَاعَى ) بِالنَظْر ( عَلّى قَوْلٍ ) , لِقَضَاءِ الْعَادَهِ بإخراز كثير مِنْ الْأَمْوَالٍ بذّلِك . 


1١ 
١ 
دوا‎ 
امسا‎ 
5 
3 
0 
١ 
5 6. 
3 
و62‎ 


وَحِكابَُهُ فول يُشْعرٌبِتَمْرِيضِهِ كما ذَهَبَ إِلَِه جَمَاعَةُ » » لِقَوْلٍ عَلِيّ عَلَيِهِ السَلَامُ : َا يُقَطمٌ ! 


وَفى طريقهِ ضَعْفٌ . 


وَيُمْكنٌ أَنْ يُقَالَ : لا يتَحَمَّقُ الْحزرٌ بالْمرَاعَاه 2 ا ً 1 


عت ولو ادا لا تكو قاع 51ل 2 تَحَمَقٌ إِحْرَارَةُ بهَا فَظَهَرَ أ نَّ السَّرِقَه لا تَتَحَفَقَ فق م مَعْ الْمَُاعَا و وَإنْ جَعَلنَاهَا حؤرًا . 


م 
ةم 2 


1 


مم 


3 


ال كر ل مؤضع ل بن لم لْمَصرَفٍ فيه الدّحُولُ إل لإا اذه » 


7 

5 8 

وَلْلشء ل 
و 

8 


وَيُنْتَقَض بالدّار الْمَمَتَحَهِ الْأيََابَ فى الْعْمْرَانِ وَصَاحِيْهَا لَمِسَ فِيهَا . 
وَقِيلَ : ما يَكونٌ سَارِقَهُ عَلَى حَطر حَوْفًا مِنْ الاطلاع عَلَيِه » وَيُنَْقَضُ بذَّلِكك أَيْضًا . 
مُعَلن الأول تكد احب الك الْمْرَاعَاة دُونَّ الثّانى . 


وَالْأْوْلَى الوجوع فيه إِلَى الْعُوْفٍ , وَهُوَ يَحْتَلُِ بتكاف الْأْمْوَالٍ قَحِرْرُ الْنْمانِ وَالْجَوَاِرِ » الصَنَادِيقٌ الْمَفْمَلهُ» وَالِْغْلاقَ الْوَثِيقَهَ فى 
الا 


وَجَوْرُ الاب وَمَا حَحَفٌ مِنْ الْمَتَاع وَآلََاتٍ النّحاس : الدّكاكينٌ وَالْبيُوتٌ الْمُفْفَلَهُ فى الْعَمْرَانِ » أوْ خِرَائُها الْمفْفلهُ وَإِنْ كانَتْ هى 


وَاْإِصْطَبِل حور الدَّوَابٌ مَع الْعَلَق» وَحِرْرُ الْمَاشِيهِ فى الْمَوْعَى عَئِنُ الرَاعَى عَلَى مَا َقَوَرَ . 

وَمثْله مَتَاعٌ البائع فى الْسْوَاقٍ وَالطرقَاتٍ . وَاُْررَ بان ذ فى الْعُمْرَانٍ عَمَا لو وَكَعَ حَارِجَه فَإنَّه 

لَا يعَدّ جؤرًا وَإِنْ كانَ فى دَاخِل بَتِتِ مُغْلّق » لِعَدَمِ الْحَطر عَلَى سَارِقِه » وَعَدَم قَضَاءِ الْعْدفٍ به . 

( وَالْجَيِبُ » وَالَْكمٌ الَْاطِنَانِ حوْزٌ . لا الظاهرَانٍ ) وَالْمْرَادٌ الْجهِب الظاهِر : مَا كان فى ظَاهِر النَّوْبٍ الْأَعْلَى » وَالَْاطِنَ مَا كان فِى بَاطِنهِ 
» أؤ فى توب داخل مُطَلَقًا . 

ما الكمٌ الظَاهِرٌ فقي[ الْمْرَادُ به مرا كان مَعْقّوًا فى حارج لِمهُولهِ قطع الشارق لَهُ كيم مط مرا فى دَاخلهِ وَلَوْ فى وَقْتِ آخَرَ 
وَبالْبَاطِن مَا كان مَعْقُودًا مِنْ دَاخل كم الوب الأعلَّى » ا فى الوب الى كد طناك 


وَقَالَ الوح فى الْحِلافٍ : الْمَرَادُ ِالْجيب البَاطِنِ : مَا كان فَوْقَهُ قَمِيصٌ آخََرٌء وَكذَا الكمٌ سَوَاءٌ شَّدَُّ فى الكمٌ مِنْ دَاخل » أَمْ مِنْ 


حارج . 


وَفِى المِشوطٍ : تارذ فى الكمْ كسس تا ذَكَزْناة» نَل عَنْ َم أنه إن جلها فى جز الحم وَشَّدَّهَا مِنْ خَارِجٌ فَعَليه الْمَطعّ ' 
وَإِنْ جَعَلَهَا مِنْ حَارِجٌ وَسَدّهَا مِنْ دَاخل 


افطع » قَالَ وَهُوَ الَذِى بَقمَضِيهِ مَذْمَبْا. 


وَالأَخْمَارُ فى ذلك مُطَلَقَهٌ فى اغْتتار النَوْبٍ الْأعْلَى وَالَأَس مَل قَبِفْطمٌ فى الَّانِى » دُونَ الْأوّلِ » وَهّْوَ مُوَافِقّ لِلْخْلَافٍ وَمَالَ إِلَيْهِ فى 
الْمُخْتَلَفٍ وَجَعَلَهُ اْمَشْهُورَ» وَهُوَ فى الكمٌ حَمَنّ . 


ما نى اليب قا ب نْحَصِرٌ الَْاِنٌ مِنّهُ فيمَا كان فَؤْقَهُ نْب آخَرُ » بَلَ يَصَدَّقٌ به وَبمَا كانَ فى بَاطِن اللّوبٍ الْأعْلَى كما لاه . 


(الابعَة - لاقم فى عرد لمر عَلَى شه ) 


لع وسار لاق النُصُوص الْكثيرهِ عَم القع بت رقيه مُطَلًَا( وَقَالَ العَامَهُ جما 0000 ْنُ الْمَطَهّر ) رَحِمَهُ 
امشو ولذه كد المعريية رن تاق عه َاخلَ جزز فَهتَكةُ وَسَرَقَ اللَمَرَه يع ) لِعمُوم ل على قم رق 
در َتحْمَصٌ روَايَاتٌ الَمَرَهِ بمَا كان مِنّْهَا فى غَثِرِ جؤز . 


ا 


َه عَلَى الَْالِبٍ مِنْ كوْن الْأَمْجَار فى غَثِرٍ جززِ كالبسَاتِينٍ وَالصَّحَارِى 

وَكرذًا حَسَنٌّ مع أنه يُفكنٌ الْقَّدْحٌ فى الْأَخْبَارِ الذَالَهِ عَلَى عَدَّم الْقَطع بس رقَهِ الثمَرِ إِذْ لهس فيهَا حَبِدْ ص حِيحٌ » لَكِنّهَا كثيرةٌ وَالْعَمَلُ 
بها مَشهُورٌ» وَكيِفٌ كان فَهُوَ غَيْرْ كافٍ فى تحص يص ما عَلَيِهِ اْإِخمَا'ٌ فض نا عَنْ النُصُوص الصَّريِحَهِ الصَّحِبِحَهِ وَلَوْ كَانّتُ مُرَاعَاة 
بطر الْمَالِكِ فَكَالْمَحَوَرَِ إنْ أَلْحَقناهُ بالجوز . 

(الْحَامِسَهُ - لَا يُقَطْعٌ سَارق الْخرٌ وَإِنْ كان صَغِيرًا ) 


؛ !نه لما يعد مالا ( فَِن بَاعَهُ قل وَالْقَائِلُ الح ونع عه العلَامَهُ : ( فَطِعْ ) كما يُقْطْعٌ السّارِقٌ » لَكنْ لَا مِنْ حَنِتٌ نه سَارِقٌ » بل ١‏ 


لِمَسَادِ فى الَْرْض ) . 


وَجَرَاءُ الْمَفْسِدٍ الْقَطْمْ ( لا حدًا ) بسب بِسَبب السَرِقَه . 


و بأنَهُ إنْ كان مُفْسِدًا فَاللَاِم تَحيرٌ الحاكم بَينَ كله » 


الوفور كن عاق ل عر درل رك لمكي تيو اللشمك افيه 


وما قبل : مِنْ أنَّ وُجُوبَ الْقَطع فِى سَرِقَهِ الْمَالٍ إِنّمَا جَاءَ لِحِرَاسَيِهِ وَحِرَاسَهُ انس أوؤلَى فَوُججُوبُ القَطع فيه أولَى لا يَيِمُ أيِضَاء لأنَّ 
الحكم مُعَلقٌ عَلَى مَالٍ خَاصٌ يُسْرّق عَلَى وَجْهِ خَاصٌ : وَمِثْلهُ لا يتم فى الخرٌ . 
وَمُطلَقُ صدَيَالَتِهِ غَيرٌ مَقْضُ ودَهِ فى هَردًا الاب كك يَظْهَرُ مِنْ الشَّرَاٍَ » وَحَدِلُ النَفْس عَلَهِ مُطَلَمًا لا يتم » وَسَّرَائطُ لا تَنَْظِمٌ فى 


5 و لخ لفلفو مودي ا ا 5 2 + عه 
خصوصيه سَرقهِ الصّغير وَبَئِعهِ دون غثره منْ تفويته » وَإِدْهَاب أخْرّائه . 
1 0 : 3 0 1 75 2م كام الْمَعَيف دل 
2 38 وى *وم شل 0 2 0 

فإثبات الحكم بمثل ذلك غَيْرُ جَيدِ » وَمِنْ ثم حكاة المَصَنف قؤ 5 


وَعَلَى الْقَولين لَوْلَمْ يبه ل يُقْطعْ . وَإِنْ كان عَلَيهِ ياب أو حلي بلع النَصَاب ء لِتبَوتٍ يَدِه عَلَيهَا. 


5 
مس 3 


“ما يه بن هلد 
0 قنَهمًا 
و : 
ِ_ 


َو 


نَعَمْ لَوْ كان ص خيرًا عَلَى وَجْهِ لا َتَحَفو لَه الْيِدُ اتجة الْقَطمٌ بِالْمَالٍ » وَمِثْلهُ سَرقَهُ ال لكبير بِمَتَاعِهِ وَهُوَ نانم أو سَكرَانٌ » أؤْ مُعْمَى عَلَيهِ» 
أو مَجْنُونَ . 

( وَيُفْطَمَ سَارِقٌ الْمَمْلُوك الصّغِير دا ) إذَا بَلَعَتْ قِيمَتُهُ النَصَاب ء وَإِنَّمَا أَطلَقَهُ كثَيرهِ بنَاءَ عَلَى الْغَالب وَاخْتّررٌَ بالصَّغير عَمَا لَوْ كان 
كبيرًا مُميرًا َإنَّهُ ا مقط بِسَرقَتهِ , إِلَا أن يَكونّ نَائِمَاء أؤ فى حكمه أؤ أَعْبَمِيًا لا يَعرِف سَيّدَهُ 


4 و 2 
مِنْ غثره ء لِأنه حِيدَئذٍ كالصّغير . 


وَل قَوْقَ بَئنَ الِْنّ َالْمَدَبَّر وَمٌ الْوَلَدِ دُونَ المكاتب . لِأنَّ مِلْكةُ غَيرُ نَم » إلا أَنْ يكونّ مَشْرُوصًا قينّجهُ إِلْحَاقَه بالْقِنّ » بَلْ بُحْتَمَل فى 
الْمُطَق أيْضًا إِذَا َتَى منْه مَا يُسَاوِى النَصَابَ ء لِأنَّهُ فى حكم الْمَغْلُوك فِى كثير مِنْ الأخكام . 


(السَّادِسَهُ - يُقْطْمٌ سَارِقٌ الْكمّن مِنْ الْجوز ) 


وَمِنْهُ الْمَرُ بالنَسْبَهِ إِلَِهِ لِقَوْلٍ 


أمير الْمُؤْمِنِينَ عَلئْهِ السَّكَامٌ : يُقَطمٌ سّارق الْمَوْتَى كما يُقطمٌ سَارِق الأخرّاء » وَفِى ص حبحه حفص بن الْبَخْتْرىٌ عَنْ الصَّادِقٍ عَليِهِ 
السَلَام عد العاشن عن اشرق 


وَهَلْ يُعتبر بلُوعَ قِيمَهِ الْكمّن النّصَاب ؟ فَوْلَانِ مَأْحَذّهُمَا إِطَلَاقَ الْأخْبَارِ هُنَاء وَاشْتِرَاطَ مِقْدَارٍ النَضَابِ فى مُطَلْقِ السَرقَهِ . 
قَيَحْمَل هذا الْمَطْلَقُ عَلَيِهِ أو بَحْمَلُ عَلَى إِطَلَاقِهَا تَغْلِيظًا عَلَيِهِ » لِشَنَاعَهِ فغله . 


وََوْلَهُ : ( وَالََوْلَى اشْيِرَاطٌ نوع الَصَابِ ) َدَلَّ عَلَى مَيله إلى ددم الا شراط ما ذَكوئا ‏ وَلِظَاهِرِ الْحَرِ الصّحِيح الْمتَقَد 


مات رار ار ا ل ل ا 


- 


لَه لان َهُ جَعَلُ فَطعَهُ كفَطعه , وَجَعَلَهُ سَارِقًا فبغتَيرٌُ فيه كيه شتوطة ؛ 


وَكذا َو عَِيٌ عَلَيِهِ الصَّلَاهُ وَالصََمُ : إنَا لفط ِأمْوَاتََا كما تَقْطَم لحتنا . 


- 


فقيل بابق اله اشاقن التو الأول اط انه يلها سك 


وَالَأَظْهَرُ اشْيِرَاطَهُ مُطْلَقًا . 


ك5 الك م لم أذ » أنه فعلَ مُحوَمَا فِستَحقٌ التَغزير ( وَلَو تَكوَرَ مِنهُ ) النُّ ( وَفَاتَ الْححاكمٌ جَارَ لَه ) لِمَنْ 


وَيَعَزْرٌ التيّاش ) سَوَاءٌ 


ذأ 


حل 


1 2 ىاه 
و تمن عي" 35 ٠.‏ 
رَ عَليِْه منْ حدّث إِفْسَادَةُ . 


- 


مَرَ يوَطءٍ النَيّاشُ الأرجل عتّى مات وَلَوْ سَِرَقَ مِنْ الْقَِر غير الكفّن قلا قَطع , لِأنَّهُ تيس 


- 


وقد 


0 
5 أنّ 


لاوا 


وى أنَّ عَلئًا عَلَيْهِ الصَّلاهُ وَا لسَلَامُ أء 


5 
رو 
بجؤز له » 


والعكا 10 يه مله الكمّن الْميرِمَحَبٌ ب تعر مَعهُ فى الْقِيمَهِ عَلَى الْأقوَى » لما كمَيِره كما ذَّهَتَ هك ليه العلاقة اش كاذ إلى كنا وود فى 
بغض الْأَخبَارِ م ون أّهَا بصت ين كفن 5 نَّ الاجر أَنّهُ يريد 


نه ََتْ مِنْ الكمّن الوَاجب بِقَرِيئهِ ذكر الْحْرْقَهِ لْحَامِسَهِ مَعَهَاء مم الإجماع عَلَى أَنَّهَا نه . 

8 الْحضم للكائن + الوارث إن كاث الكفن بنه» والأختيق إن كان ونه . 

وَلَوْ كان مِنْ بَيتِ الْمَالٍ فَحَضْمُةُ الححاكمٌ » وَمِنْ نَم لَوْ ذهب الْمَيتٌ بسَْلٍ وَنَحْوه وَبَقََ الْكفَنُ رَجَعَ إليا أطلة: 
(الْسَابعَةٌ - تيت السَرقَُ يشَهَادَهٍ عَدْلَين ) 


مُفَصَلء: لما كك كر عْتبرٌ فى الْقَطع مِنْ الشََائٍ » ٠‏ أ الْقْرَارِ من مع كت ال اْمقِرَ ) بالبلوغ . وَالعَضْلٍ » وَرَْع الجر بِالسَفَه 
باشديه إلى وت العال» وَالْقلس بده إلى تنجيز ( وخزكيه » والخجيارو ) كَنَا نقد إفراد ا لصَّبِيٌ وَإِنْ كانّ مُرَاهِقًا » وَنَا الْمَجنُونِ 
مُطَلَقًا» وَلَا السَفِيه فى الْمَالٍ . 


وَلَكنْ يفط » وكذَا الْمَفِْسُ لكنْ ينع امال بَْدَ زَوَالِ لحر » وَل العو بِدُونٍ مُوَافَقَهِ الْمَؤْلَى تعلق يمال الْكِرِ » أَما َو صَدَكَهُ 
قَالَهْوتُ الْقَطعٌ وَتَبُوتٌ الّْمَالِء وَبدُونِهِ يبع بالْمَالٍ إِذَا َعْيقَ وَأَبْسرَ» ولا الْمَكرَِ فِيهمّا . 


(وَلَوْوَ د الْمَكرَُ ) عَلَى الِْقْرَارٍ ( السَرقَة بعَينها لم يقْطعْ ) عَلَى الأفوَى ء لِأنّ وجو الْعَئن فى بَدِهٍ لَاِيَدُلَ عَلَى السَرِقَهِ . 
وَالَإفرَارُ َك كرهًا قَنَا يَعتنٌ به . 


- 
- 


وَقِيِل : يُقْطعٌ » لِأنَّ رَدَهَا قَرِينَه | اصرق" دَلَالَهِ قَىْءِ الْحَمْر عَلَى شرِيهَا وَلِحَسَِنَهِ لَئمَانَ بْن حَالِدٍ عَنْ الصّادِقٍ عَلَيِ الَلَامُ فى رَجُلٍ 


سَرَقَ سَدِرِقَهٌ كابر عَنّْهَا فَضْرب فَجَاءَ ءَ بها بعيِْهَا مَل بَجبٌ عَلَههِ الْمَطمٌ ؟ قَالَ : نَم » وَلَكنْ لَؤ اعْتَرَفَ وَلَمْ يَجِئْ بالرقَه لم تُقْطغ يَدَهُ 
عل اناي 


وََا َحمَى ضَعْتُ العمل بلمرِيِ فى هذا الاب . 


وَالَقُ بين الْقَْءِ وَالْمجىء بالشرقه »إن الم يسم الوب ؛ 


بِخلَافٍِ الْمتََارَّع فيه فَإنَّهَ أَعَم مِنْهُ وَأمّا الْحَبْرُ فظَاهِرٌ الدََّالَهِ » إلا أنَّ نات الحكم ب د ةا 
( وَلَوْ رَحَعَ ) عَنْ الْإَْارٍ بالسَرقَهِ الختهارًا ( بَعْدَ الْإِقْرارِ موَينِ لَْ يَسْقَط الْحدٌ ), لِتبُوِهِ بالْإفَارٍ السَابتٍ قلَا يَقْدَحُ فيه 


الإنْكارٌ كعَيرِهِ مِنْ الْحَدُودٍ . 


( وَيَكفِى فى الْعّْم ) َال الْمدِ رُوقٍ ( الِْقرًا به مره ) وَاحَدَه » لله إقْرَارٌ بق مَالِىٌّ قلا يُشَْرَط فيه تَعدٌَدُ الْإفْرَار» لِعُمُوم إِقرَارِ 
العنذاء على القردوة 12 واتماعر الد3 يديل خوج كنول الشادق عله الشلام فى روائه ميل لَا يُقْطْعٌ السَارِقَ عَتَّى يقر 


( الثَامئَهُ يَجبٌ ) عَلَّى السّارق ( إِعَادَهٌ الْعَيّْنَ ) 


- - 5 2 و 
ع داه 2 ع ٍِ 


دَتَهَا ( أو انط د ف ان الس 1 أو تعر رَدُّهَاء وَلو 
تابث ضَمِنَ أَزْشَّهَا ات ذَاتٌ أَجره لَرِمَهُ مع ذلك أَجرئقا ( وَلَا ب: بغْنِى الْقَطْمٌ عَنْ إِعَادَتَعَا ) . لِأنَهُمَ ا حكمان مُتَعَايرَانِ : 


2 


الْإعَادَهُ لَِخَذِ مَالٍ الْغَِر عُدْوَانًا . 


َع وُمجودقرا» وَإِْك انٍ إعَادتكَا َ 


0 


ع - 
< 3 ع2 ع 


إن باقع اغيم لَه ) وَطَلَبٍ ذَلِكك مِنْ التحاكم ( وَلَوْقَامَتْ ث ) عَلَيِه ( الْبينهُ ) بالسَرقَه ؤ أَرَ مرَتين ( فلو تَرَكَهُ ) الماك ( أَوْوَ 
الْمَالَ سَ ترط ) الْقَطلم لشرعُوطِ موجبه قَبِلَ تمه ( ولس لَه العفو ) عَنْ الْقَطع (بَغد الْمَرَفهِ) وإنْ كان قبل محكم 06 
ِقَْلٍ النّىَ صَلّى الل علي وَآلِه ِصَفْوَاتَ بن مي حِينَ سَرَقَ ردَاءهٌ فيض عَلَى السَارِقٍ وَقَدّمَهُ إِلَى الى صَلّى الله عله و1 


0 


م وَعَبَُ : ألا كانَ ذَلِك قَبِلَ أَنْ تَنتَهِى به إِلَىَ ] وَقَالَ الصَّادِقَ عَلَيهِ السَلَامُ : إنّما الّْهِبَهُ قَبِلَ أَنْ رقع ِلَى الْإِمَام » وَذَلِكك قَوْلَ الله عَزَّ 


انطو لدو اله )فد اتهى إلى لإا مام فلس لِأَحَدٍ أَنْ بَثْكه » ( وكذًا ل مَك ) الصَارِقٌ ( اْمَالَ ) الْمَشِرُوقَ ١‏ 
2000008 ل بملكه ) لَه ( قبل ) ما ذكر . 


ت١‎ 


( الْعَاشِرَهُ - لَْ أخدّتٌ ) السّارِقٌ ( فى النَصَاب قَِلَ الْإخْرَاج ) 


و 
م سس 


مِنْ الْحِوز ( مرا ينْقِصُ قي قِبِمَتَُ ) عَنْ النَصَ اب بِأَنْ حَرَقَ اللّْبَ » أَْ ذَرَحَ النَّاة ( قلا قَطّعْ ) . َحَفقٍ الشَّوْطٍ وَهُوَ إِخْرَاجُ النَضَابٍ 
ناجوز » و كَذَا لو تَقَصَتُ قب قِيمَتهُ بَعْدَ الْإِخْرَاج وَإِنْ كان قَبلَ الْمَرَافعَهِ . 


اتَقَقّ حْوُوهُ بَعْدَ ذلك وَإِنْ 


3 


) وَل تلع النَصَاتَ ) كال ديار وَالَوْوَِ( كب خوج فَإن عد إخحراة قا د ) . ؛ أنه 0 
َم يتعذَّرْ خُرُوجَهُ عَادَهَ فطع » أنه يَجْرى مَمرَى إِيدَاعِهِ فى وعَاءٍ وَيَضْمَنٌ الْمَالَ عَلَى التق يرَئْن » رسن الفْصَان . 


2 - - 
#فىواعهة 2ه 2ه 


( وَلَوْ أخْرَجَهُ ) أئ أخْرَجٍ الَنَصَاب ( مِنْ الْحِؤز الْوَاحَدِ مِرَارًا ) بأنْ أخْرَج كل مَرَّهِ دُونَ الْنَصَابٍ وَاجْتَم جْتَمَعَ مِنْ الْتجيع نضا (اقيل 
وَعَنت جب الْقَطمٌ ) ذَهَبَ هَبَ إِلَى ذلك الْقَافِِ اي َه النّصَ اب مِن الجزز كَيتََاوَلهُ عُمُومُ 


ع 


لقم » ووه صلَى اله له وآئِه من وق وبع وبر لهال وَهْوَ مُتَحَمَق هنا . 


أ 


1 
دله 


كب 0 


وَقِيلَ : لا قَطْمْ مُطْلَقَامَا ل يَتَحذ الخد » لِأْصَالَه الْبَرَاءه » وَِنَهُ لَمَا متك الْجؤرٌ وَأَخْرَجَ أقَلَّ مِنْ النَضَابِ 


َم يَثبْثْ عَلَِهِ الْمَطعٌ , فلمّا عَدادَ نَاتِيَا ل يُخْرِخ مِنْ جوز ء لِأنَهُ كان مَنْبُوذا قَبِلهُ فلا قَطع . سَوَاءٌ اجْتَمَعَ مِنْهُمَا مَعَا نِصَابٌ أَمْ كان الثَانَى 


ان اواك ف وا اوم 5ت 5ه 2 ع 
وَحْده نصَابًا من غثْر ضَمِيمَهِ . 


كت 


وَفَكَقَ ا الْعَامَهُ فى الْمَوَاعِدِ بِينَ قَضْر زَّمَانِ الْعَوْدِ » وَعَدَمِهِ فَجَعَلَ لَْوّلَ ؛ بمَئْْلَهِ الْمتَحِدِ » دُونَ الثَانى . 


7 5 


وَفَصَّل ذ فى النُخرير فَأوْيَبَ الَْدّ إن لَمْ كلل اطْلَاحُ الْمَالِك وَلَمْ يَطْلٌ ِطلُ الزَّمَان بحَيِتْ لا يُسَمَى سَرقَةٌ وَاحِدَهُ عُوقًا . 


وَهَذَا أقَوَى 


9 لِدَلَالَهِ ا الْعْوْفٍ عَلَى 
انَحَادٍ السَرِقَهِ مم فَمَدْ الشَّوْطَين وَإِنْ تَعَدَدَ الِْخْرَاحٌ . 


وتعددقانيا يد هما : 


ع 


ا 


( الْحَادِيّة عَشْرَه - الْوَاجِبٌ ) فى هَذَا الْحَدَّ أُوَّلَ مَءِ 


2526© 


( قط الْأصَابع الْأَرْبع ) وَهِىَ مَا عَدَا لْإبْهَاَ ( مِنْ الْيِد اليَمْنَّى وَبْتْرك لَهُ التّاحة وَاْابْهَامُ ) هذا إذَا كانّ لَهُ حَمْسٌ أصَابعَ . 


الاح ا قرول رع وا عام وَِنْ كانَتْ وَاحِدَّهٌ عَدَا الْبْهَامَ ؛ لِصَحِيِحهٍ الْحَلَبِيَّ عَنْ الصَّادِقٍ عَله | لسَلَامُ قَالَ 


: قلت لَهُ ا ب الْقَطْ ؟ قبسط أَصَابعَةُ وَقَالٌ : مِنْ هَا هُنَا يَعْنِى مِنْ مَفْصِلٍ الَف . 


م 


وَقَوْلهُ فى روايه أبى بد ير : الْمَله مِنْ وَسطٍ الكف وَلا يُفْطْمٌ الإِهَامٌ » وَلَا فق بَئْنَ كؤْن الْمَفْقَودٍ خِلقَهُ » أؤ بّارض وَلَوْ كان لَه 


َو تََقَفَ تكها عَلَى إِبقَاءٍ أضيع أخرى وَجَبَ . 


3 


وَلوْ كانَ عَلى المعصّم كفانٍ فط أَصَابِعَ الْأَضْلِبّهِ إِنْ تَمَيَرثْ ء وَإِنَا فإشكال . 


( ولوتسوق اها ) له غود قَطع يدو ( فيقث رجله الى مِن مَفْصِلٍ الْمَدَم » وثرِك الْعَقِبُ ) يف َعْتَمَدُ عَلَيِهِ حَالّة الْمثْ ى ء وَالصّلَاءِ» 
لِقَوْلٍ الْكاظِم عَلَيه السَلَامُ : تَقْطْمٌ يَدُ السَارقٍ » وَدٌ ركم واف و 5 


رَاحَبِهِ » وَتقطعٌ رخله وَيُتَرك له عَقِبه يَمْشِى عَلتِهَا . 


الا لها الات إلى يده الأضرئع شتاء أن الشكم مُطَق فى القطع من الْعَفْصلٍ من عَرِطرٍ إلى الْأصَابع + مَعَ اخْتَمَالِه » وَلَوْ 
5 َهُ قَدَمَانِ عَلَى سَاقٍ وَاجِدٍ مَكالْكفٌ . 


( وَفِى ) السَرِقَهِ ( الات بعد قَطع اليد وَالرَجْلٍ ( يس أَبَدا ) إلى أَنْ يموت . وا يفطم مِنْ باقَى أغضَائِه . 

( وَفِى الرَاِعهِ) بأنْ سَرَقَ مِنْ الْحَهٍس ء أَوْ مِنْ حَارِجهٍ لو اَن خُرُوهُ لاجو أَؤ حَرَبَ به( بَفكلٌ ) . 

( وَلَوْ ذَحبَتُْ بَمِنهُ بَعدَ الصَرقَهِ لَمْ يُقْطعْ الِْسَارُ ) . 

اي بي 
وو لويكق ل بعاد فوزد ف عله فقوف 

قَطعْ به الْعلَامَهُ وَقيَهُ المح . 

ل ل و 


يختول قوط قطع ‏ غير الْمَنْصُوص متا وقُوًا فى التّجَرَى عَلَى الدّم الْمُخترم عَلَى مَوْضِع اليقين » وَإِأنهُ خط عَنْ مؤضع النّصّ 


31 0 2 


نل »ارك عَله الشل ولام إنّى لأشتجى مِنْ رَبَّى أن لا أدع له يا يَشِنجى يهَاء أذ رجلا يتمثدى علا 
شال 42 الله بن هِلَالٍ أََا عَتِدِ الله عليه الَلَامُ را لات ايا عق انها هالت ذا كيده 


الْيْتى » وَرِجْلهُ اْيِدتى سَقَط عَلَى انيه الأَيَسرِوَلَمْ يَف لي 


ذا قَطِعَتْ يَدُهُ الْيمْنَى » وَرِجْلَه اليَسْرَى اعْتَدَلَ وَاسْتَوَى قَائِمًا . 


( وَيُسْتَحَبٌ ) بَعدَ فَطعِه ( حشمٌة بالزَّئْتِ الْمَغْلِيَ ) ِبقَاَ أ َه وَلِّسَ بوَاجِب ‏ لنَأَصْلٍ 


(الثَانيَهَ عَشْرَهَ - لو تَكدَرَتٌ الصَرقَهُ ) 


وَلَمْ يُرَاقعْ بَتِنَّهُما ( فَالْمَطمُ ولع )ء انعد تذاكل أشهالة أو اعععة كالما : وَشِْوْبِ الْحَمْرِ وَهَلَ هُوَ بِالْأُولَى » أؤ الْأخيرَهِ ؟ 
قوْلَانِ وَتَظهَرُالَْائِدَهُ فِيمَا لو عَقَى مَنْ كم بالقطع لَه . 


وَالْحَقَ أنه يقْطْمْ عَلَى كل حال عَتَّى لَوْ عَمَى الْأوَلَ قَطِ بالنَانِى » وبالْمك ]416 كنمة او فيقث القنات بها كذرك:: 


( وَلَوْ شَّهدًا عَلَِه سَرقَهِ » تُمَ سَهِدًا عَليِهِ بأخرى قَبِلَ الْقَطع فَالفْبُ عَدَمٌ تَعدّدٍ لطع ) كالسَّابِتٍ » لِاشْيِرَاكهمَا فى الْوَجْهِ وَهْوَ كوه 


د لا يتور بتكو بيه إِلَى أنْ يرق بَغد القَطع . 

وَقِلَ : تفط بده وَرِله »أن كل وَاحدَهِ وجب الَْطع قط اليد لِولَى » وَالَجِلٌ لاي . 

وَالَضْلٌ عَدَمْ التَدَاحُلٍ . 

وَلَوْ سكت الْتيَهُالََهُ حتّى قلعت يِدَهُ» ثم سَهدَتْ فَفِى قَطع له قَولانٍ أبضًا وَأولى بالْقَطع هنا َو قِيلَ به كَم . 


وَالْأفْوَى عَِدَمٌ القَطع أَيْضّ اء لِمَا ذكرء وَأََالَهُ الْبِرَاءَهِ وَقِيامُ الشَعهَهِ الْمُوحبهِ لدَرْءِ الْحَدّ : وَمُتَئدَ الْمَطع روَايهُ بكر بْن أَغيِنَ عَنْ 
الْبَاقِر حَلَيهِ السّلَامُ وَفَى الطريقٍ 00 


الفضل السَّادِسُ فى الْمُحَارَيَه 
المضل السَّادِسٌ فى الْمحَارَبَهِ 


( وَهِىَ تمجريد السّداح بَرّا أو بَخْرًا » ليلا أؤْ نَهارًا » لإخافه الناس فِى مِضّر وَغْثْرِه » مِنْ ذكر أو أنثى . قوى أَوْ ض عِيفٍ ) مِنْ أَهْلٍ 


قَصَدَ الْإِحَاقَهَ أغ لَا عَلَى أَصَحٌ الَْْوَالٍ » لِعُمُوم اليه الْمَََاوَلِ ليجمِيع مَنْ ذكرَ . 
وَحَالَتَ ابن الْجندٍ مخض الْحكم بالرّجَالٍ بَِاءَ عَلَى أَنَّ الصّمِيرَ فى الْآيَهِ لذ كور . 
وَدُحُولَ الْإنَاثِ فِيِهم مَجَارٌ . 


ويه مع تَسلِيمِه أن 


فى صَحِيحَه مُحَمَدٍ بْن مُشم " مَنْ شََهَرَ الصّلّاح ". و " مَنْ "عَامَةُ حَقِيِقَهُ لذّكور وَالْإَِاثِ وَالتََِّانِ حَيِتٌ شَرَطَا كوه مِنْ أَهُلٍ 
الْريبَهِ . ١‏ 

وغوه لكف يدقفة وأعد "7 جِرِيدُ السَلاح " تب فيه لبر وَإِنَا الا جَوَدٌ عَدَمٌ اغتتاره . 
ال 

وَالَحْدُ العو فهو رم الْآيْهِ » وَسَمِلَ إِطلَاقة - ككَيره - الصَّغِيرَ وَالْكبيرَ » لِعَمُوم الله . 


- 


57 . ل فى الصّغير . 


َإِنَّ الْحَدَّ م مَشْوُوطً بِالنَكلِيفٍ خُصُوصًا الْمَْل» وَشَرَطَ ائنٌ الْجَدِ فيه الْبَلُوعٌ وَرَجَحهُ الْمَصَنّتُ فِى الّوْح . 


وَهُوَ ححسَنٌ . 


( لا الطليع ) مارب وَمُوَ اذى يرب لَه مَنْ م ْموُ بالطريق مغل قبعِِمهُ » أ يقب لَهُ مَنْ بَحَافُ عَلَْهِ مِنْهُ قبح ذَرُه مِنْهُ ( وَالرَدْهُ ) بكثرر 
لو ار و لني ل فى قا تشتج ليه ين غَيِر أَنْ يماشر مُتعَلّقَ الْمحَارَ به يما أذ النّاسَ ء وَإِنَا كانَ مُحَاربًا ١‏ 
لالط ف د حت الْمُحَاربَهِ ( أَخَذٌ النَصَابٍ )» وَكَا الْجوْرٌ» وَل أََْلٌ شَيْءِ » لِلْعُمُوم . 


- 


اا بَهُ ( بشَهَادَهِ دكين 0 دين » وَبالَإفْرَارِ ) بها ( وَلَوْ مَرَهَ ) وَاحَدَهَ » لِعُمُوم إِْرَارِ الْعقَلَاءِ عَلَى أَنْقَيهم جَائرٌ » خَرَجَ 


2 


53 
َشْتُرط فيه الَكرَارُ بدَلِيل حارج » فَئِمي غَيرةُ عَلَى الْعُمُوم ( مَحْ كمَالٍ الْمُقَدٌ ) وَحَريته وَاخْتيَارِِ . 
( وَلَا تَقبِل شَهَادَ َه بض الْمَأَحُوذِينَ فض » لِلتَهمَهِ ) . 


مب , تنيز 


َعَم لو شَهِدَ انان علَى بتفض اللُصُوص نم تايل سوسا رنية ارك الح على بن آخَرَء غَثِر الْأوٍّ 
كم بِالْجمِيع » لِعَدّم النّهْمَه » وَكذًا لَوْقَالَ الشَّاهِدَانِ : عَرَضُوا لَنَا جَمِيًا وَأََذُوا مَؤْلَاءِ نا 


ع اعد 
أ هك أَخَرَ 


ولك القها رن 


( الْقَثْلٌ 


؛ أذ الصَْبِ » أذ قَطع َيِه اليم وَرِجلِهِ الى ) للنيه الدَالِ بأو على التَخيرٍوإنْ امل غَيرَ ما رُوِىَ صرحِيعا أنَّ " أذ " فى 
ارا الخو عر رتم روي شيل نيا نز يز القروق 1 اام حك د اله عل مزل توالي اه الي 
اروة الله ورمولة ] اللي ' '"وَقَالَ ا علش قو اللودوف التن تكن الله - عَرَّ وَجَلَّ - ؟ قَالَ عليه الصَلَامُ داك إِلَى 
الْإِمَام إِنْ ضَّاءَ قَطَعْ » وَإِنْ شَاءَ صَلْبَ ء وَإِنْ شَاءَ نَقَى » وَإِنْ شَاءَ قََلَّء قت ينْمَى إِلَى أ: ين ؟ قَالَ عَلَيِهِ السَلَامُ الى ون وطن إلى 
آخَرَوَقَالَ: إنَّعَلًا علي الام نَقّى رَحلين من الْكوقَه إلى الْبِضْرَه . 


روع ل 


وَمِْلهُ حَسَئهُ بُرئْدٍ » أؤ صَحِِحَيهُ عَنْهُ عل الكلَامُ . 


وَلَعْ يذّكَو الْمَضِ مث هنا النَفَى وَلَا بد نه » لِأنّهُ أحدُ أَكْرَادٍ الواجب الْمكير فى اليه + وَالَوَابَهِ وَلَدسَ فى الْمَسأله قَْلُ ثَالِتٌ يَشْتَمل 
عَلى تكد . 


وَلَعَلَّ نوكه سَهْوٌ 
َعَم لو قتَلَ الْمَحَارِبُ تَعَيِنَ كته وَلَمْ يُكتَفْ بِغَيرِهِ مِنْ الْحَدُودٍ » سَوَاء قتلَ مُكافكًا أَمْ لَاء وَسَوَاءٌ ع عَقَى الْوَِيُ أَمْ ل 
وَفِى بتغض أَْرادِِ نطو . 


( وقِيلَ )وَالَْائِل المح وججماعة : إنَّ ذلك لَا عَلَى جِهَهٍ الُخيير اقل انكل 3 4ل 0535 إن للك الول قله( اود إن عق 
عَنْهُ » أؤ لَم يَطْلْتِ » ( وَإِنْ قَتَلَ وَأَحَدَ الْمَالَ قِعْ مُحَالِكًا » ثم قبل وَصُلِبَ ) مَقْتولًا . 


( وَإِنْ أَحَدَ الْمَالَ لَا عَيرَ ) قَلِيلا كان أَمْ كثيرًا مِنْ جوز 


وَغَثِرِِ ( فطع مُحَالِفًا وَنَفِ ) وَل يفل . 

( وَلَو جرح وَلَمْ بَأحذَ مانا ) وَلَا كَل َفْسَا وَلَوْ بسِرَايَهِ جرّاعته ١‏ 

قفص مِنْهُ ) بمِقدَارِ الجَوح ( وَنَفِىَ ) . 

. ) وَل فصر عَلَى شَهْرٍ السَلاح وَالِْحَافهِ ) فلم يح مانا ليفك وَلَمْ تجرخ ( فى لا عير‎ ١ 


و ميئد مُمََدُ هذا النَْصِيلٍ رِوَاَاتٌ لَا تَحْلَو مِنْ ضَ فٍ فى سند وَجَهَالَه » وَاخْتلَافٍ فِى مَثْن تَفْصْرٌ سبي عَنْ إِقَادِمَا يُوحِبُ الِاعْتمَاد 


عله ومع ذلك لَمْ يَجتيتغ جميعٌ تا ذْكر مِنْ الأخك م فى واه نه وَإِنّا يتَفَقْ كجيز ير نه ِنْ المي وبَعْضَهُ َم نقِفْ ء عَلَيْهِ فى 
ال ا ا ا اماف صم تسارت لصاف امار 3 عَلَى 


تقدير قث وَأَحَذِءِ الْمَالَ» وَلَمْ يذّكوْ حكم مَا أو جرخ . وَلَكنْ يُمْكنٌ اسْتِفَادَهُ ‏ حكمه مِنْ ارج . 
قَإِنَّ الْجَارِح عَمْدَا ينص مِنْهُ مُطلَقًا فَالْمَحَاربُ أؤْلَى ء وَمْجَرَدُ الْمُحَارَبَهِ بُجَوّرُ النَفْىَ وَحِىَ حَاصِلَةُ مَعَهُ 


لَكنْ فيه أنَّ الِْصَاصٌ حَِتَذٍ لِّسَ ع دا قلا وَجَْ لِإِدْحَالِهِ فى بَابه » وَلَوْ لُوحِظ جَمِيعٌ مَا يَجبُ عَلَهِ لَقِيلٌ مَمْ الخدم لقال و 


نه ينه » أؤ مله » أو قِميهُ مُضَاكًا إِلَى مَا يَجبُ عَلَيهِ وَهْوَ خرُوجٌ عَنْ الْفَوْض » أَْ قُصُورٌ فى الِاسْتِبفَاءِ . 


وَفَى هَذَا لمم مَعَ ع ذَلِكك تَجَاوْرٌ ! لِمَا يُوجَدٌ فى الرّوَائَاتِ وَلِيِسَ بيحاصر لِلأَقسَام إن مِنْهَا أن يَجْمَعَ يذ ين الأمُور 55 قفتا وَيَجْرَح 
آخَرَ ( وَيَأَحَلٌ الْمَال. 


وشكية اذا إلى ها شوق أن بعتم ِنْهُ للججوْح قَبِلَ الْمَْل » وَلَوْ كانّ فى الْيَدِ » أ الرّجْل فَقَئلَ الْقَطم أَيْضَاء وَمِنْهَا مَا لو أحَذَ 


الْمَالَوَجَرَح » وَمِّْهَامَا َو قكلَ وَجَرَح وََمْ يَأَحذْ الْمَالَ وَحكمَهُما الِاقِصَاصٌ لِلْْجْح وَالْقَطمْ فى الْأولّى وَالْمَتلُ فى الاي . 
(وَلَوْ ناب )الْمحَابُ 

( كَبِلَ الْقَدْرَه عَلَعِهِ سَقَطَ الْحَدّ ) م ِنْ الْمْلٍوَالْمَطع وَالنَفْي ( دُونَ حَق آدَمِيّ ) مِنْ الِْصاص فى النّفْس وَالْججْوْح 
امال ( وتو َعد الظَفرِ ) أ طَفَرِ التحاكم به ١‏ 21 لواف زث الخد 
جوْح » بل يُسْتَؤْفَى مِنْهُ جَمِيعٌ مَا تَقَوَرَ . 


م ّّ 
ع 50 


و2 34 عن تلتوين اشع قوم اذ ووو دون خالة 12 ( عا ازمر ل عَلَى اياف الْمَولَين ) فَعلَى الْوَلٍ »ْوَل وَعَلَى 


الثانى الثانى ١‏ 


يام ) مِنْ حين صَلبِهِ وَلَوْ مُلفقَةً . 


م 


6“ 


و 0# مير 


وَالطَاهِرٌ أنَّ اللّيَالى غَيْْ مُغْتَْرَه . 


نَعَمْ ‏ َدْخَلٌ اَن الْمتَسَطََانِ تا لام . لتوَكِْهَا عَكَئِهِمَا ما 
َيالٍ مع اليم َه عَلَى دُحولِهَا فى مَفْهُومها . 
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وَلَ النّهَارِ وَحَبَ إِنْرَالَُ عي الث مَعَ اخْيِمَالٍ اعْتَار ثَلَاثْ 


أَوْة ! 


( وَيثرَلَ ) بَغْد الََانّهِ أ َِلهَا ( وَيجَهَرُ ) بالل ء وَالْحَقُوطٍ » وَالَكفِين » إن ملت متا أذ 


( وَلَوْ تَقَدّمَ عَسْلَهُ وَكَفْئّهُ ) وَحَنُوطهُ قَبلَ مَوْتِهِ ( صُلَى عَلَِهِ ) بَعْدَ إنرَالِهِ (وَدُفِنَ ) . 


وَيُنْفِن )على تفنك تَقدِير اختوار تفي » أؤ وود مَرْتَِتهِ ( عَنْ به ) الى هُوَ بها إِلَى غَِرِهًا ( وَيُكتبُ إِلَى كل بد يَصِلُ لَه باْمنع 
ل ََتِهِ ) وَغَثِرِهَا 


الست ا اسورد ا برد َم النَفْىُ إِلَى أَنْ يَمُوتٌ ( وَيُمَْمٌ مِنْ دُُولٍ بلَادِ الوك فَإِنْ مكتُوة 1 الول 
فُوتلوا حَنَّى يُحْرجوةُ ) وَإِنْ كانُوا أَهْلَ ذمّهِ أو صُلح . 


(وَللّصٌ مارب ) يمغتى أ بكم الأمحارب فى أنه ( يجوز ده ) ولو لفل ( وََولَم نه إن الئل كات ) مه ( هدرًا) أما 
َو تمكن الَْاكم + ِنْهُ لخ يد ده د الْمَحَارِبٍ مُطْلَفَا وَإِنّمَا أطلِقّ عَلَئِِ اشم الْمُحَارِب تَبَعا لِإطْلّاقٍ النُصُوص . 


نَعَمْ لَوْ تَظاهَرَ بذَلِك فَهُوَ مُحَارِبٌ مُطَلقَا وَبذَلِك قَيِدَهُ الْمَصَنْفْ فى الدّرُوس . 
وَهوّ حَسَن . 


1ل طلكة )ابم :اقم اك ) عَلَى الْمطلوب نَفْسِهِ ( دَفْعَة إن أفكن ) متدرا فيما يندع به عَلَى الْأشهل فَالسهلٍ » فإ لم 
يَنْدَفغ إلا بَئِلِ فهَدَوَ ( وَإلَا ) يُمكنٌ دَفْعَهُ ( وَحَبَ الْهَرَبُ ). لِأنّهُ أَحَدُ أَقْرَادِ مَا يدقُمَ به عَنْ النَفْس الْوَاجبٌ حِفْطهَا . 


وَفْى نحكم عله النْسَ طَلبهُ لاد اريم فى ومجوب ذَفْعهِ مع الإمكانٍ . 
وَيفّهَمْ مِنْهُ أنّهُ لو فصر عَلَى طَلَبٍ الْمَالٍ َم يج دَفْعَهُوَِنْ جار . 
وََيأتى الْبخثُ فى ذَلْك كلو . 

(وَلَا بُفْطْعْ الْمُخيلِسُ ) 


وقو للق َأخدُ الال ِف مِنْعَِرِ الْحزٍ ( ولا الْمثَِيتُ ) وَهُوَ الى أده جهرا ورب مع ونه َي محارب ( وَل امال 
على ) أَحْدنٍ ( الَْمْوَالٍ بالؤسائل الْكاؤِيَهِ ) وَنَحوهَا (بَلْ يُعزّرُ كل وَاحَدٍ منهُع بما يراه احاكم ) لِنّهُ فغلٌ مُححوَمٌ لَمْ ينص الشَّارعَ 
عل ده 


6 
5 
6 
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وَكَدْ رَوَى أَبُو بَصِير عَنْ أَحَدِهِما عَلهِمَا السلا مِيرٌ الْمُؤْمِنِينَ عَلَِهِ السَلَامُ :لا قط فى الدَّغَارَهِ الْمُعْلَه دوهن حلي 


0 


وَلَكنْ أعَرَّرهُ وَفِى حَسئَهِ الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَدٍِدِ الله عليه السَلَامُ قَطمٌْ مَنْ أََددَ الْمَالٌ بالوَسَائَلٍ الْكَاذْيَهِ وَِنْ عَمَلَته عَلَيهِ الاج " 
وَحَمَلهَا الح َلَى قط حدًاء لإفَْادِو نه ارق » م ع أذ الزواية درك فل كلمو للشرقه ( كز بقع غيرة) أي أطة امن 
عَتَّى ذَهَبَ عَقْلهُ » عبنا أ لَِرَض ( أَؤْ سَقَى مُرْقدَا و ج جَنَى ) عَلَى الْمَََاولٍ بيه ( شَينًا ضَمِنَ ) مَا جنَهُ ( وَعُزَرَ) عَلَى فغله الْمَُرّم 
وَيُسْتَثنَى مِنْ َلك مَا لَْ استغملة للدوَاءِ فَإنَهُ جَائرٌ وت تََقْتُ علي لِمَكانٍ الصّررِ» أو يَكوثٌ قَدرًا ا يَضْمٌ باْمرّاج . 


(الفضل السَابِعُ - فى عُقَوبَاتٍ مُتَفرّقَ 


(الْمَصْل السَابعٌ - فى عُقَوبَاتٍ مُتَفَرَقَهِ ) 
( فَمنْهَا - إِثيَانٌ الْبَهِيمَهِ ) وَهِى ذَاتٌ الْأَرْيع مِنْ حَوَانِ الْبَرَوَالْبخر . 


وَََالَ الرجَاجُ : هى ذَاتٌ الوح الّتِى لا تَميرُ » سيت بذَّلِك لِذَلِك وَعَلَى الْأْوّلٍ فَالْحَكمُ مُحْمَصٌ بها قلا تعلق الْحكمُ ببالطير 


وَالسَمَك وَنَحْوهِما وَإِنْ رم الْفعْل » وَعَلَى الَانِى يَدْخَلُ وَالأصْلُ يَقْتضى الِاقَتِصَارَ على ما ف دقح قم وَالْفَوف يشهد له 


( ذا وَطَِ لاع الْحَاُِ بهم عُرَّوََطر تَمَهَا ) وَهوَ مها ين الوَطء لِمَاِهَا إن َم تكن ملكا لَاعِلٍ ( وَحَْم أكلهًا إن كان 
اكوك )ان منشرقة بالكل عَاده كالم التانِ ( وتلا ) الْمََجدٌة بعد الوط ء لا الْمَؤجو د حَالَتهُ » وَإِنْ كانَ حملا عَلَى الْأفوَى . 
وَفِى حكمه ما يَتَجدّدُ مِنْ الشّغْرء وَالضُوفٍ ء وَاللبّن » وَالْبتِض ( وَوَحَبَ ذَبْحهَا وَإِحْرَافهَا ) » لا لكؤنه عُقُوبَه لَهَاء بل إِمّا لحكمدٍ 
حَفِيَُ » أؤ مُبالََهَ فى إِخْمَائهَا تيدب إِذْ بُْتَمَل اشْتباه ليها َيِه لَوْلَا الإخراق بحل عَلَى بَغض الْوَجُوه . 


وَإِنْ كانت غير مَأْكُولَهِ ) أَطدكًاء أو عَادَهَوَالْعَرَضٌ الْأَهَمُ غَيْرهُ كالفيل » وَالْحَئِل » وَالْعَالٍ» وَالْحَمِير ( لَمْ تُذَْخ ) وَإِنْ حر لَحْمهَا 
َلَى الأقْوَى ( بَلْ تَخْرْحٌ مِنْ بَلَدِ الْوَاقِعهِ ) إِلَى عَيِرءِ كَرِيبًا كانَ أَم بَعِيدًا عَلَى الْقَورٍ . 


قبل : يرط بعد ابد بحي لا طهر فيه بها عا » وََاهِر اليل بَدلَ عل َو عَادتْ بَغْد الإخحراج إلى دغل لم يَجثٍ 
إخرضيا لمق الِامْيَالٍ ( وَتَُاعٌ ) بعد إِخرَاجها » أَوْ قبلَهُ إنْ لَم ينَافٍ الْمَوريّة ما تعدا » أَْ للا ير قَاِلَهَا بهَاء أو مَالِكَها . 


( وَفِى الصَّدَقَهِ به ) أئْ 


لمن الى بي بيعت به » الّْمَ ذُلُولَ عَلَيِه بالبيع » عَنْ الماك إِنْ ْ كدان هو الال » وإِلَاعَنْ الَْادلٍ ( أو عاد على الام ) وهو 
لايك ؛ لِكؤنه غَارمًا لِِيمَهِ » أَؤْ الَْاعِلٍ » لكؤنه غَارِما لِنّمَن ( وَجِهَانِ ) بَلْ قَوْلَانِ وَوَجْهُ الَْوَلِ كن لِك عُقُوبَهُ عَلَى الْجنَابَه 
فلو أعِيدَ لَه الَّمَنُ ل تَخْضل العقُوبَهُ » وَلتَكُونَ الصَدَقَُ مُكَفْه ذه . 
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وَفِيِهِ نَظرٌ أن الْعَقُوبَه ذلك غير فق »بل الطَاهُِ لاا لتغليل بتعا فى لحار فى بلدا ” تَعْرَفٌ فيه كئ لَا يُعَيّرَ بها وَعُقُوبَه 
لْمَاعمل حاص لَه والفتوي» كلذك مُتَوَقَُ عَلَى التّوْبه وَهىَ كافيَةٌ وَوَحَْهُ الَانى أَضَاله بَقَاءِ الملك عَلَى مَالِهِ » وَالْبَرَاءَهُ مِنْ 
وُجُوب الصَّدَقَه . 

وَالَحْبَارٌ حَاليةٌ عَنْ تَغيين مَا يَضْنْعٌ به » وَكذًا عِبَارَهُ جَمَاعَهِ مِنْ الْأضْحَاب . 

م إِنْ كات الْفَاعِلُ هُوَ الماك قَالَاّضلُ فِى مَحَلهِ , وَإِنْ كانَ غَيرهُ فَالظَاهِرٌ أنَّ تَغْرِيمَهُ الْقِيمَه يُوجبٌ مِلكة لها وَإلَا لَبِق املك 


بعَيِر مَالِكِ , أَؤْ جَمَءَ 


للمَاِك بَئْنَ العّض وَالْمَعوّض وَهُوَ غَيْرُ جَائر . 


500 اه ل )م | هه الور عد الاعحر 1 00 0 ع نير 0 2 0ل ا ا يننا #لد بيع ع هاء 2 ا 
وَفِى بَعْض الرَّوَايَاتِ ثُمَنْهَا كمَاعَبرَ المْصَ نف وَهَوَ عِوَّض المُثمّن المُفتضدى لتبوت مُعَاوَضِهٍ وَهَوَ السّرٌّ فى تخصةيص المُصَنفٍ 
لِهَذِهِ الْعبَارَه . 


تن ل 5 01 ا 
وَفى بَعغض الرّوَائَاتِ قَيمتهًا وَهىَ أيَضاعِوّض 
وعدا هو الأخود 


دان 


إنْ كان بمِشْدَارٍ ما عَمه مالك أذ أنْقص فَالْحكم اهدح ولو كات أذ فَمفْتضَى الْمُعَاوَضَهِ أن الرّيَادَهَ لَه لاش يتَلرَّامِهَا انتَقَالَ 
الْملْك إِلَى الْعَارِم كا يكونٌ النْفْصَانٌ عَلَيه » وَيَحْمَملٌ دَفْعَهَا إِلَى الْمَالِك » ِو 


واكواك يلكة ونه أغفطة 000000 


1 


زَادَتُ قِيِمَنَه 
نَتْ لَه لِعَدَم تَحَمَقٍ الَاقِل لِلَمِلَكٍ , وَِأنَّ نات الزّيَدَهِ لَفَاعِلٍ كرام وَنَفَّْ لا يَلِيفَانِ بحَالهِ . 


وَفِى الْمَشَأَلَهِ اخد عورال تالت روفو الطيدقة بالرَائدٍ عَمَا عَم وَإنْ لَمْ نُوجبهوا فى الْأَضْه لي لِانْتَقَالِهَا عَنْ ملك الْمَالِك بأَخحَذٍ العوّض » 
وَعَدَمُ انْتقَلَِا إلَى ملك الْمَاعِلٍ لعَدَم ويجَودٍ سَببٍ َال » وَرَةُ ما غَرِع َيِه ا يَفْعَضِى ملك الزيَاده . 


فَتتَعَينُ ؟ العيدقه: 


وَيَدُلَ عَلَّى عَدَّم مِلَكهما عَم اغتبار إِذْنِهمَا فى الب 


7 


وَيَض جف باش يلرام بَعَاءَ الْمِلْك بلا مَالِكِ ‏ وَأْضَا 5 َحَمَقِهِ فى الْجمْلَهِ وَإِنْ لَمْ بد ين » وَعَدَمٌ اشيدَانهمَا بكم 


الشّارِع ل يَنَافَى الك كما فى كثير ب مَوَاردِ المقاوضات 
تَْدِير انْتقَالَِا إلى الْمَاعِلٍ َف وَفْتِ الِانْتقَالٍ وَجْهَان . 


ع دنا : أنه مود الْفل , لِأنه | لسّمَبٌ النَاهٌّ فى الْعْوْم فيكونٌ هُوَ النَاقِلَ , وَلاِْتَار قِيمَتِها من افا لكوه رونت دَفْع العوض 
لِتَحَفَقَ به الْمُعَاوَضَهُ الْإِجْبَارِيه . 


طهر الَائدَُ يها لوي كب دفع الْوض . 
فَعَلى الْأوّلِ يتكونٌ مِنْ مَالٍ الْمَاعِل » وَعَلَى الثَانِى مِنْ مَالٍ الْمَالِكِ . 


وَفِيمَا جَنى عَلَيهَا لَه ؛ فَالَْسُ لِلْمَاعِلٍ عَلَى الَْوَّلِ , وَلِلْمَاِتِ عَلَى الَانِى . 


د دَفْع وض إلى رَمَنِ ابيع فى خَيرٍالَدِ وشا وتَمَاَهَا لقال إن قلا كه دف الْوض ‏ كذ تَمَُّا قبل الع وَإِنّه عليه 
على كل بعال 


وَامرَ بايغ الْعَاِلٍ عَنْ الطفْلٍ وَالْمخُونِ اي تعلق هما جمِيعٌ هد الأخكام وَإِنْ تعلق بهم بَْضّها . 
أمًا التَْريم فَالطَاِرُ تَعَلقَهُ بِمَطَلَقٍ الذّكر كما سَلَفَ وَأَمَا 


وو امو ون لوس او او ل 2 اما 235 ل قد ب وا مر 21 
الحَد فَينْتَفى عَنْ عر الشكلفٍ وَإِنْ أَدْبَ ء وَيَلرَمُ مِنْ تخريمهًا : وجُوبُ إتلافهَا , لتلا تَسْمَبةَ كما هُوَ الحكمة فيه فيش تَوى فيه الجَمِيعٌ 
ل 


و اع لخمااو راك وخر لوي زو كل القدوير أن الحكم م مُعَلَقّ فى النُصُوص عَلَى فِغْل الوجلٍ » وَطَاهِرٌ الْمتوَى 


يُوَافِقَةُ . 
وَأمًا الْمَجنُونُفَِنَّ الَجلَ وَل وَالتقييدُ بالبالغ الْحاقِلٍ يُخْرِجه 


وَلَعَلٌَ افْيرَانَ ال فى الْنضْ وص الْمُعبَر فيك بالرّجلي با بِالْحدَدٌ قَريئهُ إرَادَهِ الْمكلّفٍ فَيخْد بِخْرْح الْمَجْنُونٌ وه 1 اخ فعا درف مها 
حال الَْصْلّ عَلَى مؤْضع القن . 


أمَا وَطْءْ الْحبْتَى قلا يتعلْقْ به كم وَهُوَوَارِدٌ عَلَى تَغبِير الْمُصَنّفٍِ - فيا سبق - الْخحكم بالنخريم عَلَى وَطْءِ الْإْانٍ . 
وَل َوْقَ فى الْمَؤْطْوءٍ بَئِنّ الذّكر وَالَننَى » وََا بَينَ وَطءٍ الْمَبّل وَالدَبْر . 
وَلَوْ انُككس الْحَكمُ بأنْ كان الْآدَمِيٌ هُوَ الْمَوْطوءٌ قنَا تَخْريم لِلْقَاعِل وَلَا غَِرهِ مِنْ الأخكام ‏ لِلْأضل . 


وَحَِتُ ببشكم يتخريم مؤطوء لصفل وَالْمَجْنُونِ يَلْرَمهُم ا قِبِمَيّه ؛ لِأنَّهُ مله الْإِثلَافٍ , وَحكمة غير مُخْتصٌ بالْمَكلْفٍ فَإِنْ كان لَهُمَا 
مَالَ » وَإنَا نبا به بَعدَ الْيسَار . 


وَلَوْ كان الْمَفُْصُودٌ مِنْهُ الظهْرَ قَلَا سَيْءَ عَلَِهِمَاء إلا أنْ يُوجب نَقْصَ الْقِيِمَهِ ؛ لتخريم لخمه ء أو لِعَِره فيَلرَمُهُمَا اش 


وَلَوْ كان الْوَاطِىٌ بَالِا وبي فى غَِرِالْبِلّدِ َِِر الَْلِم بلحل فَعَلِمَ َمِل قويًا جَوَارُ مشخ مع استلراِه نَقْضَ 


ٍِ 00 م ءا ل 
الْقيمَهِ بالنشبه إلى العَالِم » لانه حينئلٍ عَيْبٌ . 


( وَالَعِْيرٌ ) الَبتَ علَى الَْاعِلٍ ( مؤكول إلَى نَْر امام َل الصَلَامُ ) أو مَنْ قم مَقَامَهُ كما فى كل ” تَغزير لا تقَدِيرَ 


لَه شَدْعَا وَقَدُ وَرَدَ مُطلقًا فى كثير مِنْ الأخْبار . 


(وَقِيِلَ ) وَالْقَائِلُ النّوِحٌ : إِنَّ كَدْرَهُ ( حَمْسَة وَعِشْرُونَ سَوْطًا ) لِحَسمَهِ عَدِد د الله بن مَانٍ عَنْ أبى عد اللَِّ عله الصَلَامُ» وَرِوَايَه 
إِسْحاقَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ اْكاظم عَلَهِ الصَلَامُ » وَاْحَسَنِ : بن حَالِدٍ عَنْ الرّضًا عَلَيِهِ الصّلَامُ . 


(وقبل )++ د ( كمال اد ) ماق ده د ازأنى » لص بعد أبى بير عن أبى عبد ال ليه اشم فى وبل أتى تهبعة َع 
ل" 5 


( وَقِيلَ الْقثْلُ ) لِصَحِبحه ميل : بن دراج عَنْ أبى عَبِدٍ الل عل الام فى رَجلٍ أنَى بهم َال : يقَكلَ . 


وَجَمَعَ الح فى الاشبصار بَِنَ رده حمر يمل اتير عَلَى ما إِذَا كان الْفْغلٌ دُونَ الإيكاج » وَالْحِدٌ إِذَا ولد ارا ا 
الوَّجْمْ او الفكل :إن كان تع نار رالعاند ذالم يكن مخض ناء وَبفلٍ أخوار لفل عَلَى ما إِذَا َو نه الفغل ثاثا مع محلل 
اتير لِمَا رُوىَ مِنْ قَثْل أضححاب الْكبائر مُطَلًَا ذا أقيم عليه الْحَدٌ مَرَئين وَالنَغْزِيرُ يُطلَقُ عَلَِهِ الحَد . 


لكن يَبِقّى عَلَّى الثَّانِى عَحَِدْ الْحَدَّ مُنَافبًا للتّغزير بمَا دُوتَهُ . 


يت ) هَذًا الْفِغْلَ ( سَّهَادَِ عَذَلَين » وَبالإفْرَار مرَهَ ؛ فى جميع الأخكام ( إِنْ كانّث الدَّابَهُ لَهُ ). لِعُمُوم إِقْرَارِ الْعَلَاء عَلَى أَنْفْسِهِمْ 


َيتِقّى غَيرْهُ » ( وَِلَا ) تكن الدَابَه لَه ( ف ) الثَابتٌ بالِْقْرَارٍ مُطَلَهَا ( التَعْزِيرٌ ) حَاصّهٌ دُونَ عَرهِ مِنْ الأخكام الْمَذّْكورَه ء لِأنَهُ إْرَارٌ فى 
حَقَ الْعيِرِ قا يُْمٌَ ( إلا أَنْ يُصَدَّقَهُ امالك ) ثبت بَاقى الأخكام ء لِرَوَالٍ الْمَانع 


مِنْ نُقُوذِهِ حِيتَئِذٍ هَذا بسب الطَاهِر . 

ما فى نَفُْس لْأَمْر فَِنْ كَانَتْ لَه » مَل يَجِبُ عَلَيِهِ فغيل ما ذَكرَ مِنْ الذَّدْيح وَالِْحْرَاقٍ ؟ : الطَاهِرٌ دَلِكء لِقَولِهِْ عََيِهمْ السَلَامُ فى 
الرُوَايَِ السَابِقَهِ : إنْ كانت الْبَهِيمَهُ لماعل بت : ' 

ذا ما رق بالا وَكَم ينتفع 

يي 00 

أَعْوَدُهُمَا الْعَدَم» للأَصْلٍ , وَعَدَ م َل اللُصُوص عَلَيهِ ‏ وَلِِيلٍ أن ِِعها حارج لحف حبرا 

وَهُوَ مَحْفِىٌ هنا . 

وَلَو كانت لِعَرِِ قَهل بت عليه الُومُ وَيَجبُ عَليهِ وَل إِلَى ِثلَافٍ الْمَأكُولَه بذ الْمَالِك وَلَوْ بالشّراءِ مه : الطَاهِرٌ الْعَدمْ. 

عَم لَوْ صَارَتْ مِلْكهُ وَجه من الْوَّجُوهِ وَجَبَ عَليهِ إِثَافُ الْمَأْكوله . لتخريمهَا فى كفس الم . 


وَفِى ووب كوْنِهِ بالذبح ثم الإخرّاقِ وَجَهُ قَوىٌ . وَلَْلَم تَنتقِل إلى ملكه لكنْ ذَبَحَهَا المَالِك , أؤ غَيْرُهُ لم يَحِل لِلْفَاعْلٍ الأكل مِنْ 


وَكذا القؤل فِى نَسْلِهَاء وَليَنِهَا » وَنَحْوهِ . 


(و هقط لان انك )1 كانولة املا 


5-8 2 
هو - 


الت وان در اي نددكنا أنه ( حلط تلظ علي النقوية ) يما جراة العاكم ( إلا أن تكوق) المؤطومة ١‏ 
َوْجنَهُ ٠»‏ أذ أمَته الله ل( يعر ) حَاصَه » لقخر يم وَطْيِهَا» ولَا َم الا ذل َخْرْخ بالّْمَؤتِ عَنْ الزَوْجيهِ وَمِنْ نَم جارَ 


و 


اه ض 
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وَيَتُ ) هذا الغ ( عه ) شَهُود ذكورٍ عَلَى الْأفوَى ) كالرْنَا وَاللَوَاطٍ» بِأنّهُ نا وَوَاط فى الْجَمْلَهِ» بَلْ أَفْحش فَيتَنولهُ عُمُومُ 


أدله توف قوق على الأذيق: 


قبل : يبت بش هاده ع دين ' نه شَْهَادَة عَلَى فِغلٍ وَاحبٍ يو جب ع دًا وَاحِدّا كوَطْءِ الْبهِيمَهِ » بِخِلَافٍ ازا وَاللوَاطٍ بِالْحَيٌ فَإنَّه 
يُوجبٌ دين فَاغْمرَ فيه لَه :أنه َهَادَةٌ على اثتين 


ا م يل 


وَفِه تَطَوٌ » لِانْتِقَاضِهِ بِالْوَطءٍ الْاكرَاهِيٌ وا نا بالْمَجنُونَهِ فَإِنّهُ كذَّلِكك َع اشْيِراطِ الْرْبَعَهِ إِجْمَاكًا . 


ا ل ل ل الرْنَا عَلَى الْرْبَعَهِ » وَالْمَئْلُ عَلَى 


وَالِْقْوَارُ فَوحٌ الشََّادَهِ فَحدِتٌ اعْتَيونًا الْأْبَعَة يقت بها ( فاه أي مَرَاتِ ) بشَّرَائِطَهَا السَابِقَهِ وَمَنْ اكتف بالشَّاِدَيْن اكتَقَى 
اهار رهن 


و 


وَحَِتٌ ألْحمنا الْمئِت بِالْحَي كما بثيِتٌ مهاده النسَاءِ فى الزّنَا بالْحيد بيت عت هُنا على الْأفوَى . لِلْعُمُوم مع احتمال الْعَدَم لهام اشع 
ل رت 


(وَمِنْهَا - الِاسْتِمَْاءٌ ) 


َو استِدْعَاء إخرَاج الْمَِئ ( بايد ) أئ بد الْمستغنى ( وَهُوَ ) حرام ( يُوجب العِيرَ) ما يراه التحاكم َو تعَاَى : ( وَالْذِينَ مع 
ُُِوجهم حَافِظُوت إن علَى أَرْوَاجهم | إلى قَوْلِه : [كَمَنْ ابْعَى وَرَاء ذلك فَأُولَِك مُمْ الْعَادُونَ ) وَهَذَا الْْغْلُ مِمَا وَرَاءَ ذَلْكَ ل 


- 


و 


وَعَنْ البنَ صَلَّى الله عَلَِِ وَآلِهِ أنه لَعَنَ الت/كح كَقّهُ 1 . 
وَفِى مَعْنَى الْيَدِ إِخْرَاجهُ بِعَثِرِهَا مِنْ جَوَارِجِه . 


وَعْئِرها مِمًّا عََدًا الزّوْجَهَ » وَالمَمْاوكه وَفِى تخريمه بد زَوْجَتِهِ وَمَمْلوكته الْمُحَللهِ له وَجْهَانٍ مِنْ وجوه المُقتضدى للتخريم وَهْوَ 


إراج المي ؛ 


وَنَضْبِيعَهُ بَِير الْجمَاع . 

وَبهِ قط الْعَلَامَةُ فى التَذّْكرَِ . 

وَمَنْ مت كؤْنَ كك هُوَ الْمفتضِى . وَعَدَمْ تََاولٍ اليه وَالحمِرِله» إذْ لم تَخصٌ حِفْظ المج فى الزّوْجَهِ » وَمِلْك المي بالجماع 
يناو مَل الترَاع 


وَفِى تَعدّى التَحْري بم إِلَى عَِرِ أَْدِهمَا مِنْ بَدَنهمَا عور الْجمَاع احْتِمالٌ وَأَوْلَى بِالْجَوَاز هنا لَو قِيل به» ؟ َم لَِهُ َربٌ مِنْ الاش يفتاع ١‏ 
ور ) سد ضَ ِيضٍ عَنْ أَبى حَعفرٍ وأبِى عَبدٍاللِّ لما للم (أَنَّ عَلًِا علَيِِ الصلَامُ ضَرَبَ يِدَهُ ) أ يَدَ وَجُلٍ امْتَمْنَى بيده 


لو 


- 
عه عمم 


فى الى عبت بكر إِلَى أن أَنْرَلَ ( عَتَّى اخْمَرّثْ ) يَدّهُ مِنْ الضَّرْبٍ ( وَزَوَجَهُ مِنْ بيت الْمَالٍِ ) وَهُوَ مَعْ مَا فى مَرِنَدِهِ حكم فى 
واققه فخفوظةه ها 113 اث ذلكه تقريدة تطلناء 


- دن 
- 


ا ل ا 2 2 
ذلك فَهُوَ ضعيه » لما ذكوناة . 


وَمِنْهَا - الِارْتَدَادٌ . 


2 


وَعُوَ الَف د اش عَادَنَا | مما بوي الَيانَ ) وَالْكفْر يَكُونٌ بيه » وَبقَوْلٍ كفْر » وَفِعلٍ مُكَفْرِ فَاَلُ العَْمَ علَى الْكفْر وَلَوْ نى 


وَقْتِ ار 


9 


: 
وَفِى مكمه التَرَدْدُ فيه . 


وَالنَانَى كف الصَاتع لفْطاء أذ الرسلٍ » وَنَكدِيبٍ وَسُولٍ » وتخيير وم بالإجتراع كالرنا» وَعَكْسَهُ كالك اح . وَتَفْ ووب 
0 عليه كر كق دهن الصَلوَات امسن ؛ وَعَكسَهُ كووب صَلَاء سَادِسَهِ يَؤْمِيه 


وَالضابط إِنْكارٌ مَا عَلِمَ مِنْ الدّين ضَرُورَةٌ . 


ؤَ اغْتِقَادًا » أؤْ اسْتَهْرَاءَ حملا عَلَّى الظاهر 


أ 


وَلا فؤق فى القَوْلٍ بَيْنَ وُقوعه عِنَادًا » 


وفك فون انهه ل الأز وفيت قث د ِعْتَقَدُّهَا مِنْ غَير لَفْظٍِ . 


وَالنَالِتَ مَا تَعمّدَهُ اسْتهْرَاءَ صَرِيححا بالدّين » أؤ جُحُودًا لَهُ كإلْقَاءِ مُضحَفٍ ء أؤ بَعْضِه فِى قَاذُورَءٍ قَصْدَاء أ 


ه يام 0 


2 


وَيُعْتَرُ فيمَا َالَف الْإِجْمَاعَ : كوْنهُ مِمّا | بت كاه فى دين الْإِشلَام ضَرُورَة» كما ذكر لَِفَءِ كثير من الْإجمَاعَِاتٍ علَى الْآحادٍ , 


: 


1١ 


0 الك عقن وو التفلميق كلا يكو الفكالق :ون قماله حلاف ه وَإِنْ كان نَادِرًا . 
وَقَدُ تلفت عِبَارَاتُ لأَمْحَاب وَغَيرهِمْ فى كردا السّوط او د يا على الا لطا الخو ار سور لو الباق 
كزنة وهو َوه »وقد يف نح - وجمة الله - الك , بِكفْرٍ مُث مَحِلّ مَا خَالَفَ إِجْمَاعَنَا خَاصَّهُ كما تقد َْلهُ عَنهُ فى باب 


الَِمَهِوَهُوَنَادِرٌ وى حكم الصّنم ما يقْصَدُ بَقُصَدٌ به الْعبَادَهُ مود لَهُ . 
ا ار و ا ار 


َل بِدْعَهٌ قَبحَهَ وَإِنْ اسْتّحَقّ م لَّ النَْظِيمَ 


3 


بر هذا الع ؛ لأنَّ ال الى لم ينصِتِ الشجوة تَعظيما لَِرِ . 


ره 2 هوه 


ار لا ناض بره » اشام لِقَولِهِ صَلَى الله عله وَآلهِ ا عن كدلو كاتلو ةصيه لكين 
ل ار ا لمعم ارس نو ع محمد صَلَى الل عله وَآلِِ بَغدَ لاه قلا و بَهَ لَه » وَقَدْ 
وجب قله » وبَئت نه امأ وَيقَم ما كل ولد" وَرَوَى عفار لز الكادي علو العام كإل.: "كر مول ف تن 


1-2 يه 


لَه وكَدَّبَهُ إن دَمَهُ باح لكل مَنْ 


ا 


ءٍُ 


اتدٌ َنْ الْإشلام وَجحَدَ مُحمَدًا صَلَّى الله عل وَآلِه تيو 0 


سَمِعَ ذلك مِنْهُ » وَامْرَأنهُبَائِهُ مِنّْه يوْمَ ادتَدٌ قلا تَفْربهُ » وَيقَسَمُ مَالَهُ عَلَى وَرَلَيه وَتَغْتَدٌ امرَأنه عِدّه الْمَْقَى عَنْهَازََها» وعَلّى الْإِمَام 
أَنْ بَفْملَهُ ولا يَسَْتيبَهُ " ( وَلَا قبل تَوْبته ) طَاهِرًا لما ذَّكزناة » لماع قيتع قله مُطلقا. 


وَفى قَبُولِهَا بَاطِنَا قؤل قوى . 
َدَرًا مِنْ تَكليضٍ ما لَا باق لو كان مُكلمًا بالإسْلام » أو خُرُوجهُ عَنْ التَكلِيضٍ ما وام عا كامِل الْعقْلٍ. 
وَمُوَ َال بِالْإجمَاع . 


وَحِِنَتذٍ فلو ل يطلغ أع د عَلَيِهِ » أؤ لغ يَقََدِرْ عَلَى قَْلِهِ » أو تَأحَرَ قثْلهُ بِوَجْهِ وَنَاب قبلَتْ تَوْبَتهُ فيا بَيَهُ وََيْنَ الله تَعَالَى » وَصَ ححتْ 
عِبَادَانَُ وَمُعَامَلائهُ » وَطَهُرَرَدَنهُ » وَلَا يَعُودُ مَالَهٌ وَرَوْجَنَهُ لَه ذلك عَمَلا باِاشتط حاب . وَلكِنْ يَصحُ لَهُ تَجَدِيدٌ الْعَصْدٍ عَلَيِهَا بَعدَ 
الْعِدَّهِ » وَفِى جَوَازهِ فيهَا وَحَْهٌ » كما يجوز للزَّوْج الْعَقْدٌ عَلى الْمَعْتَدَّهِ ء 

وَبِالْجمْلَه ف 5 بفْْصَرُ فى الأخكام بَغْدَ ” تَؤْينِهِ عَلى 

الْمُور الَّلائّهِ ى حَمَهِ , وَحَقَّ غَيْرِهِ وَهَرِدًا أمْرٌ آخَرَ وَرَاء الْمبَولٍ بَاطِنًا ( وَتبِينٌ مِْهُ رَوْجَتْهُ » وَتَغْتَد لِلََقَاِ ) وَإِنْ لَمْ يَدْخلَ عَلَى الْأُصَحٌ 


ا تَقَدّمَ ( وَتُورَتُ 2 4 المققوةة سنال اكور بق تدا ديُونهِ ) السّابقَهِ عَلَيِهَا ( وَإِنْ كان عَيًا بَاقيَا ) » لِأنّهُ ى كم الْمَيّتِ 
وَهَلّ يَلِحَقَه ياقى أَخكايِه من إِنَاذِوصَايه لابق عَلَى الركه» وعدم كبولِهِ اَمَك بَعْدَهَا تَطر م ِنْ مَُاوَاتهِ له فى الأخكام » وَكَؤنه 


عا وََا يمن مُسَاوَاتهِ ايت فى مله مِن الْأخكام لاق به مُطلًا. 


وَلَوْ أَدْخَلَنَا الْمَتَحِدَّدَ فى مِلْكهِ كالاختطاب وَالِاحْتِنَ اش ضَارَ إْنّاء وَعَلَى مَرِدًا لما يَنْقَطْعٌ إِرْنَهُ ما دَامَ يا وَهْوَ بَعِِدٌ وَمَعَهُ قَفَى 
اختصاص 


- 


- عر 


ع 7 


وَارِبْهِ عِنْدَ ارْتِدَ اده به أ وَعِنْدَ اللَكسّب وَجَهَانِ وَيُعْثَبرُ فى تب 2 َحََقٍ الارْيَدَادِ اللو . وَالْعَقْلَ » وَالِاخْتتارٌ . 
(وَلَا كم لِارْتِدَادٍ الصَّبِىّ » وَالْمَجْنُونِ » وَالْمُكِرَهِ ) 


كن يُوَدّب الوَلَانِوَالسَكرَاكُ فى حكم الْمَنونٍ قلا يَرْمَدٌ بتَلفْظِهِ ع الت بكلِمهِ الْكفْر » أَوْ مله مَا يُوجبَهُ » كمَا لا بُحَكُمُ بإسٍلَامه 
بكلِمهِ السام لَو كان كافِرا َلاق بمالصّاحِى فِى وُجُوبٍ قَضَاءِ الْعبَادَاتِ لَا يُوجِبُ إِلْحَاقهُ به مُطلَقَا م مع الِْلْم بروَالٍ عَفِِْالرَافِع 
ِلخِطاب . 


وَكذًا لا محكم لِردٌه الْغَالِ , وَالعَاِلٍ ‏ وَالسَاحِى » وَالنَائِم » وَمَنْ رَقََ الْعَضَك قط ده وَتفل ذخوى .ذلك كله 3ك ذا الْكْرَاه م 


الْمَرِينَهِ كالأشر 


2 


وَفِى قَبُولٍ دَعْوَى عَدَّمِ الْمَصْدٍ إِلَى مَذُلُولٍ اللَفْظِ مَعْ تَحَمَقٍ قي الْكَمَالٍ نَطَرٌ مِنْ الشَمِهَهِ الدَّارِئَهِ للُحدٌ » وَكَوْنِهِ خَلَافٌ الظَاهِر . 


(وَيُشْتَتَاتُ ) الْمْوْتَدٌ 


( إن كان 1زداذة :كن كثر ) املع ( فنإن كنات 


طَرِيقٍ ضَعِيضٍ . 


» وَمُرْدّهُ الِاسيَابَهِ تََائَهُ أنّام فى فى الْمَوْوىٌ ) عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِه السّلَام 


0 


وَاقْوَى تَحْدِيدُهَا بِما يُؤْمل مَعَهُ عَوْدُهُ بقل بَعْدَ اليِأس مِنْهُ وَإِنْ كانَ مِنْ سَاعَيِهِ . 


نَهَ نام أَوْلَى وَحاء لَعَودّته 


سي 


0 - 
وَحَمّْلا للخبّر على الِاسْتخّاب . 


- 
2 ع 


(3) الْموْئَدٌ عَنْ ملو ( لا يَزُول ملكة عَنْ أموالِهِ إلا بمؤته ) ولو بقَئلِِ كن يُحتبر عَلَهِهِ نفس الرد عَنْ الَصَوفٍ فبكا قودْخل فى 
ملكه مَا يت دَّدُ وَيَتَعَلْق به الْحَجِرٌ وَيُنْمَقْ َ عَلَِ مهما دام عا( و ) كذًا (لَا) تَرُولٌ ( عِطِعهُ ناح إِنَّبَائِِ على الف بَعدَ روج 


الْعِدَّهِ ) الى تَعْتَدُهَا رَوْجَنهُ مِنْ جين ردَّتِهِ ( وَهِى عِدَّهُ الطَلَاقٍ ) فَِنْ حَرَحَتٌ وَلَمَا يَْجعْ بَانَتْ مِنْهُ ( وَتُوَدّى تَفَقَه وَاجب اللَقَفَّه ) 


0 


ا و مسي ا ور ل ملكا ور كهما(السقلفون 
يتالكا اعتدام ون تنه ووز اوفك ) ازا واو ادن نا قَالَِمَا ام ) وَنَا يَرِنّهُمَا الْكافرٌ مُطَلََ ؛ لأَنّهُمَا موه فَوْقَ 


و وَدُونَ الفقلة:: 
(وَالْموْأَه لا فل وَإِنْ كانت ) 


رِدَّنْهَا (عَنْ فطروء بل 5: نخس انها » ون وَبُ وتات الصَلَوَاتِ ) حصب ما يراه واكم ( ون 1-0 ) فى الهس ( فى أَسْوَأ 
ال ا 


وحن فال ابن الث » يعت ف اتا د يون الْحَمَبٌ حَقِيقة فى عَاوتِهَا صَالِحًاء بلس يُفْعل با لِك كله ( إلى أن 
ثرت أز تقوك ) تحرص العله َنْ أبى عَدِدٍ اللَِّعَليِ ادام وغَرِعا فى الْمَرئَدِّ عَنْ الْإسَْامٍ َالَ عل صلم : 0 
تق شتَحْدَمُ خدْمَهُ يده » تمت عَنْ الام وَالسَّرَابِ نا مَا بُمْسك تَفْسَهَاء وَتُلمِسُ عق الثّيِاب » وَتُضْرَبُ عَلَى الصَّلَوَاتِ ' 'وَفى 


حبر آخَرَ عَنْهُعَلَِِ السَلَام " المأ ستناب فَنْ كاب » وَإِنَا حبست فى الجن وَأَضِرَ يها ' ' وَلَاقَقَ فيا بَينَ الْطرِيهِ وَالْمليه. 


ين 
وَأَنَّ | . 


وَفِى إِلْاقٍ الْحُتَى بالرّجل » أَؤ بالْمَأءِ وَجهَانِ تَقَدّمَا فى الإرْثْ وَأَنَّالَْظْهَرَ إِلْحَافَه المأ . 


(وَلَوْ تَكوّرَ الارْتِدَادٌ ) 


- 7 
ع 7 


وَالِاسْتَِابَُ مِنْ الْمَلِيَ ( قُيِلَ فى الرَابِعَهِ ) . أَوْ النَلِّهِ عَلَى الْحلافٍ السَابقٍ » لِأَنَّ الْكفر بالل تَعَالَى أكير الكبائر . 


م 


موا ار 
قَ ذ فت أن أ 


صْحَابَ الْكبائِر يَفْتَُونَ فى الال » وَلَا نص هنا 


بالْخُصُوص . وَالِإختباطً فى الدّمَاءِ ََْضِى قَثْلهُ فى الرَابِعه . 


- 3 0 


( وَنَوْبَنَه لْإفرَارٌ ما أنكرة ) فإِنْ كان الْإنْكارٌ لله » وَلِلوَسُولٍ فَإِسكَامَهُ بالشَّهَادَئين ولا يُْتََط الرَى مِنْ غير الام وَإِنْ كان آكدّء 
إن كان مقكا بها تتكرا فو مويه ص لى الله عليه و ا 92 


ريض عُلِم تبوتّهرا مِنْ الدَّينٍ ضَ رُورَ قَنَْتهُاإَْارُ بوتا علَى وَجهها ‏ وَلَوْ كانَ باشرجِخَالٍ مُحَرّم فَاعْيقَادُ تخريمه مع إِظَهَاره إن 
كان أَظْهَرَ الِاسْتخكَالَ . 


وَعَكدً ( وَل تَكفي كاكرف دام كاز مسقا إن عدت هَاء لِأنَّ فِغْلَّهًا أعَمّ مِنْ اغْتِقَادٍ وُجُوبهًا قَلَا يدل عَلَيِهِ وَإِنْ كان 
كُنَرهُ ينعن الالوعفه » أو الؤساله ونيم مهد ا ال ا 0 


2 جُرْؤْهَاء بِخلَافٍ قَوْلِهَا مُتْفَرِدَه» ِأنّهَا مَوضُوعَة شَرْ 


(وَلوْ جَنّ بَعْدَ ردّته ) عَنْ مله 


- 


لَم يُقكَلُ ) مَا دَامَ مَجُِوًا » أن كته م مَشْرُوط بامْيَاعِهِ مِنْ الوب وَلَا محكم لاميتاع الْمَخْتُو 0 ن» أما لو كان عَنْ فطْرَهِ قتِلّ مُطَلَقًا . 


( وَلَا بَصِحٌ لَهُ تَرُويجٌ ابه ) الْموَلَى عَلَتِهَاء بل مُطلَقُ وَلَدِه ؛ لِأنهُ مخجورٌ عَلَيِهِ فى نَفْسِهِ . 


لا يت ولَاَتهُ عَلَى غَثْرهِ » وَأَنّهُ كاذه فر وَولَايَُ الكافر مَسْلُوبَهُ ‏ عَنْ الْمْشَا 


2 


- 


مْ كافْرَةَ » لِمَا ذكرَ فى البنْتِ . وَاسْتَمَرَبَ فى التخرير بَقَاءَ وايّته عَلئِهَا مُطلفا مَعَ جَرْمِهِ فى 


: 
لَأْمَهُ أ 


( قل : وَلَا أمته ) مش لممَهُ كانت الْأْمَهُ 
الْمَوَاعِدِ برَوَاِهَا كالوَلَد . 


(وَمِنْهَا - الدَّفَاعٌ عَنْ انس وَالْعَالَ 0 ( 


م 


ل ا الْعَجِرْ يَجبٌ الْهَرَبُ مَعَ ع الإمكانء أمَا ما الدَّفَاحُ عَنْ ا الّمَالٍ قلَايَحِتُ 
إليه . 


ع عملا 


6 
حسام 


مَعْ اضطرَارِهٍ 


َكَدًا يوز ادك عن عر من ذكر مع ادر واب وبجوبة مع الموور درط العلافة 201 ُعْتَهِدًا ) فى الدَّفاع مُطلَما (عَلَى 
الَسْهَلٍ ) َالَسْهَلٍ كالصّياح ثم الْخِضَام » نم الضّوْبٍ ء كُمْ الوح » كُمْ التَغطيل » ثُمْ الَدْفِيٍ . 


( َم الْمَدْفُوع هَدَرٌ حيِتٌ يَتَوَقَفْ » الدَّكَاحُ عَلَى قَثْلِهِ » وَكدًا ما يَتْلْفْ مِنْ مَالِهِ ذا لم يُمْكنْ بِدُونه . 
( وَلَوْ قل ) الدَّافم ( كان كالشّهِيدٍ ) فى الأخرء أمًا ا ِى باق الأخكام من النديل وَالنَكفينِ فكمَيرِه ( وَلَايعِدَا! 


3 


الع (ْضِده و3 كف كو هله : 
إن عَا عَادَ » فَلَو قَطعٌ يِدَهُ مُه مُقْبَا وَرِجْلَهُ مُدْيرًا د صف الوخل : 
أو ديه وَلَو أَفلَ بَعدَ ذلك فَقَطْمْ ء 2 عُضْوًا نَالِنَا رَجَمَ الصَّمَانُ إِلَى الث . 


( وَلَوْ وَجَكَ مع رَوْجَتِهِ » أؤ مَعْلو كته » أؤ عْلَامه ) أَؤ وَلَدِهِ ( مَنْ يَالَ دُونَ اْجماع قله َفْعَُ) بما يجو مَعه اِاندقَاعَ كما مر ( فَإِنْ 
أتى الدَّك عَلَيهِ » وَأَفْضَى إِلَى قَثْلِه ) عت لع يكن فق ويه ( هو دو وَل َه فى مثرل فى ) لال ( اد المثول ١‏ 
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نَفْسِه , أَوَ مَالِهِ ) أو ما ب نكو تانعط عله ال َه لم يَنْدَفعْ غ إن ْمَل ( علي الْينَهُ أن الدَاخلَ كات 


عه سَيِفْ مَشْهُورٌ مفًْا عَلَى رَبٌ الْمِْلٍ ) ون لم تَهْهَذ بقَضدِو الْقَْلَ » لِتعذّر للم به ميكتَفِى ذلك ء َال لقا 


عليه امجح + ع دق الى ( وَل اطع عَلَى حوره قم ) ولو إلى وجو امرأو ليث بمخرم لِلمطلع ( تله وَجره »ف انتتع ) 
صو علَى ار جار لَهُْ رَمِيهُ بم َه به قن فوا( َوه بتحصًا دو نوها فجن عليه كان ًا ) وو بَدَرُوه ِنْ غير ذَجْرٍ 


> 


صَمِنُوة ( وَالَحِمْ) الى ينور نوه 4 ملع عَلَيِهْ ( يز دج لما غَيِدْ إلا أَنْ فكوة) المنظوق اقرأة (الجرذة موز رجه ب زخرو) 
التي لِْسَاوَاتِهِ لَهُ فى تَخْريم نََر الْعورَه. 


وَيَجِبُ التّدَرّج فى الْمَوْمَى به مِنْ الأشهّل إِلَى الْأقْوَى عَلَى وَجْهِ يَنْرَجِرٌُ به » فَإِنْ لم يَنْدَفعْ إلا بِرَمِيه بمَا يَفتَلهُ فَهَدَرٌ . 


وَلَا فَوْقَ بين الْمُصا مِنْ ملك المَنظور وَغَثْرِهِ حَنَّى الطَرِيقٍ » وَملْكك النَاظِرِ وَلَوْ كانَ الْمنْطُورٌ ذ فى الطريقٍ لَ يكن لَه رَمْئْ مَن بَنْظر 
ليه » لِتَفْرِطِه نَعَمْ لَهُ زَجْرْهُ » لتخريم تَظَرِه مُطلَقا 


َو يَِفَتْ بالدّفم ) حت يَتَوَقْفُ عليه ( قلا ضَمَانَ ) وَلَْ َم تَندفِغ إَِا بالْقلٍ جار َثَّْا اقدذاء ‏ وَلَا ضَمَانَ عَلَيِِ. 
(وَلَوْ أدب الصَّبِىَ ) 
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َل مُطلق الوَّلدِ الصغير ( وَلِيّهِ » أَوْ الرَوْجَه زَوْجهَا فمَاتا ض مِنّ دَبتَهُمَا فى مَالِهِ عَلى قؤْلٍ ) جَرْمَ به فى الدرُوس . لِاشْتِرَاطٍ التاديب 
ِالَلَامَهِ . 

وَيُحْتَمَل عَدَمُ الصّمَانِ » لِلِْذْنِ فيه قلا يَتعَمبَهٌ ضَمَانٌ حَئِثٌ لَا تَفْرِيط كتَأدِيب الحاكم وَكذًا مُعَلَمُ الصَِّيّه . 


(وَلَوْ عض عَلى يَدِ غير فَانْترَعَهَا قَنَدَرَتْ أَسْنَانةٌ ) 


باللُونِ أي سَقَطتْ ( فَهَدَرٌ ) لتَعدَّيهِ (وَلَهُ » أئْ 


لْمَغضُوض ١‏ التَحَلَصٌ ) مِنْهُ ( باللكم . وَالْجَوح » نَم الشّكين ء وَالْحنْجَرِ ) وَنَخوكرا ( مَُدَرجَا ) فى دَفَعِهِ ( إلى الْأبِمِرِ ) فَإنْ الَقلَ 
إلى الضعب ع إِمكانٍ عا دونه ضصَيِنَ + وَل لع يتيخ إلا بالقفل فَعلّ + ولا ضَعَانَ . 


(00)كِتَابُ القضاص 
(0)كِتَابٌ الْقِضَّاص 
كتَابُ الْقِضَاص 


ع #من اث 


َال : قصَّ أَثرهُ ذا تبعة فكأنَ الْمَفْقصٌ ينيع أَْرَالْجَانى فَيفعلُ ِل فغله . 
لوقك نشول 6 

لأَوّلُ - فى قِصّاص النَفْس وَمُوجِبْهُ : 

الولُ - فى قصّاصٍ اللَفْسِ وَمُوحهُ : 


إِزْمَاقَ انس ) أت : إِخْرَاجهَا » قَالَ الْجَؤْهَرىٌ : رَهَفَتْ نَفْسَهُ زُهُوقًا اق خرغق» وهو امات فى إغزلبها عق افعلى با ند 
تت َال فبه ِيف كترا فق فى مله ( الْمَغصومه ) الى لا يور افوا مأَحُودٌ مِنْ العضم وَمُوَ الْمع ( المكافقه ) نفس 
الْمَرْهِقٍ لها فى الإشركام , وَالَُْرَيِّ » وَعمِِهمَا مِنْ الاغيبارَاتِ الآ تيه ( عَمدًا ) قد فى الْإِزْمَاقٍ أئ "إزعاقها فى خاله العفد + وم ياتى 
َفْسِيُهُ ( عُذْوَانَا » أخْتٌررَ به عَنْ ؟ نخو الْمَْعُولٍ قصاصًا فَإنَّهُ يَصْدُق عَليهِ النَغرِيفُ , لَكنْ لَا عُدْوَانَ فيه فَحَرَحٌ به . 


- 


يكن إخرائجة بقودِ اْمغض ومه. فَنَعَبَِ مضو م عَم مق كوي بالأَضْ لى كالْحَوبيَ » وَالْعَارضٌ كَالْقَاء تل عَلَى وَجْدِ وُوجِبُ 
الْقِصَاصٌ وَلكِنّهُ أََادَ الْمَعْصُومَهِ : مَا ا يبح إزْعَاقهًا لكل : 


وَبالْقدِ الأخير إِخْرَاحٌ ما يَْاحُ قثلَهُ نْب إلى شَخْص دُونَ شَخْص ا 


قَِنَ الْقَاتِلَ مَعْصُومٌ بِالنَسبَهِ إلى غَيِر وَلِيّ التقصضاص . 


بِدَ بِالْعَدْوَانِ : إخوَاج فغلي الصّبي وَاْمَخنُونٍ فإنَّقَُمَا لفْس الْمَعصُومهِ الْمُكافئه لا بُوجب لبهم الِْصَاصٌ ء لِأنّهُ 


2 رع 


0-6 ذَوَانا + ِعَدَم التَكلِيضٍ وَإِنْ استحفًا ايت عَشْما للج أءِ؛ كن الَدوَانَ هنا عت الظلم الْمحَوَم وَمُوَ مَْفِيٌ عَنهُمَا. 


وَمَْ لاح ٠.‏ )5ل 1 
حظ فِى الْعَدْوَانِ الْمَعْنَى السَابِقَ اخْتّاج فر 
8 تاج ف 


01000 
حرا | قَيِد آخَرَ فَمَالُ هو 
ج إِ عل آخرَ فة د 3 و 
جهما إِلَى قَيِدٍ آحَرَ فَقَالَ : هُوَ إزْهَاق الْبَالِْ الْعَاقِلٍ النَفْسَ الْمَعْضِ 
3 #العادر الْمَعْصومَة 


وَيمْكنٌ إِخْرَاجَهَُا بيد الْعَمْدِ » لما سَيأتَى مِن تَفْسِيرء أنه قَصدَ الْبَالَعَ إلَى آخره . 
وَهُوَ أَوققُ بالَْارَِ (كََا قود مَل الْمََْدُ ) وَنَحْوه مِنْ الْكمَّارِ الَِّينَ لَاعِصْمَة لنقُوسِهمْ . 
وَالْمَوَدُ - بمَنح الْوَاوِ 2 

الْقِصَاصٌ سم قَودَاء أنّهُ يَقُودُونَ الْحجانى بحل وَعَِره ‏ قال لَْهرىٌ . 

( وَلَا ْمَل عَيِرٌ الْمَكافِئ ) كَالْعَبِدِ السب إِلَى الْخرٌ . 


وَإِزْهََاقُ نَفْس الدَابها لَمُحْتَرَمَهِ بغر ِذْنِ الْمَاِِ , وَإِنْ كان م محر ما نا ا لَهُ يفك إِخْرَاجَهُ بِالْمَعْضُومَهِ حَدِتٌ يُرَادُ با لك 
إِثْكَافهُ طلقا وَلَوْ يد بها : مالا يَجُورٌ لاف إشَخْص دُونَ آكَر - كما تَقَدمَ - حَرَحِت بالْمكافقه . 


2 


وَتَرَحَ بِقَيدٍ " الْعَمْدٍ ' الل حَطَأ وَمبهَه ونه قِصاصٌ فيهما ( وَالعَهدُيَحْصْلُ بعَضدٍ الْبالغ إلى الَْلٍ بها فل َالا ) ويَغِى قي 
" الْعَاقِل " أَئِضًا لأ عَمدَ الْمَجْيُونِ خَطأ كالصيق: بَلْ هو أَلَى عدم الْقَضدٍ مِنْ الصّبىَ الْمُمَيْرٍ. 


وبَْضٌ الْأَصْحَابٍ جعَلَ الَْمدَ هُوَ الْقَصْدَ إِلَى اْمَْلٍ إِلَخْ مِنْ ير اغيار الْقدَين نََوا ِلَى إمْكانٍ قَضْدِيِمَا الْفغْلَ ‏ فَامْمَاج إِلَى فيد 
مَا يُوجِبٌُ الْقِصَاصٌ بِإِزْهَاقٍ الْبَالِْ الْعَاقل كما مَرٌ 


(قِيلَ : أؤ ) بَقثلُ ( نَادِرًا ) إذَا انق به الَْْلُ . 


0 


َوَا إلى أن الْعمد يَتَحَمَّقُ بقَضد الْمَئْلٍ مِنْ غَيرِ نَطَرِ إلى الْآلهِ فَيدْخُلٌ فى عُمُوم أل العم وََذَا وى . 
(وَإِذَا لغ يُقْصَدْ الْمَثلَ بالنَادر) 
أىْ : بما يَقَعُ به ْمَل نَادِرًا ( قلا قَوَدَ وَِنْ انََنَ الْمَوْتُ كالصّوب بِالْعُودٍ الْحَفِيفٍ , أؤ الْعَصَا ) الْحَفِيفَهِ فى غَيْر مَقْمَل بغَير قَصْدٍ 


لمث لِانْتَِاءِ القَضْدٍ إلى الْمَثْل ء وَالْتِمَاِ امل بذك عَادَ 6 فيكو الْقَئِلُ شَبِية الْحَطَ . 


0 2 


َولَ بِنه - ْنَا - عَمْدٌ اسْنَادًا إلى رِوَايَاتِ صَعِيفَهِ أؤ مُوْسَلَهِ لَا تَعْتَمَدُ فى الدّمَاءِ الْمَعْضُومَهِ . 


م 


١‏ أما لو كوْرَ رب بمَاَا حمل مث بالنّدِبه إِلَى َيه ) » لِصد عرو » أو مَرَضِهِ » ( وَزَمَانِه ) ليد الْرٌ أ اليد ( فَهُوَ عَمدَ ) . لِأنّهُ 
حِيئَيِذٍ يَكُونٌ الضَّوْبُ بحسب الْعَوَارِض هما بَفْكلُ خَاليا. 


كوج 


( وَكذَا لَو ضَوَبَهُ ذُونَ دك ) مِن غَير أَنْ يَقْصٍ د فَئْلهُ ( فَأَعْقبَهُ مَرَضا قَمَاتَ ) » لِأنَ 


3 


الضَوْبَ مَعْ الْمَرَض مِمًا خضل مَعَةُ مَعَدٌ ائَلَفْء 


وَالْمَرَض مُسَبْبٌ عَنْهُ » وَإِنْ كانَ لَا يُوجِبَُ مُتْفَردًا . 


شك بَحَلضٍ الْأَمرَيْنِ قا هه الفضه إل لمث وو الغ كك يفل غَالئا ٠‏ وَالسَبِييه غَيْرُ كافيهِ فى الْعَمْدِيّهِ » كما إِذَا اتّقَقَ 
الْمَوْتُ بالصّْب بالْعُود الْحَفِي » وَلَوْ أَعتبرَ هُنَا الْقَصْدُ لَمْ يَسْتَرَط أَنْ يَتَعَفَّبهُ الْمرَض 


- - 
أ أ 


(أَوْ رَمَاهُ ِسَهُم , 3 و حجر غَامِِ ) 


أ : كابس عَلَى الْوِدَنِ لِثقَلِهِ ( أؤ حَنَقَهُ بحهل وَلَمْ يخ عَنْهُ حَنّى مَاتّ , أؤ بَقِىَ الْمَخُْوقَ ضَ ما ) بمَدْح الضّادٍ وَكدر المي أ : 


مُرْمِئا ( وَمَاتَ ) بذلكك . 


أ أو ي 


(أوطوعةفن الثار ميات )نوا( إن يلم مَدْرَئهُ علَى الْحُرُوج ) توا . كوْنِهِ فى طرَفِعَا يُمْكِنّهُ الْحْوُوجُ بأذئى خ ركد 


و 
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َنّهُ يِذ قال نَْسَُ ( أو ) طَرَحَُ ( فى الل ) قَمَات مِنها ولع يَفْدِرْ علَى الْحوُوج أَيْضًا إِلَى آخره . 
دما ْنَا وت ضَ ات اليه فى الأو ؛ دُونَ الثّانَى أن اليا لا بَحدُتْ به ضَوَرٌ بمْجَوّدِ دُخُولِهِ » بخلَافٍِ النَّار وَيَنَجةُ 


_- 
د دي 
5 


وَويهَا م م عدم الِْلْم باسْينادٍ الَو إلى كه َفْصِيرِهِ » لِأَنَ النَارَ كَل تَدهشة 


وَتُسَنْح أعْضَاءَهُ بالْمََاَاءِ قلا بَظْفَرُ بَوَجْهِ الْمُخَلَص . 
وَلَوْ َمْ يُمكنْهُ الحَرُوجٌ مِنْ المَاءِ إلا إلى مَعْرِقٍ آحَرَ فَكعَدَمِهِ » وَكذا مِنْ أَحَدِهِمَا إلى الْآخَرِ » أؤْ مَا فى كيه . 
وَيُْجَعُ فى الْقَذْرَهِ وَعَدَمِهَا إلى إقرَارهِ بها » أو قرَائْنِ الأخوَالٍ . 


( أو جَرَحَهُ عَمْدًا فَمَرِرَى ) الْجوْحٌ عَلَيِهِ ( وَمَاتَ ) وَإِنْ أمكتة الْمَدَاوَاه لأنَّ السّرَايَهَ م تَْكهًا مِنْ الْجموْح الْمَضْ مون ء بِخِلَافٍ الْمَله 
فى النَارِ مم الْقَدْرَهِ عَلَى الْحْوُوجٍ قر 0 أن اقلق ضعل تعد إلى الاقوراق المتعدي) وَلُوْلا الكت لعاضصل: 


وَأَولَى مِنّهُ مَا َو غَرِقَ بالْمَاءِ » وَمِْلُ مَا أو قَصَدَهُ ترك الْمَفْضُودٌ سَّدَهُ لأنَّ خرُوج الدّم هُوَ الْمَهْلِك وَالْقَاصِدُ سَيِهُ . 


و 


تمل تك َرأ لقت ميد إلى زوج الم المتجدد المدكن قطهة باذ . 
(أؤ ألقَى نَفْمَهُ مِنْ علو علَى إِنْسَانٍ ) 
فمََلَهُ قَصْدَّاء أو كَانَ مِثلهُ قل غَالِا . 
ولو كان الْمَلقى له هبق ب َل الْسَِلٍ قبت به مُطْلقًا باقع إن كان لوقو مما َل َائاء وض يِنَ كه » وَلَوْ كس 
( أ أَلْقَاهُ مِنْ مكان شَاهِقٍ ) يقل عَالَِا» أؤ مع قَضْد قله 
١‏ أَْقَدّمَ لَه طَعَامًا مَش وما بَفْلٌ مله ) كيَهُ وَكيفيَة ( وَلَمْ غلم ) بحاله ( أَوْ جَعَلَُ ) أَىْ : العام الْمَسْمُومَ ( فى مَنْرِلِهِوَلَمْ يُعلِقهُ 


به ). 


- 


ولو كانَ اشم مما يَفقُلَ كثيرة > حَاصَهَ ققدم إلَهِ فيه بقَض ب الَْثْل َكالكثير . وَإَاقَلَاء ويَحتلِنُ باللافٍ الْأمْرِج وَالْخلِيطٍ ما و 


وَضَعَهُ فى طَعَام تفْسِِ » أذ فى ملكو فَأكَلهُ غير بير إذنهِ قلا ضَمَانَ . 


سَوَاءٌ قَصَدّ بِوَضْعِهِ قَثْلَ الآكل كما لَوْ عَلِم دُخولَ الْغَيِر دَاره 


كاللصٌ أَمْ لّاء وَكذًا لَو دَحَلَ بِإذِْهِ وَأكلَهُ بير إذْنِهِ . 

( أَوْ حَفَرَ برا بده الم ى طَرِيقٍ ) 

أو فى تثته بِحَِتٌ بَفْلُ وُقوعُهَا غَالَِا» أؤ قَصَدَهُ ( وَدَعَا عَيرَُإِلَى الْمَرُورِ عَلَيهَا مع جَهَالَيه ) بها ( فَوكَمَ قَمَاتٌ ) . 
ما لو َحَلَ يكير ذه قوقح بها قلا ضَعَاَ وَِنْ وضَعَها أجل قوع كما لو وَضَعَهَا نض 
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( أؤ ألْقَاهُ فى البخر فَالْمَقَمَهُ الْحوثٌ إِذَا قَصٍ د إِلْقَامَ اوت ) أؤ كان وجُودٌه وَالْتَقَامُهُ غَالِبًا فى ذَلِك الْمَاءِ ( وَإِنْ لَمْ يَقْصِدْ ) إِلْقَامَهُ 
وما كان خَلئا انق كك ( من أِضًا عَلّى ول ) ِأنَّالَّاكافٍ فِى الضَّمَانِ » وفع الْححوتٍ أمر راد عليه » كتضلٍ مَنْضُوبٍ 
فى تمت اث اذى يقل اي »ولك البعر مله اوت . فيكو قَضكُ لَه فى البخر قَضد إلْقَاِهِ لحرت . 


و 


وَوَجهُ العَدّم أن السب الى قَصَدَهُ لم يل بهِ وَآلَذِى قتِل به غَبِرُ مَضُودٍ فلا ييكونٌ عَمْدَا وَإِنْ أَوْجَبَ الذَيَه . 


وَقَدَ َطع به الْعَلَامَهُ » وَهُوَ حَمَنٌ , أن الْعَوَض كَوْنٌ الإِلْقَاءِ مُوجبًا لِلضَّمَانِ كما طَهَرَ مِنْ لتيل . 
وَكذا الْخلَافَ لَو الْمَقَمَهُ الْحوتٌ قَبِلَ وَصُوِلِه إلى الْمَاءِ مِنْ حَتِتٌ إِنَّ الْإِلقَاءَ فى البخر إِثُلَافُ فِى الْعَادَهِ . 
وَعَدَم قَضدٍ إِثَافِِ هذا نوع اول افو 

( أذ أَغْرَى به كنا عَقُووًا قله وا فكه لتَخَلْصٌ ) مِنْه . 

َو من بالْهََب أَؤْ َيل أؤ الصاح بهِ وََحْوءِ قا ود لِأنّهُأعَانَ عَلَى َفْسِهِ الَِْيط . 


م إن كات التَحَلصٌ الْمَمْكنٌ مِنْ مُطَلَتٍ ذاه فَكالْمَائهِ فى الْتاءِ يتوت مع َرَت عَلَى الْخرُوج » وَإِنْ لَمْ يَفكن إِلَا بَْدَ عَضّهٍ ل 


( أ ألَْاهُ إلى أَسَد بِحَيِث لا يُمْكنه الْفرَارُ مِنْهُ ) فَفَتَلهُ » سَوَاءٌ كان فى مَضديق أَمْ بَريّهِ ( أؤ أَنَهَسَهُ حيَهُ قَاتلَهَ فَمَاتَ أؤ طَرَحَهًا عَلَيِه 
نهَمَنهُ هلك ) أو جَمَع يتنه وَبَينَّهَا فى مَضِيقٍ , لِنَّهُ مِمَا يفل غَالِئًا . 

١‏ أ دَفعَهُ فى ببْرِ حَفَرَهَا الْغيرُ ) مُتَعدَيًا بحَفْرِهَا أمْ غَبِرَ مد فى حَالهِ كوْنٍ الدَّافِع ( عَالِمَا بال ). لِأنّهُ اشر للْمَْلٍ قبشدِمُ عَلَى 
السّبَبِ لَوْ كان 

(وَلَوْ جَهِلَ ) الدَّافعٌ لبر 

( فَلَا قِصَاصٌ عَلَيِهِ ) لِعَدَم الْقَصْدٍ إِلَى الْقَثْلِ جيذ كن عَلَيِه الدّيَهُ » ِأنهُ شَبِيةُ عَمْدِ . 

( أو شَهِدَ عَلَيهِ زُورًا بمُوجب الْقِصاص قَاقْصٌ بِنْهُ ) لِضّ خض الْمَُاشرِ بإبَاح الْفعْل بِالنَس به ليه يرجح السَ'ِبُ ( إِنَا أَنْ يَعْلَمَ الْوَلٌِ 
النَرُوِرَ وَيَُاشِرَ ) الْمَيْلَ ( فَالْقِصاصٌ عَلَيِه ) أنه حبذ كَاتِلٌ عَمْدًا بير حَقٌ . 

( وَهْنَا مَسَائِل ) 

(3ه عشائلٌ :) 


الأولى : لؤ أكرَمَهٌ عَلى المَثْلٍ فَالْقِصاصٌ عَلَى المباشر 


َو 


ِأنّهُ الْقَاتِلَّ عَم دا ظُلْمَاء إِذْ نا يت ع تَحَفق ححكم الْإكرَاءِ فى ير م و ل 
الْمبَاشِرِ أَيِضًا ( دُونَ الْآمر ) قَلَا قِصَاصٌ عَلَيهِ وَلَا دِيَة ( وَلَكنْ ب نفيق اللي اها نفل توك ا كيدل عاد َع الْإجمَاع صَحِيحَةُ 


زا عن الاق عل العام فى َمل أمو ونا بل وَل فق قا : "بقل به الى قله » يمس الْآمرُ بمَئلهِ فى الْحَهِس عَتَّى 
شوك " هذا إن كاق المنقنة ب الاعاتلاء 


( وَلَوْ أكرَة الصَّبِيَ غَيِرَ الْمُمَيرْ ‏ أو الْمَجْنُونَ فَالْقِصَاصٌ عَلَّى مُكرههما ) لِأنَّ الْمَُاشِرَ حِيتَئِذٍ كالَالَه . 


فؤْق فى ذلك بَيْنَ الحرٌ وَالعَئِدٍ . 


( كن اكريما ون النفْس ) عَمَا بالضلٍ فى غير مؤضع انض كالتجْح وتَطْع اليد ينمط الْقِصَاصٌ عَنْ الماش رِ ( وَيَكُودُ 
الْقِصَاصٌ عَلَى الْمْكره ه ) بالكشر عَلَى الْفُوَى ء لِقُوِّ التّبب بِضَعْضٍ الْمَُاشِرِ باإكرَاء خصُوصًا لَوْبََْ لْإكرَا حك الْإلْجاءِ . 


وَبحتملُ عَدَمْاِلفِصَاصٍ بِنه» عدم امَو َب اديه . 

وَتَصكت بان العياء شَرَهَ أَحَصٌ مِنْ سَبييِْ الْقصَاص فَعَدَمُهَا أَعَمُ مِنْ عَدَمِهِ . 

(التَانيه دلو اكد ك فى قَثْلِهِ جَمَاعَةٌ ) 

بن أَلْقَوه مِنْ شَاجِقٍ , أو فى بخر . 

َو رحو جراخ ات مُجْتَمِعَه » أؤ مُتَفرَقَه وَلَو مُخْتلِفَهَ كُمَيَة وَكَيفيَةُ فَمَاتٌ بها ( فُيَلُوا به ) جَمِيعًا إِنْ شَاءَ الْوَلِكُ ( بَغْدَ أَنْ يَرْدٌ لبه 


( وَل قل البغض قَيَرَُ الَْاقُونَ ) مِنْ اديه ( بحسب جناَتِهِمْ فَإنْ فَضَلَ لِلمقْتُوِينَ قَضْلَ ) عَم رذ مكار قازر الوق )لز 
اشْتَركك انه فى َثْل وَاجِدٍ وَاحْمَارَ وله فتَلهُمْ أَذّى إِليِهِمْ ديتِن عونا ها بَنَهُْ بالسويّهِ قَنَصِيبُ كل وَاحِدٍ مِْهُم ثلا دِيَِ وَيسْقُط 
مادم ف الكابة ةوقو النلث لتاقن 


كر ين أَدى الثَالِتُ تلت اديه عض مَا يَحْصّهُ مِنْ الْجِنَابَهِ وَبْفدِيفُ الْولِيُ إِلَيِِ ِيَهُ كاملة » ليصد ير لك ل وَاجَدٍ مِنْ الْمَفُعُولَن 


د 
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وَهُوَ فَاضِلٌ ديت عَنْ ناته » وَِأنَّ الْوَلِيَ استؤقى كَفْسَْنِ فس كير دِيَهَ نفس . 


وَلَوْقََلَوَاحِدًا أدى الَْاقانٍ إِلَى وَرَنَتِهِ ل اليه وَل شَىْءَ عَلَى الْوَلِيَ وَلَوْ طَلَبَ الدَّيَة كانت عَلَِهِْ بالسَويّهِ إن انَقَقُوا عَلَى أَدَائَِا 
وَِنَّا َاْوَاجِبٌ تَسلِيمُ نفس الْقَاتلٍ . 


هذا كل مع انحَادِ وَلِيَ الْمَقْتُولٍ » أؤ اَقَاقٍ الْمتَعَدّدِ عَلَى الْفِغلٍ 


الْوَاحَِدِ » وَلَوْ اختَلَفُوا فطَلَبَ بَعْض هُمْ الْقِصاص ‏ وَبَعْضٌ الدَّيَهَ قَدَّمَ مُتَارَ القصاص بَعْدَ رَدٌ نَص يب طَالِب الدَّيَه مِنْهَا وَكذًا لو عَمَا 
الْبِعْض إِلَا أنَّ البَدّ هُنَا عَلَى الْقَاتل . 

وَستَأَتَى الِْشَارَهُ ليه . 

(الَّالتَه لو أهكه ك فى قَثْله ) 

أىْ : قَبْل الذكر ( امْرَأَنَانِ قَتَلََا به وَلَا رَدّ ) إِذْ لا فَاضلٌ لَّهُمَا عَنْ دِيته » وَلَهُ قَثْل وَاحَدَهِ وَ َدٌ الْأَخْرَى ا قَابلَ َابكَهَا وَهْوَ دِيتُهَا وَل 
شئء للمَقَتُوله . 


( وَلَوْ اشْتر كك د ) فى قله( ان ) مَْكنَانٍ ( قتا به ) إن شَاء الْوَِيُ كما يفل الَجلَانٍِ َالْمََْانٍ الْمَشئرِكَانٍ ( وير لما يِضفُ 


0 
َ 


ديه الرّخلى بَينَهَُا نط مَانِ ) لِأنَّ دِيَهَ كدلَّ وَاحَدِ نضفُ ديه رَخلى وَنِضفٌ دِيهِ امْرَأِ وَذَلَك تَلَالّهُ أذَاع دِيهِ لجل فَالْفَاضِلِ لكل 
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وَاجِدٍ مِنْ نَفْسِهِ عَنْ جِتَابَتِهِ رُيْعُ دِيّهِ الرّجُل . 
َو اخْكَارَ قَْلَ أَحَدِهِمَا رَدَّ عليه ب ديه هو ثلث دِيَته وَدَهَعَ الَْاقى نضفّ دِيَهِ الوَجَل فَِفْضْل لِلْوَلِيَ ريع ديد دكته 


( وَلَوْ اشْتَر كك ك ) فى قَمْلٍ الوَّخلى ( نِسَاءٌ فتن ) جَمَمَ إِنْ شَاء الْوَلِكّ ( وَيَرْدُ عَلَتهنَّ مَا فَضَلَ عَنْ دِيته ) فلو كن ؟ انا متهن رَدّ عَلَتِهِنَ 
ديه امأ بَتنَُنّ لصوي » أو ربعا قَدِيَهُ امرأتين ن ذلك وَهكدًا . 


وَلَو الخمَارَ فى اللَلَاثِ قَدْلَ اين رَدَتْ الْبَاقبة تلت دِيَته بي الْمَفْمُولتِن لصوي , لِأنَّ ذلك هُوَ الْقَاضِلٌ لَهُمَا عَنْ جَنَابَتِهِمَا . 
وَهُوَ تَلْتّ دَِتِهما » أَؤ قَتَلَ وَاحِدَهَ رَدّتْ الْبَاقِينَانِ عَلَى الْمَقتُولَهِ ثلْتّ دِيتها . 
وَعَلَى الْوَلِىّ نِضفٌ دَيَهِ الرّجَلٍ . 


وَكذًا قِيَاسٌ الَْاقَى . 


( وَلَوْ اشترَك ) فِى قَثْلٍ الرّجلٍ ( رَجَلَ وَامْرأٌَ ) وَاخَارَ الْوَِيُ قَثَلّهُمَا ( قار و لهؤاء ) د لاافاقيل لاي ويتهاعها بض جِنَابََهَا 


( وي عَلَى اللي نضفٌ ديه ) لِأنَهُ الْقَاضِِلُ مِنْ دته عَنْ جَنَابَتِه وَالوَدُ ( مِنْ الْوَلِيَ إِنْ قَتَلَهُمَا ) » أؤ مِنْ امرَأه لو لَع تُقَمَلَ » لِأنَه 
منذاة جكابها ( وأو فلك النوأة) غاص كلا هزع 141 3و5 الفغل على الولك فظنت اليه ) قال اميه : 


عذاغو المشهوة وق لأَصْحَاب وَعَلهِالعَمَلُ . 


والنقين داعم اله - فول بن زود عَلَى تَفدِيرٍ هما بقعم بها أ نان : ْمأ تله باه عَلَى أن جناي الَججلٍ خخصٌ جِنَايه 
اْمَْآِ أن الْجَانى نَفْسٌ وَنِضفٌ نَفْس عجن عَلَى نفس كَتَكونٌ الْجَايَه يَنهمَا أ ثانا بحسب ذَلِك . 


لصوا وا سر اح ا رار و روي ري لزي ار ل صا الصا 
الث مَؤقَى أكتد ميمه مِنْ جنَاِتِه بقَدْرِ ضِغفِه » وَالْمَسْتَؤْقَى م من الْموأءِ بقَدْرِ جنَابَِهًا قلا شَّئْءَ لَّهَا كما مر وَكَذًا عَلَى تَقْدِير قَيْلِِ اص 


(الرَابعَه - لو اذ شْتَرَى عَبِيدُ فى قَثْله 


(الوَابِعَهٌ - لَوْ اشْترك عَبِيدٌ فى قَثْلِه ) 


أءًّ كد ادر التو يولي قث الجبيع ٠‏ أذ البغض . فَإن قتمُْ أجمع « لك واس ا 
( فَضل ثم ) عَلَى تَفْدِيرٍ الْمَضْلٍ لا د علَى ابيع كنف كان بَلْ ( كُلّ عبد َقصتْ قبعئهُعَنْ جَائتِه أ سَاوَتْ ) قِبئ نه ( قلا 
رَدَ لَه وَإِنَّمَا الود لِمَنْ زَادَتٌ قِيِمتَهُ عَنْ جِنَابَته ) مَا لَمْ تَتَجَاوَزْ ديه الْخرٌ ترد إلَيهَا . 


لَوْ كان الْعبِيِدُ تلات ممه عَطَرَهُ آلمافٍ دِرْهَم قتا دُونَ بالصويه وَقَتَهُْ لَك قَا رد وَإِنْ زَادتْ قِبمتّهُ عَنْ ذلك فَعَلَى كل 
ولخد ثلث وقد الخرء نه رديت 


“مر 
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قِيمَيُهُ عَنْ الثُلْتْ رُدّ عَلَى مَوْلَاهُ الرَائدُ 
(الساسقة لو اشير كت ك حي وَعَِلٌ فى قله قَلَهُ) 

أ : لِوَليِهِ ( قَتْلَهُمَا ) مَعَا ( وَيَوْدُ عَلَى الَْرٌ نِضفٌ دِيَتِهِ ) ِأنّهَا الْمَاضِل عَنْ جِنَابَتِهِ ( وَعَلَى مَوْلَى الْعَدْدِ مَا فَضَلَ مِنْ قيِمَتِه عَنْ نط فٍ 
الدّيْهِ إِنْ كانَّ لَهُ فَضْىُ ) مرا لَمْ تَنَجَاوَرْ ديه الخو تر إلا ( وَإِنْ قَتَلَ أ دَهُمَا فَالرَدُ عَلَى الْخرٌ مِنْ مَوْلَى الْعَوْدِ أقل الْأَمْرَيْن مِنْ 
جِنَابَته وَقِيمَهِ عَدِدِهِ ) إنْ الخمَارَ قَْلَ الْحر» بن اقل إِنْ كانَ هُوَ الْحنَايَه وَهُوَ نِضفٌ دِبَهِ الْمَفعُولٍ قلا يََْمُ لجان سِوَاهَاء وَإِنْ كان 


هُوَ قِِمَة الْعَئِدِ فلَا يَجِنِى الْجَانى عَلَى أكثرَ مِنْ نَفْسِهِ وَلَا يرم مَوْلَهُ الزَائدُ . 
2 إِنْ كان الث وق قيمَه الْعَبِدِ فَعَلَى الْوَلِنٌّ كال تضق الذي أَوْلَاء ال 


( وَالوَةُ على مَولَى الْعَِدِ مِنْ ) شّريكد ( الْخر ) إن امار لوَُِ اعد ( كان لَهُ فَاضل ) مِنْ قيمته عَنْ ناه بأن تَجاوَرَتْ قِيمئه 
تق دنه الدع نم إنْ اس تَؤْعَبَتُ قِيمَمهُ الدّيّة قله حمِيٌ الْمَْدُودٍ من الْحرٌوَإِنْ كَانَتْ أقَلَفَالرَائَدُ مِنْ الْمَوْدُودِ عَنْ قبمته 1 
مُمَابل جِنَابَتِهِ لوَلِىّ الْمَْتُولٍ . 


( وَإلَا ) يكن لَهُ فصل بِأنْ كانت قِيمَه الْعَدِدِ نضفٌ ديه الْخَرٌ أؤ أَنْقَصَ ( رَدَّ ) الْحرٌ عِوَض جَنَابَتِهِ وَهُوَ نِضفٌ الدَّيِهِ (عَلَى الْمَوْلَى ) 
إماشاءة: 


قرا هو الْمُحَصَلَ فى الْمش آله وَفبها أقْوَالَ أحَر م دْحولة ( وَمنُْ يَف محكم اراك الي وَالْمَء ) فى قث ال ( وَغَيْرَ ديك ) 
و3 التقومي كافي] كن كل كز لض والعقف والعه اد مع الْحنتَى وَامتماع الََاه وَغَثِرِهًا . 


وَصَابطَه : ايجار ديه الْمَقعُولٍ إن كان 


فَإِنْ رَادَتْ عَنْ جِنَايَتهِ دَهَحَ ِليْهِ الزَّائِدَ » وَإِنْ سَاوَتُ » أو نَقَصَتٌْ اقتَصَرَ على 


قَثْله » مه الود كذَلِكك تا لم تَرِذ عَنْ ديه لخر وَرَدٌ الشّرريك الَّذِى لَا يُفْكلُ ما قَبَلَ جنات مِنْ ديه الْمَفعُولٍ عَلَى النَّرِيككِ » إن 
اسْتَوْعَبَتُ فقاضل ديته أؤ قِيمََُ لِلْمَوْدُودِ » وَإنَا وَدّ الْمَاضِلَ إلى الْوَلِيّ . 


وَكذًَا الَّْوْلُ لو كان الاش يراك فِى قَثل امأ » أو حَُْى » وَيَجِبٌ تَفْدِيمُ الود عَلَى الِاستِفَاءِ فى جميع بع الفُوض . 
(القَؤلَ فى سَرَائِْ الِصاصِ ) وَهِىَ حَمْسَةُ 


( قَمنهَا النّسَاوى فِى الْحْرَيِهِ أو الرّق قَيقْمَلُ الع لحر ) سَوَاءٌ كان الْقَاتِلُ نَاقِصَ الأَطْرَافٍ , عَادِمَ الْحَوَاسسٌ وَالْمَفْقُولٌ صَ حي » أَمْ 
بالْهكس » لعُمُوم الاي » سَوَاءٌ تسَاوَيا فى العِلْم . 


والنوته 

الع 

وَالْمَمْر. 

وَالْصَحَحَه . 

وَالْمَرَضِ 

وَالْقَوَّه . 

وَالصَعْفٍ وَالْكبر . 

وَالصّكَرِء أَمْ تَقَاوَنا وَإِنْ أَشْرفٌ الْمريض على الولاك + أو كان الطفل مَولوةا :فق التتان > 


(3) الْحْوٌ ( بِالْحرَّهِ مع رَدّ ) وَلِيَهَا عَلَيهِ ( نضفٌ ديته ) أن ديه ضِغفٌ وها ء وَبالْحتَى مع رَدَ ربع اديه » وَالْحنَى بالْموأو مع ود 
لفو لم 20 
ل 


( وَالْحْوَهُ بالْحَرٌهِ ) وَلَا رَدٌ إجْمَائى ا ( وَالْحَرٌ وَلَا يود ) أَوْلِيَاؤْها عَلَى الْخرٌ سَّ ينا ( عَلَى الْأْقْوَى ) . لِعُمَروم » [ النَفْسَ بالنّفْس ) 


عر ص سبحت الْحَلبيٌ 1 


وَعَتِدِ اللَّهِ بْن سَِانِ عَنْ الصَّادِقٍ عَليِهِ السََامُ الدَالَئين عَلَى ذَلِكك صرحا ء وَأَنَّ الْجَان لَا بَجْنِى عَلَى أكثْرَ مِنْ نَفْسِهِ . 


وَمَُال الى روَابَُ أبى مَرْيَم الْأْصَ ارئٌ عَنْ الْباقِرِ عَلَئِهِ السَلَامُ فى امْرَأءِ قكَْتْ رَجلا َال : " تقل وَيُوَدّى وَلِيهَابَقِبَهَ الْمَالِ " وَهِىَ 
مع شُذُوْهَا لَا قَائْلَ بمَضْمُونِهَا مِنْ الأَضْحَاب . 


َالَ الْمُصَنْتُْ فِى الشّوح 


: وَلَيِسَ يبَعِيدٍ دَعْوَى الْإِجْمَاع على هذه القهالي 
وََولَى مه قَْلَالْمَوأ ِالْحْتتَى وَلَا رَدَ . 
وَقْلُ الْنَى بلجل كذَلِك . 


بعص لِلْمَرْأءِ مِنْ الرّجْلٍ فى الطرّفٍ مِنْ غَثِرِ رَدٌ حنَّى بلع ) دِيَهُ الطرَفٍ ( ثُلْتّ دِيَهِ الْخرٌ ) قصَاعِدًا ( فَتَصِيرٌ عَلَى النَضْفٍ ) وَكدًا 
ا ا الا اه رَدّث ِالْمَوَأة إلى النضق:. 
وَمُشِمَندٌ التَفْصديلٍ أخْبَارٌ كثيرَة مِنّْهَا : ص جح أَبَانَ بن تَغْلِتِ عَنْ أبى عَتٍِدِ الله عَلَيهِ السَلَامْ " قَالَ لت 2 :ما تَقُولَ فى رَجُلٍ قط 


أَضْبْعًا مِنْ أصَابع الْمَرْأَهِ كم فيهًا ؟ قَالَ : عَشْرٌ مِنْ الإيل . 


قلت : قَطَعْ انين قَالَ : عِشّْوُونَ مِنْ الإبل . 


- 


0 قال تلاتون من لان 


6 
6 
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قَالَ ا م سم ل ا ا يا 
وحن بالّْعَِاقٍ ‏ برأ من قَالَهُ » وَتَقُولُ الى جاء به مَيطان » قَقَالَ عليه اللا زلا انان إن هذا شك وول اللدضن الله 
عَلَيْه وَآلِهِ : إنَّ الْمَِأه ُعَاقِلٌ الوَجُلَ إلى ثلْتْ الدَّيَه » فَذَا بََعَتْ التلْتّ رَحَعَتْ إلى اللضت: 


م 11آ! 


يَأ أَبَانُ َك دن ِالْقيّاسِ #والفنة ]ذا فقت المكن لتر 


ا عي ل 3 مالو ا عَنْ المأ ينها وَئنَ الرّجُلٍ قِصَاصٌ 
قَالَ نَعمْ فى الْجِرَاحَاتِ , عَتَّى تَبلعٌ التْلْتّ سَوَاء » فَإِذا بَلَعَتْ اللْتّ م 2 َع الرجَل وَقَفلَك لهأي" 


وَقَال الشيْح - رَحِمَهُ الله - : مَا لم تَتَجَاوَرْ الثلت وَالأَخْبَارُ الصَّحِبِحَهٌ حَمَجَهُ الْمَشْهُور . 


إذَا تَقَوَرَ َك قَلَوْ قَطَعْ مِنْها تَلَاتَ أصَابعَ اء: سْتَؤفَتُ مِثْلّهَا مِنْهُ قصاصًا مِنْ غَثِر وَدُ . 


ا 0000 


: 

3 
46 
5 


- 


لم 
ا 


وَمِنْ النّصّ الدَّال عَلَى أَنَّهُ لهس لَهَا الاقتِصاصٌ فى 


ج09 
لعى) 


ما الَانِى قَلِأَنَّ َع الزَّائدِ زِيَادَةٌ فى الْجَايهِ قا يَكونٌ يبا فى ملع ا 
الجِنَايَه الخامة 1 الدَدٌ . 


وَيَقَوَى شكال لو طَلَبتٌ الْقِصَاصٌ فِى تلات ء وَالْعَفْوَ فى لرَابعَهِ وَعَدَمٌ إجَابتهَا هنا أفُوَى 


وَعَلَى الَْوَلِ تمَكَيد حك ين قطع أَضْيينِ من غير ود ون قطع أَذيع مع رَدّ ديه أَصْبعَيِن . 


- 


أ 


وََو طَلَتْ اديه قلس لَهَا أَكثْرُ مِنْ دِيّهِ أصْبعين . 


هِّدًا إذَا كانَ الْمَطمٌ بِصَرْبَهِ وَ وَاحِدَّهِ » وَلَوْ كان بيد تبت لَهَا ديه َع أ الِْصَاصٌ فى الْتجميع من غَثِرِ َه لوت محكم الاب 


7 معي ل 


فك" 


وَكذًا كم الْبَاقِى . 
( وتفكل العد ل العف والققى) ون زاذنك فهندك 3 ادكه رامد على 4054 انك حاو ورد بح كنا لا لركة إلا كمال 2 لوتفم 
- ( وَبِالْعَهدٍ وَبالََمَه اك كان لِمَالِكِ وَاحِدٍ أَمْ مَالْكئْن » وَسَوَاءٌ تَسَاوَتٌ قِيمَتَهُمَا أ اخْتَلمَتْ ٠.‏ 


وهر ه ا هم و 


( وَتقتل الامَه بالْخرٌ وَالْحدَهِ وَبالْعَِدٍ وَالََّمَه ( مُطلقًا . 


( وَفِى اغيبار الْقِيمَهِ هنا ) أئ : فى قَثْلٍ الْمَمْلُوك مِمْلهُ ( قَوْلٌ ) فا يقل الُكاملٌ با بالناقٍص نا مع ود التََاوْتِ عَلَى سَيدٍ الكامل أن 
ضَمَانَ 


الْمَمْلوك يُرَاعى فبه الْمَاليهُ لا يُسَْوقَى الرَائِدُ بالنَاقِص بَلَ بِالْمُسَاوِى . 


ل جَوَارٌ اللقضاص مُطَلَهَا مِنْ غَثِرِ رَد موه ََالَى : [ النَفْس بالنّفْس  ]‏ وَقَوْلهِ : | الحو بالْرٌ وَالْعَهِدُ بالْعَدِ ) ما قل الناقٍص 
له 


ا ا واي دم وَعَمَلَا بظاهِر الْآيّهِ » وص جيه الْحَلَبِىَ » وَغَيِرِِ عَنْ الصَادِقٍ عَلَيِهِ السَلَامٌ : " لَا يُقتَل الخو بالْعَوْدِ 


قوم سر 


وَرَوَاهٌ الْعَاكه عَنْ ل 0 الله عَلَيْه 4 وَآله وَاذَّعَى فى الْخلَافِ إِجْمَاعَ الصَّححابه عَلَئْهِ . 
وَهَذَّا الْحَكمٌ نَابتٌ لَهُ وَإِنْ اعْتَادَ قَثْلَ الْعَبِيدٍ عَمَنَا عُمُوم الْأدِلْهِ وَإِطلَاقََا . 


( وَقِيلَ ) وَالقَائِلَ المح وَجَمَاعَةٌ (٠‏ إن اغتاد قَتَهُْ قل حشما أيه » وَقسَادهٍ ‏ وياد إلى رِوَايَاتٍ لا نض فى مُحَالقَِ طَاجِر 
الْكتَاب وَصَحِيح الأحَْارِ وك توَّى كر الأَضْحَابٍ . 


وَعَلَى هَذَا الْقَوْلِ فَالْمَوْجعٌ فى الِاْتيادٍ إلى الْعَوْفٍ . 


2 


وَل 3 غلن اولنناها لاق فال ب ذيه 32 فيه الملتول الذى تقنقة َحَمَقَتْ به الَْادَهُ قيل : نَعَمْ نَطْرًا إِلَى زِيَادتِهِ عَنْهُ كما لَوْ قَكل 


امرَأهٌ . 
وَالأَخْمَارٌ حَاليَةٌ مِنْ ذَلِكك ء وَالتَغِْيلُ بِقَثلِِ لإفْسَاده لا يَقنْضِيه . 

وَل قتلَ اْمؤلى عَبِدَهُ ) أَؤ أَمََهُ ( كَفّرَ ) كََارَة الْقلِ ( وَعُرّرَ ) ولا بَلْرَمهُ شَْءٌ عَيِرُ ذَلِك عَلَى الْقُوَى . 
وقِبِلَ نَجبُ الصَّدَقَه قِمَتِِ اسيَادً إلَى روَائهِ ضَعِيفَهِ »يكن حفلها عَلَى الاشتخهاب . 


( وَقِِلَ : إِنْ اغْمَادَ ذَلِك قُيِلَ ) كما لَْ اغْتَادَ قَثْلَ غَيِر مَملوكه , للَأَخْبَار السَابقَهِ » وَهِى مَدحُولَهُ السَنَدِ » فَالْمَولَ بِعَدَم قَثْلِهِ مُطلَمًا أقُوَى 


( وَإِذَا عَم الْحوٌ قر قيمة الْعَِدٍ أؤ الم ) بَنْ كان لتر و (لَمْ يَتَجَاوَرْ 


بقِيمَهِ اعد دِيَة الْحرّ» ولا بقِيمَهِ الْممْلُوكه ديه الْحوَهِ ) . لِروَاتَهِ الْحَلَبيَ عَنْ أبى عَدٍدِ الل عَلَهِ السَلَامٌ : " إِذَا قَدَلَ الْحوُ الْعَوِدَ غَرمَ 


ل وس دق كه ار اوم 6 02 100 الل ف يا ل 
قِيمَنَهُ وَأَدْبَ قبل : فإنْ كانث قِيمَتهُ عِسْرِينَ ألفٌ دَِرْهَم ؟ قال : لا يُجَاوَرْ بِقِيمَهِ عَتِدِ ديه الأخرّار » . 


3 


( وَلَايَطْْحَنُ الْمَؤلَى جناي عدٍدِه ) عَلَى غَيرِه » لِأن 
حَطَا : ِينَ فَكد بقل ارين مِنْ أْش الْجنَابه . 


الوك ليقن 38 كا دولة الغياة إن كانت الجاية هي تعن اممو 


وَقِمتهِ ». لِأَنَ اَهَل إن كان مُوَ الْشَ عَطَاهِرٌ » وَإِنْ كانت الْقِيمَة فَهى بَدَلٌَ مِنْ الْعئِنٍ ققوم مقَامَهَا وَإِلَاَمْتَكنْ يدا وََا سَبيلَ 
إِلَى الزَائِدٍ » لِعَدَم عَفْلٍ الْمَوْلَى . 


وَقِيلَ : بأَرْش الْحِنَايَهِ مُطَلَمًا . 


َاَأّوَلُ أَقُوَى ( وَبَيِنَ تَشْليمه ) إلى الْمَجْني عَلَيهِ أو وَلِيْهِ ليِستَركهُ أو / يَسْتَرِقَ مِنْهُ ما قال جِتَابتَهُ 
( وَفِى الْعَمْدٍ التَحْيِيدْ ) فى الاقتضاص مِنْهُ » أو اشتؤقاقه ( للْمَجني عَلَيْهِ » أؤ وَليْهِ ) 


مه اين را 
بالكل كما مر 


و 


ثم إِنْ فَدَاهُ » أؤ بَقِى مِنْهُ شَئْءٌ بَعْدَ أزش الْجِنَايَهِ بَقَى عَلى تَذْبِيرِهِ وَإِلَا بطل . 


0 - 


وَلَوْ مَاتَ مَوْلَاهُ قبل اسْترْقَاقِهِ وَفكه فَالأقوَى انْعِنَاقه , لِأنَهُ ل يَحْرُحِ عَنْ ملكه بالجَِايهِ فغلاء وَحِيِدَئِذٍ فَيشعى فى فَكك رَقَبتهِ مِنْ الْجنَابَه 


(وَكَذَا المكائت المقيوط وَالْمْطْلقٌ اذى َم يود 


1 7 
شععا أفوو 
شيا ) وَلوْ 


أ 


ذّى شَينًا مِنْهَا ‏ َحوّرَ مِنْهُ بحِسَابِهِ » فَإِذَا قَتل خَبًا عَمْدًا تل 


20 
٠. 


7 2 6 3 2 0 و2 0 إن 3 0 7 ره > 55 2 5 5 ري 3 55 1 ورم . ام 
به » وَإِنْ قثّل مَمْلو كا فلا قَوّدَ وَتَعَلقَتْ الجنايّه بِمَا فيه مِنْ الرَّقِبِهِ مبَعْضه . فيد تحى فى نص يب الحْرّيّهِ , وَيْستَؤْفى البَاقى منه » أو باع 


فه . 


و 


ولو كناك الْمَْلَ خَطَأْ فَعَلَّى اِْمَام ِقَدْرِ ما قدي الكديه وَالمولن الْخيَار فى الْبَاقَى كما مَمَ سَوَاءٌ أَدّى نِضِفٌ ما عَلَيْهِ فَصَاعدَدًا أم ل 
وَكذًا الْمَْل فى 


كل 0 : 


ونا نفل الفبقعل_ ملكا يتخ انحتن منة أفل وكا اتعكق ون التاق كها لا بقل بِالْقَق» وتفقل يتخ تخوة ونةيئلة أو أؤهد كنا بل 
الو . 


(وَلوَ قل خرٌ وين قَصَاءِآدًا َلِْسَ لَهُْ ) أئْ لِأَوْلتَائِهم ( إِنَا قله ) َِوْلِهِ صَنَى الله عليه وَآلِهِ : ١‏ لَا يَجَنى الْجَانِى عَلَى أكثْر مِنْ 


نَفْسِهِ ] وَلَا قَوْقَ بَئِنَ َيِه لَّهُمْ جَمِيعًا وَمُرَتَا . 
وَلَوْ عَفَى بَعْضَهُمْ فَلِلَاقَى الْقِصَاصٌ . 

وَهَلَ لِيَْضِهم الْمَطَالَبَهُ اذَه » وَلِتِعْض الْقِصَاصٌ ؟ وَجَهَانِ . 

مِنْ طَاهِر الْكبِر وَتَعدّدٍ الْمَْمَحقٌ » وَكذًَا فى جَوَاز كَثلِِ يوَاحِدٍ إمَا الول أَو بِالمعَهِ » أو تَخيرَا وَأَخَذُ الدّيَهِ مِنْ مَالهِ لَِاقِينَ . 
َعَم لو بَدَرَ وَاحِدٌَ مِنْهعْ فَفَتَلهُ عَنْ حَفّهِ اسْتؤقَاة » وَكانّ لِلَْاقِينَ اليه » لِقَوَاتِ محل الْقيصضاص إِنْ قلا يوبا . 


وَظَاهِرٌ الْبارهِ م ذلك كله لتخصِيصِه حَفَّهُمْ بقَلِه . 


(ولؤاط ) انز ايوين اخين) ُوَيْنِ ( قُطِعَتْ بَمِينه اوَلٍ و يُسْرَاُ بالنَانِى ) لِتَسَاوى الْيِدَيْنِ فى الْحَقِيقَهِ وَإِنْ تَغَايَرَا مِنْ وَجْهِ يُغْتََرْ 
لحار اي 1( رعوه بتي حي لحك مر لحي تقار سي فار وو رار م يتين يا جاتن 
فقَالَ عَلَيهِ الصَلَامُ : "يا حبيبُ يقْطمٌ مين بيه لقع نه بوه ارلوللسه يهان الى نلك 


2 


َمِينهُ أخيرًا أنه نما قطَع يَدَ الرَجُلٍ الأخير وَيَميهُ قصَاصٌ لِلرّجل الْوّلِ " 


قَقُلْتٌ لَهُ : أمَا تُوجَبُ لَهُ اديه وكيك رِجْلُه ؟ كَمَالَ : إِنّمَا تُوجَبُ ا 
َنم تُوجَبُ عَلَيهِ الدّيَة لِأَنهُ ليس لَه ج ارح بُقَاصٌ مِنْهّا ء وَلتأنَّ الْمَساوَاة الْحقيقئة أَئْ أَعْميِرَتْ لَمْ بَجِرْ التَحَطى مِنْ الْيُمْنَى إِلَى 
الْمَسْرَى . 

وَقِيلَ : كفل هنا ِلَى الدّيِ» لِمَفْدِ الْمُمَائل الى يَدُلَّ قؤله تعالّى : ( أَنَّ الَفْسَ بالنّفْس ) عَلَيه . 

وَالْحَِر يَدقَعُ َفَدَ التَمَائْر وَيَدلَ عَلَى مُمَائَلَِ لجل فيد شَوعًا وَإِنْ القت لَعَهُ وَعُركا. 

عَم يَِقّى الْكلَام فى صِححته فَِنَ لأَصْحَابَ وَصَفُوهُ بالصَّححهِ مع أَنّهُْ لَمْ ينْضّوا عَلَى تَوئِيقٍ حبيب 


وَلعلَّهُْ أَرَادُوا بصِحَيِهِ فِيما عَدَاُ َإِنّهُمْ كثيرًا ما يُطْلِقُونَ ذلك . 


( وَلَوْ قَمَلَ الْعَهِدُ عْوَئن فَهُوَبَوداء الَانِى إِنْ كان الْمَمْلُ ) أئ كَل لَانى ( بغرت المكم به لول بن احتارَالَلُاسترقَاقة قل 
ناته على الى » وَِن ل يكم به حاكم إيراءيه من اْجِتَاهِ اللَى باستزقاقهِ لها( وَِنَا) كن انه على الى بغر1 التحكم به 
أَولِ ( كوو يها ) : لتق هما ما به » وَهُوَعَلَى ملك مَالكه » ولص حبحب رُرَارَ عن الباق عله صلم فى عبد جرح رحن . 


قَالَ : " هُوَ بَتنَهُمَا إِنْ كَانّتُ الْحنَايهُ تحط بِقِيمتِه قل لَه : فِنْ جرح ريا فى أَوَلٍ النَّار 


هم اساسا 


وَجَرَحَ آخََرَ فى آخر النّهَارٍ ؟ قَالَ : هُوَ بَتِنَهُمَا مَا لم يَحكم الْوَالِى فى الْمَجرُوح الأَوَّلِ . 


قَالَ : فَِنْ جَنَى بَعدَ ذلك جِنَايهُ ؟ كَالَ : ابه عَلَى الْأَخِير» . 


وَقِبِلَ : يكونٌ لَِّانِى » لَِ يِرُورَتِهِ لَِوْلِياء الأولٍ جاب الأُولَى فَإِذًا قتَلَ الثَانَِ انتَقَلَ إلَى أُوليَائهِ » وَلرِوَايهِ عَلِىّ بن حُمْبهَ عَنْ الصَّادِقٍِ 
ريه دقر أرْبَعَهَ أخْرّار وَاحِ نوكن دنه دان" قو ناسل الاك ون النتيج إن شاذوا تسلو وإ شافوا 
استرقوة , لِأنّهَ إذا كَل الَْوَلَ اشتحفّه سْتحفهُ أَوْلَاوُة . 


َذَا قََلَ اَن أَسْتّحقّ سْبّحنٌّ من أَوْلبَاء رفز ِأَوْاءِ الَانَى . 


وَهَكدًا وَهَذَا الْحَبَر مع ضَعْضٍ سَئَدِهِ يُمكنٌ مله عَلَى مَا لَوْ احمَارَ أَولياءٌ اسايق اسَْقَاقَه قبل جنَايتهِ عَلَى اللّاحِقٍ » جَمْعَا بَينّهُ » وَتئِنَ 
مَا سَيَقّ 

وَكذا الْحكم لو تَعدَّدَ مَفْعُو مق 

( وَكذًا لَوْ قَتَلَ عَدْدَيْنِ ) لمَالِكين يش مَوْعِبُ كل مِنْهُمَا قِيمتهُ ( أ ) قَتَلَ ( عُرًا وَعَنِدًا ) كَذَلِك فَإنَّ مَؤْلَين الْعَمدَيْن يَشْتركانٍ فيه ما 
لم يَسْبِق مَولى الأَوّلِ إلى 

اسْتِرقَاقِهِ قبل جِنَابَتِهِ عَلى الثَانِى » فَيكونٌ لِمَوْلَى الثَانِى وَكذا وَلِىّ الخرٌ وَمَوْلَى الْعَتِدٍ . 

وَلَوْ اخْمَارَ الول الّْمَالَ وَرَضِيَ به الْمَولَى تَعَلقَ حق الثَانِى بِرَقَيتهِ . 


قن 


وَقِبِلَ يُقَدَمُ الأول ِأنَّ حَقَّهُ أسبقٌ وَيَسْقَط اذى » لِقَوَاتِ مَل اسْتحْفَاقهِ . 
وَالأَوَلَ أَفْوَى . 


ونه لساري شوك باز بوم وكاو عر 01 ) الكاورد 2101 رسادة كن لسري أم انز وكين ةقابل 
بعَدلٍ اذم وَالْمعَامَدِ ) يتخريم ا ( ووم د َه الذَمَيَ ) وَيمفَادُمِنْ دك جَوَازٌ كل الْحبي بَرِ إِذْنِ الإقام » وَإنْ ” 5 


جوَارُ جهَاده عَلَِهِ » وَيَوَقَ بَينَ 


3 


تله وقَِالِِ جهَادًا » وَهْوَ كذّلِكك ‏ لِأنَّ الْجِهَادَ مِنْ وَطَائٍْ الْإِمَام . 


اي ف أل الكاب أن جهادغة يتب عله أحكام يلقل وق على العاكم . أن برهم قبسى فى جهاد إل اقل . 
أوالاشاء 
6 


و 


١٠٠حم‎ 


ا 
2 عه 


وَكِلَاهُمَ ا لا يَتَوَقَنْ َف تَحْقِيفةُ عَلَى الك كم لَكنْ هذ بتر نب عَلَى الْعَمْل أخك 

لْإمَام أَيْضًا . 

( وَقِيلَ ) - وَالْقَائْلَ حَمَاعَاتٌ مِنْ الْأَصْحَاب مِنْهُمْ الشَّيْحَانِ . 

والتوتصي والمفق .. 

وَالْعَلَامَهُ فى أحدٍ قَولَه. 

ا يَ: ئَ 3 عات قا ؟ ا |5 ل اع اه كا كا أذ 22 مره يَقَدَ 

وَالْمْضَ نف فى الشرح مُدَعِيًا الإِجْمَاحَ فإنَ الْمُخَالِف ابْنْ إذريس وَقَدٌ سَبَقَهُ الإِجْمَاع - أنه ( إِنْ اغْتَادَ قثل أهل الذمهِ افقصّ مِنْهُ بَعْدَ 

رَدٌ فَاضِلٍ ديتِه ) . 

وَمك تند ذا الول 7 تع الإجتراع ال ذكور : روابة 

الود اق از ل له وعلى مز هع 2 
يكونٌ مُتَعَوٌدًا لم تله 


َالَ : وَسأَهُ عنْ اميم هَل بقل بأهلٍ الذَّمِ وَأَهلٍ وَأَمْل الْكتاب إِذا قكََهُمْ ؟ قَالَ : "لا إن 


د لعي اي : سَأَلَيهُ عن دِمَاءِ الْمججوس ) 


2 


َك إِذَاعْصْوا القنق لم نّ وَأَظْهَرُوا الْعَدَاوَةَ لَّهُْ وَالْفْسٌ ؟ قَالَ : "1 لاء إلاء 


إش 


2 
أ 


الكت أن ابْنّ إذْرِيس احْتَحٌ عَلَى مَذَّهَبه الماع عَلَى عَدَّمِ قَثْل الْمُسْلِم بالكافر وَهُوَ اسْتِدْلَالَ فى مُقَابَكَه الْإِجمَاع : 


- 
2-7 


َالَ اْميِمْتُ فى الج : وَانْحَقٌّ أَنَّ هَذْه الْمشألَة إِجْمَاعيةٌ فَِنهُ ل يُحخَالِفٌ فيهَا أحدٌ سِوّى اثن إِذرِيس وَقَدْ سَِبِقَهُ الإجماع . وَلَوْ 
وَالْإِجْمَاعٌ عَلَى عَدَمِ قَثْلٍ الْمُشلِم بالكافر يَخْتَصٌ 


- 
ث أصّلا 1 


كان هَذَا الْخِلَافُ م مُوَمر| ثرا فى الإجماع َم يوجَدُ إِجْمَا 


ذ- ٠‏ 
بغر المَعْتَادِ . 


وَأَعْضَتَ ون ذلك تفل الف كف ذلك تؤلا + مُشْعِرًا ِضَعْفِهِ » بَعْدَمَا قَوَرَهُ مِنْ الْإِجْمَا اع علي َع أنَّ تَضْنِيفَه ضيه لهذا الْكتَابٍ بَغدَ الشّوح 
اح ل ارو الما كر ااا قَالَ : " لَا يُقَادُ مُشِيِمٌ بدِمّىّ " وَأْجَابَ بِأنَّهُ مُطلق 


وَفِبهِ أنه كرَة فى سِاقٍ النَفْى فبِعُمُ ‏ وَمَعَهُ بحص الْعامٌ بالْشخصّص الْمْفَصّلِ » وَالْمَاقَمَهُ لفط . 
وَالأفوقَ المشهود: 

ات لان بت .قبع من عل ةا افع ون بع وجو و ااهل بن دن 
ب ا د 
وَيُمكنٌ الْجَمْعٌ بين الحكمين فيفل لقث وَِْسَادِِ , وَيَْدُ الْوَوَئَهُ الْمَاضِلَ . 

وَتَظْهَرٌ كَائِدَهُ الْقؤلَين فى سُقُوطٍ الْقَودِ بِعَفْو الْوَلِي . وَتَوقْفِهِ عَلَى طَلَبِهِ عَلَى الأول د ونَ الَانَى . 


َى الأول فَى تَوقفهِ عَلَى طَلَبٍ جميع أَولِياء الْمَفْتُوِينَ أذ الأخِير حاص وَجَهَانِ » مَنْشَؤْهُمَا : كَونَ قَْلِ الأوَلِ جًَْا مِنْ السب . 


ا 


+ 


يده 


تعلى الأول الأول :وغل اقانن الثائن .+ 


0-6 


وَالْمَوِْجٌِ فى الِاعْتيادِ إلى الْعُوْفٍ وَرْبّمَا بَتَحَه يتَحَمَّقُ بالدَاِهِ » أنه مُشْتقَ من الْعَوْدِ قَيَفْلُ فيهَا » 


2 


هُوَ الْأَجْوَدُ » ِأنَّ اِاغتياد شَوْط فِى الْقِصاص قَنَا بد مِنْ تَقَدّمِهِ عَلَى اسْتِشْفَاقِه 


أوا 


( وَيُفتَلَ المي بالذمّيٌ ) وَإِنْ اخْتَلَفَتْ مِلتهُمَا كالْيهُودِىٌ وَالنَضِرَانِىٌ ( وَبِالذْميهِ مَعَ الود ) 


0 عرو 21 
0 وَبالّمكس ) تُقمَل الذَّميِهُ بالدّمّيَ 
2 فر 8ه ديَتِهِ ( ود : 
الذمَيّهِ وَهوَ نضف د 


مُطْلَقًا ( وَكَِس عَلَيهَا غم ) كَالْمَسْلمَهِ إذَا قِلَتْ بالْمشلم ء لِأَنَ ايجانى لَا يَجنى عَلَى أَكْثّر مِنْ نَفْسِهِ . 

( وَيُقتلَ الذ ده عق بالم وو يدقع ماله ) امؤمجوة عَلّى ملكه حالة الْقَْلٍ ( ووَلَدهُ الصَعَاُ ) عَرُ الْمَلّفِيَ ( إلى أَولِياء مثيم ) عَلَى 
وَجْهِ الْمِلْك ( عَلَّى قَوْلٍ ) التَّيْخ الْمَفِيدِ وَجَمَاعَهِ » وَرُبََ يت إِلَى الّيخ أنِضًا . 
وَلَكنْ قَالَ الْمُصَنْفْ فى الشَّوْح : إِنَّهُ لَمْ يَجِذهُ فى كته . 


َإِنَّمَا نَ نمت الحكم إِلَى الْقَولٍ لِعَدَم ظَهُورٍ دَالَهِ عليه » فَِنَّ روَايَ ضُرَّيْس الى هى مُسََْد لمكم خَالِيةٌ عَنْ كم أَولَادِه » وَأَصَالَه 
حُرَيتهمْ لِانْعِقَادِهِمْ عَليِهَا . 


و 


وََ 


0 


عُمُوم : ! وَلَا تَررُ وَازِرَةٌ وْرَ أخْرَى ) يَنْفِيه . 


وَمِنْ نْ نم وَدَهُ ابن إدْرِيسَ وَجَمَاعَةٌ . 


ووه امول أن الطفل ينع ياه فإِذا نبت لَهُ الِاسْتَرقَاقٌ شَارَكَهٌ فيه » وَبِأنَّ الْمَفْتَضى ِحَْنِ دَمِهِ » وَاخترَام ماله وده + قو الراقة 
بالذَّمَهِ وَقَدَ حَرََهَا ْمَل فى عَلَيِهِ أَخكامٌ أَهْل الْحَوب . 


وَفيهِ : أنَّ ذَلِك يُوجِبٌ اشيرااك الْمَسْلِمِينَ فيهخ , لِأنّهُْ فَْءٌ أو حيصا امام َل اَم بهم » لا اتِصَاصٌ أُولياءِ الْمَقيُولٍ . 
وَالَجْوَدٌ : الإقيِصَارٌ عَلَى ما اتَمَقَ عَلَيهِ الضْححابٌ وَوَرَدَتْ به النُصُوصٌُ مِنْ جَوَاز َيه » وَالْعَفْو» وَالِاسْرْقَاقٍ له » وَأَخلٍ مَالِهِ. 


( وَللْوَلِيَ اسْتِوقَاقُ إن أن يُسْلِمَ ) قبِلَهُ ( كَالْمَملٌ لَا غَرُ ) لاميناع اسْترقَاقٍ الْمُسْلِم اكنداء + وخ مَالِهِ باق عَلَى النّعَدِيرَئن . 


( ولو َل كار وله كم ألم الْقَالُ كاده ) عَلَيلَ َرُ ( إن حَانَ الْمَقُولَ مها ) . باميتاع قثل الْمَث يم بالكافٍِ فى غير ما أي 
وَلَوْ كان الْمَفْتُولُ الْكافْرٌ غَيْرَ مي قلا قَدْلَ عَلَى قَاتِلِهِ مُطَلََاء وَآ دبَة 


وَوَلَدُ الزَّنَا ذا َل وَعَفَلَ وََطْهَرَ الِْسَِام مُسِلم بَقْتلُ به وَلَدُ الوَضْدَهِ ) بمَتْح الرَاءِ وكش رما : خِلَافٌ وَلَدِ الزَّنَاء وَإِنْ كانَ لِشّعْهَو 
لتَسَاوِيهِمَا فى الْإِسْلام . وَلَوْ قله قَبلَ البلوغ لَمْ يُقمَلُ به وكذًا ل يُْل بِهِ الْمَشِلمٌ مُطَلْهَا عِنْدَ مَنْ يرَى أَنّهُ كافرٌ وَإِنْ أَظْهَرَ الْإِسْلَامَ . 
ووتقل الدع بِالْمُْنَدٌ ) فطريًا كان م ليا أنه مَحَقُونٌ الدّم بالنِيه إل لبقا علق الإشلام , وَكدًا اْحكس عَلَى الْأموَى 
لِتََاوِيهمَا فى أَصْلٍ الْكفْرِ »كما يِفَل الْيهُودِىٌ بالنصْرَانِيَ » أَمّا َو رَجَعَ الَْلٌِ إلى الْإسكام كلا قود » وَعَلَِديهُ المي 

( وَل يُفْدَلُ به اشيم ) وَإِنْ أسداء بقث لِنَ ره إلى الإمام َل السام( الب أنلَا ديه ) ِنَم مطلًا بل اليم لَه ١‏ 
أَبْضًا ) أنه مئِْلَهِ الكافر الى لَا ديه لَه » وَإِنْ كانَ قبِلَ اسْينابِ الْمَلِيَ لأنَّ ُفَارقهُ ُكافر بذَلِك لَا يُحْرِجهُ عَنْ الْكفْرء وَأ الدَبَهَ 


مقر مَرْعِيٌ فبِِفُ تَبُونَُا عَلَى الدَّلِيلٍ الشَّوْعِيَ وَهُوَ مُنَضٍ , وَبَحْمَملُ ووب ديه الذي أنه كرب مه إِلَى الْإشلام . 
لا كَل مِنْ كَوْنٍ دِيَته كديته » مع أَصَالَه الْبْرَاءَهِ مِنْ الزَائِد وَهُوَ ضَعِيفٌ . 


(وَمنْهَا انَْفَاء الأيَْ وه ََا يفل الْوَاِدُ وَإنْ علا بائيه ) وَإِنْ تَرَلَ ِقَْلِهِ ضَ لَى الله َل وَآلِه : 1 لا باد ْنِم أييه ) »وَالْيْتُ كالائن 
إِجْمَاعًا » أو بطريقٍ أَؤلَى . وَفِى تغض الْأَخبَار عَنْ الصَّادِقٍ عله السَلَامُ " لا يُفتلَ وَالِدٌ بوَلَدِه يفل الْوَلَدُ وَالِدِه " وَهُوَ شَامِلٌ للأننَى 
وَعَلَلَ أيِضًا بأنَّ الب كانَ سَبْبَا فى وجُودٍ الْوَلَّد » قلا يَكونٌ الْوَلَدُ سَبََا فى عَدَمِهِ 


( يعزو ) الوَالِدُ ِل للد ( وَيكفْر» وَتَجبُ الدّيهُ ) كه مِنْ لون ( ويل باتى الْقَاربٍ بض هم يتفض كال ولد بَالِدِِ» وَالم 
الا داكن فلي إن كانت أب ء وَالْيجدّاتِ مُطُلَاء وَالْإِخْوَه وَالعمَام نيال 


غير . 
وََا رق فى الْوَاِدٍِ ب بن الْمَُاوِى ولد فى الدّينٍ اليه » وَالْمَحَالِضٍ قَنَا َل الأبُ الْكافر بول المثرم » وا الأب الْعَبدَ بد 
رلوم ون الماتع َرَفُ البو . 


َعم لَا يُقمَلَ الْوَلَدُ الْمَسْلِم الأب الكافر» وَلَا الْحَجٌ لعن لِعَدَم التَكافو . 


0 نا كمَالَ الَْقْلٍ كلا بُفْلُ امون بعَاقِلٍ وَلَا مَجِنُونٍ ) سَوَاءٌ كَانَ الْجنُونٌ اما أ أَذوَارَا ذا قََلَ حَالَ جنونِه ( وَالدَيَهُ ) َب ١‏ 


عَلَى عافلته ) ا ل ل 
الْمُؤْمِنِينَ عَلَيِهِ الصّلَاهُ وَالصَّامُ بَجِعَلٌ جِنَايه الْمَُْوهِ عَلَى عَاقلتهِ خَطَأْ كان أو عَمْدَا " 


وَكمَا يعر لْعقْلُ فى طَرَفٍِ الْقَاتِل كذَا يُعْتِرٌ فى طَرَفِ الْمَفْتُولٍ , فلو قتَلَ الْعَاقِلُ مَجْنُونا لم يُفْتلْ به » بلْ الديَهُ إن كان الْمَيْلُ عدا 
أو شبهة وَإَِا معلَى الْعَاقلَه . 
نَعَمْ لو صَالَ الْمَجْنُونٌ عَلَيِهِ وَلَمْ يُفكنه دَفْعَهُ عه إِلَا َه َهَدَرٌ . 


) َيل الي يالغ ) وا صب ( بل تنبت نيت الديَهُ عَلَى عَاقليِِ ) بججغل عَددِهِ حَطَأ مخضًا إِلَى أَنْ يت وَإنْ مر » لص جيه مُحَمَدٍ 


مثلم عَنْ أبى عبد للعلا سَلَامٌ قَالَ : "عَمْدُ الصَّبِىَ وَحَطَؤٌَهُ وَاحِد » " وَعَنْهُ أنَّعَلًِا عََِِ السَلَامٌ كانَ يَقُولَ : " عَمْدُ الصّعَِانِ 
خَطَا تخيلة 


الْعَاقِلهُ " وَاعْتَبرَ فى النّحْرِيرِ مَعَ البلوغ الدَشِدَ وَلِئِسَ بوَاضح 


( وَيقْمَلَ الْهَالعُ بالصّبِيٌ ) عَلَى أَص ح الْمَولين » ؛ لِعُمُوم [ النفش بالنفْس ) وَأَوْجَتَ ُو الصّلماح فى قَدْلِ الال الذي كالمخون 
ا سر 


بوم 


بتِنهُمَا مُتَحَقَقٌ 


(وَلَنْ ) (قَمَلَ الْعاقل ) مَنْ يت عَلَِه بقَْلهِ الْقصداصٌ ( ثُمْ جَنّ ) ( أقنِصٌّ مِنْهُ ) وَلَوْ اله الْجنُونِ » لكبِوتٍ الْحَقّ فى ذَمِه عَاقِلَا 
ينض يضعب قير من الوق . 


( ونا أن يون الْمَثُولَ محفُونَ الدّم ) أئ : مباح الْقَثْلِ شَوْعًا من أباح الشّرع قله )لنَاءٍ» أذ لَِاطٍ» أو كفْر ( لم يفك بفْتلّ به ) 
َه وَِنْ كان بِعَيرِ إذْنٍ امام » أنه متاح الدّم فى الْمجهله وَإِنْ تَوَقَفَتْ الْمَباشَرَه عَلّى ذْنٍ الحاكم فَيأَنَمْ بدُونِهِ حخَاصَه . 


وَالظاهِرٌ عَدَمُ الْقَوْقِ بَيِنَّ اسْتِيفَائهِ بتؤع الْمثلٍ اذى عَيَهُ الشَّارِعَ كالرَجم وَالسَئِفٍ ء وَغَيِرِه لِاشِْرَاكِ الْتجميع فى الْأمْر الْمطلوب شَوْعًا 


وَهُوَ إِزْمَاقَ الوح . 

( وَلَوْكََلَ مَْ وَحتٍ عَلَئِهِ قِصَاصٌ خَيرِ الوَلِيَ قِلَ به ) أنه مَحقونَ الدّم بالَسبهِ إِلَى غَيِره . 

(القَوْلُ فى ما يَنْبْت به المَثْلَ وَهْوَ 

(الْقَوْلُ فى ما >؟ 2 بت به الْمثْل وَهُوَ َلَانَهُ: 

الْإفرَارٌ به وَالْحِنَهُ عَلّيه » وَالْقَسَامَهُ ) بقح الَْافِ وَهن الأتعاةٌ يَفْسِمٌ عَلَى أَوْلياءِ الدَّم 

قَالَهُ الْجَؤْهَرِىٌ . 

. فَاْإفرَارُ يَكفى فيه الْموَه ) » لعُمُوم» ' 'إقْرَارُ اللا عَلَى أَنْفْسِهعْ جَائرٌ " وَهُوَ يَتَحَمَقُ الْمََّهِ حَدِتٌ لَا دَلِيلَ عَلَى اغتبار النَعدّدِ‎ ١ 
. وقِيلَ : تير الْمَوئانِ وَهُوَ ضَعِيفٌ ( وَيُشْتََطٌ فيه أَهله امقر ) لوغ وَالَْْلٍ‎ 


( وَاحْتِيَارِهِ وَحَريه ) فلا عِمِرَه بإْرَارِ 


الصَّبِىَ » وَالْمَجْنُونِ » وَالْمُكرَهِ وَالْعَبِدِ ما دَامَ رفًا وَلَوْ بَعْضَهُ » إِلَا أَنْ دق مْلَاة عَالاَفوَت الْمَبول لان لت عاد نذاها ما كان لين 


الْمَْلَى حَيِتُ كان لَهُ نَصِيبٌ فِى نَفْسِهِ فَِذَا وَاَقَهُ زَالَ الْمَانمُ . 
مَعْ وُمُودٍ المُعَتَضِى وَهُوَ : بول إِقرَارِ العَُلاءِ عَلَى أَنْفْسِهمْ . 


وَوَْهُ عَدَم المَبُولٍ مُطَلَهَا 520 هليه الإْوَارٍ كالصبِيَ َالْمَنونِ لِأنَ وي صِفَهٌ مائعة مِنْهُ كَالصَاء وَلِنالْمَلَى ليس 
له تََلقّ دم اند ولس لَه مجؤحة , وآ فطع سَىءٍ من أَعْضَائه قا َبلُ مُظَلًا. 


وَلَا قوق فى ذلك بَينَ القن وَالْمَدير وَأ الْوََدِ وَالْمَكائب وَإِنْ التق تق بَعْضَهُ كُمُطَلقٍ الْمبَعَص . 
َعَم لَوْ أقرَ بعل يُوجبُ عَلَيِهِ اديه لَرِمَهُ مِنّْهَا بنشبه ما فيه مِنْ الْحرَيّهِ » وَلَوْ قر بالْعَمْد ثم كمل عِثْقَهُ فص مِنْهُ » لزَوَالٍ الْمَانِع . 


( وَيُعمل إقْوَارُ السَفِيهِ وَالْمُفِْس بالْعَمِدٍ ). لِأنّ مُوجبَهُ الْقَوَد» وَِنّما حجر عَليِهِمَا فى الْمَالٍ قَيستَؤقَى منْهُمَا الْقِصَاصٌ فى الَْالٍ ( وَلَو 
ًا بالْخَطَأْ الْمُوجب لِلْمَالٍ عَلَى الْجَانِى لَمْ يُقَبَلُ مِنْ السَفِيه ) مُطَلَقًا ١‏ وَيُعل مِنْ الْمَفْلِس ) لَكِنْ لا 


يُشَا رك الْمُمَةُ له الُْرْمَاءَعَلَى الْأقوَى وَقَدْ تَقَدّمَ فى بَايه . 

( وَلَوْ أقََ ا ال 0 الْوَلِنٌ ) فى تَضْدِيقٍ مَنْ شَاءَ مِنْهُمَا وَإلْرَامِ بمُوجب جَنَابَتِهِ . 

أن كل وَاحَدِ مِنْ الْإِقْرَارَئْن سَِبٌ مُنتَقل فى يجاب مُقْتَضَاهُ عَلَى الْمَفَرَ به » وَلَمَا لَمْ يكن الْجمع تَحَيْر الْوَلُِ وَإِنْ جَهِلَ الْحَالَ 
كغَيِرِ وَلئِسَ له عَلى الْآخَر سَبيل . 


- 
- 


( وَلَو أقَدَ مَئْلهِ عَهدًا فَأهَهَ آحَد . تراه الْمُقِرٌ ) مما أَقوَ به مِن قَيلِهِ ( وَأَنّهُ هو الْقَاتلُ وَرَجَعَ الأول ) عَنْ إِقْرَارِه ( وُدِىَ 


الْمََتُول مِنْ بَتِتِ الْمَالٍ ) إِنْ كان مَوْجودًا ( وَدْرِىَ ) أ : رُفِعَ ( عَنْهُمَا الْقِصِاصٌ كما قَضَى به الْحَسَنٌ فى حََاءٍ أبيه عَلِّ عَلَِهِمَا 
اسّلَامُ » مُعَللًا " بن الثَّانى إِنْ كانَ ذَبَحَ ذَاك فَقَدْ أخيا هَذَا وَقَدْ قَالَ اللهُ عَرَّ َجَل : ! وَمَنْ أَحْيَاهًا فَكانّمَا أخيا النّاسَ حَمِيعًا ) وَقَدْ 
عَمِلَ بِالرَوَابَهِ أكثَرْ الْأضْححاب مَمَ أَنّهَا مُؤْسَلَةُ مُحَالَِهُ للأصل وَالَْفْوَى تَحْبِيرٌ الْوَلِىَ فى تَصْدِيقٍ أَيّهِمَا شَاءَ وَالِاسْتِفَاءِ مِنْهُ كما سَبَقّ . 


22 0 
2 غ 5 
أن مم ا 


ل معتصداى 


وَعَلَى الْمَشْهُور لَوْلَمْ يكن بَتِتّ مَالٍ كوَدًا الزَّمَانِ أُشْكلَ و الْقِص اص عَنْهُمَاء وَإِذْمَابُ حَقّ الْمُمَرَ لَه مح 


وَلَوْلَم يَدْجِمْ | و6 عَنْ إقَرَارِه مي التَغْلم قا 4-1 أيضًا ء وَالَه َارٌ الَحسد 2 : 
( وَأْمَا انه - فَعَدْلَانِ ذَكرَان ). 
وَلَا عبر بِشَّهَادَهِ النسَاءِ » مُْمَرِدَاتٍ وَلَا مُنْصَمَاتِ » وَلَا بالْوَاحِدٍ م مَعْ اليمين لِأنَّ متَعلَقَهُمَا الْمَالَوَإِنْ عَمَا الْمَسْتَحِقٌ عَلَى مَالٍ . 


وَقِيلَ : بالشَّاِدِ وَالْمْأنهن الذي وهو شاد , 


( وَلْتَكنْ الشََّادَهُ ص افيَهٌ عَنْ الِاخْتِم ال » قَلَوْ قَالَ اجزعة > له يكن ختئ يفول : مَاتَ مِنْ جَوْجِه ) . لِأَنَ نَّ الوح لَا يعرم الْمَوْتَ 


مُطلقا . 


0 : أَمالَ دَمَهُ » ثبت الدَّامِيَُ حََاصَّهُ ) » لِأنّهَا الْمتَبمَنُ مِنْ إِطلَاقٍ اللَفْظِ » ثُمْ يَبِقَى الْكلَامُ فى تَغيين الدَامِيَهِ قَِنَّ استيفَاءَهَا 


مَشْرُوطٌ بتعيين مَحَلَّهَا لا بم نِصِحْ دونه . 


أ 1 كله غدوة ‏ والاه 


حدهمًا 


5 ساعد 


00 لقا اق عي 0 5 


- 


عمو 


شَهَدَ أ هما أنه َكلَهُ بالسّكين وَالْآحَرُ بِالسَهٍ ( بَطَلَتْ الشََّا 4 ) لِأنَّهَا شَّهَادةٌ عَلَى فِغلين » وَلَمْ يَقُمْ عَلَى كل وَاحِدَدٍ إِنَا ٠‏ 
وَاحد 0 2 ْيْتٌ بذَلِك لَوْتٌ عَلَى الأَفْوَى لتَكادب . 


05 


َعَم لو شَهِدَ أَحَدّهُمَا بإِرَارِه . 

وَالْآَحَُ بَالْمْشَاهَدَهِ لَّءِ ع ؟ بت وَكانَ لَوْنًا » لإمكانٍ صِدْقِهِمَا , وَتَحَفَقٍ الطَنّ به . 

( وَأَمَا الْقَسَامَهُ - كيت مع اللَوْثء وَمَعَ ع دَمِهِ : يَخلِفٌ الْمَْكرٌ يَِينّا وَاححَدَهٌ ) عَلَى نَفَى الْفغْل ( فَانْ تَكلَ ) عَنْ اليمِين ( حَلَفَ 
الْمُدَعِى يَمِئا وَاحِدَهٌ ) بِنَاءَ عَلَى عَدَم الْقَضَاءِ بالتكولٍ ( وَيَثبْتٌ الح ) عَلَّى الْمُْكر ييمِين الْمُدَّعِى ( وَلَوْ قَصَ ينَا بالُكولٍ قضدى عَلَيِ 
) به بِمْجَرّدهِ . 


وَالَْتُ مار بن با صدْقَالْمدّعى ) فب لعا من الَْثْلٍ ( كوجودٍ فى مكاح ملطح لدم عِنَْ كيل فى دَمه ) أما أو لْ يود 


0006 2 
- 


ليل هرق الدّم لغ يكن ومجوة الدّم ”2 مع ذِى السَلاح لَْنًا ( أؤ ل ان 
ين يتين ) لا يَطَرفهُمَا غير أَهْلِهِما ( وَفْبهُمَا ) لَه ( سَوَاء ) وَلَو كان إِلَى إِحْدَاهُما أَهْرَبُ احمَصث بِاللَوْثِ 


وَلَو طَرَقَ الْقَوْيَه غَيِرُ أَهْلِهًا أَغْترَ فى تُبُوتِ اللّوْثِ مَعَ ذلك تُبوتٍ الْعَدَاوَهِ بَتنَهُمْ وََِنهُ ( وَكشَّهَادَهِ الْعَدْلٍ ) الْوَاحِدٍ بقَثل الْمُذّعَى عَلَيِ 
به( ا القن :ولا المابيق )1و الكاقن إن كان فأمونا فى مده 


ل 
وو منْهُ : أن 


( أمَا جَمَاعَهُ النسَاءِ وَالَْسَاقٍ قَتَفِيدُ اللَوْثّ مَمَ الظنَّ ) بص دْقِهم وَبَفْهَمْ جَمَاعَةَ الصَِّيَانِ لَا يندت بهم اللَوْث » وَعُوَ كذَّلِك , 


. 


إلة أن كلتو | د اران 1 كذ الكماة, 


وَالْمَشْهُورُ حِِييِِ توه ب بهغ > وتشكل أن 


عمَو 


التوَائرَ يم 5 نت الْقَْلَ ِأنَهُ فى مِنْ الْينَهِ وَاللْوتُ تكن قد لط وزو قن بخصّل بِدُونٍ َوَاتْرهِمْ . 


ريا ل لَه تعالَى فى الْعَمْدٍ ) إجماعًا ( وَالْحَطٍَ ) عَلَى الْأَشْهَر . 


وَقيل : حَمْسَهُ وَعِشْوُونَ لِصَ حيحه عَددِ الله بْن اسم سن وَالأوّل أخوط وَأَنْسَبٌ بمْرَاعَاهٍ النْفس [ وَلَوْ تَعَدَّدَ 


- 


الفذعن عليه تفلن كل وحن خنمون على الأفوق 


يخينها التاذين خ اللوث إن له يكن لَه مو فَِنْ كان لِنْمُدّعِى قَوْمٌ ) وَاْمَرَادُ به نا أَقَاِبه وَإِنْ َم يَكُونُوا وَارئِينَ ( علفٌ كل 
) وَاحِدٍ ( مِنْهُمْ يمينا ) إِنْ كانُوا حَمْسِينَ . 


(وَلَوَ رادو ) عَنْها(انقضة على ) قلق (اخسية والمتعي من حليهع ) وَيتَخَيْرُونَ فى تَغْيين الْحَالِفٍ مِنْهُمْ . 


ل و عَلَى تغضد هع ححثربمَا يَقتَضد يه الْعَدَُ إلى أَنْ يَثِلمٌ الْحَميد. ين وَكَذًا لو انتم بَعضْهّ 


) أو 
كرْرَتُ عَلَى الْوَاذْلٍ مُتَسَاوِيًا وَمْتََا مُتَعَاوِنَا و وَكددًا أو افتتع ابض مِنْ تكرير الْيمِين ( وَتَِيِتٌ الْقَمَامَهُ فى الْأَغْضَاءِ بِالنَمِيه ) أئ : ينشبتهًا 


إلى اللَفْس فى الدّيه فما فيه مها الدَُّ فقا اميه حَمْمُونَ كالنّفُس » وَمَا فيه النَضْفُ قَنِضْفُهَا وَهَكدًا . 


50 م 


وَقِيلَ : قَسَامَُ اعْضَاءِ الْمُوجبَهُ لِلدَّيَهِ ست أَئِمَانِ وَمَا نَقَصّ عَنَْا قالش وَالقُوَى الَْوَلَ . 


َه 
جوع وم 


قوم يتقو 5ك فإن. لعفاف تطلق 


أَىْ 


وق ليك ماق 


عَلَى الأَئِمَانَ وَءَأ َلَى الْمَقَيِم - وَعَدَمُ الْقَسَامهِإِمَا عدم الْقَوْمٍ أو وَودٍجم ‏ تع عَدَم عِلْمِهمْ بِالَاقِعَِ إن للف ل يَصِحٌ إلا مَعَ عِلْمِهِمْ 
عا تاوخ عنها نا و لخت قاب نوع قفا (أر اع )الى (مذ فين )وإذ بها قو أذ به ١‏ 
أعلت التذكر وتوقة خفيييق يدكا) فرلءن: ذ كان ات ) 


الْمنْكرٌ مِنْ الْحلِفٍ أَؤْ بَْضَهُ ( أَلِْمَ الدَّعْوَى ) وَإِنْ رَذَلَهَا قَوْمُهُ » ناه عَلَى الْقَضَاءِ بالُكولٍ , أؤ بخَصُوص كرد الْمَادِّ مِنْ حت إنَّ 
أَضْلَّ الييمين هُنا عَلَى الْمدّعِى » وَإِنَّمَا انَل إلى الْمْكر بتكولِه قلا تَعُود إِلَيِ كمَا لا تَعُودُ مِنْ الْمُدّعِى إلى الْمُذْكر بَعدَ رَدهَا عَلَيهِ. 
( وَقِبِلَ ) وَالْقَاتِلَ الوح فى الْمبموط : ( لَه رَدُ اليِمِينٍ عَلَى الْمدّعِى ) كَفَيرِهِ مِنْ الْمَنْكرِينَ ( قيكفى ) َي الْيمينٌ ( الْوَاحِدَهُ ) 
كثَيرهِ وَهُوَ ضَعِيفٌ لِمَا ذَكرَ . 


30 برحب ِل اكم اله ) ِل الٍِ ( قَدِلَ الِْمَانِ ) كعَيرِهِ بل هنا أؤْلَى ( وَرَوَى السَكونئٌ عَنْ أبى عَدِدِ اللو (ع ) ( أن الب ١‏ 
على اللاعلع وض ) كا فافض فى تزو الك ركه 11 فَإِنْ جاء أَولياءٌ الْمقتُولٍ ينه وَإِنَا حَلّى سَبِيلَة ) ) وَعَمِلَ بمَض متها 


و 


32 
الثفة 


أ مض ه. 5 و و - 58 ب 
وَالرُوَايَهُ ضَِيفَةُ » وَالْحَهِسٌ تُغجيل عُقَوبَهِ لم يَْبِتٌ مُوجبهَا , فَعَدَمُ جَوَازِِ أجْوَدٌ . 


كسا 


(الفضل الثانى - فى قِصَاص الطرَفٍ ) 
(الْمَصْلَ الَانى - فى قِصّاص الطَرَفٍ ) 


وَالْمَرَادُ د به مي دوت الس وَإِنْلَْ يتلق بالطْرَاتٍِ الْمشْهُورَهِ ( وَمُوجه ) بكش اجيم أ ريه ( إِثلَافَ الْعَضْوِ ) وَمَا فى كمه ١‏ 
بالْمئْلِتٍ غَالئَا » وَإِنْ لم يَقْصِدْ الإِْلَافَ ( أو بغَيرهِ ) أئ : غَهر الْمتْلِفٍ عَالِيَا ( مَمَ 


الْمَضْدٍ إِلَى الْإثلاف ) كالْجِتَائَه عَلَى النَفْس . 


(وَشدوطهُ امزوط وصاس القين:) دق اللعاوى فى الإسلام والعرد. هأ كؤق المفتص ونه أشقص وَاتتمَاءٍ الوه إلى آخر مَا فصل 
كاذ ووفك فنا ) على شووط اللمنى ]2 شيِرَاطٌ ( التسَاوِى ) أَىْ : نَسَاوى الْعُضْوٍَ الْمفصٌ به وَمِنُْ ( فى السَلَامهِ) أو عَدَهِهَا أ 
كو الْمفْصٌ ينه أقَضٌ ( فا فط الْيدُ الضحيححه )وج الْقَا سِدَهُ ( وَلَْبَذَلََا ) أَيْ : بَذّلَ اليد الصّجيححة ( الجانى  )‏ لأَدٌ 
بَذْلَهُ لَا يُسَوّْ فطع مَا مَتَعَ الشّارحٌ مِنْ قَطعِدِ » ٠‏ كما لَوْ بَذَلَ قَطعَهَا بَِئرٍ قصَاص . 


( وَتَفَطْمٌ ) الْيَدُ ( الشَّلاءٌ بِالصَّحِبِحَهِ ) لِأنَّهَا دُونَ حَقَ الْمَتمَوْفِى ( إلا إِذَا خيفٌ ) مِنْ قطعِهًا ( السّرَايهُ » إِلَى النَفْس ء لِعَدَّم الْحِسَامِهَا ١‏ 


وَحَِتٌ يَقْطٌْ السََّاَ يَفتَصِرٌ عَلَتِهَا» وَلَا يضم إلَبهَا أ التَقَاوْتِ . 
000000 


( إن لم كن له) أئ لَِاِع اين ( يَمينَ َلْشِرَى فَإنْ لَْ تكن لَه يُشرَى فَالوَجلُ ) الْمتى فَنْ ُقدَتْ فَالِْمرَى ( عَلَى الروَابهِ) 
الَتى رَوَاهَا حبيبٌ السّحِسَْانٌِ عَنْ الَْاقر عَلَيِهِ الصَلَامُ . 


نما سيد الْحَكُمْ ليها مالف صل مِنْ حَيِتٌ عَدَمُ الْمُمَائَلهِبينَالْأطْرَافٍ خصُوصًا بَئْنَ الرّجْل وَالْْدٍ» إَ 
أن الأَصْحَاب تَلّْوْها بالَْبول » وَكَثِيٌ مِنْهُع ل تونق تل تشكيها ا 
وَمَا دكا مِنْ توتِيبٍ الرَّجْلَينِ مَشْهُورٌ » وَالروَايَُ حلي عن » َل مُطلَْةُ فى قطع الرّجْلٍ للد حهث عَيِتٌ لَا بَكُونُ لِلْجَانى يِدّ . 


الروَايَهِ لو قَطْمَ أئيِى 


جَمَاعَهِ فَطِعتٌ وَدَاهُ رجه لول ملأو ثم تود اديه إمتحلنٍ ولا وى كردا الْحكمْ إلَى حير يِه بعال م اذ 


و 
- 
ةر - ا 


كَالْعَينٍ وان ووه فيما حاص الْأضْلّ عَلَى مؤضع ايقن وَهُوَ ْم بالْممَائِلٍ ‏ وَكذَا ما َنِم ل 
وَالسََّتيْن 11 ُؤْحَدُ اْأعلَى بالَْسَْلٍ » وَلَا بالْككس . 


7 رص > هاه 


غلى وَأ هَل كَالْفئينٍ 


(وَيَنْيْت)الْقصَاصٌ( فى الْحَارصَهِ ) 


مِنْ الشّحدَاج ( وَالَْاضِةِ عه وَالسَمْ اقٍ وَالْمُوضِِ حم ) تشعاق ا لشركيقها (اوتزافي انر :لاسكا 3 ادنك ) العادتة د طول ووم 
قيِستَؤْقَى بِقَدْرِهَا فى الْبَعْدَيْن ( وَلَا يُعْتبدُ ةَ َدْرُ ارُولٍ مََ صِدْقٍ الاشم ) أَىْ : اشم السَّجَهِ الْمَخْصُوصَهِ مِنْ خَارِصَهِ وَيَاضِعَهِ » وَغَيرهَاء 
َِقَاوْتٍ الْأَعْضَاءٍ بالسّمَن وَالْهُرَالٍ . 


0 
ع 


وََا عِترَةَ باشتلرَام مُرَاعَاءِ الطولٍ وَالْعَْض اسْتِيعَاتٍ رَأْس الْمجَانِى لِصِكْرهِ د ونَ الْمَخْنِيَ عَلَيِهِ » وَبالككس . 


نَعَمْ لا يُكمِلٌ الزَئِدَ عَنْهُ مِنْ الْمَمَا وَلَامِنْ الْجَمِهَهِ » لْخْرُوجِهمَا عَنْ مؤضع الِاستِيفَاءِ . بل يَقْتَصِ لكل كا تكله لفو وار د للراقل 
به امتح إلى أَض لي الْججْح مِنْ اديه » كيش تؤقى بِهَدْرٍ ترا بَحتَمله الس مِنْ النَّجِ وينم الواقى إلَى الْجميع » وَمَوْحَدُ 
َْائِتِ ينشبته » فَإنْ كان الى لا قله لت ديه لكك السب لمكه وَكذا: 


دوا بت الفطواا م از الهاحمة ه ) للظم ١‏ والمبله) له ولا كد الِْطَام لق التي ) بِفْس الْمَفْقصٌ ممه » وَلَدَم 
إِمْكانٍ استِيفَاءِ خو الْهَاشِمَهِ وَالْمَُفَلَهِ مِنْ غَهر زيَاَهِ وَلَانُقْضَانٍ . 


(وَيجُورٌ ) القصَاصٌ ١‏ قَبِلَ الِانْدِمَالٍ ) 


طن ان لعفاو زاون اق الضف إلى انين ادل ا مِنْ السّرَايَهِ الْمُوجبَهِ لتر 


2 


( قاس ابزح ) وأا وَعَضًا بح وَشبِهه ( وَُعْلَم طَرَقَهُ ) فى مَؤضع الاقِْضاص ( ثُمَ يشَقْ مِنْ إخدَى الْعَلَامَِينٍ نين إِلَى الأخرى ) 
و تجوز الزّيَادَ ؛ إن القت هذا عصٌ من المتؤفى , أو حا ل تزجع إلى قو فيهها يتنه أذ اططراب المشتؤقى بئه 
» فلا شَئْء لِاسْتنادِهَا إِلَى تَفْرِيطِهِ » وَيْغى رَبْطَهُ عَلَى حَشَبهِ ونحْوهَا للا يَضْطَربَ حال الِاسْتِيفَاء . 


( وَيُوَخَوْ قِصَاصٌ الطَرَفٍ ) مِنْ الْحرٌ وَالبْْدِ ( إِلَى اعْتدَالٍ الَهَارِ ) حَدَّرًا مِنْ السّرَايَهِ . 

يت الصا فى المي ) ا 

( وَلَوْ كانَ الْجَانِى بين وَاحِدَهِ وَالْمَجنِيُ عليه بان قلعت عَيِنَ الْحجانى وَإِنْ اسْمَلرَم عَمَاهُ ‏ . فَإِنَّ الح أَماة » وَلِإِطلَاقٍ قَْله َعَالَى 
: [ وَالعَيِنَ بالْعئين ) » وَلَا وَدّ . 


( وَلَو انكس بِأنْ قَلعَ عَتنَهُ » أئْ : عَيِنَ ذى الْعَئِن الْوَاجِدَهِ ( ص جح الْعتِنين ) فَأَذْهَبَ بَصَرَهُ ( فنص لَهُ بَئّن وَاحِدَهٍ ) لِأَنَّ ذلك هُوَ 


ره 
6 


(قِيِلَ ) - وَالْقَائِلُ ابن الْجتَودِ وَالسَّوِحُ فى أححدٍ قَولَيهِ وَجَمَاعَهٌ - : ( وَلَهُ مع القِصَاص ) عَلَى ذى الْعَينين ( نِضفٌ الدّء 


2 
ل 5 00 


د أ ند .ون ادا ناهد نهل اليه وق اب وس لي 4 الشق وا عدي بي ع 
الْبَاقِر عَلَيهِ الصَلَامُ قَالَ : ' فى أَمِيرٌ انين َيِه لصّلة واكام فى وَل غود أمييث عت نه المحكة فففقت 4 أن تفقا اذى 
عن صَاحِبهِ وَيُعْفَلَ لَهُ نضفٌ الذَيَهِوَإِنْ شَاءَ أَحَذَ دِيَهُ كامِلَه وب ُو عن عن صَايه "وها ولي عب اللو 


ثن الحكم عَنْ الصَّادِقٍ عَلَِهِ الصَلَام . 


وَنشِهُ اَمَف الْححكم إلى الْقِلٍ مُشْهرة بره أو وف وَمَنْقؤُ َؤله الى ( وَالْعَينَ بالْعَئْن ) فَلَوْ وَحَتَ بَ مَعَهَا شي م آخَرُلَمْ 


ركه 


يتحَمّنْ ذلك خحصُوصًا عَلَى الْقَْلِ بن اياده عَلَى النّصّ تتح وَأَصَالَهُ ابراه مِنْ الزَائدِ » لَه ذَهَبَ جمَاعَة من الَْضْدحَاب مِنْهُْ 
لمع فى افراع . 


وَالْعَلَامَهُ فى التَحْرِير من مُوَاقَفَهِ فى الْمَحْمَلِضٍ لول وََرَدّدِهِ فى بَاققى كتبه . 

وَلِتَوَقَفٍ وَجْه وَإِنْ كان الَوَلَ لا يخلوبين فده وَهْوَ اتير المُصَنْضِ فِى الشّوْح . 

ولحيك عن ايان ا ةي كل 

عم » وَالَْضْلٌ يُعدَلُ عَنْهُ لِلدَّلِيل . 

0 لَب حكابَةٌ عَنْ التَوْرَاهِ كلا يَلْرَمُنا ْدَق بِإقْرَارِهَا فى شَرْعِنَا لِروَابَه 0 (ع ) "أنّهَا مخكمة 0 
تعالن يقيدها : [ ون لم يكم برا أَنْرلَ الله ولك مُعْ الطَالِمُونَ ) وَمَنْ نموم . وَالظَم حرام » نوكه وَاجِبٌ » وَهُوَ ل 


د 
وديمح الشّكك فى التَنِى باختمالٍ كؤنه مغطوفًا عَلَى اشم إن ادل حَلَى بان ند لالص عَلّى كؤنها ممشكمة . 


( وَلَوْ ذَهَتِ ضَوْءُ الْعيِن مَحَ سَكَامَهِ الْح دَقَهِ دن قازرا بع بكاوك دنه : (طرح عَنَى الْأَجِمَانِ ) 
أَجفَانٍ الَْانِى ( قُطَنّ بلول وَتُقَابَلُ برآ مُحْمَاء مُوَاجههِ لِلَّمس ) بأنْ َف عَعْنَيه بوتكلت قط إلمها عق وذينالشؤة ) 
مِنْ عَينِه ( وَتَبِقَى الْحَدَقَهُ ) . 


وَالْقَولَ بِاسْتِيقَائهِ عَلَى هَرِذًا الْوَحْهِ هُوَ الْمشْهُورُ بَيِنَ ال حاب . وَمُْشِِمَنَدُهُ روَايَةُ رفاعَه عَنْ أبى عَمِدٍ الله عَلَيِ السَلَامُ أنَّ عَلِيَا عليه 
السَّلامُ فل ذلك فِى مَنْ لطم عَيْنَ غْثْرِهِ 


فول قو العام واذفت كيدها "وَإنّا كا كَل لني علَى عدم كليل ينيد الْحصَارَ لِاسْتِيفَاءِ فيه » بَلُ يَبجَوزٌ بمَا يَخصّل به 
الْعَرَض مِنْ إِذْهَابٍ الْبِصَ رء وَإِبْقَاءِ الْحدَكَهِ بأَىَ وَجد أنّفِقّ » مع أَنَّ فى طَرِيتٍ الرَوَايَهِ ضَعْفًا وَجَهَالَه ْنَع مِنْ تَغيين ما دَلّتْ عليه وَإنّْ 
كان جَائرًا . 


إِنْ أفكنّ ) الِاسْتِيمَاءٌ د للْجِنَايَه بأنْ يُثتَؤقَى تانق علق وخ ةنون لاعقث #ذلكه على اوهو الت دى إلى اناد 


الَِّْرَهِ» وََا الشّْرِ زياد عَنْ الْجَائْهِ » وَهًَا أَمْر بَعيدٌ وَمِنْ نَم منعهُ سَمَاعَةٌ » وَتَوَقسَ ل عزون مقع الاق فى زايد ., 
(وَيُفْطعْ ذَكَرُ الشَّابٌ بذ كر الشَّيخ . 


وَذْكَرٌ الْمَخُْونٍ بالأغْلَضٍ ء وَالْمَخْلٍ بول الْحض يتين ) لعرت أَضلٍ الْمَمَائَلِ » وَعدَم اغتبار زيَده القع وَنْقَصَانِهًا » ؛ كما تُقْطُمُ 
يد القَوىٌ يد الضّعِينٍ ء وَعَهنُ الصّحيح بالغ » وَلِسَانَ اصح بثَِره . 


نغ لا ُفْطَمَ الصّحِيح بالْعِنّين وَيَثْيْتُ فى الككس . 
(وَفِى الْخْضيتئْن وَفِى إِحْدَاهُمَا 
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لْقِصَاصٌُ إن لَْ يَحَسْ ) قط الْوَاحدَهِ( ذَهَات مَنفَعَه الأخرى ). فَِنْ خيف فَالدَبهُ ‏ وََاَقَ فى از اقيصضاص فِهما بين كن 
الذَّكر صَحِيِحًا وَعَدَمِهِ , توت أَضْل الْمُمَائَلهِ. 


(وَتْفْطْعٌ لذن الصَّحبِحَة بالصَّمَاءِ ( 


أن الشقع منقعة أخرى خدارجة عن نفس الْأَذنِء قلس الأ تالكر الصجبح واْمئن» ىلو فيع أذ إن زَالَ ترعفة ها 
جِنَايتَانِ ‏ نَعَمْ آ ا تُؤْحَذْ الصَّحِبِحَهُ بالْمَخْرُومَهِ بَلَ يُقْنَصضٌ إِلَى حَدٌ الحم » وَيؤْحَدُ محكومة الْبَاتى . 


الى الشَّامُ بِالأَخْسّم ( 
بالْمَعْجَمَتَئن وَهُوَ الى لَا يَشّمُ » لِأَنَّ مَنْفَعَهَ الشَّمٌ حَارِجَهٌ عَنْ الْأَنْفٍ ‏ وَالْحَلَل فى الدّمَاغْ » لا فيه . 


وَكذا يَشتّوى الْأَفنَى وَالْأْفْطم وَالْكبيرُ وَالصَعْيةُ . 


وَاحدَدُ الْمَنْحَرَيْن بص احبه ) الْمُمَا جل لَهُ فى الْيمين وَالْيَسَارٍ» كما ب: ل ل 
جيبعه فكذاقى بغضدء 351 النسث المقطرج إلى أضله ؤي عَذ وق الجا ابحتايه.] كلا يقن عَبَ بالبغض أَنْفُ الصَّغِير » فَالنَضْفُ 
بالك اتلك بالك وو ككل 


(وَتُقلَمٌ السّنّ بالسّنَّ الْمَمَائلَهِ ) 
كَالييِه التي » وَالوَبَاعِيِه باعي وَالضّوْس به . 


وَإِنَّمَا ينض إِذَا لع تَعُدْ الْمَجْنِىُ عَليهَا . 


َه 


0 يجن جدةة »على هذ فص وإذ غادث على عدا لوج يصب َدَنا عا عَادَهَ » بخلافٍ 


ما تَقْضِى الْعَادَهُ بعَوْدِهَا » وَلَوْ انكمم الْعَوْضٌ بِأَنْ عَادَتْ سِنٌ الْجَانِى بِِلَافٍ لاد ل يَكن لِنْمَجنِيَ عَليِ إزَالَهَا» لما دّكر . 
( فَإِنْ عَادَتْ ) الْسَنٌ الْمَقْضِيٌ بعَؤْدِهًا عَادَهَ ( كير َالْحكومة ) وَهْوَ الْأَرشُ ء لِتقَاوْتِ ما بَيِهُمَا صَحِبِحَ وَمْتَكيْرَة كمَا ِى . 


( وَينْمظرٌ بسن الصَّبرٌ ) الى لَمْ تَسْقط سِنّهُ وَكبتَ لها لنماء ءِ الْعَادَِ بعَؤدِهًَا ( فَإِنْ لَمْ ؟ َعْدْ ) عَلَى خلّاف الْعَادَهِ ( فَفِيهَا الْمَصَاصٌ ء 
0 اا ل ورور ا را رويس 


1 
الاي 
وَلَا َع سِنٌّ بضِؤْس  )‏ وَلَا يي ربعي ولا ناب » ( وَلَا بكس ) وَكَذًا الل : 
الكمل. 

وَالْمَمِينٌ . 

َالَْمَارُ. 

وَعَيِرٌهَا مِنْ الِاعْتِبَارَاتٍ الْمُمَائْلهِ . 


( وَل أَصْلِيَةُ بِرَائدَهِ 


»وَل زَائِدَة برَائِدَِ م تَعَابْر ْمَل ) بَلْ الْحَكومَهُ فب فيقاء ولذ الكل العكل تلفت 
( َكَل عُضْو وَجَبَ الْقِصَاصٌ فيه لَوْ ققد اَل إِلَى الذّيَه ) ا قِيِمَهُ الْعُضو > عقت لا تفكة اشفازة, 


الجانى كيل تع 0 517 بالق التذتملة عَليهًا (6 ثم يُثِتَؤفَى َاجب الود ) افيقى ين الود ويك ديه لأضئع ‏ لقم اسْتِيقَاءِ 
عام عه ف دْحل فيمَا َقَدّمَ من الْقَادِدَه» لِومجوب اليه لكل عُضْو مَفقُودِ ( وَلَوْ دأ ) الجانى ( بطع اليد ميلعث بده ) لجيه 


الْأُولَى ( وَأَلْرَمَه النَانِى ديه أضئع ) لِفَوَاتٍ تِ مَحَلَّ الْقصَاص . 
(الْفَصْلْ الَالبُ - فى اللوّاحق ) 
(الْمَصْلْ الكَالِتٌ - فى اللوَاحِق ) 


(الواجت .فى قثل الفقد القضاعن ».ا أخد الأغرين عن الذيه وَالْقصٍاض ) كما رَعَمَة بقن العائه : لقوله تعالى + [ التفس بالتفس 
؟ وقَوِهِ : ( كتِت عَلَيِكم الْقِصَاصٌ فى الْمَلَى الْحرٌ الْخرٌ ) الآ » وَصِ جيه الْحَلَبِيٌ » وَعَمِدِ الل بْنِ ستنَانٍ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيهِ الام 


كان عق ككل يزيا معت اقبة ينه نا أن يوقي أؤلياة العتتول أن عقر الذيه كان وغرا بالذيه واعتك ذلكه القايل كالثية :إلى 
آخره . 
( نحم َو اضْعلحا عَلَى الدَيَهِ جار ) لحب » ون الِْصاصٌ عق َو الصأ عَلَى إسمَاطِه بمَالٍ ( ويورٌالزّيادَهعنّهَا ) أ : عَنْ 


اديه( لَه مع الترافى ) أ تَرَاضةى الْجانِى وَالْوَلِيٌ أن الصُل إِلَِهِمَا قََا يتقَدّرُ لا بِرضَاهُمَا ( وَفِى وُجُوبهَا ) أَىْ الدّيَهِ ١‏ 
عَلَى الْجَانِى بطب 


الول فك و مول تابن الود ( لويوب حفظ تَفْسِهِ المؤفوٍ عَلَى بَذَلٍ الدّيهِ ) فبجبُ مع الْقَدْرَهِ» وَلروَايهِ الَْضَ يِل عَنْ 
الصَّادِقٍِ عَلَيِهِ السَلَامُ قَالَ : " والمعن قد الفؤقه أو قدي ولك المتول " وَلَا بَأْسَ به وَعَلَى اليل لَا يََقَدَ تَهَدَّرُ بالدّيَهِ » بل لَو طَلَبَ مِنْهُ 


أَزْيَدَ وَتَمَكنّ مِنْهُ وَجَبَ . 
(وَلوْ جَنَى عَلى الطرّفٍ وَمَاتَ 
وَاشْتبَ سناد الْمَوْتِ إِلَى الْجنَائِهِ قلا قِصَاصٌ فِى النَفْس ) للشّكك فى سَبِيهِ » بل فى الطرَفٍ حاص 


يل 


( وَتَعْتد اعرالاك )أن بتكو ريط رز ه21 واي ١‏ بكرن ادوص الفدتزيي وها( اللخ بوخموضاى القر )اذ 
الْمَقَاءَ + مع مطُْوبٌ » وَالشُم يفيه حَالئا( قو حَصَلَ مِنْهَا ) أئ : منْ الْآلَهِ المُفْمَصٌ بِهَا فى الطَرَفٍ ( جَنَايٌَ بالشّمٌ فٍَ صِمن المفتم 0 إن 
عَلِمَ به » وَلَوْ كَانَ الْقِصَاصٌ فِى النّفْس أَسَاءَ وَاسْتَؤْقَى وَلَا شَيْءَ عليه . 


(وَلَا بقْقَصٌ إِنَا بالميف فَيِضْرَبُ الْعدْقُ لَا غَيْد ) 


لاف وا قَفِى جَوَازهٍ نَظرٌ مِنْ صدَدُقٍ اسْتِيقاء النفس بالنفس وَزْكَادَهٍ الاشفاء وتنا خذنه اذيك بقن ل 
د نور التفغيل به) أئ بالجاتى بأنْ بقم ع بض أَعْضَائِهِ . 


ل 


َلَيِكم ) وَهُوَ منج لَوْلَا الاق عَلَى خلافه . 


»الوك له ( فى الوضٍء ل 6 ص فى لذي إن عن الى تل لك يف نات ) تركو أذ ذف عله جات تهذة: 
وق ويب الت اص بالْجطائه الى ٠‏ تعر حب » ولراك تكد بي قيس عن أحيجما لوا العام وَلَوْ قعل ذَلِك بِضَ ره 


وَاحِدَهِ لم يكن عَلَيه كت مِنْ اقل . 


وق لَ : مَدْخُلُ قِصَ اص الطَرَفٍ فِى قِصّ اص اللّفْس مُطَلََا ذَمَتَ هَبَ إِلَيِهِ الوح ذ فى الْمَبْموطٍ وَالْخِلَافٍ ء وَرَوَاهُ بو عَدِدِ الله عَنْ الْبَاِر 
عَلَئِهِ السّلَامُ . 


نافيك الأول 


الى لَا تَفْطَمْ أ لا تفل إَِا بمُباَعَهِ كثيرِ للا تع ذَّبَ الْمُفقصٌ مِنْهُ سَوَاءٌ فى ذَلكك النَفْسُ وَالطَوَفُ ( فَأَتَم ) الْمُفَْصٌ ( لَو فَعَلَ ) وَل 
شي #اغلية ضواة 

(وَلَاِيَضْمَنٌ الْمُفْمَضُ سِرَايَهَ القصَاص ) 

أنه ِغلٌ سَاتَعٌ لا تََبْهُ ض حَانٌ » وَلِقَولٍ الصَّادِقٍ عَليِهِ الَلَامُ فى حي نَهِ الْحَلَبِيَ : " يما رَجلٍ فته اْحَدُ فى الْقِصَاصِ قَنَا َه لَهُ " 


وَعْتْرِهَا . 


(وَأَجْرَهُ الْمُقْقَصٌ مِنْ بَيِتِ الْمَالٍ ) 


نه مِنْ مجه الْمصالِتح ( كن فد ) بي الْمَالٍ ( أذ كانَ متاك ) ما هو ( أَهمْ نه ) كسد نَغْره وَدَفْ عَدُوٌ وَلَمْ يَسَعْ لَهُمَا ( فَعَلَى 
الْيججانِى  )‏ لِأَّ ال لَازِم ليه 


رام ارس اه ر 1 7 
وَقبل : عَلى المَجْنىٌ عَليِهِ » لأنه لِمَصَلحَيهِ . 


(وَيَرثهُ )أ 


الفصاض (ؤارث المال) 


مُطلقا ( إلا الرّوْجَيْنِ ) لِعُمُوم آيهِ أولى الأزحام حَرَحٍ مِنْهَ الرّوْجَانٍ بالإجماع فيئقى البَاقى . 


0 و 


( وَقِبلَ : تَرثهُ الَْصَبَهُ ) وَهُمْ الأب وَمَنْ تَقَوَبَ به ( آ ء غَيْرُ ) دُونَ الْإخْوَه وَالأَحَوَاتِ مِن الم وَمَنْ يَتقَرَبُ بها مِنْ | الكو له ؤأ3 دهم . 


وَفِى نَالِثِ بَحْقَصٌ الْمنْمّ بالنَسَاءِ لِوَاتَ أبى الْعَئّاس عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيد الام لاون الو 


0 رر للولة لانن الْمَمَادَرَهُ ) 


ردّء 


إلى ليصا مِنْ الى ( بن غير إذْنٍ الام ) ؛ ؛ لِقَوْلِه تَعَالَى : [ ققد عا لوقه س لطانًا )> كانه ده لعل 1 الدكية 
تَوَقَْفٍ اسْتِيفَاء الْحَقَّ عَلَى اسْتَئِدَانٍ غَيِر الم تَحِقَ ِّ ( وَإِنْ كان استنْدَائه أؤلَى ) لِحَطَره , وَاحْتَِاجه إِلَى اللَظر ( وَخُضُوصًا فى قصّاص 
الطوق )ناث امرض عه بَقَاه النَفْس ء وَلِمَوْضِع الِاستِيَاءِ دود لا يؤْمَنٌ مِنْ تَحَطَيهَا لير . 


0 كم 


دع ع سراء" )1 1ن مام 


يعَرّر َو اسْتفلٌ وَاعْقَدٌ به . 


2 


0 ) الِاسْتِيقَاءٌ ( عَلَى إِذْنِهِمْ أُججمع ) . سَوَاءٌ كانُوا حَاضِرِينَ أمْ لَاء لتسَاوِيهمْ فِى الصُلْطَانِ » وَلِاشْرَاكِ الْحقَ 
َلَا يَسْتَوْفيهِ بَعْذْ لان نَّ الْقِصَاصٌ مَوْضُوٌ للتَسَمَى وَلَا يَخصّل بفغل الببغض . 


عا اسل 


( وَقِيلَ ) وَالْقَائِلَ به جَمَاعَةٌ مِنْهُعْ ال 5 بح وَالْمُوِتَضَى مُدّعِينَ الْإِجْمَاعَ ١:‏ لِنْحَاضدرٍ ) من الي ( الاشتيقاء ) مِنْ عَثْر ارْتقَاب حَضُورٍ 
الَْائْبِ وَلَا اشكذانه ( وَيَصَدَهمَنّ ) الف فى ( حص ص الْماقِينَ مِنْ اليه لمق الْولَائه ِنُحَاضِدر فَيتَاوَلَة الْعُمُوم » وَلِيَاء الْقِضَاص 
عَلَى النَغْلِيبٍ ء وَمِنْ نَم لا يَش مط بعَفُو البغض عَلَى مَرالٍ أؤ مُطَلَفَاء بَلَ لَِاقِينَ اِإفِْصَاصٌ مع أَنَّ الْقَاتِلَ قَدْ أَخررٌ بض نَفْسِه فَهُنا 


مكو مه 2 7 7 7 
تله فلا لِأنْهُ مُهْدَرٌ بالنشبه إليِه . 


3 


( ولو كان الوك جيرا وَل أت أؤ جد لم يكن لَه ) أى وليه من الب اليد( اِاشتيقاء إِلَى بُلُوغهِ ) » أن الْحقَّ لَه وََا بعلم ما 


ا 


ُيده حِيتَِذٍ » وَِأَنَ لْعَرَض التشَفَى وَلَا ب : ِتَحَفَقٌ بتغجيله قَبِلهُ وَحِِيَِذٍ فيَحْبَسٌ 
ل 

وَأن التَأَخِير ريما اسْعلرّم تَفُويتَ 0 وهو أخزة: 

وق شكية المفر 0 1 

مالف تقض ) ال ولام 

علَى الدَّ لم يَقْط الود عه لاقِينَ على الْأَهْهَرِ ) ل تلم فيد خلا . 


ل ل * ؟ فَقَالَ 


الابْنٌ : أَنا 2 أَنْ أَكلَ قَاتِلَ أبى » وَقَالَ الأْبُ : أَنَا َعَم ء وَقَالت الم : آنا آذ الدّيّة : قَالَ : " مَليعْطٍ الاي أ الْمَقَتولٍ الشَدّم مِنْ 
اذه » ويبغطى وَرَنَهُ الَتِل الشدسس ين الذي حي الأب ال عَنَاعَنهُ وله » وكير ون الْضححاب ل يكَوَدّتْ فى التحكم . 


َنم نَبَهُ الْمُصَنْفْ إِلَى الشْهرَهِ لِوُرُودٍ رِوَايَاتٍ بسَقَوط الْقَوَدِ » وَتبُوتٍ الدّيِْ كروَايهِ زُوَارَه عَنْ اَْاقِرِ عَلَيِهِ السََامُ . 


(وَ )عَلَى الْمَشْهُور ( يَرُدُونَ ) أئ : مَنْ يُرِيدُ الْقَوَدَ ( عَلَيِهِ ) أئ : عَلَى الْمَفْتُولٍ ( نَصيبَ الْمَصَالِح ) مِنْ الذَّيْهِ وَإِنْ كان قَدْ صَالَحَ 
عَلَى أقل من نصيبه ء لِأَنْهُ قد ملك مِنْ نَفْسِهِ بمقُدَار النَصيب فيشتحق دِيَتةُ . 


اقتقتص 


6 0 


مِنْ الأَجْنَبىٌ وَرَدَّ الأَبُ نِضْفٌَ الذَيّه عَليْهِ » . 


وَكذا لَؤْ اشترك الْمَسْلِمُ وَالْكافِرٌ فى قَثْلٍ 


الذَّمّيَ فَيقْتلٌ الْكافرٌ إِنْ سَاءَ الْوَلِكُ و ود اميم نضفّ ده (وَكدَا الْكلامٌ فى ) ا شْيِرَاك ( الْعَامِدِ وَالْحَاطِي ) فَإِنّهُ يجوز قَْلَ الْعَامِدٍ 
بعد أن يدك عَليه تَضْيّ دبته ( واكاك هنا العاقلهُ ) : عَاقِهُ الْحَالِي لَوْ كان الْحَطَأ مخضًا وَلَوْ كَانَ شَبية عمد فَلْصَاطِيٌ . 


0 جُورُ لِلَمحجور عَلَيهِ ) ِلسَفَهِ وَالمَلَس 


( اسْتِيقَاءٌ الّْقِصَاص إِذَا كان بَالِعًا عَاقنَا) ل تعلق به الْحر فِيهما ء وَلِأَنّهُ مَؤْضُوحٌ لِلدَمَفّى وَهُوَ أَهْلٌ لَه ) 
و جُورٌ لَه الَْفْوُ ) أَبضًا عَنْهُ ( وَالصُلْحَ عَلَى مَالٍ ) لَكن لَا يَدْكَمٌ | 


(وَفِى جَوَاز اسْتِيفَاءِ ) 


وَلِيٌ الْمَقْتُولٍ مَدْيُونًا ( الْقِصَاصٌ مِنْ دون ضَ مَانِ الدَّئْن عَلَى الميّتِ قَوْلَانٍ ) أَصَ حُحَهُمَا الْجَوَازٌ» لِأنّ مُوجِبَ الْعَمْدِ الْقِصَاصٌ وَأَخْدْ 
الدَّيَِ اكتتمابٌ » وَهُوَ غَيْرَوَاجِبٍ عَلَى الْوَاثِ فى دَيْنٍ رمرم اليه وَذَهَبَ الشَّيْحُ وَجمَاعَةٌ إِلَى الْمَنْع اشرينادًا 4 رِوَايَاتِ 
مَعْ سَلَامَه سَنَدهَا لَا ذل فلن تطلويية: 


(وَيْجورٌ التتؤكيل فى اسْتيقَائه ) 


نّهُ بن فال الى َدْخُلّهَا الاب تعلق لِعَرَضٍ الشّارع د فيه بخص مُعَينِ ( كلَوْعَرَلهُ) الْمَكلٌ ( وَاقْقصٌ ) الوكيل ( لماي 
) بِالْعَزْلٍ ( قَلَا شَيْءَ عَلَئِهِ ؛ مِنْ قصاص وآ َه أن الوَكيلَ ل يَنعلُ إلا مع عِلْمِهِ بالْعَزْلٍ كما تَقَدَّمَ قوق اسْتِيفَاؤٌةُ مَؤقعَه . 


م مه 


أمَا لَوْ عَما الْموَكلُ فَاسِيَوْقَى الْوَكيل بَغْدَهُ قَبِلَ الْعِلْم فلا قِصَاصٌ أَيْضًا لَكنْ عَلَيِهِ الدَيَهُ لِمبَاطَرَتِهِ » وَبُطَلَانٍ وَكَالَيِهِ بِالْعَفُوء كما لو 
تيا بد مؤت الْمْوكَلٍ » أَؤ رُوجدِعَنْ أل كاله » وَيَجعٌ بها على الْمَوَكل لوه 


لل 


(وَلا يقنَص مِنْ الحَامِل حَنَّى تَصَعْ ) 


ووقذة انها نراق لكل الولو وه ول وكا فى الْحَل وَإِن لم تَشْهَد لقاب ) بو ء لمن له أمَارَات قد تَْفَى عَلَى يرا ء 


ولحل ها مِنْ نَفْسِهَا قتطَرَ الْمخيلة إِلَى أَنْ تَسْتِينَ الْحَالُ . 


وَقِلَ لايل لها مع عَم شَهاَتِهِن» لَصَالَهِ عَدمِه ‏ وَل فيه دف لِلَوَِيّ عَنْ السُلْطَانٍ النَّابتِ لَه بِمُجوّدٍ الِاخيِمَال وَالأَوّلَ 0 


وَلَايَجبُ الصّير بَعْدَ ذَلْك إِنَا أَنْ تَتَوَقفَ حَيَاهٌ الْوَلَدِ عَلَى إِرْضَاعِهَا َيْتَظدْ مِقَدَارُ مَا تَنْدَهْمُ حاجتة . 
(وَلَوْ مَلَك قَاتِلٌ الْعَمْدِ 


ل ا وَالصّادِقٍ عَلَتِهِم ا السَلَامُ ( أذ الذي هق قالة + و إن مكة ) لهال ( فين الأفرت ) العهذ الامرب )انما 
ال ك2 إِلَى الْوّوَائَه لمم رهرا عَنْهُ مِنْ حا السَمَكَ قَإنَّهُمَا رِوَايَئَانٍ فى إِخدَاهمَا ضَ مف » وَفى الْأَخْرَى إِرْسَالٌ لَكنْ عَمِلَ بها 


ججتواعة » بَلْ قبل إن إخت اع وَبوَيْدَة قله ص َى الله لوه وَآلِه : [لَا بطَلَ دم ام منرم ) وَدَحبَ اب إفريس إِلَى سدقُوطٍ 
القِصاص نا إِلَى بَدَلِ لِقَوَاتِ تِ مَحَلّهِ بَلْ اذَعَى عَلَه لْإِجْمَاع وَهُوَ غَرِيبٌ . 


وَاغْلّمْ أن الرْوَايتين دَلَنَا عَلَى ووب الدِبَهِ عَلَى تَقُدِير هَرَب الْقَاتِل إِلَى أنْ مات وَالْمَضَِمْفْ جَعَلّ مُتَعَلقَ الْمَوُوىٌ مَلاكهُ مُطَلَقَا 
وَلَّيِسَ كذَلِك مع لهف الشّْوح حلت 2خ سرس" نغونب الد سي كفك 1 فرت الموض مح اش تاف 


لْعوض قَيِضْمَنٌ الْبَدَلَ " بِأنَهُ لو مَاتَ فَجْأَه أ لَمْ 


ويّ.ه 


يَمْتَعْ مِنْ القصاص وَلَمْ يَهْرْبِ حَنَّى مَاتَ آ م يَتَحَفْقَ مِنْهُ تفوت . 


- 
3 


نْ تخصّصٌ الذْغْوّى بالهَارب فِيَمُوتٌ . 


قَالَ : اللَهُمَ إن 


كيه تطنت القوابة 


و 


وَأكُْ كلام الْأضْحَاب » وَعَذَا مُحَالِتٌ لِمَا َطْلمَهُ ْنا كما لَا يحْفَى . 
(01) كِتَابُ الدّيَاتِ 

(1) كناب الدَّيَاتَ 

كتَابٌ الدَّيَاتِ 


الدَّيَاتُ جَمعٌ ديه وَالْهَاه » عِوَضٌ عَنْ وَاو فَاءِ الكلِمَهِ يُقَالُ : وَدَيْتٌ الْقَِيلَ : أغطيتٌ دِيتهُ ( وَفِه قُصُولٌ أَرْبعةٌ ) : 


( الأول فى مَوْردٍ الذَبَهِ ) 
يفنح الميم وَهُوَ مَوْضِعٌ ورُودِهَا مَجَاا . 


َالْمرَادُ بان ما نَجبٌُ فيه الَبَهُ من أنْوَاعالَْْلٍ( نما ينبت الدّيَهُ بلَْصَالَهِ فى الَْطَإ ) امخض ( وَتِمِههِ ) وَهُوَ الْعَمدُ اذى يشب 


2 


الخطأ . 


تور الَأ الَهِ عنما َو وَِ جبث ص لحا فَإِنَّا تَقَعٌ جيذ عَنْ الْعَثردٍ ( فَالاَوَلُ ) وَهُوَ الَخَطَأْ امخض ١‏ مِثْل أَنْ يَوْمي حَبِوَانًا بيت 
أ أ و الستمن: 


0 


71 قا ين اه إل عَدَّم قَصْدٍ الْإِنْسَانِ» 


وَالنَانِى لازم لِلأَوّلٍ . 


- 
: أنْ 


( وَالَانَى ) وَهُوَ الْخطأ الشبية بِالْعَةى ‏ وَبالشكس 


ضَوِكًا لايفكل عَادَة ( فوت ) المضدوث : 


يقْصِدَهُمَا بما لَا بعل خلا وَإنْ لَمْ يكن عُدْوَانًا ( مكْلُ أَنْ يَضْرِبَ لِلَأَدِيب ) 


( وَالضابط ) فى الْعَمْدٍ وَقََيِمَتِه : ( أن الْعَمْدَ هُوَ أنْ يَتَعَمَدَ الفغيل وَالْقَضْكَ ) بِمَغْت أنْ يَقْصَدَ قَثْل الشخص الْمُعَيّن وَفِى كمه 


عد تعمدُ الفِغْلٍ » دُونَ الْقَصْدٍ إِذَا كانَ الْفِغْل مِمًا يَْملُ غَالَِا كما سَبَقَ . 


( وَالْخَطَأ امخض أَنْ لَا يَتعَمَدَ ذِغْلًا وَلَا ةَ قَضْدًا ) بِالْمَخْنِيٌ عَليِهِ وَِنْ قَصَدَ الْفِعْلَ فى عَثْرهِ . 


ِ 


انعا اللي العفو ا 0 


0_0 


- يتَعَمَدَ الِْعْلَ ) وَيَقْصِدَ إِقَاعَهُ بالشّخص الْمَعيْن ١‏ وَبَخْطِيَ فى الْقَضْدٍ إِلَّى الَْئْل ) 


00 


فكانّ فغْلهُ سَّبِيهَ عَمْدِ ( وَإِنْ 
اختّاط وَاجْتَهَدَ وَأْذْنَ المريض ) . لِأنْ ذلكك ا دَخْل لَه فى عَدَّم الضمَانٍ هُنَا » لِتَحَمَقٍ الضمَانٍ مَعْ الخَطإٍ الممخض . 


فَهُنَا أَوْلَى وَإِنْ اختَلفٌ الصَامِنٌ . 


كت 


وَقَالَ ابْنُ إذْريس : لا يَضْمَنٌُ مع الْعلم وَالِاجتهَادٍ » َِصْلٍ وَلسُقُوطهِ بِإذْنه » وَلِنَّهُ فغل سَايْعُ شَوعًا قلا بيه 5000 
وَفِيهِ أنَّ أْصَالَه لبر لباه تَنقَطِعْ بدَلِيل الشّغْلٍ . 
ا مُنَافَاهَ ب 3 ل ا اديب وَقَدُ رُوىَ 0 اذ أب ينين عله الام 


و 


( وَلوْ برأ ) المُعَالَحٌ مِنْ الجنَايَهِ قبل وُقوعِهًا ( فَالأفرَبٌ الصَّكَحَهُ ) » لمسِيس الْحَاجَهِ إلى مِثْلٍ ذلكك إذ لا عِنّى عَنْ العلاج . 
وَإِذَا عَرَفَ الطبيبٌ أَنّهُ لا مُخَلصٌ لَهُ عَنْ الصَّمَانِ َوَقْفَ عَنْ الْعَمَل م الصَّرُورَه لَه » فَوَجَتِ فى الْحِكمَه شوح الْإِبْرَاء . 


دَفكا لِلضَّرُورَهِ » وَلِروَابَهِ السَكونِي عَنْ أبى عَدِدٍ اللَِّ عليه الصَلامُ كَالَ : " قَالَ أَميرٌ الْمَؤْمِنِينَ عَلَيِهِ الصَلَمُ : مَنْ تَطَيْبَ أو تببطر فَلتحذْ 
اليواءة عرد ولقة َإِنَ قَهُوَ ضَامِنٌ " وَإِنّمَا ذَكرَ الْوَلِىَ » لِأنَّهُ هُوَ الْمُطَالِبٌ عَلَى تَقْدِير التَلَفٍ قَلمَا شرع الْإِبْرَاءُ قبل الاش يَفْرَار صرف إِلَى 
مَنْ يَتوَلَى الْمُطَالبه. 


وَطَاهِرٌالْعَِارَهِ أنّ الْمرِئَ الْمَرِيض 


فشكف كذلك للعلة الأو1 ويه كه بتكل إِدَْالِهِ فى الْوَلِيَ » أَؤ لِأَنّ اللمشزى 


عَلَيهِ إِذًا أَذِنَ فى الْحِنَايَهِ سَقَطَ ضَمَانُهَا فَكيِفٌ بِإِذْنِهِ فى الْمُباح الْمَأَدُونٍ فى فغله . 


َكفِى فى طَوْعِيَه م بممودِهَا مع قيام الل على حلاف 
وَالْحبَرُ روني » مم أنَّ الْبراَة حَقِيقَهُ لَا تَكونٌ إلا بَْدَ توت الْحَقَّ » لِأنّهَا إِشْقَاطٌ لِمَا فى الذَّمّهِ مِنْ الْحَّ ويه عله أيِضًا أَخُدُمَا 


9 


فق ) والقك لحك قصهة اللناء لك تحيففة زف قله )فنا 2 بَاب الْأُسَاب ء لَا الْجنَاَاتِ َالَفُوَى الْأَوّلُ اطرًاًا لِلْقَاعَدَهِ . 
وفيل ١‏ والفعاد بح رح 4 اه له مِنْ والافوى الاو 


( وَحَامِلَ الْمَنَاع يَضْمَنٌ لو أَصَابَ به إِنْسَانَا فى مَالِهِ ) . 


ما 


أْصْلٌ الضَّمَانٍ قَِاسْيئَادِ تلفِهِ إِلَى فِعله ‏ وَأَمَا كَونُهُ فى مَالِهِ قَلِقَصْدِهٍ الْفِعْلَ الَّذِى هُوَ سَبِبُ الْجِنَايْهِ . 


ا 0 اه دنا 1 - 
00 .0 2 لفعا 4 0 فى 
2 إذا يتعصد | 2 با م عَليْه 95 
- 


نَهُ حيئّئذ يَكونٌ خَطَأ مخضًا كما مر إِنَا أن نه أَطَلَقُوا كم هنا . 


سمه ساس امه 


3 


4 
ع 
- 


2 
ط 


أ 


1 


( وَكذًَا ) يَضْمَنٌ ( الْمَعَنْتْ بِرَوْجْتِهِ جماعًا ) 5 
أخطا فن الْمَصَنقَ وكنا الول فى الروعف إذا اعتسة نه : 


وَدُيرهَا() و ضَعًا فِجِنِى عَلَيهَا ) فى مَالِهِ أبضًا ء وَهْوَ وَاضِحٌ , لِقَضْدِهٍ الْفعْلَ وَِنَّمَا 


وَلِلشَّه بخ قَولَ هما إِنْ كان وين كلا َئْء عَليِهمَا ؛ ؛وَإِنْ نْ كانًا نا متهَمَئِن فَالديهُ . 
استنَادًا إِلَى رِوَايَهِ مُوْسَلّ . 


2 


وَالاَقَوَ اول لِرِوَايَهِ سُلَمَانَ بن َالِدٍ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيهِ الام » وَلِتَحَمْقٍ الْجنَايَهِ وَلَتِسَتْ 


خط مخض ار 


0 
ط : أن ا 


الصَّامِنَ ( عَاقَلتُهُ ) جَعْنًا هُ مِنْ قبي الْأمِيَابٍ وَهْوَ ضَعِيفٌ ‏ وَلِأَنّ ضَمَانَ ال جنَابَهُ َيِه 


( وَقِلَ ) وَالَْائل الشَّيْحّ فى 
عَلى خلّاف ال 
ا بُصَارُ لَه بمِئْلٍ ذلك . 
وَلَوْ كانَ الصاح بالصّحبح الْكامل عَلَى عير عَفْلِّ ا ف حَانَ ‏ لِأنّهُ لس مِنْ أَسَْاب الإِْلَافٍ » بَلْ هُوَاَقَاقِيَ , لا بس َب الصَّعِحَوِ , ! 
أن تقل اشعاذة ليها فَالدَيَهُ . 


مح 


( وَالصَادِمٌ ) لِغَِرِه ( يَظْحَنٌ فى اله ديه الْمطر دوم ) لِاشيَنَادٍ التَلَفِ إل مح قَضْر د الْفغْل ( وَلَوْ مَاتَ الصَّادِمٌ قعَدَرٌ ) لِمَوْتهِ بفِغْلٍ 


5 


نَفْسِهِ إِنْ كان الْمَصْدُومٌ فى ملكهٍ أو مُبا اح أذ د طريت وَاسِع 


2 


45و ل ا ل 
لَدِسَ لَهُ الوُقَوف فيه ( إِذَا لم يكن لَهُ ) أئْ : لِلصّادِم ( مَنْدُوحَةٌ ) فى الْعَدُولٍ عَنْهُ كالطريقٍ الصَيّقٍ . 


1 


( وَلَوْ تَصَادَعَ وان فَمَانًا قِلِوَرَئَهِ كلّ ) وَاحِدٍ مِنّْهُمَا ( نضفٌ دبته وَيَشمّطْ النُضْفُ ) : » لِاسْيئَادِ مَوْتِ كل مِنْهُمَا إِلَى سَبَبِين : أحدهمًا 
مِنْ فغله وَالْآَحَرِ مِنْ غَيرِهِ فيفط مَا قَابَلَ فِعْلهُ وَهُوَ النَضْفُ . 


سسا 


( وَلَوْ كانًا قاس : ين ) وَل مُطلّق الراكبين ( كان عَلَى كل مِنهُكَا ) مُضَافًا إِلَى نضفٍ الدَّيّهِ ( نف قِيمَهِ فس الآخر 
بِالتَصَادُم ( وَيَمَعُ لاص ) فى اليه وَالْقَيه 


وَيَرْجِعٌ صَاحِبٌ ال لفضلٍ : 


هَذَا إذًا اسْمَنَدَ الصَّدْمٌ إلى اخْتَارهِمَا » أمَا أَوْ عَلمْهُمَا الدَابتَانِ أعثمل كَوْنهُ كذّلِك إعالة عَلَى رُكوبهما مُحْتَارَيْن فَكَانٌ السَبِبُ مِنْ 
فِعْلهِمَا وَإِهْدَارُ الْهَالِكِ إِعَالَه عَلَى فغل الدَّابَتين 


وَلَوْ كان اعنهها فار ولخد وها مدي الذاه تطيم :ده العانس 4 ونشف نيفةا فوسف والعاونة تعب ده الرَاجِلٍ » وَلَوْ 
كات واد كردت ينيف نش :ون كل قلي 8 ]دنه لاخر توما كط بطلا 15 لو اذ ليها وقوقاه ولد تكهتنا 


أَجْنَبيىّ ضَمِنَ دِيَتَهُمَا مَعَا . 

( وَلَوْ كانا عَبِدَيْنِ بَلِعين فَهَدَرٌ 0 أذ تمي كر ونقة اهدو ونا عل صاهيه ناك نوق ايضملة مرا 
وَلَو عاك أَحَدمتا خَامةٌ 

تَعلَقَتْ قِيمَتُهُ برقب الْحيّ . 


فَِنْ ملك قَبِلَ اسْتِيفَائَِا مِْهُ ا تلع لتو اع مله ولو كا6 112 قم كوو عه هقانا ليك تشم دنه الك رقن الع 
وَتَعلَّتْ نضفٌ قَيمَه الْعِد بتركهٍ الْخْرٌ قَيتقَاضَّانٍ . 


وَلَوَ مَك حدما خاطة تَعلّّتٌ حِنَاتُةُ باكر كما مر 
( وَلَوْ قَالَ الرَامِى حَذَار ) بفَتْح الْحَاءِ وَكشر آخره مَثئيًا عَلَيِهِ . 


قدا هُوَ الَصْول فى اكلم لكن ب بى أَنْ يراد ا مَادلَ علَى اها ( كلا َبمَنَ )هع م ماع الْمَخني عليه » ما رو مِنْ حكم 
أمير الْمَؤْمِنِينَعَلَيهِ الصَلاةُ هُ وَالسَلََامُ فيه وََالَ 323 وهل 2 ذو واوا لء يكل :2 ذاه أذ كاله ف تولك لا تمكن العزوك تون 
ادن أؤ لَمْ يَسْمغ فَالدَّيَهُ عَلّى عَاقِلهِ الرَامَى 


عب عرافن سهد بها 


2331م ب علز عي عزو ) قايذا للزفوع عليز وام بقفة الال صل مور ميلا عقوا زر مّهُ الدَّيَهُ ذ فى مَالِهِ ( إذَا كان الْوَقَوعٌ لا 
يَْثّل غَالبًا ) 


فَهُوَ حَامِدٌ 


و2 
لم١‏ 
اموا 
“ 


( وَإِنْ وَقَعَ مُصطرًا ) إلى الوقوع . 


- 
ع 2 عدو لس 8 


( أَوْ قصَدَ قَصَدَ الْوْقَوعَ عَلَى غَثِره )» أو لِعَِرِ دك ( فَعَلَى الْعَاقلهِ) دِيَهُ جنَابَتِهِ أنه حَطَأ مخض . 
َِتٌ لَمْ يَفْصِدْ الْفعلَ الْحَاصٌ الْمتعَلقَ الْمَنيّ عَلَيهِ وَإنْ قَصَدَ غَيْرَه. 
( أمًا لو أْمَنهُ ارح » أؤ زَلِقَ ) فَوََعَ بعَثِر احتبارِه ( فَهَدَرٌ جِنَاَتهُ ) عَلَى غير ( وَنَفْسِهِ ) . 


وَقِبِلَ : تُوْحَدُ دِيَهُ الْمَجْنِيّ عَلَيِهِ مِنْ بَيِتِ الْمَالٍ ( وَلَوْ دَهَمَ ) الْوَاقُِ مِنْ إِنْسَانِ غَيرهِ ( ضَ مَنَهُ الدَاقْعٌ وما بَجْنِيه ) لك وْنِهِ سَمَبًا فى 
الجنَابََيْنِ وَقيل : ديه الاسعل على الواوم رجح باصي الى اصحي حي لوز الله بن سِنَانٍ عَنْ الصَادِقٍ عَلتِهِ السَّلامُ . 


وَالأَوّلَ أَشْهَرُ . 


(وَهْنَا مَسَائل ) 


(وَهْنَا مسَائل ) 


( الأولى مَنْ دَعَا عَْرَهُ ليلا فأخرجة مِنْ مَنْزْلِهِ ) 


غير سُوَالِ ٠٠‏ فَهُوَ ضَ امِنّ لَه إِنْ وُحَدَ مَُْولاء بالدّيَهِ عَلَى الْأَقْبِ ) أمَا م ماله فى الْجعلهِ فهو موْضِعُ وات » وَرَوَاهُ عبد الله بن 


8 


و افر لك يل : إِذَا َع لجل أحاة بالل فهو صا نْ لَه حتّى يَزجع إِلَى بنته » ورَوَاه عبد لله : نُ الْمقُدَام عَْهُ 
عَلِ السام فى حَدِيثٍ طوِيلٍ وَفيه قَال 0 سُولٌ الل صَلَّى الله عليه وَآلِهِ : ( كل مَنْ طَرَقَ رَيًا بالل قأَْرَجهُ من مَنْرلِهِ فَهَُ لَه 
مَنْزْلِهِ 1 . 


مو 5-07 


ضَامِنٌ إن أنْ يُقِيم اليه أنه رَدْهُ 


3 2 


وَأمّا ضَحَانهُ ِالدَّيَهِ فشك فِى مُوجب الْقِصاص 5 ينتَفِى لِلشْبِهَهِ وَالصَّمَانٌ الم كور فى الأَحْبَار يتَحَمَنُ بص مَانٍ الدّيَهِ » ِأنّهَا يَدَلْ 


ا 
د م 0 2 5 اه 5 َم 


6 نَخْصِيصٌهٌ الصّمَانَ بما لَوْ وُجِدَ موا قصال الْبْرَاءَهِ مِنْ الضَّمَانِ دِيَهُ وَنَفْسَا حَنّى كعدن مية وفوف ختر هاه 


وَلَوْ وُجدَ ميا َنِى الضّمَانِ نطو ) مِنْ إِطَلَاقٍ الأخبَارِوَكتوَى الْأَضْححَابٍ ضَعَائه الال لِحَالَِ الَْوتِ ء بَلْ للشَّكك فيه . 


م له 


ايا 
ع 


وين أضالو الإراقو و باليصار: فى الشمكم الْمَحالٍِ لِنَصْلٍ عَلَى مؤضع الْيين وَموَالَْل َه مع المت َم يُوج1 د أَئَد الْمَنْل ء وَلَا 
لي ا 3 َصْدِيرِهَا فَحكمَه حكم اللَّوْثِ , لا أَنَّهُ يُوجبُ الضّمَانَ مُطْلََا وَإِلَى الضَّمَانِ ذَهَبَ الكت ؛ بَلّْ حكموا به مم 
اشعاه خحالة:: 


- - 
1 أن , أ 


َم اختَلفُوا فى صَمَانَهُ مُطَلَقَا هل هُوَ بِالْقَوَدِ» 


ه 5 


َذَهَبَ الشَّيِحّ وَجَمَاعَهُ إلَى صَمَانِهِ بالْقَوَدِ إِنْ وُجِدَ مَقْتُولاء إن 


- 
أ 8 


يقِيم الْبينََ عَلَى قَثْل خَيِرِهِ لَه » وَالدَّيَهُ | نْ لم يَعلَم قله . 


وَاحْتلَفَ كََامُ المحم فحكم فِى الشَرَائِع ِضَمَائِه بالدّيَهِ إنْ وُجِدَ مَفْتُوَاوَعَدَم الصّمَانٍ ل وُجِدَ مَيْنا. 


وَفِى النَّافِع ِصَمَائِهِ بالدّيَهِ فيهما » وَكَذَّلِك الْعَلَامَهُ فَحكم فى النُخرِير بصَمَانٍ الدَّيَهِ مع فَقْدِهِ » أؤ قَثلِهِ حَيتٌ لَا ُقِيم الْيبنَه على غَثرهِ » 
وَبِعَدَِّها لَو وُجِدَ مَينا. 


فى الْمخْتلٍِ بالذّيَه مع كفده وَبالمَودِ إن وَجد مَقْتُولا مع اَعَد وَالْنَسَامَداءَ إن 


2 


وان ف لك نوك انه د و1 2و الاقف ؛ وَقَسَامَهِ الوَارثِ وَتَوَقَفَ فِى الْمَوَاعِدٍ وَالْإِرْشَادِ فى الصّمَانِ مَمَ الْمَوْتِ . 


كو 


وَالْأَجْوَدُ فى كمَرذِهِ الْمَئأَلَهِ : الِاقيِصَ ار بالضَّمانِ عَلَى مَوْضِدِم الْومَاقٍ لِضَ مفٍ له قن فى مد الْحَرَئْنِ مَْ لا نيت عَدَاكَه؛ 


2 


وَالْمَشْتركَ بَينَ الضّعِيتٍ وَالتَقَه» وَأ 2 رقي كال ل عدي لسو ان فى لاضع اك ونع نو بك المدا. ِنأَصْلٍ مِنْ 
ضَمَانٍ الّْحرٌ إِنَاتِ الْيَدِ عَلَيهِ » الام مِْ ذَلْك : ضَمَانَةٌ بالدَّيَهِ إِنْ وُجِدّ م و3 لوت 


شاع 


وَإِنَا قبِمُوجب ما أَقْسَعَ عَلَِهِ الْوَلِكُ مِنْ عَمْدٍ . 


أو تحط الام تائم قِم الْمَخْرِجٌ » وَعِدَمْ ضَ انه ِنْ وُحَدَ مين للشَّك مع اغْتَمَالٍ كوخ تقلت انقو و1 تكن لخاد 
رمه ْرَمهُ الحم بضَعانه مُطْلا إلى أَنْ يَرْجَ لِدَلَالهَا عَلَى ذَلِك . 


24 م شتا 5 طلا » ِظاهِر الرٌوَاَهِ » وَالدَّيَهُ لِمَا مر وَالَْصِيلَ » ولا قَْقَ فى الذّاعى ؛ ِنَ الذّكر وَالْتتَى » وَالكبير وَالصّغِير » 
وَالشد والعقدع لِلْعمُوم » أؤ الْإِطَْاقٍ ولا , ِينَ أَنْ عل سَبِبُ الذّعَاءِ » وَعَدَمِهِ » وَلَا : بين أن يُفْكلَ بسب الدّعَاءِ وَعَدَمِهِ » وَل فى 


لْمَِْلِ بن البتِ وَغَيْرِهِ » وَيَحْمَصٌ الْحَكمٌ بِالللٍ فلا يَضْمَنُ الْمُخْرِجٌَّهَارًا » وَعَايهُ الضَمَانِ وُصُوله إِلَى مَنِِْهِوَإِنْ حَرَجِ بَعْدَ ذَلْكك . 


وَلَوْ نَادَاُ وَعَرَض عَلَيِهِ الْحَوُوجَ م مُحَيرًا لَه مِنْ غَثِرِ دُعَاءِ َف إلْحاقهِ بالإخرَاج نَطرٌ . 


م 


وَأَصَالَهُ الْبَرَاءهِ تَفْتضِى الْعَدَمَ مع أَنَّالْإخْرَاج وَالدّعَاءَلَا ب : حمق بمثْل ذلك . 


( وَلَوْ كان إِخْرَاجَهُ بالْتمَاسِهِ الدّعَاءَ قلا ضَمَانَ ) » لِرَّوَالٍ التّهْمَهِ ا 0 وتفتمل السمات لعْمُوم النّصّ وَالْفَتْوَى » وَتَوَقَفَ 
الْمُصَنْتُ فى الشَّْح منَاء وَجَعَلَ الشُقُوطَ اتمالاء وَلِتَفْنٍ مَجَالٌ > حَيِتٌ يُعْمَلَ بالنّصّ » وَإِنَا فَعدَم الصّمَانِ أقُوى . 


نَعَمْ لا 50 تْتَحِبٌ الْحكم آ لَوْ دَعَا غَيِرَهُ فَحْرَحَ هُوَ قَطعًا لِعَدَمِ تَنَاولٍ النَضّ وَالْمتوَى لَه . 


وَلَو تَعدِدد الذاعى اسْتد كوا فئ الضم إن حدث يبت قصَات) ودية كم ا لؤاشتد كوافئ الجنائة :واو كان المدعْرٌ جماعة ضهن 


الداع مُطَلَقَا كل وَاجِدٍ مِنّْهُمْ باسْتقْلالِهِ عَلَى الْوَجْهِ الّذى قَصَلَ . 
(الكَانِيَهُ : لَو انْقَلَمَتْ الظث ) 


بكشر الطّاءِ الْمَمَالِ قَالْهَمْزِ سَاكنًا : الْمُوْضِعَهُ غَيِر وَلَدِهَا ( فَمَتَلَتْ الْوَلَدَ ) بِانْقِلَابهَا َائِمَه نه مهاف 'مالها إن كات 


) فِعلهًا الْمُظَاءَرَهَ وَهعْ ( لِلمَخْر ) به ( وَإِنْ كان لِلْحَاجَهِ ) وَالصَرُورٍَ إِلَى الْأَخْرَهِ وَالْبرَ ( فَهُوَ ) أىئْ الصَمَانٌ لِدِيَتهِ ( عَلَى عَاقَلَيِهَا ) . 


عه 


مُسِتنْدٌ التَفْصيلٍ رِوَايَهُ عمد الّحْمَن ْن سايم عَنْ الَْاقِر عله السام قال : يمار م كنت يهال وى أإتمة 6 
قن وق نا لبا رق مون اسه 21ت الا ده رَتْ طَلْبَ الْعِرٌ وَلْمَخْر وَإنْ كَانَتُ إِنّمَا ظَاءَرَتْ مِنْ | ف 
اقلا » وَفى سرد الروَا فَ خم ء أو جهالَُ َع بج الففل يها وإن كال امفقوية ع تكالتيها تأغول رذ أن 
َلَى الْعَاقِلَهِ أو فى مَالِهِ عَلَى ما تَقَدَّمَ . 


وه 


ف 9 


6. 
1 
0 


22 


ك1 


نا 


2 
2 
1١ 
6 
عح‎ 


١ 


7 


- -ه 


- 


6 


النَاء 


بس 


7 


نَّة 


1١ 


وَالْأَفَوَى أن دينة عَلَى الْعَاقِلَه تطلقا: 

ا 0 .يكم الت عَنْ أبى عدب اللِّ َل الام »ونا أمية ( نامع مع ك بها ) يَقِينَا ( 
برها الذي على تعدو أذ 1ه يتل )لِنّها اذى مؤت وَكَذ َّمَث يون فى ضَ حَانها »وو دَعَتْ اْمَْتَ كلا فَمَانَ ؛ 
وَحَدِتُ تُحْضِر مَنْ يَحْكَملَه يقل وَإِنْ كَذّبَتْ صَابِقًاء لأَنّهَا أَمِيئة لم يُعلَمْ كَذِبْها نَايها . 


و 


(الثالنَهُ - لوْ رَكِبَتْ جَارِيَهُ أخْرَى 


ئْ : نَقْوَتْ وَرَفْعَتٌ ا يا دا 
السَلَامُ بطريق ضَعِيفٍ ( وُجُوبُ دِيَتَهًا عَلَى لنَاحْسَهِ وَالْقَامِصَهِ نِضْفَيِن ) وَعَمِلَ بِمَضْمُوتِهَا انح وَجَمَاعَةٌ 


( وَقِيلَ ) وَكَائِله الْمَفِيدُ وَتَممَهُ إلى الرُوَايَه وَتَبعه نبِعَهُ جَمَاعَةٌ مِنهع الْمَحَمقُ وَالْعََامَهُ فى أحدٍ قَوْلَِهِمَا : ( عَليهِمَا ) أئْ اسه وَالتامقة 


( التكَان ) وَيَسْقَط ثُلْثٌ الدَّيهِ 


كوبا عبن » وَكنٍ الْقْلٍ سيدا إلى فغل الا 


- م 


وَححرَّج اب !دريس نَلنَا وَهُوَ وُجُوبُ الدَّيَهِ أَجْمَعِها عَلَى النَاحْمَهِ إِنْ كانت مُلْجنَهُ ِلْمَوْكوبهِ إلى الْقَمُوص » وَإِنَا قعل الْقَامِصَهِ 
أَمَا الأول فلن فغل الفكرياق» مُستَيدٌ إِلَى مُكرجه فيكونُ تو مط المكرهِ كالآله مَيَعلقُ الْحكم بالمكره . 


وَأَمّا الثَانِى فَلِاسْيَنَادٍ الْمَْل إلى الْقَامِصَهِ وَحْدَّهًا حئث فَعَلَْتْ ذلك مُحْتَارَه . 


وَهََدَا هُوَ الْأْوَى وَلَا يُفْكل با أؤْرَدهٌ الْمَصَِمْتْ فِى الشَّرْح مِنْ أنَّ الْإكرَاة عَلَى الْقَثْل لَا بْثِ قط الضَّمَانَ , وَأَنَّ الْقَمْص فِى الْحَالَه 
َيه ما كان يَفْلُ خَلَِا تَجبُ الْقِصَاصٌ ء لأَنَّ الْكرَاة اذى لَا يش تِطَ الضّمَانَ : ما كانَ مَعَهُ ضر د الْمَكرٍَ إلَى الْفِغلٍ » وَبالإِْجاء 
يَسْقْط ذَلِك فيكونٌ كالآله . 


وَمِنْ نَم وَحَبَ الْقِصَاصٌ عَلَى الدّافِع » دُونَّ الْوَاقِع حَيِتٌ يتلم الإليجاء . 


وَالقَمْصٌ لَا يَثعَلِمُ قوع بحسب ذَاتِهِ فضْلًا عَنْ كَوْنِهِ مما يَفْتَلَ غَاِا َييكونٌ مِنْ بَابٍ الأشباب ء لا الْحنَايَاتٍ نَم لَوْ فُرِضٌ اشْيرَام 
َهُ قَطعًا وَقَصَدَْهُ تَوَيَهَ القصاصٌ إِلَا أنه خِلَاف الظاهر . 


(الرَابعَهُ - رَوَى عَمِدُ اللَّه ب طَلْحَةَ 


عَنْ أبى عَدِد الله عليه السَلَامُ فى لِصّ جَمَ ييابًاء وَوَطِيَ امرأة » وَككَلَ وَلَدَهَا ففَلهُ ) الْمَزأه ا اكتشاطل عرض 
َه (وَفِى مَالِهِ أَْبعَهُ آلَافٍ دِرْهَم ) عِوَضًا عَنْ البضع ( وَيَضْمَنٌ اليه ) وَوَرَكنهُ د ديه الام » اذى قله وَوَجه الول : أنه محارت 
فل إِذَا لم يَندَفِغ نا به وحمل الْمَقدَرِ من الدََاهِم على أنه مر أَخَاِهَاء ب على أَنهُ ا يقد يتَقدّرُ اله نه جَايَة يَغْلتُ فيها جَانت 


الْمَاائهِ كما يَضْمَنٌ الْعَاصِبٌ قِيمَة الَْقِدٍ الْمَعْضُوب وَإِنْ تَجَاوَرَتْ ديه اله , 


وَوَجَهُ ضَمَانٍ دِيّهِ الغلام 


مَعَ أَنْهُ مَقَتَُول عَمْدَا : قَوَاتٌ محا القصاص . 
وَقَدْ تَعَدَّمَ . 


وَبَدًا التَترِيلٍ لا تناف الرَوَايَهُالأصُولَ » لَكِنْ لَا يتين ما قَدّرَ فِهَا مِنْ عِوَض لضع » وَلَْ فُِض قَْلُ المأ لَه قِصاصًا عَنْ وَلَدِها 
شقط عوه الوا أذ أحقنا التي : لذوات مكل القضاصن كلا وله و]ذ قله وكاغا . أو نه لالد لك فيدَك بد : 


ل اا 


بس وم 


الرَّوْ ع ) : أنّهَا ( تُفكلٌ به ) أئ : بالرّوْج ( و7 نَععن وه الضديق )اذ على اهاسنت تَلَفِهِ » لِعْرُورِهَا إِيَاهُ 


( وَالأَرَبُ أَنَّهُ » أ : الصَّدِيقَ ( هَدَّرٌ إِنْ عَلِمَ ) بالْحَالٍ» أن ّوج قَتلَ مَنْ يَجِد فى ار لِلزََّا فس َسَمَط الْقَوَدُ عَنْ الرّوْج . 
يكل بأنّ دُخُولَه أعم مِنْ قط ب الزَّاوَلَواس لك نكا السك + جَوَازِ َل مُرِيدهٍ مُطلَها » وَالْحَكمْ الم د كورٌ فى الرُوَائهِ مع ف خفٍ 
سَنَدِهَا فى وَاَِهِ متَالِفُ للأضصُولٍ 


ا 1 لكر 000 
فلا يَتَعَدَّى فَلعَلهُ عَلِمَ بمُوجَب ذلك . 


( وَرَوَى مُحَحمَدُ بُْ قيس ) عَنْ أبى حَعْفَر عَلَيِ السَلَامٌ َال : قَضَّى أمِيرٌ الْموْمِنِينَ عَلَيهِ الصَّلاه وَالسَلَام ( فى أرْبَعَهِ شكارى فَجْرِحَ 
اثْنَانِ ) مِنّْهُمْ ( وَقتِلَ النَانِ ) وَلَمْ يَعْلَمْ الْقَاتل وَالْيَارحٌ : ( يَضْمَنْهُمَا الَْجَارِحَانِ بَعْدَ وَضْع جداحاتهها ان الدية, 


وَفَى الرّوَاكَهِ يع اشْتِرَا مُحمد ين قيس اذى ل ل : عدم نيلرام الاجتم جتتراع الْمِل كور 


ع 


َال كن الْقَاتلٍ هُوَ الْمَجْرُوحٌ , وَبالْمكس كم فبِخْتَصٌ كمه بَِاقِعتهَا : » لِجوَاز عِلْمِهِ عَلَيِه السَّلَامُ به بمَا أَوْجَبَه 


عَم يكن الححكمْ بكونٍ ذلك 


ا الْفعْلَ بالْقَسَامَهِ مِنْ عَمِدِ» أو خط , وَقَثْلٍ » وَججوْح . 


وَأَمّا ما اسْتَشْكلهُ الْمَصَِمْتُ فِى الشَّرْح عَلّى الرُوَابَهِ مِنْ أنه إذا كم بِأنَّ الْمَجْرُوحين قَاتِلَانِ َلِمَ لا يدْيَعْدَى مِنْهُمَاء وَأنَّ إطْلَاقَ 
الحكم بِأخْذ دِيهِ الْجْوْح ء وَإِهْدَارِ الدّيَه لَو مَانَا لَا يتم أيِضًا وَكدًا الْحكمٌ بوجوب الدَّيَهِ فى جِرَاحَتِهمَا لِأنَّ مُوجَبَ الْعَمْدٍ الْقِصَاصٌُ 


32 


فَيَمْكنٌ د َم يكن اَل وقع ها عوالة الشكر قا يو جب جب إنَا الي على ضح القن فض البجْح غَيوَ قا كما هُوَ طَاهِدٌ 
الرَوَايَِ » وَوجَوب دِيَهِ الْتجْح لِوْقُوعِهِ أَبْضًا مِنْ السَّكرَانٍ كَالمَئْلٍ أو لِقَوَاتِ مَل الْقِصَاص . 


وَالْحَقَ لافار عَلَى الْححكم باللّْثِ وَإِثيَاتِ ما يُوجبَهُ فيهمّا 


( َعَنْ أبى تعفر لاق عَنْعَلَِ هما اشم فى مه ِلْمَانٍ باْْراتِ عرق ) مِنْهُعْ ( واد ) وََقِى حهسة ( هد اثان ) مهم ١‏ 
ل ل ل 

تحمس ( ينه الا ) وى أَنِضًا مع فخ تَرمَدها ( حي فى واقعٍ) الأول الّْمَذْهَب فَلَا يتَعَدّى وَالْمُوَافِقُ لَهَا مِنْ 
الحكم : أن شَهَادَهَ السَابِقِينَ إِنْ كانت مَمَ اسْتِدْعَاءِ اولي وَعَدَالَِهِْ قبت * ثم ل تقل شَهَاده ارين » لِهْمَهِ» وَإِنْ انث الدَّعْوَى 
على ايع أو ص لت اهمه عليه ل تقول شا َع دِمِمْ مُطَلَما كود دحك لون تكن إثانة بِالْقَسَامَهِ » وَاعْلّمْ اك 
ماب جَرَتْ حك ايه هه لُك ام ما َف الوا نَظْرًا إلى مُحَالْفَتِعَ | لأَضْى » وَاحْتياجيّا . َو بَعْضة ها فى رَدَّهَا لَه إلى 
الأويل » أؤ افيد » أَو ليه عَلَى مد اْكم الْمحَالِضٍ لِأصْل ء وَقَد 


يزِيدُ بَعْضْهُمْ التي عَلَّى ضَعْضٍ الْمَشْتنَدِ تَحْقِيقًا لِعُذْرِ ارَاحِهًا . 


(الكامقة كه ا ِضْمَنٌ مُعَلّمٌ الشباحه ) الْمُتعلَم 


( الصّغِير ) عر لالع لو جنَى علي هَا ( فى مَالِهِ » » أنه مَبيهُ عَم » سَوَاءٌ قوط لَا عَلَى مَا بَقْضِيهِ إطَلَاقَ الْعبَارَهِ . 


2 ذَهٌ مَا رُوِىَ مِنْ ضَمَانِ الصَانِع وَإِنْ اجتَهدَ جتَهَدَ وَفِى الْقَوَاعِد عَللَ الضَّمَانَ بالنفْرِيطٍ . 


َه 
َو 


وَمُقْتَضَاهُ أنه لَوْلَم يَُوَطْ قلا ضَمَانَ » وَتَوَقَفَ فى التُخرير فى الضَّمَانٍ عَلَى تَقْدِير عَدَمِهِ . 


هذا إِذّا كانَ قد دَفَعَهُ ليه َه وَمَنْ كمه » وَإِلَا ضَمِنَ الصّعْيرَ مُطْلََا قَطعَا وَفى حكهه الْمَخْنُونٌ . 


3 مه 


( بخان الْبَالغ الَشِيدٍ ) فَإِنّهُ له لا تممه إن ع 1 اق رك 
ا ل ل ل 
وَاسِكًا ) رَائدَا عَنْ الْقَدرِ الْمَْمَاج إلَيِهِ » » للاشتطراقٍ كَرَّاويَِ فى الطريت » أَوْ كوه زَائدَاعَنْ الْمَقَدّر ص 


إن 


وَاعْلَمْ أن الطريقٌ مُوَنّتُ سَمَاعِيٌ فَكانَ فى إِلْححاقُ الَاءِ فى حَحِره ( وَيَأَدّنُ الْإمَامَلهُ ) فى حِمَارَتِ َه فلا ضَمَانَ حِِتَئِذٍ . 


ع 


3 
عر 


وَهَذَا د ذل عَلَى عدِكَم جَوَاز إسخياء ء الرَائِدِ مِنْ الطرِيق عَنْ الْمَمَدّر بدُونٍ إذْنِ امام » وَفِى الدّرُوس أطلق عو إعغاء ناتك ويه 
وَالْنَاءِ فيه » وَكدًا أَطْلَقَ ذ فى النّخرِيرٍ جَوَارَ وَضْع الْمشجدٍ فِى الْمَدْرِ الزَائدٍ. 

وَهُوَ ححسَنٌ مع عَدَم الاج لَه بحسب الْعَادَِ فى تلك الَرِيقٍ » وَإِنَا متم أَحَسَنٌ . 

( وَيَضحَنٌ وَاضِعٌ الْحَجَر فى مأك غَيْرهِ ) مُطَلَمًا إذَا صل يميه جَنَايةٌ ( أؤ طريق مُباح ) عَبَنًا » أؤ لِمَطْ لْحَهِ نَفْسِهِ » أ لِيَنَضَ رَّرَ به 


الما 


فى الطين لِيطَا اناس عَلَِهِ أؤْ سَقَفَ به سَاقِيَه فيا وَنَحْوَه قلا ضَمَانَ , أنه مُخينٌ . 

َب قط فى النحِْيرٍ . 

(السَادِسَهُ - لَوْ وَقَعَ خائطة الْمَائْلُ بَعْدَ عِلْمِهِ بمَئِلِهِ ) 

إلى الطريقٍ ‏ أ لكك الْكثِر (وتمكيه من إضلَاجد ) بغد افلم َكَل الوموع »( أَو ب مانا إلى لطي ) ادا . 


َيِه يا لَوْ باه عَلَى غَيِرِ أسّ اس فِغْلِهِ ( ضَحِنَ ) ما يَْلَفُ بريه مِنْ نَفُس » أ مَالٍ اليد ع ذلك بعيوده أجمع بأن لم يلم 


اده حَنَّى وَقَْ مع كؤنه موَسَسَا ما على الْوجمه المت فى بثله » أذ علِم وَآكنَ لم تمن بن إض لَاجه حتّى وَقع » أَو كان ميل إلى 
لكد» أو لمك أَذنَ فيه وو بغ مولي ( قن ) م مات لعِدَم الُذوانٍ» إن أن يَغلم على تَشَدِير عله باو ء كمي إلى ملك 


وفع أَطْرَافٍ الْحَسّب وَالْآلَاتِ ِلَى الطَريقٍ فَيكونٌ كَمَيِلهِ إِلَى الطريق . 


وَلَوْ كان الْحائط لِمُوَلَى علي فض لَاحهُ وَضَ حَانٌ ده ممعلٌّ بالْوَلِيَ ( وَلَو 00 0 إذا 
كان ) الْمَوْضُوحٌ ( مُسْتَقِرًا ) عَلَى الْحَائِطٍ ( عَلَى الْعَادَهِ ) ا له مُسْتَقوًا 
اسْتفْرَارَ مِْلهِ ضَمِنَ لِلُْدوَانِ بتَغرِيضهِ للوفوع عَلَى الْمَارِوَالْجَارٍ. 


وَمِثْلهُ مَا َو وَضَعَهُ عَلَى سَطحه أَوْ شَّجَرَتِهِ الْمَوْضوعَهِ فى ملكه . أَوْ مُباح . 


5و5 َع الْميرَابُ ) الْمَنْصُوبٌ إلى الطريت ( وَلَا تَفْريطَ ) بِأنْ كان متيَنَا على عاد أََْالِهِ ( فَالبُ عَدَمُ الضّمَانٍ ) لِلْإِذْنِ نى وضع 
الّْمَيَازِيبِ شَّوْعًا كَذَّلْك فلا يَتَعَمَبه المهان 


وَلَصَالَِ الَْاءَِ. 


- 
017 


وَقِبِلَ : يَضْحَنٌ وَإِنْ جار وَضَعَهُ » لَه 2 ب اناف وإ أي التبب كالطيب » وايطار لدب » ولص بو أب لطبا 
الْكمَانِيٌ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِِ السَلَامُ قَالَ : قَالَ أَبُو عَدِدِ الله عليه الصَلَامُ : مَنْ أضَرّ بََِيْءٍ مِنْ طَريقٍ الْمثِِمِينَ فَهُوَ لَه ضَامِنٌ » وَلِرِوَايَ 


إلل» 


لكوي عَنْ الصَادِقٍ عليه الام أن وَسُولَ الل ص لَى الله َل وآ قال + 1 من أَخْرَجَ مِيرَائًا » أو كَنِينًا» أَوأَوَْدَ وَتَدَاء أ 
أَوَْقَ ابه » أو عفر + ًا فى طَرِبقٍ الْمَشِبِمِينَ قَأْضَابَ طَينا فب فهو َهُ ضَ امن ] » وَهُوَ نَصّ فِى الْتَاب لَوْ ضح طَرِيفَةُ وَقَصّلَ 
آحَُونَ فحَكمُوا بلضّمَانٍ مطل إن كات الشاقط الْحَارج يِه عن الحا , أن وَضْعَهُ فى الطريتي مَشْوُوط بِعََم الْإِضرَارٍ كالوَوْسَنٍ 
وَالسَائَاطٍ » وَبِضَ مَانِ لنَضِْفِ إِنْ كان السَاقط ا التَلَن بأَمْرَيْن اعتتعاءة هوه أن مَا فى الْحَائِطِ مِنْهُ مله 
أَغَرَاء الغافطل وقد تقد انها لا توعك مانا عوك حَيِث لا تَفْصِيرَ فى حَفْظِهِمَا . 


( وك ذَا ) الْقَول ( فى الْجَنَاحَ وَالرَوَْن ) لَا يَضْمَنُ مَا يتلَفُ بِسبِيهما ء إلا مع النَفْرِيطِ » لِمَا ذكر ء وَعَلَى النَفْصِيلٍ لَْ كَانّتْ حَدََة 


- 
لك سا - 


مَوْضْوعَةٌ فى حاط ضَِيِنَ النُضفٌ إِنْ سََطتْ أججمع . وَإِنْ المصَمَتْ وَسَمَط الْحَارجُ عله » أذ كائث مَؤْضُوعه عَلَى ير مله ضَمِنَ 


الْجميعَ هَذَا كلهُ فى الطريق النَافدَهِ ما الْموقُوعَه قلا يجَورٌ فِعلٌ ذلك فِيها » إلا ادن أَرْبَايهَا أَجْمع , ِأنّهَا يك 
لَهُمْ وَإِنْ كان الْوَاضِعٌ ع أَحَدَهُمْ » قَبِدُونٍ الْإذْنِ يَضْمَنٌ مُطَلَقَاء إن الْقَدْرَ الدَّاحْلَ فى ملك لِأنَّهُ سَاتِعٌ لا تبه تَعَمَمَهُ ضْمَانٌ . 
( السَابِعَهُ - لو أجُحَ نَارَا فى ملكه 


( السَابعَهُ 2 بج ثَارَا فى 


وَلَوْ لِلمَنفعَه ( فى ريح مُعْتَدِلهِ 


م تر قال عو جاخ الى اصريها ازوار نا ما 1لا لاحك ريه بن ملكهِ كيِفٌ شَاءَ ( وَإِنْ 


عَصَ فَتْ ) الوّيِحُ بَغْدَ إِضرَامِهًا ( بَغْتَهَ ». لِعَدّم التَفْرِيطٍ » ٠٠‏ وَإنَا ) يَفْعلَ كذَّلِك بأَنْ كانت الرّيخَ ا 0 ضرَام عَلَى وَجْه 
ترسة طلز اللعدق إِلَى مِلْك الْمَِر » أ رَادَ عَنْ قَذْرِ الْحَاجَهِ وَإِنْ كَانَتْ سَاكتَهُ ( ضَمِنَ ) سِرَايتهَا إلَى مِلْ غثره . 


فَالضَمَانٌ عَلَى هذا مَشْرُوط بعد الأمْرَيْن : الرّيَادَهِ 
وَقِيلَ بع الا ماقا + 
وَقبل : يَكفى طن النعَدّى إِلَى مِلْك الْغير مُطلقًا . 


مث القوْلُ فى إزسال العاء وَكَذ عدم اَم فى ذلك عله فى باب القضب ولا وجة لها فى هذا صر وين 


( َو أ فى مؤضع لهس له ذلك فيه ) كملكك خَيرهِ ( حَ من الأنفُس وَاَالَ» مع تدر التَحلْصِ فى ماله وَلَوْ مص 
َهُوَ عَامِدٌ يُقَادُ فى النَّفْس مع ضَمَانٍ الْمَالِ وَلَو أَجَسجَهَا فى الْمباح فَالطَاجِرٌ نَّ كالْملَك ء لِجَوَازِ النَصَرفٍ فيه . 


5 
ا 
مم" 


6 5 


( الثَامئَهُ - لَوْ قَجَطَ فى حِفْظ ذَابَته 


فُدَخَل عق اشرق فعنة ) عليهَا ( دع )تحتايتها + لتفريطة ( ولو حي عليها » أئ: نت المدخول غليها على ذائيد ( فَهَدة) 
وَلَوْ َم يفط فى حفط انه بن القت من الْإضْطَبلٍ الْمؤنوقٍ » أو حَلّهَا َر قا ضَمَانَ » ِأَصَالَِالبراءه 


- 


وَأُطلقَ السَّوحُ وَجَماعَةُ ضَ مَانَ ضَّ اجب الدَّاخِلهِ ما تَجْنِيه » لِقَضْدَيّهِ عَلِىٌّ عَلئِهِ الصَلاةٌ وَالِسَهَامُ فى زَّمَن النَبِىّ صَلمى الله عَلتِهِ وَآلِهِ 
وَالروايَهُ ضَعِيفَةُ السَنّدِ فَاغيتَارٌ التِرِيطٍ وَعَدَّمهِ مُنْجَةُ 


و بِجِبُ حِفْظٌ البعير الْمَغْلِم ) أئ : الهاج لَِّهوَهِ الصَّرَابٍ » ( وَالْكلب الْعَقورِ ) وَشَبَهِهِما عَلَى مَالِكهِ ( قَيِضْمَنٌ ) ما يَجنيه ( دونه 
ال 00 
ِلَى تَفْرِيطِهِ فى حِفْظِهًا , وَعَدَّمِ جَرَيَانِ الْعَادَهِ برَنْطِهَا . 


و 


اكت 


وَالْأْجْوَدٌ 


ف 
أ 


نَعَمْ , حر دوا رز شو ف زه نُ فَأذّى ى الدَّفْعٌ إِلَى تَلَفِهَاء ٠‏ أو تَعَيِهَا فلا ضَمَانَ ) ؛ لِجوَاز دَفْحِهَا عَنْ نَفْسِهِ قلَا يتعفَيَهُ ضَمَانٌ » 


قَِنْ َادَ عَنَهُ ضَمِنَ » وَكذًا لَوْ جَنَى عَلَبَا لَا لدم . 


( وَإِذَا أَذِنَ لَهُ قَوْمٌ فى دّحُولٍ دَار فَعَفَرَهُ كلبهَا ضَ مِنُوهُ ) وَإِنْ لم يَعْلْمُو | أن الكلف فواضية تخر لو كسك تقلطناف الس 
وَالمَنْوَى » وَإِنْ دَحَلَهَا بير إِذْنٍ الْمَالِكِ لَمْ يَصْمَنْ وَلَوْ أَذِنَ بض مَنْ فى الدَّارِ » دُونَ بتغض . 


0 


قَإنْ كان مِمَنْ يَجُورُ الدَّحُولٌ مَع إِذْنِهِ اص الضَّمَانٌ به وَإلَا فَكمًا لَؤْ لَمْ يَأدَنْ » وَلَوْ التَلمَا فى الْإذْنِ قُدّمَ الْمنْكرُ . 


( النّاسِعَهُ - يَصْمَنٌ رَاكبٌ الذَّابّهِ مَا تَجْنِيهِ بِيَدَيِهَا وَرَأسِهَا ) 


دُونَ رجْليهًا ( وَالْقَائِدُ لَهَا كذلك ) يض عَنٌ جِنَايَه يَدَيْهَا وَرَأَسها خَاصَّهٌ ( وَالِسَّائِق يَصْمَنْهَا مُطلْقًا وَكذا ) يَصْمَنٌ حِنَايَتَهَا مُطلَمًا ( ل 


قف ها الوا كنك أو القائك )3 من التَفْصِيلٍ حجار كثيرة به فى بَغضة ها علَى الْقَْقِ بن راكب وَالْقَائِدَ َْلِكانٍ يََيْهَا وََأسَهَا 
وَيُوَجَهَانهَا كيف شَاءًاء وَلَا يَملِكانٍ رِجْليهَاء بِأنّهُمَا حَلْمَهُمَا. 


6 


وَالمَائِقٌ يلك لْجَمِيعَ . 


( وَلَوْ رَكِبَهَا انَانِ تَسَاوَيَا ) فى الصَّمَانِ 2 لِاشْترَاكهمًا فى الْيَد وَالسِّييِّ 


إَا أنْ يكونَ أَحَدّهُمَا ضَعِيفًا ٠‏ لِصِكَرِ أَوْ مض . فَيِحْمَصٌ الضَّمَانُ بالْآحر أنه الْمَتَوَلَى أَمرهَا . 


( وَل كانَ صَاحِبهَا عا ) مرَاِيًا لها( فلا مَانَ علَى الرٌاكب ) وَبَقَ ى فى الْمَالِكِ مَا سَبَقَ بق مِنْ النَفْصِيلٍ باغتار كوْنه سَائِقَا أو قَائدا 
ولول بحن الْمَالِكك مايالا بل توَلى مدقا الذاكك شين قوق المالك ( ويف كقة عالكهاة الذاكت. أنقا ( لو تلرها فالقنة 4 


لا أن أَلْمَتْهُ بكر سَعِبهِ . 


وَلَوْ اجْتَمَعَ لِلدَابّهِ سَائْقٌ ء وَقَائِدٌ » أؤ أَحَدَهُمَا وَرَاكتٌء أز التُلانَهُ اشْتّركوا فى ضَ مَانْ الْمَشْترَك وَاخْخْصٌ السَائْقُ بجنايّه الوجلين وَلَوْ 
كان الْمَقُودٌ أؤ الْمسُوقَ قِطَارًا فَفِى إِلْحَاقٍ الْجمِيع بِالْوَاحِدٍ كما وَجْهَانِ . 
مِنْ صِدْقٍ السَؤْقٍ وَالْقَوْدِ للجميع . 


وَمِنْ فَقَدٍ عِلهِ الضْمَانٍ وَهى القَدَّرَهُ عَلى حفظ ما يَضْمَنٌ جِتَايَته 


إن الفاقك لاعقدة علق حلط نكت ها ناكد عق الأول غافاة و كذا القائق التي الى عير لجنا حر 


عم لَوْ رَكبٍ وَاحِدًا وَقَادَ الباق تعلق به حكمٌ الْمكوب ء وَأَوَلِ الْمَقْطُورٍ» وَكَدًا لو سَاقَ مم 
ذلك ولهة از | 

(القافوة تمن القافة اونشاكة لفت دونه 

َه أفوى وَأَْبُ . 

الب ( كالافِر ) لِأثْرِ فى عَثرٍ ملكه » ( و ) الْمباشِرٌ ( كالدّافع ) فيا . 


فَالصَمَانُعَلَى الداع » دُونَ الْحَافرِ» إلا أنْ تَكونٌ الْبْرُ مُعَطاءَ وَلَا غلم بهَا الدّافِعَ فَالصَّمَانٌ عَلَى الْحَافِر» لِضَّ خف الْمَبَاشدر بِالْجَهر , 
وَيَ حَنُ أنِيقُ الصعيي 52002 اد ضع الجر وَح افر الْبثْر قثو الجر فَمَعَ فى الْبثْرِ قيض حَنٌ وَاضِعٌ مغ الحستجر ) لِنّهُ سيق 
ابن فغلا وَإنْ تأر 


الوَضْمٌ عَنْ الْحَفْرِء وَلَوْتَمَدَمَ الْحَافِرٌ كما لَْ تَصَبَ إِنْسَانٌ كينا فى قَغر الْبْرِ َع فيا إِنَْانٌ مِنْ غَثر ثَارِ فَأصَاَئهُ السّكْينٌ قَمَاتَ 
َالفعَان على الخافر. 


هَذَا إِذَا كانًا مُتَعَذّب ين ( قَلَو كانَ فِغْلٌ أَحَدِهِمَا فى مِلْكه فَالضَّمَانٌ عَلَى الْآخَرِ ) » لاختصضاصه بالْعْدْوَانِ . 


( الْحَادِيَه عَشْرَه - لَوْ وَقَعَ وَاحِدٌ فى الزّئئِه ) 


بضَعٌ الزّاي الْمَعْجَمَهِ وَحِى الْحَفْرَه تُحَفر لدي سمْيِتْ يذّلِك » لِأنّهُمْ انوا يَْفرُوئهَا فى مَؤْضِع حال ل » وَأَصْملَهَا : الرَابيهُ الَيَى لَا 
يعوا الماك وى َكل :بع الت الوا ( كَل ) الام ١‏ ( ينا ن» وان بايث » َالِتٌ يربع ) فووا ججبِيا (كافر هن اعد ) 


فى روات مُحمَدِ بْنِ قيس عَنْ الْواقِرِ عَنْ عَلِىٌ عَلِِمَا الام أنه هُ قَضَْى فى ذلك : ( الول فريسة الب ) لا يرم 
أهْله ثُلْتَ الذي لَانى » وَبغْرمْ لَنِى َِلِثِ ل اليه َعَم لالت للَاع الدَّيَه كامِلَة ) وَعَمِلَ بها أَكتَرُ الَصْحَابٍ . 


كن تؤجيه قا على الْأصْولٍ مُكل . وَمْحَدُ ب هس كوا عرفت مف رك وَخحديصٌ كبا باعي منكن . كرك العمل 


وَالثَانَِ قََلَهُ الْأَوَلَ وَقََلَ هُوَ الَالِتَ وَالرَابعَ . 

َقَمَطْتْ الدَّيَهُ عَلَى الَلانهِ َاشْتحقٌ مِنّْهَا بحسب مَا جُنِى عَلَيِهِ . 

وَاثَالِتٌ قَتَلَهُ اننَان وَقَتَلَ هُوَ وَاحِدًا فَاسْتّحقّ تتبن كذَّلِك . 

وَالرَابٌ قتَلهُ التََانَّهُ انق 7 تَمَامَ اديه - تَغليل بمؤضع الترَاع » إذْ لَايلرّْ مِنْ َل لَه و سقوط سو عن ويد عق قاكلة:* 


3 


وبا قبل بن َّدِيّ رابع عَلّى لان بالصَويهِ »لا شْيِرَاكه جمِيعًا فى مربيئه َيِه وَإِنّمَا ندا إلى الَالثِ » أن لان اش 
الأول تلك الدّيه َدْنيِف العد 


١ 


ع 8 5 5 سح - - 


نا آحَرَ وَيَدْفَعُهُ إلَى النَّالِتْ قَبَضيفُ إِلَى ذَلِك تنا ] آحَرَ وَيَدْفَُهُ إَى الرَابع 


لاش علرامه كؤن ديه الَالثِ عَلَى الوكين » وَدِيَهِ النَانِى عَلَى الْأَوّلٍ ؛ إِذْ لما مدْحَلَ لِقَيْلِهِ مَنْ بَعْدَهٌ فى إِسقَاطٍ حَقَّهِ كما مَرّء إِنا 
فض كَوْنٌ الْوَاقِع عَلَيهِ سا فى افْتِرَاس الْأَسَدِ له قَيَفوْبُ » إلا أنه 
أخْرَى ) رَوَامَا مدهل بْنُ زِيَادٍ كَنْ ابن ن طَمُونٍ عن عبد الل لَمْ عَنْ وشح عَنْ أبى عبد الل لالم أن 
ا ذَلِك ( كُلَهُ عَلَى عَاقَل 


7 
3 
ن علا عليه 


الْمَرْمَحِمئِنِ ) وَوُجَهَتْ بكؤن الْثْرِ فرت عُدْوَانًا. 


وَالِإفْيرَاس مُسْئَنِدًا إِلَى الِازْدِحام الْمَانِع مِنْ النَخَلص . 


ص 
> ج جع 


فَالَوَلٌ ميات تب الوقوع فى الْبثر» وَوْفُوع لَه قَؤْقَهُ» إَا أنه بيه » وَهُوَ تان أذباع الصَبب فَينِقَى الو عَلَى الْحَافِر » وَالَانِى 
مات بتدهب ع ب اول وَهوَثَلْتْ الب وَوقُوع الاين قَوقهُ وهو تلاك روفو ينا عليه ع فل فقن له كلت واكالة عاك مد 


أ 


جب الَنِى ووُقُوع الرابع وكُلَ مِنْهُمَانِضئُ السب » لكنّ الرَابع مِنْ فغْله فيبِقَى لَهُ نضف ء وَالرَابعٌ مَونهُ سريب جَذْبٍ الثَالِثِ قله 
كمَال١ا‏ 


عع 
اه 


كه . 


أم- 


يُطْرَحُ الْحَبرَانِ فَالْمجَهُ ضَمَانٌ كل ديه مَنْ أفسكة 
وَهُوَ خيرَه الْعَلَامَِ فى الّْرِير . 

الْفَضْلٌ الثّانى - فِى التَدِيِرَاتٍ وَفِيه 

الْمَصْلَ النَانِى - فِى التَقْدِيرَاتِ وَفِيهِ مسَائِلُ : 
الأُولَى - فى النَفْس ء ديه الْعمد أَحدُ أمور سِئّهِ ) 
تحير الجَانِى فى دَفْع ما شَاء مها . 

وَهِىَ ( مِانَهٌ مِنْ مَسَانَ الْإبلٍ ) وَهِى الثَنَايَا قَصَاعِدًا . 


-535 
أن 


وَفى بَغض كلام الْمُصَنْفٍ أنَّ الْمَسِنَهَ مِنْ اله إلَى بَازْلٍ عَامِهًا . 


( أؤتهاقنا يفون ) وبع عا نطق عليه انها 


و 


لَه نَوْبَانٍ مِنْ بُرُودِ الْيمن ) كَدًا الْقَودُ لتَوْضةيح » فا نَّ الْحَلَهَ نَا تكونٌ أقل مِنْ تَؤْبَئْن قَالَ الَْجَوْهَرىٌ : 


عَنّى ككون كزين 


* أَؤ اها له ) لضم ( كل‎ ١ 


الْخلة إِزَارٌ وَرِدَاءٌ ل تسق ”2 


2 


وَالْمُعْتَرُ اسم النُوْبِ /! 


2 
ع ألْفٌ 


( أو أَلْفُ مَّاءِ ) وَهِى مَا يُطَلَق عَلَيهَا اشمهَا ( أَؤْ أَلْفُ دِيئَار ) 


د 


( وَتَستأدَى ) ديه الْعَمدٍ ( فى سَنَهِ وَاحِدَه ) لَا يجو تَأَخِيرُها عَنّْهَا غير رضّى الْمشكيةٌ لَّء وَلَا يَجِبُ عَلَيِهِ الْمَُادَرَةُ إِلَى أَذَائِهَا قبْلَ تَمَام 
السَنّهِ » وَهِىَ ( مِنْ مَالٍ الْجَانى ) حت يَطلبها الْوَلِن . 


( وَدِيَهُ النَّبيه ) للْعَمْد مِائهُ مِنْ الإيل أيْضَاء إلا أنَّهَا دُونَهَا فى السّنَّ » لِنَّا ( أريَعٌ وَتََانُونَ بيه ) سِنْهَا حَمْسٌ سِنِينَ فَصَاعِدًا ( طَرُوقة 
لْمَخْلٍ ) حَوَامِلَ ( وََلَاتُ وَتََانُونَ بنْتَ لَبُونِ ) سِنّهَا سَتَنَانِ قَصَاعِدًا . 


( وَثلاث وَثلاثونَ حقهً ) سِنْهًا ثلاث سنِينَ فَصَاعِدًا ( أو أ 


و 


عد الأثور الققس ) المتقدمه: 


( وتُتأَى فى سين ) يَجب آخر كل حل يضقا ( ين َال التجانى ) أَضًا . 


2 


بد آنا 


سْنَانِ الْمِائّهِ بمَا ذْكرَ أعد الْمْوَالٍ 


فى الْمَسْأَلَهِ . 


وَمُسشدِمَنَدَهُ رواب نا أبى بد ير والْعَلَِ بن الْقضّيلٍ َْ الصّادقِ عل الام وَاهْ شُتَمَلت الأول عَلَى كَوْنٍ الت طَرُوقه المَحل ‏ وَالَانيُ 


ع نويه كان اتج الحو عت الاررويق الفايزي ترز ع اسراف يبرن كانت سرعييا الل 21+ » لَكنْ فى سََدِ الّوَ انين 


َس 
.0 


10 


أ 


وَأمّا تَأدِيَتَهًا فى س تين هَل كرَهُ امد يه بعَهُ الْجَمَ اعَهُ وَلَمْ نَقِْ عَلّى مُث مَندِهِ » وَِنَمَا الْمَؤْجَودٌ فى رو 


ل ل ا 


و 
عه و 
ا 


( وَفِيِهَا ) أئ : فِى دَيّهِ العَمْدٍ ( رِوَايَةٌ أخْرَى ) وَهِىَ ص حِيحَحة عَبْدِ الله بْنِ سِدَنَانٍ قال : سَرِحِعْتٌ 


عَلَئِِ السَلَامُ فى الْحَطَإ شبد الْعَمْد أَنْ يَفْتلَ بالسَوْطٍ » 


مِنْهَا أربعُونَ حَلِفهَ بِينَ ثَينِْ إلى بَازْلٍ عَامِهًا . 


عت“ 


وَتَلَانُونَ بِنْتَ لَبُونِ وَهَذِهِ هى الْمُعْتَمَدُ » لِصِححهِ طَرِيِقِهًا 


- 


وَعَلَيَا العَلَامَهُ فى الْمُخْتلِفٍ وَالتَخرِير » وَهُوَ فى غَثرِهِمَا عَلَى | الول . 


- 75 
ع .ءام 


وَالْمُرَادٌ بَازلٍ عَامِهَا مَا َطَرَ نَبَْا أ : انْشَقَّ فى 
سَيَتَهِ وَذَّلْكك فى الْسّنّهِ النَّايَعَهِ » وَمْيّمَا برل فى النَّامئّهِ » وَلَّمَا كَانَتْ الما دحَلْتْ فِى لسن السَادِسَهِ كان الْمَعْتيدْ مِنْ الْكَلفَهِ ما َئِنَ 
ذَلِك ء وَيُدْجَعُ فى مَعْرفَهِ التحامل إِلَى أخل الْجبرهِ فَإِنْ طَهرَالْعََطَ و ع بجب ادل » وَكَذًا لو أسقِطث قَِلَ التَشليم وإِنْ أَحْصَرَهاقَبلهُ. 


0 الْحَطٍ ) الممخض ١‏ عِشْرُونَ بنْتَ مَحاض ء وَعِشْرُونَ ابن لون وَتََانُونَ بنْتَ لَوونِ » وَتََانُونَ حِقَه ) وَعَلَى ذلك دَلْتْ 


صَحِيِحَه ابن سِنَانٍ السَابِقَُ ( وَفِيهِ رِوَايَة 


وَهىّ رِوَايَهُ العَلاءِ بْن الْقَضَّ يِل عَنْهُ عَلَهِ السَلَامُ َال : فى قَثْلٍ الْحَطٍَ ان مِنْ الْإيلٍ حَمْسٌ وَعِشْوُونَ بنْتَ مَخَاضٍ وَحَمْسٌ وَعِشْرُونَ 
بِنْتَ لبُون » وَحََمْسٌ وَعِشْرُونَ حفة » وَحَمْسٌ وَعِشْرُونَ ج ذَعَهُ» وقد عَرَفْتَ أن الأولَى ص جه الطَريقٍ » دُونَّ الذَِهِ وليه رَِمَهُ 


الله عَمِلَ بالصَّحِبِحَهِ فِى الْمَؤْضِعَيِنِ م أنّهَا أَشْهَرُ روَايَه وَكَْوَى . 


( وَتَسْتَادَى ) الخطأ ( فى ثلاث سِنِينَ ) كل سَنْهِ ثلث . لِمَا تقدمَ . 


م اين 
ع م 


رن جو وترو ا ع على تاك روز عا الدكه ار 
يجوز دَفعٌ أفلها على الأقوى م كذا [| تققد فيه قِيمَهُ اليل دريكا مدن عله الضف 


وَمَئْدَ َل الأثوو الك و يُشْتَرَطَ تَسَاوِيهَا قِيمَهُ بَلْ 


وَمَا رُوىَ مِنْ اغتار قِيمَهِ كل بَعير بمِائَهِ وَعِشْرِينَ دِرْهَمَا مَخْمُول عَلّى الأعْلَب » أؤ الْأفصَل , وَكذًا الْقَوْلَ فِى الْبََر وَالْعَتَم وَالْحلل . 
ا 


(وَلَنْ ود َل فى الشَّهْر الْحَرَام ) وَهْوَ 


- 


: حك الْأَرْبَعَهِ : ذو الْقَغْدَهِ وَْو الْحِبَهِ وَالْمَحَوّمٌ وَرَحَبٌ ( أ فى الْحَرّم ) الشَّرِيفٍ الْمَكيّ ( زيدَ 
عَلَيهِ تلت دِيّهِ ) مِنْ أ | اَْجنَاس كان لِمسْتَحقٌ الل ١‏ تَغْليطًا ) عَلَيِهِ اكه م 


ها تفليغلها الْمثْلِ فى أَشْهرِ الْحرم فَإِججمَاعِيٌ . 


5 0 د .1 8 
وَبِهِ نصوص كثيرَة . 


َم الْحََمُ كَأنْحَقَهُ النَِّحَانِ وَتَعَهُمَا جَمَاعَةٌ » لِاشيراكهمًا فى الْحوْمَهِ وَتَغْلِيظِ قل الصَّيدِ فيه اْمُنَاِب لتَغْلِيظ غَيره . 


وَأَلْحَقّ به : بَعْضَهُمْ مَا لَؤْرَ قى فِى الْحلَ كَأْصَابَ فِى الْحرَم , أذ بالقكس . 
وَهْوَ ضَعْد فى ضَعْفٍ 1 
وَالتَِْيظَ مُحْتصٌ بدِيَهِ الَفْس قَلَا بيت فى الطرَف وَإِنْ 


( وَالْحِيَارُ إِلَى الْجَانى فى السّنّهِ فى الْعَمْدِ وَالسَّبِيهِ »» لا إِلَى وَلَِ الدّم . 


َو 


فى الشَّبيه » أن لَازِمَهُ الدَّيَه » أمًا فى الْعَمربٍ قَلَمَا كان الْوَاجِبُ الْقِصَاصٌ وَإِنَمَا نت الدّيهُ ِرِضَاءُ كما مر لَم يَتَميَد الحكمٌ بالسَئّه 
بل لو خيدى باأكلٌ أو لت الأختر وجب الثم عع اده » ما جر ين اهل قا يق اكقي جيل وإثما 0 00 
تَعَيّنَا عَلَيِه مُطلَقَة . 


وَيمْكنٌ فَوْضّهُ فيما لَو صَالَحَهُ عَلَى الدَيَهِ وَأَطْلقَ » أؤ عَم عَلَتِهَاء أو مَاتٌ الْقَاتِلُ أو هَرَب قَلَع يَفْمدِدْ عَليِهِ وَقُلنَا بَأَخْذِ الدّيه مِنْ مَالِهِ » 
يا تعمس لسكا ال اقيض اص عير ِذْنٍ الْمَاقِينَ أذ قَقَلَ فى الشَّهْر الْحَرَام ا كي إن يَلرَمْهُ تلت دِيَهِ زيَادَةٌ عَلَى 
اليصاص ‏ أَوْ َل الأب وَلَدَهُ » أ قََلَّالْعَاِلُ مو » أَْ يجماعه عَلَى التعافب فَمََلَُ الول » وَقلا بوجوب اديه حَيتُ يَقُوتٌ 
0 

( وَالنَحَييرُ ) : لاس يي اد ند 
وَرْبّمَا قبل : بِعَدَمِهِ » بل يَتَعيّن اذهب هَبٌ وَالْفِضَّهُ عَلَى أَهْلِهمَا . 

وَالنْعَامُ عَلَى أَهْلِا . 

وَالْحكَل عَلَى أل اير . 

ولف الول 


( وده الْمَوأء التَضفٌ ين ذلك كلدء والختقى #التشكل ( ثلانة أذتاعد) فق الأحؤال الداتةه و ا الجداخات: والأطواق عَلَى 
الَضٍْ مَا لَم بقْصْرْ عَنْ ثَلْثِ الدََهِ قيتسَاوَيَانِ. 


وَفِى إِلْحَاقٍ الحكم بالْحَْتَى نر . 
وَالْمَجَهُ الْعَدَمُ لِلْأصْل . 


(35ية الدمق ) يووا كان أمْ نصْرَائيا 0 ا ل 
وَأَنَهَا أذ بِعهُ آلف دِرهَم ‏ وَالْعملُ بها نادِرٌ» وَحَمَلهَا انح علّى من بغتاذ قتع مام أن يكلَفَهُ ما يَشَاءُ منْهُمَا كما له كه 


- 
ايد 
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(وَ) دي ( الذميه نضفهًا ) أَرْبَعْمائَهِ دِرْمم . وَدِيَهُ أغضائهمَا وَحِرَاحَاتِهِمَا مِنْ دِيَتَهمَا كديّه أغضاء المُسْلِم وَحِرَاحَاتِهِ مِنْ ديته . 


وَفِى التَغْلِيظِ بمَا يُعَلظ به عَلَى الْمُسْلِم نَظَرٌ مِنْ عُمُوم الْأَخَْارِ» وَكؤن التَغْلِيظٍِ عَلّى خِلَافٍ الأضل فَيِقْمَصَرٌ فيه عَلَى مَوْضْع الْوفَاقٍ . 


وَكَذَا عَسَاوَى دَبَهُ الرَجُلٍ مِنْهعْ وَالْمَْأِ إلى أَنْ مَل تلت اديه قَقَصِفُ كالْمَشلم و ديه لَِِر التََائِ مِنْ أَضْنَافٍ الْكمَّار مُْلََ 


(9) دِيَهُ ( الْعَدْدِ ق قِيمَنهُ مرا لَمْ تنك اوَرْ ديه الْرٌ كرد إلَهَا ) إِنْ تَجَاوَرَتهَا وَتُؤْتَددُ مِنْ الْجَانى إِنّْ ن كاذ عدا أؤاشية عدن + ومن 


عَاقلقد: إن كان خنطأ » وادعة الأمة فيمتها ا لذ جاور ويه لد 


3 


3 م اعبار ديه الخرٌ الْمُشِيم إِنْ كن الْمَمْلو كك ممما وَإِنَ كان مول ذمبًا ميا عَلَى ا وَدِحِدِيهِ الله م إِنْ كان الْمَعْلّو ك؛ 


وتفتق ين ذلكك وها أو كان الكاض نهد الكاضيت زمه لفق إن اذك ع مويه الح 


- 
.د 


عْضَائِهِ وَجِرَاحَاتِهِ ينشيه دِيَهِ الْخرٌ ) فيما لَه مُقَدرٌ مِئّْهَا ( وَالْحَوٌ أَصْلّ لَهُ فى الْمُقَدّر ) فَفِى قَطع يَدِهِ نضفُ قِيِمَهِ . 


( وَدِيَهُ 


وَمَكدًا ( وَيَنْعَكسُ فى غَيْرِهِ ) قيض د بر اعد أَضْكَ لْرٌ فبما ا تقر بيه من الْتحر» كَيفرَضٌ الْرٌ عدا سَلِيمًا فى الْجَاب وَيُنْظَرٌ كم 
قيهن حبذ وَبُفْرَضٌ عَبِدًا فيه يلك الْجَايه » وير بيه وَننْمَبُ إخدى الْقِيمَتين إلى الْأَخْرَى وَيُؤْحَدٌَلهُمِنْ الذي تلك انمه . 


ولو عي عليه ) أن عَلَى الْمفلُوك ( با فيه مه ) كُقَطع اللَانٍ وَالْأَنْفِ وَالذَّكَرٍ ( تحير الاق ا قف ودققه إن 


الجاني وَبَئْن 


الرَضّى به ) بير عوّض ء لَِلا بجْمَعَ بيِنَ الْعِوض وَالْمُعَوّض ء هَذَا إذا كَانّتْ الْجِتَايَهُ عَمْدّاء أؤ شَّبهَهُ » فَلَوْ كَانَتْ حَطأ ل يَدكَمْ إلى 
الْجَنِى » لأنّهُ ل َغْرمْ سينا بَلْ إلى عَاقليهِ عَلَى الاجر إِنْ قلنَا : إنَّ لَه تَْقِلهُ. 


شق لك انما : الَاصِبٌ َو جنَى عَلَى الْمَعْصُوب بما فيه فِبمته َإِنّهُ يُؤْحَدَ ُِْ امه وَالْمغلوك عَلَى أَصَح حُ الْمَوْلينٍ ند 
جَانبَ الْمَاليْهِ فيه مَلْحَوطَةٌ , وَالْجَمْعَ : بين الْعَوَض وَالْمُعَوّض مُنْدَقعٌ مُطَلَقَاء لان لوقه عو الك الْمَايْتَ » لَا الْمَاقَى » وَلَوْنَا الِاتَقَاقَ 
عليدها احة العف طلقا 


َبَقَنَصَرٌ فى دَفْعِهِ عَلَى مَل الوفَاق : 


م يَنْتْ لِرَجُل كان أَمْ لَِيِرهِ » لِرِوَايَهِ سِلِْمَانَ بن حَالِدٍ وَعَثِرهَا ( وَكذًا فى شَّ هر اللخيه ) لِلرَجل أمّا لِخية الْمَوْأه 


وَكُدَا الحنتى الْمُشْكل ( وَلَوْ بن ) شَعوٌ الّأس وَاللّحْبه د الاي عم ( كلش ) إن ل يكن يَكنْ شََعْرٌ الوأ لِامرَأَهِ ( وَلَوْ تبت 


فر َس اموأ َِيه هر نِسَائِهَا ) وَفِى الشَّعْرَئْن أَقْوَالٌ هَدَا أَجْوَدُهَا . 


( وَفى شَعْر الحَاجبين حَمْسْمِائهِ دِينًا ) وَهِى نِضْفْ اللَيَّهِ » وَفى كل وَاحِدٍ مِنْهُمَا نضف ذلك . 


4. 5 


ع 


هَذَا هُوَ الْمشْهُورٌ» بل قيل : إِنّهَ إِجْمَاعٌ . 
وَقِيِلَ : فيهما الذَّيَهُ كعَِرهِمَا مما فى الْإِنْسَانِ مِنْهُ اثنَانِ . 
وَلَوْ عَادَ مَعْرُهُمَا قالش عَلَى اْأَظْهَر. 


( وَفِى بَعْضِه ) أىْ : بتغض كل وَاحِدِ مِنْ الشُعُور الْمِدُكورَه ( بالْحسمَاب ) أى : يعت فيه مِنْ الدَّيَه الم لَكورَهِ ينش جه مِسَاحه مَحَل 
شعن ال جه عَلَيه إِلَى مَحَلّ الْجَمِيع وَإِنْ اِختَلَفَ ككَافَةٌ ل 


وَالمَوْجٌ فى نْبَاتِ 


المّغر وَعَدَمِهِ إِلَّى أفل الْحِبرَه , فَإنْ أَشْيْبه فَالْمَوْوىٌ أنه نر مرك ثم م 
إكا الكو أذ بقضة. 


حَذٌ الدّيَهُ إنْ لم بَعُد وَلَو طَلَبَ الْأَرْشٌ قَبَلَهَا دف إلَيه» أنه 


فَإِنْ مَضَتْ وَلَمْ يَعْد كذ كيل لاهن الذي 


( وَفِى الأَْدَاب ) بِالْمُعْجَمَه وَالْمَهْمَلهِ جَمْمٌ مَُدْب بِضَمٌ الْهَاءِ فَبركون الدَّالٍ وَهْوَ شَّعْرُ الْأَجِمَانِ ( الأزش عَلَى قَوْلٍ ) ابن إِدْريسَ 
وَالْعَلَامَهِ فى أكثّر كبِهِ كشّغر السَاعِدَيْن وَغَثِْهِ » لِأصَالَهِ الْبرَاءَءِ مِنْ الزَائِدٍ حَيِث لَا يَثيْت لَه مُقَدّرٌ . 


سا مادم مل 


( وَالدّيَهُ عَلَى قَوْلٍ آحَرَ ) للشَّدِخ وَالْأكثْر مِنْهُمْ الْعَلَامَهُ فى الْمَوَاعِدِ , للح دِيثِ الْعَامّ الذَّالَ عَلَى أَنَّ كل مَا فى الَْدَنِ مِنْهُ وَاحِدٌ قفي 


- 


الدَّيَهُ » أؤ اثنَانِ فَفِيهمَا الدّيَهُ . 
وَفِها قَولَ ثَالِتْ لِلْقَاضِى : أنَّ فيهمَا نضفّ الدَّيَهِ كالْحَاجبين . 
وَالَأوّلَ أَقَوَى . 


20 0 
و 5 00 
(الثالئه - فى ١‏ عنكت 2 
٠.‏ 
3 37 ردت 
- 


صَحِيحَهَ ) كانت العَدِنُ » ( أو حَوْلَاءَ » أو عَمْشَاءَ ) وَهِىَ ض عِيفَهُ التصر مَعْ سَيلَانِ دَمْعَهَا فى أكثّر أَوْقَاتَهَا ( أؤْ جَاحِظَه ) وَهى عَظِيمَهُ 
الْمَقْلَهِ أؤ غَيِرَ ذلك كالْجَهْرَاءِ . 


وَالرَّمَدِى . 

وَغْتِرِهَا . 

ما لَ كان عَلَا يماض فَنْبَتَى الِْصَرْ مه تَامًا فكدَلِك ء ولو نَقصَ تُقِصّ مِن اليه بحشيهء وَيْْجَعٌ فيه إِلّى رَأيٍ الحاكم . 
( وَفِى الَْجْمَانٍ ) الْأرْبعهِ ( الدّيَهُ » وَفِى كُلَّ وَاحِدٍ الوَيع ) لِلْحَبرِ العام . 

وَقِيلَ فى الْعْلَى : ثلنَا اديه وَفِى الَْسْمَلٍ اثلث . 

َقِيلَ فى الأَعلَى : الثْتَ » وَفى الأسفَلٍ : النَضْفٌ فَينْقَصُ دِيهُ الْمجمُوع سدس الذي 

اسِْادًا إلَى حبر طَرِيٍ وَعَلَيهِ الأَكثرُ » لكنْ فى طَرِيقِهِ ضَعْفٌ وَجَهَالَُ . 


وَرْبمَا قِلَ بن هَذَا النَقْصَ إِنَّمَا هُوَ عَلَى تَقَدِيرِ كوْنٍ الْجنَايَهِ مِنْ انين 


0 


لا وَجَبَ دِيَة كاملة إِجْمَاعًا . 


»أوْ مِنْ وَاحِدٍ بَعْدَ دَ دَفع أز : ش الْجنَائَهِ لأُولَى »و 


وَكِذًَا هُوَ الظاهِرٌ مِنْ الوايه » لَكن قنْوَى الأ حاب مُطلَقَة وَلما قَْقَ بَئْنَ أَِمَانٍ ص جبح الْعَئْن وَغَثِرهِ حََّى الْْعْمَى وَلَا بئْنّ مَا عَلَيِه 


ىاه فى 


هُدْبٌ وَغَثْرِهِ . 


و ل مع الَْينٍ ) لَوْ لما معاء بَلْ نَجِبُ عل ايان لضا صَالَهِ َدَم التَدَاخلٍ ( وَفِى عَيِن ذِى الْوَاحدَهٍ 
ذا كاف ) الكو "كلف 1ه ا يتحو ا كما ل جنَى عَايه حَيَوَانٌ غَيد 


ِ 
قمه 
39 
ع ا 7 


0 له أخدها أو خافن قشاص ( لطت ف الشحفة) أن الأوَلُ فَهُوَ مَوْضِحٌ وفَاقٍ عَلَى مَا 


9 ِنْ اللَِّ سْتِحَاَُ ) أَوْ مِنْ غَيرِهِ حَيِتٌ لَا يَشتَحِق عله عَلَئِهِ رسا 


سن 


ا 
أن 


ا 0 إذريس عل ا لف الد ياف وعقلة لاطي ف 


( وَفِى حََسِضٍ ) الْعَدِن ( الْعَْرَاءِ ) وَهِىَ هُنَا الْقَاسِدَهُ ( ثلث دِيَتهَا ) حال كنا ( صَحِيحَهً ) عَلَى الْأَشْهَر» وَرُوِىَ رُبْعُهَا . 


3 
ع 


وَالَوَلَ ل أْصَحٌ طرِيقًا» سَوَاءٌ كانَ الْعَوَرُ مِنْ اللهِ تَعالَى أمْ ون عكار كان اوها 


7 
كَل 


2 5 
ىن 
كت 


وَوَهِمَ ابْنّ دريس هُنَا فَمَوَقَ هنا أيْضًا كالسَابقٍ وَجَعَلَ فِى الْأوّلٍ الضف ء وَفِى النَّانَى الثْلتَ . 


(الذابعة -فى الأذنين 


3 


لَه وَفِى كل وَاحدَه النَضْفُ ) سمِيعة كانت أَمْ صَمَاء لأنَّ الصّمَمَ عَبٌ فى عَثِرهَا ( وَفِى ) قطع ( البغض ) مِنْهَا ( بحسَابه ) بأنْ 
تُفْكيرَ مساحخة الْمَجْمُوعَ مِنْ أضلٍ لذن ع الْمَفُْطوعٌ ليه وَيُوْحَلَ لَه م 


ٍِ 28 
الديّه ينشبته إليْه . 


أ ىل لا برم م 


قَإِنْ كان الْمَفْطوعٌ الصف لصيف از اتلك فالتلك :ومك: 


..ه 


وتقي الشعمة فى وضاعدة] خنث نا ككون حك المتطرفة زوق طاشنو لك وو فك المذهورو وه زوائة عدفيفة (وقة 
خذيها ثلث ذينها ) على قاذ كذة الك وَتبعه عَلئِهِ جَمَاعَه » وَفْسَّرَةُ ان إِذْريسٌ بخزم الشحْمَه وَثلث دبّهِ الشْخْمَه مَعَ اخْتِمَاله إِرَادَهَ 
الأذنء أَؤْ مَا هُوَ أَعَمُ وَلا سَنَدَ لذلِك يْرْجَمٌْ إليه 


(الكاسفة - فى انف 


الْذَيَهُ سَوَاءٌ قم مُساصَنًا » أو ) قطِعَ ( مَارِئهُ ) خَاصٌهٌ صَّهَ وَهُوَ ما لَانَ مِنْهُ فى طَرَفهِ الأسْفَلٍ يَشْتَمل عَلَى طَرَقِنِ وَحاجز . 


5 


وَقيل : إِنَّ الدّيَة فى مَارِنِهِ خَاصَّهُ دُونَ الْمَصَبِهِ حَنَّى لَوْ قَطِم الْمَارِنٌ وَالْمَصَبَهُ مَعَا عليه دِيةٌ وَححكومةٌ لِلزَائِدِ وَهُوَ أَفْوَى . 
وَلَوْ قم بَعْضْهُ بَعْضَهٌ فَبحِسَابِهِ مِنْ الْمَارِنِ . 
(و كذا لو كسد ففسل: 


وَلَوْ جُبرَ عَلَى صِدَحِحدِ فَمانَهُ د. بار ) وَعَلَى غَهِر صِححد مِائَه وَزِيَاده حَكومَه ( وَفِى شَلَلِهِ) وَهُوَ قَسَادُه :( ثْلنَادِتِ ) صَحِيححاء وَفِى قط 
مَل الت ( وَهى رَونْيهِ ) بمَْح الوَاءِ وَهى الْحَاجرُ بين الْمَْحَرَيٍْ #( الل وق كل مفكر تت اديه ) عَلَى الْأَشْهَرء أن الأَنْتَ 
الْمُوجِتَ الذي يكيل على عاج ومتكرزن ول واد غات ع الصاوق عليه القلاء أ أن عَلِيّا قَضَى به 


5 5 


وَقِيلَ : النُضْفُ ء لِأنَّهُ ذَهَتَ نضتٌ الْمَنْمَعَهِ وَنِضفٌ الْجَمَالٍ » وَاسْتِضْعَافًا لِروَايِهِ غياث به . 
لكنهُ شه مو وفنا نمال تفي الراقو 
(القاوسة عق كل من الشنصن نطق الدكه) 


حبر العام وَهْوَ صَحِيحٌ , لكِنَّهُ مَفْطوعٌ 5 رِوَايَهُ سِمَاعَهَ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَِه السّلَامُ قَالَ : السَّمَئَانِ العلا وَالسُُلَى وا فى الل 


فى السُقْلَى التنَان ) » لِإِمْسَاكهًا الحقاة م وَالشَّوَاتَ وَرَدَّهَا اللععاب وَحِيئَئِذ ففى الْعُليَا الثلث . 
وَقيل : النضف . 
وَفِبه م نُدُورِه اشْتِمَالهُ عَلَى رادو لا مَغْنَى لَها . 


وَفيِهِتا قَوْلَ رايع دَمَتَ ِلَب جمَاعةٌ مِنْهُ الْعَلَامَهُ فى الْمُخْتلِفٍ وَهُوَ 
يواه أََانَ بن تَغِْتِ عَنْ الصّاوقٍ عَلَهِ الام . 


وَفِى طريقهًا ضعغف . 
( وَفِى بَعْضِهًا بِالنّْبَهِ مسَاحَةٌ ) قَفِى نِضْفِهًا النَضفٌ » وَفِى ثلئِهَا الثلث . 


ا وف انقفو لقنن قي تقد افى 2ق الله تيع طول الهم , اللا لَك مُنصا بالْمَْحَيْنِ مع طولٍ اَم » دُونَ عاشي 


ادقن ( وَلَو اسْتَرْحَما فتنَا لدي ) أن دك بِمَئِْلهِ الشََل فلو طعا بَعدَ ذَلْك فَالثلْتٌ . 
( وَل َأ تلقف )أن انرون عَلَى وَحْهِ لا َنْطَبِقَانِ على الْأَْانِ ضِدٌ الِاستوحَاءِ ( َالْحَكُومَةُ ) : # لدم تبُوتٍ مُقَدّرِ لذّيِك قير جا جع إِلَيهَا . 
وَقِيلَ : اديه » ِرَوَالِ الْمتْفعَهِ الْمَخْلُوقَهِ لأَجِلِهَا وَالْجَمَالٍ فى وجُودُهَا مَجْرَى عَدَمِهَا . 

ِضْعْفُ بِأنّ ذلك لَا يزِيدُ عَلَى الشَّلْلٍ وَهُوَ لَا يُوجبُ زياد عَلَى التَين , مخ أَصَالَهِ الْبرَاةه مِنْ الزَّائِدٍ علَى الْحَكومَه . 
21 
(الشابعَةُ - فى اسْيمْصَالٍ الْلّمَان ) 
بالقَطع بن - لا يقَى شَئْء نه ( اليه » وكا فيما ) أ : فى قط ما( يَذَْبُ به الرُوفٌ ) أَجْمَعُ وى تَمَاية َعِضْرُونَ زا ١‏ 
وَفِى ) إِذْهَاب ( البفض بحساب ) الذَاهِبٍ مِنْ ( الْحَرُونٍ ) بِأَنْ تبط الدّيَهُ ليها أَجْمع كَيؤْحَدٌَ للذَّاحِب مِنْ الذّيْهِ مايه وَيَسْتَوى 
وَالْحَفِيفَهُ وَالنَيلهُ ِإِطلَاقٍ النَصّ . 
وَلّا اغتبارَ هُنَا بمسَاحَهِ اللَمَانَ : 


َلَوْ قَطِعَ نِضْفْهُ فَذَّهَبَ رُبْعٌ الْحرُوفٍ فَرْيْعُ الدَّيْهِ خَاصَّهُ » وَبالْمككس 


3 


وَقبل : يُْتبرَ هُمَا أكثرٌ الأَهْرَيْنِ مِنْ الذاهب مِنْ اللسَانٍ وَمِنْ الحُرُوفٍ لِأنَ اللسَانّ عضو مُنَحَكَ فى الإِنْسَانٍ فيه الذيَهُ » وَفِى بض + 
بِحِسَابهِ وَالنَطق مَنْفعَةَ توجبُ الذي كذلك . 


وَهَذَا أَقَوَى 


( وَفِى لِسانٍ الْأخْرس ثلث الدّيَهِ ) تثرِيفًا لَهُ مَْْلَه الأضَل » لِاشْتِرَاكهمَا فى فَسَادٍ الْعُضْو الْمُوَدّى إِلَى زَوَالِ الْمنْفَعَهِ الْمَقُصُودَه مِْهُ ١‏ 


وَفى بَعْضِه بحسابهِ ) مِسَاحَةٌ . 


( وَلَو ادّعَى الصَّحِيحٌ ذَهَابَ نُطْقِهِ بِالْحِنَابَه ) الى بُحْتَمَلُ ذَهَابهُ بهَا ( صُدَّقَ بالْقَسَامَهِ ) حَمْسِينَ يَمِينا . 


5 


اِّْارَهِ» عدر | إِقَامَه لقتو عل ذلك سمو ل الظَّنٌ الْمُسعَدٍ إلى الأَمَارَه بِصِدْقِهِ فيكونٌ لوا . 


- 


( وَقِِلَ : يُضْرَبٌ لاله بإيره قن حَوج ادم أ ود ص دَق ) مِنْ غَثر مين » عَلَى ما يَظْهَرُمِنْ الروَايِه (وَإنْ حَوَجَ أخمر كَذَّب ) 
َالْمُسَْدٌ رواب لضع بن تباقة عن أَِرٍ المُؤْنِينَ عليه اشم . 


وَفى طرِيقَهَا ضَغْف وَإِرْسَالَ . 
(الَامِتَهُ - فى الأستان ) 


بمتْح الْهَمرّه ( الدَّيهُ » وَهِىَ تَمَانِ وَعِشْرُونَ سنا ) تَوَرَّح الذَّيَهُ عَليِهَا مُتفَاوِتَهَ كما يُذْكرُ مِنّْهَا ( فى الْمَقَادِيم الِاثْنّ عَشَّرَ ) وَهِىَ التَثنَانِ 


وَالوَّيَاعِيَنَانِ . 
واكقا ةين علي ومللها جز أشمل ناته دكار فى كل واخدو عفرن . 


( وَفى الَْآخيرٍ ) انه عَفَرَ أَبَعة مِنْ كل ج انب مِن الْجوَانب الْأْبَعهِ : ضَاجةكك ء وََلَائَهُ أ 


حَمْسَةٌ وَعِشْرُونَ . 
( وكش يشتتوى ) فى ذَلِكك ١‏ الْبِيِضَاءٌ . 
وَالقو 5 


وَالصَفْرَاءُ خِلْقَهُ ) أن كَانَتْ 
ا 0 00 «وراقك وه القن بات 


ع 
ا" 
2 
“بأ 
:2 
املا 

: 
الى‎ 
0 
١ 
0 

ا 
)0 


سنْخِها ) إِجْمَاعًا » وَبدُونِهِ استيَابٌ ما يَتِرْرُ عَنْ الله علَى الْقوَى . 
( وَفى الزَادَهِ » عن الْعدَدِ الم ذُكور ( ثلث لط ليه الحعت ما تَقَوّرَ لَهَاء بمَعْنَى أَنَّهَّا إِنْ كانت فِى الْأضْرَاسِ َتلْتُ الْحَمْسَ؛+ 
وَالْعَشْرِينَ وَفِى الْمَقَادِيم فثلث الْحَمْسِينَ . 


مَردًا ( إِنْ فُلِعَتْ مُتْفَرِدهَ ) عَن اميه الْمْتَصدَكَه بها ( ولا ضَى نة فِييَا ) لَوْ قلعت ( مُنْصَ َه ) إِلَتِهَا كما لَو قطِع الْعَضُوٌ الْمَقَدَّرُ ديه 


الْمُشْتَملَ عَلَى غَِرِهِ . 


( ولو سودت السّنٌّ الْجَايهِ وَلَمَا نش مُط فتلا دِيَتهَا ) » لَِدَلَالتهِعَلَى قَسَادِهَا ( وَكدًا ) بَجبُ التَلَانِ ( فى انْصِدَاعِهَا ) وَهُوَ تَقلقلهَاء 
أنه أنه فى كم الل وَللروَاِ لكِنّهَا ضَعِيفَةٌ . 

( وَقِيلَ ) فى اْصِدَاِهَا : ( الْحكُومَة ). لِعَدَم دَلِيلٍ صَالِح 

وَإلْحَاقة باشل بَعِيدٌ » لِبقَاء المَوّهِ فى الْجَمْلهِ . 

وَالْمَشُهُورُ الول وَلَوْ قَلَعَهَا َال بَعْدَ الِاشوكادٍ أو 0 لت ديتها . 


- 
. ل أَسْنا 


( وَسِنٌ الصّبيٌ ) الى لم مد م 
لكان شك لأس )لد لقا 1و 
وَالأَصْلٌَ الْمُشَهرُ بِهمَاء ؟ فَقَِبِتْ النّاهُ ما 5 


تقال ل ل ل امح كانه السفوط داياو 


( وَقبل ) وَالْقَائْل الشْبِحٌ وَجَمَاعَةٌ مِنْهُمْ العَلامَهُ فى الْمُحْتَلِفٍ : ( فيهَا بَعيرٌ مُطلمًا ) . لِمَا رُوىَ مِنْ أنَّ 


أْمِيرَ الْمَؤْمِنِينَ عَليِهِ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَامُ قَضَى بذّلِكك . 


ماه 2 5 ره 5 9 عا قرم 03 7 واه مامت 5 و 
وَهُمَا : الْعَظْمَاتٌ اللذانٍ يَنْْت عَلى بَمَّرَتَهِمَا اللخيّة , وَيُقَال لِمَلتَقَاهُمَا : الذقنٌ بِالنَخْرِيك الْمَفتّوح , وَيَتصل كل وَاحِدٍ مِنْهُمَا بالأذن 
وغلميها ناث الأهتاث الشفلى : 


ذا قلعا ممَرِيْنِ عَنْ الَْسِمَانِ كلّخيين الطَفْلٍ » وَالنِّخ اذى تَسَاقَطتٌ أَسْنَائه ( الدَّيهُ ) وَفِيهمَا ( مع الَْسنَانٍ : دِيْتَانِ ) وَفى كل وَاحِدٍ 


نْهُمَا : نَضْفٌ الذه مُنْقر دا . 
2 ميعن 


(الْعَاشِرَهُ - فى الْعنُق إذَا كُسِرَ فصَارَ 
(العاشرة و فى الْعق إذَا كير قَصَارَ أَصَوْرَ ) 


أىْ مَائكا :( اليه وَكدذًا لوه مع الِازْدِرَادُ » وَلَوْ زَالَ ) الْفَمَادُ وَرَحَمَ إِلَى الصّلاح ( فَالَرْشٌ ) لما بَيِنَ الْمَدّئين » وَلَوْ لَم بلغ الأنَى 
الكاول اق 35101 واف أز الالرقات فلن غييوا الشكرمة, 


رط قرام . و2 27 و 7 
(الحادية عَسْرَهَ - فى كل مِنْ اليَدَيْن نضف الدبه ) 


0 عدا الْمِعْصَمٌ ) بكث اميم فون اَْينٍ َمَْح الصّادِ وَهُوَالْمفْصِلَ الى بين اف وَالذّاع و تفل 


ا ري 

فلو فطع آخَرٌ ل ات صَّهُ ( وَلَوْ قِْعْ مََهَا ) أئْ مم اليد ( شَىْءٌ مِنْ الزَّنْدِ ) بمَئْح الزَّاي . 

وَالْمْرَادُ شَيْءٌ مِنْ الذَرَاع » لِأَنَّ الزَّنْدَ عَلَى مَا ذْكَرَهُ الْجَوْهَرئٌ : هُوَ مُوصِلٌ طَرَفٍ الذَرَاع بالكفٌّ ( فحكومة رَائِدَهُ » عَلَى ديه اليد لِما 
قطِع مِنْ الزَّنْد . 


ما آَوقِعَتْ من الْمَرِْقٍ » أ الْمنكب قَدِيَهُ اليد حَاصَهَ » وَالَْوقَ : تَنَاوْلَ اليد ّلك عَِيقَه » وَانِْصَالَهُ بمَفْصِلٍ مَخْسُوس . 


كَأْضْل الْيَدِ » بِخلَافٍ مَا ذا قطِعْ شَيْءٌ مِنْ الزَّد 


2 2: 


نال نما صَدَقت عليه من الزن ادن جاه لير فيه فيكُوُ يها الْكومة ‏ ذا قَقَ الْمصكْتُ وعَير 


_ 


َب ماقت بن فض الْعَضدٍ 
( وَفِى الْعَضَدَيْن : الدَّيَهُ ) » لِلْحَبر الْعَامٌ بتمُوتِهَا للِائّيّن فيما فى الْبَدَنِ مِنْهُ انََانِ ( وَكذَا فى الذَرَاعَئِن ) . 


هَذَا إِذَا قَطعا مُتْفَردَيْن عَنْ الْيَدَيْن » وَأَحَدُهُمَا عَنْ الْآخَر . 


- 0 
3 أن 


كا لو لفت ال مِنْ الْمَوفق » أؤ الْكبِضٍ فَالْمَنْهُورٌ نَّ فيه ديه الْيِدِ كما تَقَدّمَ . 


أنْ 


وهل ن يريدَ ما هُوَ َعَم مِنْ ذَلِكك حَتّى لَوْ قَطَعَهَا ِنْ الْكِقٍ وَجَبَ ثَلَاتٌ دِيَاتِء لِعُمُوم الْخَمِر . 


و 
ا 


قَإِنُّ قو قَوْلٌ فى الْمشألّه » وَوُ جوبُ دِيَه اليد وَحكومَهِ فى الزَّائِد فَإنّهُ قو 


0 


ال 


آّ 


وَكنَامُ الأَصْحَاب هنا لَا يَخُلُو مِنْ إِجَمَالٍ . 


ل 0 ل ( وَفِى الَو الزَّاقَ دَه الْحَكومَةُ ) وَكتَمكدُ عَنْ الْأَصْله بِقَقْدِ البطش أؤْ 
ضَعْفِهِ وََئِلعا عَنْ السَمْتِ الطَبِيعِيٌ » وَنقْصَ ان خِلمَيعَا وَلَوْ فى أ طرّع » وَلَوْ تَسَاوَنَا فيهَا فَِخ دَاهُمَا زَائَدَةٌ لا بعينهَا قف فَفِيهمَا جَمِيعًا دِيَةٌ 

وكومة . 

وَقبِلٌ فى الرَائِدَه : تلت ديه الأضفه. 

يما هُنَا دَِة وَثلتْ ولو فلْعتْ إخدَاهُمَا > امه اختكل تور تصقك ويدون وشكرقة ا وا نضئُ الْمَجْمُوع وحكومه خَاصٌة 


( وَفِى الْأَضِْبْع ) مكلت الْهَمرّهِ وَالَْاءِ ( عُشْدُ الك قن كان للخل ]نهنا كان أَمْ يها على الأقُوَى , لِصَحِبِححهِ عَبِدِ اللِّ بن 


وَباقى | لثلتير يْقَسّمُ عَلى سَائْر الأصَابع 5 


وَفى الَْضْيع الرَئِدَِ ْتُ ديه اللي » وَفى سَلَِهَا) أئ :َل ام ضع مُطْلًا ( نا دَِتَا» وَفِى ) قطع ١‏ 


0 مي 5 


ال الت الواقى ) مِن دَِتهها ء سَوَاء كان الشَلَل لق أ جناب جَانٍ ( وَفِى الظَفْرِ ) بِضَمْ الَاء المََاله اما( إذَا ل يثبث » أذ 


نبت أَسْوَدَ عَشَرَةُ دَتَاِيرَ وَلَو م يك ف نكمم دود عل المنهون: 
وَالهُ 6 رِوَابَة 2 عيفة وَفَى 7 جيه عَبِدٍ الله بْن سِنَانٍ فى الظة حَمْسَهُ دَنَانِيرَ » وَحَمِلث عَلى مَا لؤْ عَادٌ يض جم وهو عو 


وَفى الله قل آخَر وَهُوَ : وُوبُ عَشَره تار متَى فلع وَل يه أَسْوَدَ فَُلنًا ديته » لِأنّه فى م: مَْتَى الشََّلِ» وَلَِصَالَه 
برا الذَّمّهِمِنْ ووب الزَائِد مع ضَعْضٍ الْمَأَحَذِ , وَبَعدَ مُسَاوَاءِ عَودِءِ لِعَدَمِهِ أَضْلَا وَهوَ حَسَنٌ 


(الغَانيَهَ عَشْرَهَ - ذ فى الَهْرِ إِذّا كبر الدَّيَهُ ) 


0 
3 
0 


2 
0 
0 
33 
1 
ىا 


؛ لِصَِ جيبحه الْحَلَبِىّ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ الصَلَامُ فى الرَّجلٍ بيكس طَهْرَةُ قَمَالَ : فيه الدَّيَهُ كامِله ( وَكذًا لو اخدّؤدَبَ ) 
يَقْدِرُ عَلَى الْقُعُودٍ ( وَلَو صَلَحَ قَتُلْتٌ الدَّيَه ) . 


كدااهز المشهوة 


َف واه ظَرِيٍ : إذَا كيد الصَلْبٌ هجر عَلَى غَِرِ هب ماله ينار » وَإِنْ عَكَم فَأَلْفْ ديار ( وَلَوْ كيدو مَشَلْت الرَجلَانٍ ديه له ) 


أن : إكوره ( ولك و جين ) بِأنَّهُكَا دِيهُ فََلٍ كل عُضْو بححند به ( وَلَوْ كُيدرَ الصُلْبُ ) وَهُوَ الظَهْرْ ( هَذَعَتَ مَدْيْهُ وَجِمَاعَهُ 


_ 9 


0( إِخَدَاهُمَا للكدر رء وَالأَخْرَى د النَّهْحّ فى الْجِلَافٍ وك وتكة علي العماعة وافتضيد المتعدق 
فى الَّاِعوَاحرِيٍ َلَى حكَائته عله ل إِشْعَارًا بتَمْر 


6 
20 ا‎ 
22 ١ 

اما 


- 


وَعَلَيهِ لَوْ عَادَتْ إِحْدَى الْمَنْمَعَتَن وَجَبَتْ دِيَةٌ وَاحِدَةٌ » وَلَوْ عَادَتْ نَاقِصَهٌ فَدِيَةُ وَحَكومَةٌ عَنْ نَقْص الْعَائِدَهِ ‏ إِلَا أنْ يَكونَ الْعَؤدُ 


قَاللتٌ كما م مُضَافًا إلى ذلك . 


(الثَالتَهَ عَشْرَه - فِى النَاع ) 
وَهُوَ الْحَئِط الْأِيِضٌ فِى وَسَطِ فِفَرِ الظَهْر ذا قَِمَ ( الدَّيَهُ ) كاملة » لِأنَّهُ وَاحِدٌ فى الْإِنْسَانِ» وَمَعْ ذَلْكك لَا قوَامَ له : 
(الوَابِعَهَ عَشْرَةَ - الكّدْيَانِ ) 


يرا 
م أن 


وَهُا لِلرَجَلِ وَالْمَوأَِ » وَلَكَنْ ذَكِرَ هنا حُكمهُمًا لا حاص وَهُوَ فى كل ولك نينا وي الوا قواء لبد 


الفا 


وَهُوَ مَوْضِعٌ وقَاقٍ ( وَفِى اُقطاع اللّبن ) عَنْهُمَا ( الحكومة , وَكَذًا لو تَعَدَوَ نول ). أنه جِتَ مله المتقطع (وَفى الْحَلمَين ) 
وَهّكما : اللََانِ فى رَأَسهمَا كالزّر يَقِمَهما الطَفْلُ ( الدَيَهُ) لَوْ قلعا فدهن ن ( عِنْدَ الشّوخ ) , ل 
يد خُلَانِ ذ فى الْحَمر الْعَامٌ » وَنَسَبهُ إلى الع مُؤْذْنا رده لِأنَّهُمَا كَالْجزْءِ وق أقّذئن الل :فهها نيا الذية وها الشكرمة عاطة 
لأَصَالَهِ اْبِرَاءهِ مِنْ الزَائِدٍ (وَكَذًا عَلَمًَاالرجَل ) فيهما : اديه عِنْدَ الم خ فى الْمَبِسُوطٍ وَالْخِلَافِ ء لِمَا ذْكْرَ . 


كل انل انك عات فو وان ره : ( فى عَلْمَتَئْ الرّجلٍ : الوَيْعٌ ) : ز رُبْعٌ الدَّيَهِ ( وَفِى كل وَاحَدَهٍ الُمْنُ ) اسْيِادًا إلى كتاب 
ظَريفٍ . 
وقل فيهها الشكواقة خاصة ::واتتجهافا لمقسته غير ها 
(الكامفه عذرة دقن الذكر تقتاضلاء أؤ الصفقه) 


ا رَاد ( اديه ) لبخ كان أم َِابٌ أم لِطفْلٍ ص جيرء كَادِرِ علَى اْجماع أ يس لس 
انان مه وَاحِدٌ قثت فيه الديَهُ مُطُلَهَا ( وَفِى بَغض الْحَشَفَهِ بحسَابه ) أ : جسَاب ذَلِكك الْبغض مَنْسُو 


إلَى مَجمُوعِهَا حاص . 
( وَفى ) ذكر ( الْعِنّين تلت الدَّيَه ). لِأنَّهُ عُضْوٌ أَشَلْ » وَدِبَتْهُ ذلك كما أن فى الْجِتَائِهِ عَليِه صَحِيححا حَنّى صَارَ أَشَلَ تلن دته . 


وَلَوْ فطع بض ذكر انين عبر بحسابه من الْممُوع . لا من الْحَشَمَه » وَالْقَق يه وينَ الضّحِيِح أن الْحشَّهَه فى الصّحبح هى 
الك الْعطَمْ فى لَذَهِ اْجماع , بِحلَافَِا فى الي لِاسيواء الْججمِيع فى عَدَم الْمَنْمَعَهِ ,مع كَوْنِه عُضُوًا وَاجِدًا . 


قينَْبُ بَعْضْهُ إِلَى مَجِمُوعِه عَلَى الأَصْلٍ . 

(السَادِمَةَ عَشْرَهَ - فى الْخُضْيَنَيْنِ ) 

(السَادِسَةَ عَشْرَهَ - فِى الْحَضْيِئينِ ) 

َعَا ( الدّيَهُ » وَفَى كل وَاحِدَهٍ َضفٌ ): لِلْحَمر الْعَامٌ . 

( وَقِيلَ ) وَالْقَائْلُ به جَمَاعَةٌ مِنْهُمْ الشَّيحٌ فى الْخِلَافٍ وناغ . 


وَالعَلامَه فى الْمُخْتَلِفٍ : ( فى البَشِرَى التلنَانِ ) » وَفِى اليِمْنَى الثاث , لِحَسَ نه عَدد الله بن سِدَنَانِ عَنْ الصَّادِقٍ عَليِهِ السَّلامٌ » وَغَتِرِهَا » 
وَلِمَا رُوىَ مِنْ أنَ الوَلدَ يكن مِنْ التِِرَى ء وَلِتََاوْتِهِمَا فى الْمَنْفعَهِ المنَاسِب لِتَفَاوْتٍِ الدَّيَهِ وَيعَارَض بِاليَد القَويّه لْبَاطِنَهِ وَالصَعِيفَه 
» وَالعَهِّن كذلكك . 


وَتَخَلقَ الْوَلدِ مِنْهَا لم يَثيثْ 
و توه وقد أنكرة يفم الأطفاء (وفى 0 رَتهِمَا ) بضَمٌ الْهَمْرَهِ فسشكون الدّالٍ فَمَنْح الرّاءِ وَهِىَ الْتَفَاحَهُمَا ( أَربَعْمِائَهِ ديار . 


0 تََاحَدَتْ رِجْلَاهُ أَعقَابًا مع تَقَارْبٍ ص دُورٍ قَدَمهِهِ (قَلَمْ يَفْدِرْ عَلَى الْمَشْى ) قَعدٌ 
رَائدُ عَلَى المج , أن فطلقة ففكة3 مه العشع . 

ل 

وتَفَتَجَ فى مِشْيَتِهِ مِْلهُ » وَفِى كمه إِذّا مَشّى مَشْيَا لا ينْفِعٌ به ( َْمَانمائَهِ دِيَارِ ) عَلَى الْمَشْهُورِ . 

وَمُسْتَئدُهُ كتَابُ ظَرِيفٍ . 

(السَابعَهَ عَشْرََ فى الشْفْرَئْن ) 


وَهُمَا : اللْخمُ 


اليد الموج إحاطة الشف بِالَم ( الدّيَهُ » وَفَى كلّ وَاحِدَهٍ اللَضْفْ ( مِنْ السَلِيمَهِ وَالَثْقَاِ ) وَالْبكر وَالثَيْبٍ وَالْكبيرَهِ وَالصّغِيرَ 
وَفِى الرَكب ) بالَْنْح مركا وَهُوَ مِنْ الْمَأه نل مؤضع لان مِنْ الرَجَلٍ ( الْحكومة ) . 

(لنَامنَه عَشْرَةَ - فى الْإِفْضَاءِ الدّيَهُ وَهْوَ تَضِْيرٌ مَشْلَكك الْبَوْلٍ وَالْحَيِضِ وَاجِدًا ) 

وَقِيلَ : مشلّكك الْحَيِض وَالْعَائْط . 

ذخو أفزئ فى تكنيه شينت الذية هما كان » لذَهَابٍ مَفَعَهِ الْجمَاع مَعَهَُا. 


وََققَ بين الج وَغَرِءِإِذَا كات بل لوا وتَختصٌ , بعر بده ( وَتَشْقُطَ عَنْ الزّوْج إِذَا كان بَغك الْبُوغ ). لِنَهُ فل مدن فبه 
َع ذا َع يكن بتري » مجه ضَ مان اليه كَالضّعِقَِ الى َب الطَنُ إْضَائهَا ( ولو كان قله َب مع الْمَهْر دِيتَهَا ) 
ِنْ وَقَعَ بالجماع » لِتحَققِ الدُّولٍ المُوجبٍ ِاسبقوَارِهِ » وَل وَقَعَ بعَيرهِ ين اراز علق ريض مُوجب لصيف والشن) 
ال (عَلَيهَا حت يموت أع هما ) وذ تقد ى اللكاح أَنّهَا تَرَم لا 0 
َلاق » وَكذًا لَا تَمْقْط عَنْهُ لَه وَِنْ طَلَقَهَاء ؛ لِصَحِبحه الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَمِدٍ الل عَلَيِهِ السَلَامُ قال : عليه ال جْرَاءٌ عَلَعِهَا مَا دَامَتْ 


وفن حت فوفلها تَرُويِجهَا بغَئْرِهِ وَجْْهَانِ ؟ مِنْ إطلَاقٍ النّصّ كوتها إلى أن 7 َمُوتَ أَح دُهُمَاء وَمِنْ خحصُولٍ العَرَض بوجُوبهًا عَلى غَثْرهِ 


وَرَوَاكٍ الْمُوجب لَهَاء نالل عَدَمْ ناته لَِرِِ َلك ء وَتَعَطَلّهَا عَنْ رواج وَقَد زَالَ يرول الحكم . 


ملالع»* 


00 
وَفِهِ مَنْعَ الْحِصَار الْعَرَض فِى ذَلِكك . وَمَنْعَ الْعِليِهِ الْموَثْرَهِ وَرَوَالَ الزَّوْجِيّهِ َو كان كافبا لَسَقَطتْ بِدُونٍ التَرُويجٍ . 


(النَاسِعَهُ عَشْرَهَ - فى 


الألبين ) 
وها الحم الات بِيِنَ الطَهْرِ وَالْمَحِدَئن ( اديه . 


وَفِى كل وَاحَدَهٍ النَضْفٌ ) إِذَا أَخَدَتْ إِلَى الْعَظم الّذِى تَحْنَهَا » وَفِى ذَهَابٍ بَغضة هما بِقَّدْرِهِ » فَإِنْ جَهِلَ الْمِقَدَارُ قَالَ فى التُخرير : 
وَجَبَتْ حَكومَة . 


32 


وَيتشكل يما لو قم َيَادَهِ معََدَارِهِ عَنْ :ال كرفي أو تتصائه 5 الْمقَدَارِ فى الشكة كوت الف لْمْحَفَق مِنْهُ كتف 
يَشْكلُ بم لَوْقَطْ زياد م مع الْبجهلٍ بمجموع بو 


عر 


كان , 
(الْعِمْرُونَ - الَجْلَانِ فيهمًا الدَيهُ وَفَى كل وَاحِدَهٍ النُضْفُ . 

وَحَدَّهُمَا مِفْصَلُ السَاقِ ) وَإِنْ اهْتمَت عَلَى الأصَابع . 

ون الْأصَابع مُنَْردٌَ اليه وَفَى كلّ وَاحِدَهٍ عَشْرٌ ) . سَوَاءٌ الْإِهَامُ وَغَيِرْة . 

وَلْخِذَافُ هنا كما ميق ( ودب كل أ طرع مَفْصُومَهٌ عَلَى تَلَاثِ أَنَامِلَ ) بِالصَويّهِ ( و ) دِيَهُ ( الْإِنِهَام ) مَفْسَومَةٌ ( عَلَى اتن ) بِالسوبّه 
ا َّ 

( وَفِى السَاقين ) وَحَدُهُمَا ابه ( اديه » وَكَدًا فى الْمَحِذَيْن ). لأَنَّ كل وَاحِدٍ مِنّْهُمَا مِمَا فى الْإنْمَانِ مِنْهُ انان . 

هَذًا إِذًا طعا مُْفَردَيْن عَنْ الرَجْل » وَقِعْ الْمَحِذَ مُتمَِدًا عَنْ السَاقٍ أمًا َو جَمَع بَيَنهُمَاء أ ينا . 

َفِيه مَا مر فى الْيَدَيْنَ مِنْ | خْيَمَالٍ ديه وَاحِدَهٍ إِذًا قبع مِنْ الْمِفْصَل وَدِيَهِ وَحكومَه . 

تعدّدُ الذَّيَهِ بتَعَذَّدِ مُوجبهِ . 

وَالْكلَامُ فى لضع الرَائدَهِوَالرّجْل ما تَقَدّ . 

(الْحَادِيَهُ وَالْعَمْرُونَ - فى التَرْفوَهِ ) 

(الْحَادِيَه وَالْمِْرُونَ - فى التَوَوَه ) 


- 


بح الا ترون الوَاءِ قَضَمْ القَافٍ وه الع . الى بَنَ تعره النْخرِ وَالْعَاتِقٍ ( ذا كبوث فَجرَتْ عَلَى غَيِرِعَئِبٍ أذ بَعُونَ ديتارًا 
» رُوىَ ذَلِكك فى كتاب طَرِيضٍ . 
وَلَوْ جبرَتْ عَلَى عَيِبٍ أَحْتملَ استضْحَابُ الدَّيَهِ كما لَوْلَمْ تُجبر» وَالْحَكومَه رُجوعًا إلى الْقَاعِدَه . 


1 2 


و تَقصَك عن الْأدِيَعبقَ + لوُويهَا فبتما لو عدم الْعَهِبُ فَكْبِفٌ لَا تَِبُ 


فقيل اشرب د 
وَلَوْ قبل بوجوب أكثر 


هين كان سنا : 
( وتَفوَة المأ كالول ) فى وجوب الْأدَِْينَ مَل بالْعُمُوم وَلَوْ كانَ وميا مها إلى ديه الْمُلم مِنْ ديته . 


0 ار 


5 1 و سار ور 5 2ه 
وَفِى بض نسَخ الكتّاب ثلا ديه بأَلِفٍ الَثببَهِ . 


وَالظاهِرٌ أنَّهُ سِهْوٌ » لِأَنَّ الثلتٌ هُوَ الْمَشْهُورٌ وَالْمَوْوقٌ »( فَإِنْ صَلحَ ) الْمَوؤضوض ( عَلَى صِحَهِ فَأَْبَعَةُ حماس دِيْهِ رَضْهِ ) وَلَوْ صَلحَ 
غير صِحَحَه قَالطَاهِرٌُ اسْتِضحابٌ ديته . 

( وَفِى فكه بِحَيِتٌ يَتَعطلُ الْعَضُوٌ تنا ديه )2 إأنَّ دك بِمَنْْلَهِ الل ( فَنْ ضمح عَلَى مِدَحَه فَأَرْبعَهُ حماس دِيَهِ فكه ) وَلَو لم 
كم الشكؤفة. 

هذا هو التشهوة: 

وَالَكثْرُ لم يتوقَهُوا فى كمه . إلا الْمُحَفّقَ فى النَافع قَنسبَهُ إِلَى الشَِّحَين . 

وَالْعشكيل كتَابٌ ظريفٍ مَعَ احْتلَافٍ يسِير . 


9 


(الثانيه نيه وَالِْْوُونَ فى كل ضِلْع با يلى الْقَْبَ ) 


أ : من الجانت الذى فيه القلت (إذا كبيوت جمسة وَعَشْدُونَ وَكاوًا ء.وإذا كبِرَثُ ) تلكك الضَلمٌ ( مِمّا يَلى العَضدّ عَشَّرَةُ دَتَانِيرَ ) 
وَيَسْتَوى فى ذلك جمِيعٌ الْأضْلَاع , وَالْمَسْتنَدُ كتَابُ ظَرِيفٍ . 


( وَلْوْ كدر عْضْ حُصٌهُ ) بِضَعٌ عَيِنَهِ وَهْوَ عَجَبُ الذَنَب بِفَتْح عَِنِهِ وَهْوَ عَظمَهُ يُقَال : إِنّهُ أوّل مَا يَحْلَق , وَآخِرٌ مَا يَتلى ( فلم ينيك ) 
حَث كبدرَ ( عَائِطَهُ ) وَلَمْ يَْدِرْ عَلَّى إِمسَاكه ( فَفِيهِ الدّيَهُ ) . لِضَ حِيححه سلَيِمَانَ بن حَالِدٍ عَنْ أبى عَبِدِ الله عَلَيهِ السَلَامُ فى رَجُل 
كِرَ بُعْضُوصِهِ فَلْمْ يَمْلِكك اشَْهُ فَقَالَ : فيه 


- 


اديه كاملة 
صوص مُق الفضغصٌ » لكن لم ره أل لل قن كم عَدلَالْمصنُْ َه إلى القشخص الْتغزوب له . 


وَقال الرَاوَنْدِىٌ : البَعصْوصٌ عَظْمٌ رَقِيقَ خحؤل ادير . 


( وَلَوْ ضَوَبَ عِدكَانَهُ ) بكشر ر الْعَين وَهُوَ مّا ب بيْنَ الْحَضِ َه » وَالْمَمَحَهِ ( فَلّمْ يمك غَائْطهُ وَلَا بَوْلَهُ فيه الدّيَهُ ) بض ا ( فى رَوَابَه ) 


-ه 
ع 


إِسْحاقَ بْن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدِ الل عله الصَلَامُ وَنَسبَهُ إِلَى الرَوَايهِ» لِأَنّ إشحاق قَطْحِيٌ وَِنْ كان بْقَه. 


وَالْعَملَ برِوَائتهِ مَشهُورٌ كالسَابقٍ وَكَِيرٌ مِنْ الأَضْحَاب لَمْ يَذّكر فيه خِلَانًا . 
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0( 
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» أو بَوْلٍ » أَوْ غَائَطِ ( دب بس بَطَنُهُ ) حنَّى بدت كذَلِك ( أؤ يَفُدَدِى ذَلِك بنُلْتْ 
الدتدء 0 دِ الله عَلَيِهِ السام أنَّ أم مير لْمُؤْمنِينَ عليِ الشلُ قَضَى بذّلِكك ء وَعَمِلَ بض مونها الكت , 
ا 00 0 وغفخهاق المكرفة ندا ف و 


نل 
أن 


م 


القؤل فى ديّهِ المَنافع وَهِى ثُمَانَى 
ْول فى دب الْمََافع وَهىّ ماه مَهُ أَشْمَاءَ : 
( الأول عق ذقاية العذل الذية ؟ كاملة 


( وَفِى ) ذَهَاب ( بَعْضِهِ بحسَابهِ ) أىْ حِسَاب الذَّاهِبٍ مِنْ الْمَجْمُوعَ ( بحسب نَظَر الحاكم ) إِذْ لَا يُمكنٌ ضَبْط النّاقص عَلَى اليقِين . 


وقبل : يَقَدَّرٌ بِالزّمَانِ فَإِنْ حن يَوْمًا وَأفاق يَوَمًا فالذاهت النُضت» أؤ حَنٌ توما وَأقَاقَ يَؤْمَئِنِ د كلك 154+ ( وأو شق تذعت 
8 فر 0 د الدّيْكانٍ (وَإنْ تان بص َيه وَاحدَه ) وَكَذًا و قط له عُضْوًا غير الج فذحت 


و 


ُستَعَذ الذيَهُ ) لِأنَّهُ به مِنْ الله تََالَى مُجَدَدَةٌ ( إنْ حكم أَهْلُ الِْبرهِ بدَهَابهِ بالْكلتِهِ ) أمًا م النَّك فِى ذَهَابهِ فَالْحَكُومَهُ . 


(التاقرزت الققة وفه الدنة) 


ا 


- 


ذل 


إنتققيوة ادوع الك اراز عزوة وار رجي ااال الشرو كرا ارتو 00 
كاملة ( وَإِنْ عاد فَلَوْشُ ) لِتقْصِهِ زَمَنَ وَاِهِ (وَلَو : تنارَعَا فى ذَهَابِهِ ) ة قَادّعَاهُ الْمجنِك عَلَيهِ وَأَنْكرَهُ الْجَانِى » أو قَالَ : لَا 


صل الك فى ذَكايهِ ( أغثير حال د الصَوْتٍ الْعَظيم ‏ والوغد الْقَوى ‏ والصَبحهِ ند علي إن لق ) ال بلدا 
ا ا ا أذّنِ كما تقد مِنْ عَدَم التدَاحلٍ. 


بنن” لو 
( انتظرء فا 
#- ع 


- 


يَعْكَ فالدية ) 


ا 


3 


ل 0 ) مِنْ عَئِر أنْ يَذْهَبَ أَجْمََ ( قبس إِلَى 
الأخْرى ) بأ تعد الَاقِصَهُ قَّ الصَّحِبِحَهُ نَم بُصَاحَ بهِ بِصَوْتٍ لَا يَخْتَلِتْ كَمَيَهُ كَصَوْتٍ الْجرَس حَتَّى يَقَولَ : لَا أشِحَمٌ » ثُمَ بعاد 
نيان جهو أرى فإ اث المساقان ق ولول بذك امات لزي وله 20 الفنعع 


و ولف تدر فرق على . ول الااععة: 3 كَرَرُ عَلَيِه الات ارٌ كما مر وبأ التَهَاوْتٌ بَينَ الضّجبح 


والناقض :وو خذ تق الذئة يتنا 4 


وَلِكن لفاك فى وت شكون الهواد'فى عؤاضع مدل (وَلو تقضا تا فيش إلى أ َاءِ سِنّهِ ) مِنْ الْجِهَاتِ الْمُخْتَِقه 


أَنْ يَجْلِسَ قِرْنُهُ بِجَنِْه » وَيْصَاحٌ بهم بالصَّوْتٍ الْمَنْضَ بط مِنْ مَسَاقَهِ بَعِيدَِ لَا يَس مَعْهُ وَاجِدٌ مِنْهُمَاء ثم يَفْرْبٌ الْمََادِى سينا فَشَنًا إلى 
أن فصول الْقَونُ سمِعْتٌ قَيَعْرَفْ الْمَؤْضمٌ ثم ذاه الضوة: لات الى أذ تل لقف ايل موقت فد بلا ملا بز 
التَقَاوْتِ » وَيْكوّرُ كذَلِك وَيَؤْحَدُ ينشيته مِنْ الدَيَهِ حَنِتٌ لا يَخْتَلِفُ » وَيَجُوزٌ الِابِدَاءُ مِنْ قوب كما ذكر . 


2 عا ورمسد 


اكَالِكُ - فى داب الإِنِصَارٍ) 


نْ لعن ما ( الديَهُ) وَفِى ضَْءِ كل عَنٍ نط مها » سوا لَه أم اها بحلاف إرَالَ ان َال التشمع مِنْهَاء وسوَ 
صَحِيحٌ الَْصر وَالأَعْمَشٌ وَالَْحْمَشٌ وَمَنْ فى حَدَقَته بياض لَا يقنع أَصْلَ الْبِصَر . 


- 


رَأتان إِنْ كان ذهَابهُ مِنْ 


ع عد 
1 أ ٍ 


وكا تشكه بذهابه ( اهنيد قاككانة عذلان ١‏ افده العاوى» وشكقي انق ١‏ فافز سافة وار 
م ل 

( وَلَوْعَدِمَ الشّهُود ) حَيِتٌ يَف فْتَقرُ إلَِهِمَا وَكانَ الضَّوْبُ مِما يَسْتَمِلُ َوَالَ النَطَر مََهُ ( حلّفٌ ) الْمَجْنيٌ عَلَيِهِ ( الْقَسَامَه إِذَا كانت الْعَئنُ 
فائمة ) :قدي له : 


وَقِيِلَ : يُقَاتل بالشّمْس فَإِنْ بَقِينا مَْتُوحَتَهن ص دّقَ . وَإِلَا كدب لِرِوَايَهِ الْأمدِبَغْ عَنْ عَنْ أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه الصَّاهُوَالسَلَامُ وَفِى الطريق 


(وَلَوَ اذَّعَى تُقَصَانَ )7 صر ( إِخدَاهُمَا قِيمَث إِلَى الْأَخْرَى ) كما ذُكر فى الشمع . 


0 


وَأَجْوَدُ ما يه تر به ما وو ص جيكا عَنْ الصَادِقٍ عليه | سّلَامُ أنْ تزئط عَبْنهُ الصَّحِبحَه وَبَأخدَ رَجل بَنِضّهً وَيبعْدَ حَنَّى يَقَول الْمَخْنِقٌ 


عَلَيِ : ما بَقِيتٌ أَبْصِرْهَا بعلم عِنْدَه» كم تُقَدَ 


الْفَضانة ».و نطق القبصيصة و اكه تبر كد ذلك ء ثم و تر فى جهو أخرى , أؤ فى الْجهَاتٍ الع إن نا نْ نسَاودت د03 
تع مدق اين الاين ولتي الأب يندب الا( )اع لاقم تس إلى أن 
ْظرَ مَا يتلعُهُ نَطَوَهُ َم مَتبر َو مَا يَثلعُهُ تَطَلِد الْمخدء علدو تفل تقفة ها عنهما (١:‏ 


د 5 


6 


فَإِنْ اسَْوَتٌ الْمَسَافَاتٌ الْأَرْبَعَ صُدَّقَ » وَإِلَا كذبّ ) . 


2 
500 1-6 


حبذ قلف الي انى عَلَى عدم النْقْصَ ان إن نْ اذَّعَاهُ وَإِنْ قَالَ : لَا أذرى م يتوج عليه مين » وَل بقَاسٌ اللَطرٌ فى يَوْم عَهم » وَل 
ا ل ا 


(الرَابعٌ - فى إِبْطَالٍ السشَّمّ ) 


- 0 


مِنْ الْمَنْخَرَيْنَ مَكّا ( الذَّيَهُ ) وَمِنْ أ دِهِمَا خَاصّهُ نِض ها ( وَلَْ اذَعَى كد ذَبَهُ الْجَانِى عَقِيبَ حِنَابَه يَمْكنٌ زَوَالَهُ بهَا ( ابر 
بالرّوَائْح الطبيّبَه , وَالْحَبينَهِ ) , وَالرَّوَائْح الْحَادٌه . 


قَِنْ تبن اله محكم به ( ثم ) أخلفٌ ( الْقَسَامَهَ ) إِنْ لَمْ بَظْهَْ بالِامتِحَانٍ وَقَضِىَ لَه ( وَرُوِىَ ) عَنْ أمير الْمَؤْمِنِينَ عَلَيِِ الصلَامُ بالطريق 
السّابِقٍ فى الْبِصَر ( تَقْرِيبٌ الْرَاقٍِ ) بضَمٌ الَْاءِ وَتَحْفِيفٍ الوّاء . 


وَتَشْدِيدَهٌ مِنْ لخن العَامّهِ قَالَهُ الْجَوْهَرىٌ 
وم به ني لقان علة التقاد. أن درت تعد عازف اللاكره 1 كا لظ عناة رتك الله فكا دق :ذا فشناد ف 7 


وَضَعْفُ طَرِيقٍ الرَوَايَ محمد بن الَْرَاتِ يَمْتعٌ مِنْ الْعَملِ بهَاء وَإِنْبَاتِ الدّيَهِ ّلك مع أَصَالَه الْرَاءه . 


وَلَوْ اذّعَى نَقْصَهُ قِيل : يَحلِفٌ وَيوجِبٌُ لَهُ الحاكم شَينًا بسب اجْيهَادِه ) إِذَ لا طَرِيقٌ إِلَى الْينِّ » وَلَا إلَى 


الِامْتِحَانٍ . 


وَإِنَمَا نَمَِبَةُ إلَى الْقَوْلِ » لِعَدَم ديل عَلَيه م مع أَصَالَه ابراه » وَكَوْنِ حَلِضٍ الْمَدّعى خِلَافَ الَْصْلِ » وَإِنّمَا مُقنَضَاه لف الْمُذَّعَى عَلَيِهِ 
عَلَى النداءه.. 

وَلَوْ فطع الأَنْكُ قَذَهَتَ ب ايان ) إخداهما ل والأخْرَى نّم . أن النْفَ لس مَحَلَّ الْقُّ الشَّامهِوَإِنّهَا ينه فى رَائدَئ 
مُقَدّم الدّماغ الْمَمَِهتن بِحَلَمَتّ اللي تُذ رك ما يلَاقِيهَا مِنْ الَوَائْح » وَالنْتُ طَرِيقٌ للْهَوَاِ الْوَاصِل إِلَبِها . 

وَمِثْلَهُ قَوَهُ السّمْع . 

قإنََّا مُودَعَهٌ فى الْعَصَب الْمَفْرُوشُ فى مُفَكُر الصّمَاخ يدرك مَا يُوَدّى إِلَتِهَا الّْهَوَاءُ قلا تَدْجُلُ دِيَهُ إِحْدَاهُمَا فى الأخرى . 

الخَامسُ - الذؤقٌ 

الخافيك حالدوق 

قيلّ وَالْقَا تل الْعََامَهُ فَاطِعا به وَجَمَاعَةٌ :( فيه الدَّيَهُ ) كثَيره ه مِنْ الْحَوَاسٌ » وَإدُخولِه فى عُمُوم قَولِهمْ عَلَيهمْ الصَلَامُ كل قاض 
الْإِنْسَانِ مِنْهُ وَاحَدٌ قَفِيه الدَّيَهُ » وَنَسِيَهُ إلى الْقِيلٍ ؛ تدم دَِيلٍ عل بخصُوصهٍ » وَالفّك فى الدَّلِيلٍ الام وه كما د مَفْطوحٌ ( 
وَيَْجعٌ فيه عَقِيبَ الْجمَاَهِ) التى : بشتول إِننافا لَه ( إلى دغيواة مع لئان ) الْوالِعه ِمْدَارَ القَحَامَهِ » ليَعَدُرِ إِقَامَهِ الْعيْنّهِ عَلَيْهِ » 
وَامْتِحانِهِ وَفِى التخرِير بحجوَبُ باش الْمَرَِّ الْمُقَرَهِ ثم يَوْجعٌ مم الِاشْتبا إلى الْأبِمَانٍ وَمَعَ دَعْوَاه الْفْصَانَ يَقُضِى الْحاكمُ بَعْدَ تخليفه 
بمَا يرَاهُ مِنْ الَْكومَهِ تَقْرِيبا عَلَى الْقَوْلِ السَابِقٍ . 

(السَادِسٌ - فِى تَعَذَر الْإِثْرَالٍ لَمَنِيْ ) 


حال الجماع ( الدَّيهُ » » ؛ لِقَوَاتِ الْمَاءِ الْمفُضْودِ د لِلَّلٍ وَِى مَخْنَهُ تَعْدُرُ الإخبال » وَالْحَمَلٍ وَإِنْ نَرَلَ الْمَِقُ » لِقَوَاتِ النَمْلٍ » لَكنْ فى 
تعذَّرِ الُحجل دِيَهُ ْمَأ إذَّا تت اش يَنَادُ ذلك إل الوعواليق به إِبِطَالُ الِالْتذَاذ ذ باْجماع لو رض م بقَاءِالْإمْنَاءِ وَالإِحْبَالٍ وَهُوَ 


بَعِيدٌ » وَلَْ فض فَالْمَوْجِعٌ ليه فيه م وُقوع 


حِنَايَه عقيل مَعَ الْقَسَامَهِ 2 لتَعَذْرِ الإطلاع عَلَبْه من غير 5 

(السَابعٌ فى شلس البؤل ) 

وَهُوَ نُرُولهُ مُتَرشَّححا لِضَّ حب الْقوّهِ الَمابكه ( الدَّيَهُ ) عَلَى الْمَشْهُورِ » وَالْمَسْتَنَدُ روَايهُ غِيَاثِ ثن إِبْرَاهِيمَ وَهُوَ ضَعِيفٌ ء لَكِنهَا مُنَاسِبَة 
ما َمْتَلِمهُ مِنْ فَوَاتٍِ الْمَنْفَعَهِ لْمَنّحدَهِ وَلَو انْقَطع فَالْحَكُومَة 


( وَقيل : إِنْ دام إلى الل قفي الذي »3 ) إن دام ( إلى الزوَالٍ ) فيه ( لانم إلى اذْتماع اهار ) فيه ( تلت ) الذي وَمدِعَد 


3 


لتَغْصِيلٍرِوَايَهٌ إشححاق بن عَمَارٍ عَْ الصَادقٍ َل الم معلا الولَ بمئعه الْمعيمة ومُوَ يُُِْ بن الما كلك 1 
يَوْم كما فَهِمَهُ مِنْهُالَْلَامهُ » لَكنَّ فى الطريتٍ ساق وَهُوَ قَطتى , وَصَالِحُ بْنُ عُفْبه وَهوَ كذَّابٌ غَالٍ قا الْتِقَاتَ إِلَى التفْصِيلٍ . 


لجع 


(القَامِنُ - فى إِذْهَاب الصَّوْتَ ) 


ع بقار اللْصَانَ ن عَلَى اغْيسَدَالِه 5-7 ف التَقْيع ولي اله ام اللي الاج الْمَتَحَدَهِ فى الْإنسَانِ لك رف 


اللْمَان قَدِيٌَ كان » لِأنّهُ فى مَعْنَى شَلَلهِ . 


و فور لد َ 


وَتَدّخُلٌ دِيَهُ التق بالْحْرُوفٍ فى الصّوْتٍ ء لِأَنَّ ممه الصّوْتٍ أَمَمُهَا نطق » مع احتِمالٍ عَدَمِهِ ِلْمكَايَرَه . 
0 


ل ا اوري 0 ا 


وَالدَامِيَةُ وه الى تَفْطَعْ الأ ود فى اللّحم ديرا فا يران وَلَْاضٍِعهُ وى ى الْآخَدَهُ كثيرًا ذ فى اللّخم ) وََا يلم ماق 
الْعَظم 


2 


ذه مه 


( وَفِيهَا : تلَائهُ أبْعرَهِ وَهِىَ الْمَتلَاحِمَهُ ) عَلَى الْأَشْهَر . 


وَقِيلَ : إِنَّ الدَامِيَةَ هى الْحَارصّهٌ . وَِنَّ الَْاضِ عه مُعَايرة مامه تكو الَاضعَهُ جى الدَايُ الْمَغَى لابق »وَاتَققَ لان على 
أن الْأربعة اْألمَاظ مَوْضْوعَةٌ لِتلَائهِ مَعَانِء َأ قفد امنيا ادف 207 مُْتَِة أِضًا فى رِوَايَهِ مَْصُورٍ بْنِ حازم عَنْ أبى عبد 
لَه عل اَم فى الْحِارصهِ وى الْحدْشٌ بَعيرٌ» وَفِى الدَامِيهِ بَعيرَانٍ » فى روَايه مشرمع عَنّْهُ عل لام فى الدَامِهِ بير وَفى 


الْبَاضْعَهِ 4 بَعيرَانِ » وَفى الْمتَلَاحمَهِ كلاه وَالْأُولَى َدلٌ عَلَى الأول » وَانَانيهُ على الثَانِى . 


الاح لف ( وَالسَمْححاقٌ ) بكشر السّينٍ الْمَهْمَلهِ وَِسْكانٍ اليم ( وَعِ التِى ملع الشمحاقة هَ وَهِى الْجِلْدَهُ ) الرَقِقَهُ ( الْمَعَشْيَهُ لظم 


1 تسوه وها أدعة امود 
وَالْمُوضِحه وَهِىَ الّتِى تَكِفُ عَنْ وضّح ( الْعَظم ) وَمُوَ باضه وتفش نوا الشمكنة وداش أمر 4 


وَالْهَاضقَه هي النى ثم هق العطم ) أى 7 لكيدرة وَإِنْ لم يُنِيق بتجزح ( وَفِيهاعَطَرَهُ أعزه أذياقا ) على تفرعة ما بورع فى الذئة 
الْكامِلَهِ مِنْ بَنَاتِ الْمخَاض 


2 -ه 


الوا وفوا رن ل ل ا وَأثلانا) 


نَاءَ عَلَى مَا دَلَتْ عَلَيِهِ صَحِبِحَهٌ ان سِنَانٍ مِنْ التؤزيع . 


ما 


و قا على ما لخكارة الفضلي ذلا بتحدن بالتّخرير » وَلَكنْ مَا ذَكَوْنَاُ مِنْهُ مر أنضاء لأَنّهُ زَيَدٌ سِنًا فى بَعْضه . 


( وَالْمَتَقَلهُ ) بتَشْدِيدٍ المَاف 


فكشورة ( وق الكنا فخو وج إِلَى تَفْلٍ العم ) إما بأنْ يقل عَنْ مله اوه ا اط 


- 
اجر 


قال الْمكة :المشلة م بَخْرّحٌ مِنْهَا عِظَامٌ صِعَارٌ » وَأَحَدَهُ مِنْ النَقَل بِالنَخريك وََِ الْحِجَارَهُ الصّغَارٌ . 


وَقَالَ الْجَوْمَرىٌ : مي الَّتَى تَنقُلٌ الْعَظُمَ أَْ : : نكيدرةُ حَتّى يحرج مِنْهَا قََاشُ العام نح الَْاءِ َال : وَهِىَ عِطَامٌ رِقَاقَ تَلِى الْقِخفّ ( 
وَفِيهَا حَمْسَهُ عَشَرَ بَعِيرًا . 


َالْمَمُومَة وى الى تل أ الأس ن أَعْنى الَْرِيطَة الى تَجِمَعٌ الدَّمَاءَ ) بكر الدَّالٍ وَلَا تَفُْفُهَا( وفيا تلان وَتَانُونَبَِيرًا ) عَلَى مَا 
َنتْ عَلَيْهِ صَحِيحه الْحَلبيَ وَغَثِرِهِ . 


3 


وَفِى كثير مِنْ الْأَخوارٍ - وَمِنْهَا صَ جيه مُعَاوِيَةَ بن وَهْبِ - -: فِيها ثلث اليه يزيد ثُلْتَّ بَعير ووب جم بَتِنَهَا هما أن نَّ الْمَرَادَ بادْثِ مَا 
أنقط ينه ال »ولو ها ين ير الل كمه مال الت ؛ كوا والأفون وعوك الك 


1 - 5 


فووا اك الحيد ابروا ير اموي تَِوِدُ مَعَهَا السَلَامَهُ » مِنْ الْمَوْتِ ( فَإِنْ مَاتَ ) بها ( فَالدّيَُ وَإِنْ رض أنَّهُ سيِمَ قِيل 


والة شك قن 
المأتومة ؛ ووب الْثلْثِ بالة مَهِ قا لابن لقَطع الْحَرِيطهِ مِنْ حق آخََرَ وَهُوَ غَيِرُ مُقَدَّرِ فَالْحَكومَه » وَهْوَ 0 


12 1 1 9 د _ ا لت 0 2 
مهن جملة الحداغات اللنافه الفختضة اله أن المشتيله عل تققد أشماء + 


( وَمِنْ الاب #العزائنة هن الوامدلة إلى الصؤت )عن اى «الكورات كان ولو عن نر اللشووويا الث اليه ) باضانه تلك 
البعير هنا اتّقَاًا . 


( وَفِى الَافِدَهِ فى الْأنْفٍ ) بِحَيِتٌ هت تَنْقَبٌ الْمِنْحَرَئْن مَعَا وَل تند ( ثلث الدّيهِ » فَإِنْ صَلْحَتْ ) وَاْسَدَّتْ ( فَحمْسُ الذَّيَه ) . 


( وَفى النَافِذَهِ فى أحدٍ 


الْمِنَْرَيْن ) خَاصّهَ ( عَشْرٌ الدَّيَهِ » إِنْ صَِ لمحت وَإِنَا قَسَدّسُ الذي » ِأنَّهَا على الْنَضْفٍ فِيهمَاء وَالْميِتَنَدُ كتَابُ طَرِيضٍ ء لَكِنّهُ أطْلقَ 


و 
- 


الْعُشْرَ فى أَحَدِهِمًا كما هُنَا وَالنَفْصِيل فيه كالسَابِقٍ ق لِلَعَلَامَهِ . 


له 


2 


وف شَنَّ فتن حَنَّى تَعِدُوَ الْأسَْانَ ثلْتّ دِيتهِمَا ) م ءاشت عريها لشن 


أ لا 


ًا( وَلَوْ بَرِمَتْ ) الْجِرَاحَهُ ( فَحْمْسٌ دِبِتِهِمَا ) . 


3 


وَفِى شَّقَّ إِخْدَاهُمَا تُلْتّ دِيَتهًا إِنْ لَم تبر 


0 


َنْ بَرئَتْ فَحْمْسُهَا اسْتِادًا إلى كتاب طَرِيفٍ . 


#8 


( وَفِى المرّار الْوَجْهِ بِالْجِنَايَهِ » مِنْ لَطْمَهِ 4 وَسْبِهِهَا ( دِينَارٌ وَنِضْفْ ) . 


( وَفِى اسْوكَادٍ ا ل اما ارس روات على عورا ررحي 
عَنْهّ » وَظَاهِدِمَا م إن 1ل م وود أَثَّر اللَطْمَهِ وَنَحُوهًا فى لْوَ لوَجهِ » وَإِنْ لَمْ يَسْتَوءِ عنة عِبِهُ وَلّمْ يَدُمْ فيه عُرفًا . 


و 


وَمْبمَا قبل باشْترَاطٍ الدّوَام ‏ وَإِلَا قَالَشٌ » وَلَْ قِبِلَ باش مُطْلَهَالضَعْضٍ الْمَسْتندٍ إن لَْ يِكنْ ما كات سنا . 


وَفى تَعدٌّى محكم الْمَوىٌ إِلَى غَِرِِ من اط اء الى دين أل كَالْودِ وَالرَجلٍ بَل | ال طبع وَجْهَانِ » وَعَلَى تَقْدِيرهِ فَهَا يجب فيه 
ينشته دِيَته إِلَى دِبّه الْوَج » أمْ ينه ما وَحَب فى الْبَدَنِ إِلَى الْوَجه وَجِهَانٍ . 


- 
ّ 


لعاف فاخن ضدلى 5 تّ مِثْل هَددِهِ الأخكام أَضعَفٌ ء وَإِطَلَاق الحكم يَشْمَل الذكر وَالأنْنَى فَيَتَسَاوَيَانِ فى ذَلِكك 


2 


ف د ال 


وَسَأتَى اليه َه أَنِضًا . 
(وَدِيَهُ المّججاج ) الْمتقدّمَهُ ( فى الْوَجدِ وَالَأْسِ مَوَا ) “لما عدن من 


( وَفِى الْبَدَنِ ينشبه ديه الُْضْو إِلَى الوَّأس ) قَفِى حَارِصَه الْيدِ نضُ بعير» وَفِيهَا فى 


( وَفَى النَافَدَهِ فى 0 فك أطراف السك باه ديئار ا ل ا ار 


ما أ : كانت ا رك تعش المائّه كالأئْمَلَه اذ م زيَادَهُ ديه النَافَدٌهِ اع 2 نش 
ع رٌ عن 2-0 يَلرَمُ وفيهاء ديتَها » ب 2 
1 صَبْع عَلَى 1 ث. 


وَرْبَمَا حَضَّها بَعْضْهُمْ ِعُضْوٍ فيه كمَال الدّيَهِ وَلَا بَأس به إِنْ تَيّنَ الْعَمَل بأضْله , وَيُعَضدَهُ 
ا د ا 


م - 
أنَّ ١١‏ 


وخصيك ياه 0 لحل ل 
1 


عا 2 
1 
6 
3539 
ع 
5 
3 
3 
كن 
0 
8 
1 
ا 
3 
اما 
6 
اح 
0 
0 
آ 
5 
0 
3 ل 
ا 
8 
ا 


( َكل ما ذكرَ مِنْ الدّيئارِ فَهُوَ مَْمُوبٌ إِلَى صَاحِب الذَّيَه الام لد اه الكافلي قلعتو وال #افتكها إلى الف 


كنب الْمَصَ مف عَلَى الْكتَاب فى فير دك إِنَّ ما ذكرَ فِهِ لظ الدّينارٍ مِنْ الَْباض كَالتَافِدَه هِ وَالِإاحْمِرَارِ وَالِاِخْضِرَارِ فَهُوَ وَاجِبٌّ 
لجل الكامل : وَالْمَْأَهِ الْكَامِلَه» فَإِذًا اتَمَقّ فى دمت ؛ أو عمل حل بِالنّسْبَهِ » مَتَنَا النَافدَهُ فيا مِائَهُ ديار . 


نفى الذكق تاف 5 انين وفى القن غقز فنعو و كذا الباقن + 


وم مَعْتَى الْحَكومَه وَالََْشُ ) فِيما لَا تقْدِيرَ ته وَاحدَ وَهُوَ ( أَنْ بُقوَم ) الْمَني عليه ( مَملُوكا ) وَإِنْ كان ل 0 
ل 


(وبالعائظ) 


نشت فد الْقِمَين إلى الأخري 


اين التو أت : ديه الْمَجِنِيَ عَلَيْهِ كتف انه 0 تفقث ( ينشيته ) . 


- 


لو قوم الْعبدُ ص حيبحا بِعَشَرَهِ » وَمَعِيبًا بتِسْعَهِ وَجَبَ لِلْجَِايَهِ عُشْرْ دِيّهِ الخ وَيُجْعَلٌ الْعَبِدٌ أُصَْ لِلْحْرٌ فى ذَلِكك كما أن الغ صل 2 


فى الْمَقَدّرِ» ولو كان الْمَجنىُ عليه لوكا اد ل 2 نف بِالْحنَايَهِ كقَطع السَلْع , وَالذَّكرء 
ولغة الغراء قلا شوة إذا أن تنص بعري اتانيه ب الْألّم قَِجبُ ما لم يَستَوْحِبْ الْقيمهَ َيه ما مَك » وَلَوْ كان الْمَجْنِيٌ عَلَيِهِ ْنا 


أو جا شتى مكل فيه يضف ويه در ونِضتُ ويه أثتى . 
90 اق ننه اف . 
وَجُوْحَهُ فِيما لَا يِل تلْتَ الدّيَه كيجوْح الذّكرٍ كالائتى ء وَفِيمَا بَلعَهُ َكانه أْبَاع ديه الذَّكر ِحَصَبِه 


( وَعَنْ لَا وَِيَ لَه فَالْحاكمٌ وه يَفْقصٌ لَهُ من الْمَتعمّدٍ ) وَيَأحذُ الذي فى الْسَطإ وَالسّبيه . 


١‏ وَقِبلَ ) وَالْقَائِلٌ اوتاه وَالمحَمق َالْعَلَامه ‏ بَلْ كاد بون إججماعا : ( ليس لَه الْعَفْوْ عَنْ القصاص ء وَلَا الدّيّهِ ) لْضَ جيجه 
امرض قا لاك فى الرّجُلٍ مُقْملُ وَلَنِسَ ديع إلا لاقام : أله ليش للإغام أن ببغفو وله أن ينكل يهان الذي وهو 


وَذْهَبَ ابْن إِدْرِيسَ ى إِلَى جَوَازِ تَفُوِهِ عَنْ الْقِصَاص وَالدَّيهِ كمَيره مِنْ لوليا بل هو أَلَى بالحكم » وَيَظهَد من الْمَصَئّفٍ الْميل إليد 
ِ حَدِثٌ جَعَلَ الْمنْعَ قَْلَاء وَحَدِتٌ كانت الَوَائَة صَحِِحَة وَقَدْ َيِل يها الْأَكُثْر قَلَاوَجْه لِلْعَدُولٍ عَنْها . 


(الْفَصْلُ الرَابعغ - فى النَابع وى أ 


(الْمَضْل الرَّابِعٌ - فِى التّوَابع وَهى أَرْبَعَةٌ : 


5 و 35 
0 ع . 2 ا د عكر 1 1 ٠.‏ 
وَهَوَ الحَمْل فى يطن أمهِ وَسْمَىَ به لاستتاره فيه مِنْ 


2 


0 معد ال 0 ا 0 م )فى ثرت 
ل ير )بين جين اانا . 


وَلَوْ كان الْمَفْرِعٌ الْمَدْأَهَ قا م َيْءَ لَهَاء وَلَوْ الككس الْككس إِنْ قَلْنَا بوجوب الذَّيهِ عَلَِِ مع الْعَزْلٍ التِبارًا » لكنَّ الى عَدَمُةُ وَجَوَازُ 
الفغل . 


0 


وَقَدُ نَقَدَّمَ . 


وق الكلقه اتوقم الفطكةاوة لدم سول لني الملفة ( الكو 5 اك لوقي المع )لهك لفلف ةا م بقَدْرِ ما بَفْضَعْ ( 
فى العام رفي الفطفه ون الدم كير ف هى 
سِنُونَ دِيئارًا ) . 


2 


( وَفِى العظم ) أىْ #اقداء خلفه من المضقة ل نمالو )2 


و 
مم 


( وَفِى اَم للق ل ولو لّوح فبه مِانَهُ د 0 : 


0 


7 ره 


وَقِيل ل ل 


عَنْ أبى عَمِدٍ اللَِّ عله الصلَامُ. 


وَالَوَلُ أَشْهَرُ َْوَى » وَأ ع2 رِوَايَةَ . 

( وَلَوْ كَانَ ) الْجنِينُ ( ذمُيًا ) أَىْ : مُتَولَدًا عَنْ دمي مُلْحَفا به ( كَمَانُونَ دِرْهَمًا ) عَشْرْ ديه 
كما أَنَّ الما ع عَشْر دِيْهِ المُشلِم » وَرُوىَ ضَعِيفًا ِ اد ا 

كان أَمْ ا ْ 


مَملُوكًا فَعَفْرَ مه الم الْمملُوكد ) ذَكرًا كا نْنَى مُسْلِمًا كان أَمْ كافرًا اغتهارًا بالْمَاليْه . 


وَلوْ 


مرفي أ حل مل ف نهد ور ارييف است نا امترراة 0 
تَعَدّدَ ففى كل وَاحِدَّهِ عَسْرٌ قِيِمَتِهًا كما تَتَعَدَّدٌ ديْتهَ لؤْ كان خرًا . 


3 


( وَلَا كفَارَة هُنَا ) أئ : فى قَثْل الْجنِين فى جمِيع أَحْوَالِهِ » لأنَّ وُجُوبَهَا مَشْرُوط باه الْقَيل . 


51 وَلَجنْهُ الوح شَدِيَةٌ كاله ِلذّكر» وَنِضفٌ لأْأتتى ) وَإِنْ حرج مَيكا ينام كيد حَيَاتهِ فى بَطَبْهًا » فلو أختمل كؤْنٌ اكه لربح 


وََبِههَا َم يكم بها . 


( وَمَع الِاشْيِبَاه ) أَىْ لادان قل نز نك أو اق قعل الحا ( ضف الذقد . : ويه اذك وَدِيَهِالْأتنّى » لِصَحِيحه عَبِدِ الل 


له 


بن سِنَانٍ » وَعَثِرِهًا . 


- 


وم انه ا ِشْكالَ مع ورُودٍ النَصّ الصّحِيح بذّلِكك وَعَمَلٍ الَْصْحَابٍ عَتَّى قِيلَ إِنَّه إِجْمَاعٌ . 


- 
2 عر 


َيتَحَمّقُ اِاشْجباة ( بِأنْ تَمُوت الْمَأة وَيمُوتَ ) الْوَلَدُ ( مَعَهَا ) وَلَمْ يَحْوْجٍ ( مع العم بس 1 سبق اليا ) أئْ : حتباءِ الْجنِين عَلَى مَوْتِهِ » أما 
سَبِقٌ مَؤْتِه عَلَى مَوْت أُمّهِ وَعَدَّمُهُ قلا أََرَ لَه 

( وَتَجِبُ الْكمَارَه ) بمَْلٍ اجنين حَيِتٌ ُ َلِجهُ الوح كالْمَوْلُودٍ . 

وَقِلَ : مُطلَقَا ( مَم الْمَاشَرَهِ ) لِمَئْلِهِلَا م التَشبيب كثَيِرهِ . 


لممرم دا ااقجي بوي نوق اسع عزوو فود وجازانا دي كر رص ته دينًا ار لع كوالاة 
قن فاناوه ش وَهُوَ تَفَاوْتٌ مَا بَئِْنٌ قبِمتة صَحَيِيُها وَمَ مَخيًا عَليِِ بتُك الْحِنَابَه مِنْ ديَته . 


( وَيرِتْهُ وَارث الْمَالٍ الأقَرَبَ فَالَْفْرَتِ ) 
( وَتُعْتََرُ قِيمَُ الم ) لَوْ كانَتْ أ ( عِنْدَ الْحنَايهِ ) لِأنّهَا وَقْت تعلق الضَّمَانِ ( لا ) وَفْتٌ ( الْإِخهَاض ) وَهُوَ 


2 


لْإِسَْقَاطٌ . 


أ 


( وَهِى ) أ : دِيَهُ الْجنِين ( فى مَالٍ الْجَانَى إِنْ 


كان ) الْقَثْلُ ( عَمْدَا ) عه حَيِتٌ لَا بُقْتَلُ به ( أو شَبِيهًا ) بالْعَمدِ ( وَإِنَا فَفِى مَالِ الْعَاقَهِ ) كَالْمَولُودٍ . 
أ ف القيرطة والتاجيا كتير 
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وَهَذِه الَّيَُ لست لِوَرَئَيهِ » بل ( تُصرِرَفُ فى وجو الَْربٍ ) عَنْ الْعَيتِ ء لِأختَارِ الْمَذّكُورَهِ فَارًِا ؤيها يتنه وَتيِنَ لين حَِتٌ تكو 
ديه ديت » أن اجنين محتفيل تزجوٌ ذه ابل ياو عادة ٠‏ بحلافٍ الْعيت فَنّهُ كذ عضى وَدَهبث منقعلة » كلما مكل به يغ مؤده 


- 


صَارَتْ ونه تلك الْمثْلَهِ لَه لا ره يح بها عَنْهُ وَيَفْعَلَ بها أَبوَابَ الْبِر َالْحَِر مِنْ الصَّدَكَهِ وَعَِرِهَا . 
وَقَالَ الْمَوْتَضَى : تكونٌ ليت الْمَالٍ » وَالْعَمَل عَلَى مَا دَلْتْ عَلَيِه الأَخْمَارُ . 
وَل لغ يكن لِلجِنَابَهِ مُه 


عفدو أذ لأف الو كاك امه نشوك إلى مده وَلَْلَمْ يبنْ الوَأْس بَلَّ قَطَعْ مرا لَوْ كان عًا لَمْ يع مِثله 
لاو ووب اله وار أ 


ينار ماعنا بظَاهِر الْأحْبَارٍ. 


وَهَلُ فق هذا بن اهنب اط كقيره عع الج ؟ خقملة ‏ ناطق الثف يل فى الْجنَايه على الدب ون لغ يكن حَئَا 
كَالْجَنِين وَعَدَمِهِ َل بَجبُ عَلّى الْجَانَى ه مُطْلَا هونا بها حالف الْْلَ عَلَى مَؤضع الْيِِينِمَُيدَا إطَلَاق لحار وَالْمَوَى بن الك 
عَلَى الْجَانِى مَمْ توك الِاسْتِفْصَالٍ فى وَاقِعَهِ الْحَالٍ السَابِمَهِ الدَّالٍ عَلَى الْعُمُوم . 


وَهَل يجوز قَضَاء دَينِهِ مِنْ هر الدَّيَهِ وَجَهَانِ » مِنْ عدم ُحُولِه فى إِطَلَاقٍ الصّدَقَِ وَوْجَوه الْرّ وَكوْنٍ قَضَاءِ الدَّْنِ ماما لِِرثِ ؛ 
ظاجر اله » وَمِنْ أنَّ تَفْعَهُ بقَضَاءٍ ل أو نوكت دع #خوله فى اق بل هو ون أخظيها ولا شوق حقليها قضاة درن العَارء 
وفونبة تنه أفرادفه 


وَعَذَا أَقَوَى ء وَلَوْ 


كانَ الْمَيّتَ ذِميًا فعُشْرُ ديت » أؤ عَبدًا فَعَشْرُ قِِمَتِهِ وَيُتَصَدَّق بِهًا عَنْهُ كالخرٌ» للعُمُوم . 
(الثانى - فى العاقله ) 
(التَانَى وي الْعَاقِلَهِ ) 


لَّتَى تش الختيا ل ة ذلك ما مِنْ الْعضل وَهُوَ الشَّد وَِنْهُ سرمي الْحَوِل عِقَانًا ِأنَهَا تَْقدلٌ الإبلَ بفِنَاءِ وَلِيَ الْمفعُولٍ 
القع بن لدج » أ تلوح الْعَذْل ومو الذي وَسمِيت الذي َلك أنه عل لمان وَلِ امول » أو من الْعفْل ومو المع أن 
الْعَشِيرَ كانت تَمْنَعٌ الْقَاتِلَ ِالسَيِفٍ فِى الْجَاهِلِيِهِ ثم مُيعث عَنْهُ فى الْإِسْلَام ب بالعال. 


سه له 


( وَهُمْ : مَنْ تَقَوَبَ ) إلى الْقَاتِلٍ ( بالأَب ) كال خ خْوَه وَالأَعْمَام وَأ 


- 


لَادِهِمَا ( وَإِنْ لَمْ يَكونُوا وَارِئِينَ فى الْحَالٍ) . 


وَقي[ : مَنْ يَرتُ دِيَه الْقَاتِلٍ لو قتِلَ » وَلَا يَلْرمُ مَنْ لا يَرتْ دِينَهُ شَينا مُطلَقًا . 


أ 


ٍِ 
مه . 
ِ 


وَقِيلَ : هُمْ الْمُسْتَحِمَونَ لِمِيرَاثِ الْقَاتل مِنْ الرّجَالٍ الْعَقَلَاءِ مِنْ قبل أبيه وَ 


أل 
ع 
و 


قَإِنْ تَسَاوَتٌ الْقَرَابتَانِ كَإخوَهِ الأب وَأَخوة لم كان على وه الأب التكانء وَعَلَن ُو لم التلْثّ . 


وَمَا اخْتَارَ وَالتقنت قو الأشيه يقد ين الْمَتأَحَرِينَ » وَمُسْتند الْقْوَالٍ غير 


( وَل تَعْقدلٌ الْمزْأه وَالصّبِيٌ وَالْمَجنُونٌ وَالْمَقِيرٌ عنْدَ ) | تريفتاق (القط اله ) ومو خلول أ 
الْجِنَابَهِ وَِنْ وَرِنُوا جَمِيعًا مِنْ الدّيَه . 


أ 


وَمَدْخُلُ ) فِى الْعَفْلٍ ( الْعَمُودَانِ) #اناملة واناونا اه نُعَلَوْا أو سَمَلواء لِنَّهُمْ حص الْقَوم وَأَقْربهُمْ م وَلروايَِ ملم بن كهَئِلٍ عَنْ 


ا نت إلى عَايله بأل عن قزاته لان ون الْصلميق » كذ تان منهغ وَجُل يرث 


َه سَهْمٌْ فى الْكتَاب لَا يَحْحبه ع فياه أعد مخ قداه كارن الثنة وحدرييها خرها 


5 ورم ا 0 
وَفى سَلهَ الم» 5 


والأوليئة هُنَا مَمْنْوعَةٌ نّهُ محكم محالت صل وَالْمَشْهُو رُعَدَمُ م دُحُولِهِمْ فيه » لِأَصَالَ القواءفة وقد رُوِىَ (أذاتق فى الله 


َيِه وَآلِهِ رض ويه امه كلها أخرى عَلَى عاقيا ويوَا لزَوْجَ وَالْوَلَدَ ) . 
( وَمَعَ عَدَمِ القرَابهِ ) الى يُخكمٌ بِدّحْولِهِ ( فَالمُعْتَقَ ) للتجانى . 


فَِنْ لَمْ يكن فعض جائة » ثم ؛ ف مُعْتَقُ الْمَغئّق , ٠‏ نم عَصَ ماه ثم م: تق أبى التق . نَم عَصَ مَانهُ كتؤتيب الْمِيرَاثِ » وَلَا يَدُخُلَ ابْنٌ الْمغْتقٍ 
وَأَبُوه وَإِنْ َلَاء أو سَفَلَ عَلَى الْحلَافٍ ي وَلَوْ تَعَدَد الْمَعتَقُ اشْتر كوا فى الْعَفْل كَالَارْثِ . 


( ثم ) مع عَِدَمِهِمْ أجمّع ( فعلى ض امن المجَريره ) إن كان هناك ض امِنْ ( ثم ) مَعْ عَرِدَمِهِ » أؤْ فمره فالضامِنٌ ( الإِمَامُ ) مِنْ بيت 
الْمَال. 


- 


وَلا تَغْقلَ الْعَاقِله عَمِدًا ) مَخضًاء وَلَا شَبِيهًا به وَإِنّمَا تَغْقِلُ الْحَطَأْ الْمخضّ ( ) كذَا ( ا ) يَْقِلٌ ( به 211 جَنَتْ عَلَى إِنْسَانِ 
وَإنْ كانت جِنَابَتُهَا مَضْمُوئَهَ عَلَى الْمَالِكِ عَلَى تَقْدِير تَفْرِطه . 


وَكذًا لَا تَعْقِلُ الْعَصبَهُ كل الْبِهيمَهِ » بَلْ هى كسائر ما يتلِفُهُ من الَْْوَالٍ . 
( وَل جَايَة ابد ) بمغتى أَنَّ اعد لو قَلَ نان حَطاء أو جَى عليه ا تَِْلُ اه جات بل تعلق يقبته كما سَلَفَ . 
ما َع تابي على او هوم صَعَانٍ الاي اتا على الآيئ 
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وَقبل : لا تَضْمَنٌ الْعَاقِلَهُ الجنَايَه عَلَتِهِ أيْضًا » يل إِنَّمَا تَغقل الدَّيَاتِ » وَالْمَأْحودْ عَنْ الْعَبِيدٍ قِيمَةٌ لا دِيَهٌ كسَائر 


0 
لغه 
0 3 


الْأَموَالٍ الْمتلَمَهِ وَبِهِ قط فى التَخرير فى بَاب الْعَاقِلَهِ » 


وله تنبا الفوله على الله عليه آله وهل : لا تغقل الْعَاقِلَهُ عَبِدًا ) . 


أ 


واللكو ةناو لوعف 1 العويكه وعم ول الدّياتِ يله أيضًا كتهره مِنْ كه » وَبِالْجَملَهِ مَإِنّمَا تَعقِلٌ الْعَاقِلهُ إِثلافَ الْحرٌ 


الوق مطلقا :إن >كات التثلق ضيه م أ را 1ه إن كان فكلفاء لا غيرة ون الأموال ون كان غيوانا: 


- 
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وَسَّمِل إطلاق الْمَصَنْفِ ضَمَانَ العاقله : دِيَهَ الْمُوضحَه فَمَا فَوْقَهَا وَمَا دُونَهَا . 


- 
ع 


وَهْوَ فى الأوّلٍ 1 وفَاقِ » وَفى التّانَى كاف 


لور 1 رع يلها راس وين ع س رسعوي ور البو عه لضا فى ترلته اوور لصاف اد تي 

ميد الْمؤْمِنِينَ لَه الصَلَامُ : نَّهُلَا بُحْمَلٌ عَلَى الْعَاقِلَهِ إنَا الْمُوضِدِحَهُ قَصَاعدَدٌ مُوَيدَا بأَصَالَه الْيِرَاءَه مِنْ الْحكم الْمخَالِتَ 5 
هُوَ الْأشْهَرُ . 

(وَعَاقِلَهُ الذَّمْىَ نَفْسَهُ ) 


0006 


َو ٍِ 5 ا 
» لآنه يَؤْدَى الجزية إليه . 


كت 
3 
٠‏ دها١‏ 


دُونَ عَصَبَتِهِ وَإِنْ كانُوا كفَارًا ( وَمَع عَجِزِه ) عَنْ الدَّيَهِ ( فَالَِمَامُ ) عَاقل 


كما يُوَدّى الْمَعلُوك الضّرِيبة إلى مَولَاه كان بِمَنْرِلَتهِ وَإِنْ حَالَقَهُ فى كن مَوْلَى الْعدِد لَا بَعْقِلُ جَنَابتهُ ‏ أنه َس مَْلوكا مخض ا 
0( 


2 
- 


( وَتقَسَطَ ) الدَّيَهُ عَلَى الْعَاقِلَهِ ( بحسب ما يِرَاه الْإمَامُ » مِنْ حَالَتَهم فى الْعِنَى وَالْمَفْر» لِعَدَم تَبَوتٍ تَقْدِيرِِ شَوْعًا فَيِدْجِمٌ إِلَى نَطَرهِ . 


أ 


( وَقِيِلَ ) وَالْقَائِلُ الشَّوْحّ فى َل قَوْلَيِهِ وَجَمَ اعَهٌ :(عَلَى الْعَِىَ نِضفٌ دِيئارٍء وَعَلَى الْمَقِير رُِعُهُ ) اال ماله برافو الدقف يف الراك 


وَالْمَوْجعٌ فيهمَا إِلَى الْعْوْفِء لِعَدَّم تَحْدِيدِهِمَا شَرْعَاء وَالَوَلَ 


ذوانانرت اقوفت 


فى التّؤزِيع ) فيد مِنْ أقْرَب الطَبقَاتِ ولا فَِنْ ل بَخْتَملٌ تحطى إِلَى الْبِعِيدَهِ ثُمَ لبعد » وَهَكدًا يَنْتقِل م مَعَ الْحَاجَهِ إِلَى الْمَوْلَى 
؛ ثم إلَى عَصَبَته » ثم إلى مَوْلَى الْمَوْلَى » ثُمَ إلى الْإِمَام . 


على الْقَْلِ بالَْدِيرِ َوْلَمْ تع الطلبقة لْمَيبَ اديه الضف وَالْيِع اقل إِلَى الثَاتيه. 
وَعَكدًا إلى الإقام تّى لول يكن له إن أ حَنيُ أَخدَ نه ِضفٌ ديا رٍ. 
8 
(وَلَوْ قَكلَ الت لَدَهُ عَمَدَ عَمْدًا قَالدّيَهُ لِوَارِثِ الاين ) 


انا َقنَ وَلَانَصِيبٍ لَب نه (َإنْ ل يكن ) لَه وَارِثُ ( سوى الب فَالَِام »ولو قله حَطا كاله ِهُ عَلَى الْعَاقلهِ » وَلَا يرث الأب مِنْهَا 
يا ) على الأفؤى ‏ أن العا تتحقل عله جتايئة ه ا يعمل تَحَملَهَا له » وقح أنْ يُطَالِب الْجَانى عير تابه تاها وَلَوَْا الإجماع 
عَلَى تُبُوتَِا عَلَى الْعَاقِلهِ َِِرِءِ لَكانَ الْعَقْلَ يَأبَى بُوتَهَا عَلَيهمْ مُطلَقًا . 


وَقِيلَ : يَرثٌ مِنْهَا نَصِيَهُ إنْ قَْنَا بإرْثْ الْقَاتِل حَطَأْ هُنَاء لِعْمُوم وُجُوب الدّيَهِ عَلَى الْعَاقِلِّ , وَانْتَِلِهَا إِلَى الْوَارثِ », وَحَيِتٌ ل يَمْنَعَ هَذَا 
النوْحُ مِنْ الْمَْلٍ الِْرْتٌ يَرِتُ الْأبُ لا أجمع » أؤ نَصَيبَهُ عَمَلَا بِالْعمُوم » وَلَوْ قلا : إن الْمَاتِلَ خَطَأ لا يرت مُطلَقَاء أؤ مِنْ الدَّيّهِ قلا 


مه شه 


بحث . 

وَكذًا الْقَوْلُ لَوْ ككَلَ الائنٌ أَبَاهُ حَمَا 

(الثَاتفَى الْكمَارَه)اللَازْمهِ للقَاتلِ ب بِسَبب الْمَثْلِ مُطْلَقَا 

ا 


( وَلَا نَحِبُ 0 َع التّشبيبٍ كُمَنْ طَرّح حَببرًا ) فَعثْرَ به إنْسَانٌَ قَمَاتَ ( أؤ نَصَبَ 


كينا فى عبر وك مأك بها آدمي ) وإذأوجث الذية »وما تب مع لباه ( جب بقل الشيئ والْمخُونٍ ) يكن هو 
بكم الْمَيِيم كتّا َب َل الْمكلْفٍ وَبثتوى فيهَا اذكو وَالنتى الحو ولع لوكا لقال وير ( لا بقَيْلٍ الْكافِر) وَإِنْ 
كان ؤثقا» أذ عاقيا ١‏ على الْمشتركين ) فى لفل ون كثُوا(حُلٌ واي عقا 5 ) كملا ( وَلَوْ قيلَ ) الْقَاتلٌ ( قَبِلَ التكفير فى 
لغرب )» أو ترات كَل افير ( أرجت الْكمَرَاتُ الَْاتُ مِنْ ) أل ( مَالِهِ إنْ حَانَ ) له مَل » أنه حي مالي كيج من الأول 
إن بوص به كالدين » وَكدًا كل من عل كفا لي مات قبل إخراجها ‏ وعَوا علا نا انب الْمالِيِ ون كان عض ا 
َي كَالصّوْمٍ بِأنَّا فى مَغنَى اه وَادَهٍ رجح فها حكم الْمَالٍ كالح » وَإنّمَا فد اعفد » لأنَّ كفَارَه الْحَطَ هه ا 
َالْوَاجِبُ قد يحون مالا كَل العام وَبَدَييًا كالصَّام » وَالْحَقُوقُ الْبَدَِهُ ا تَحْوْج مِن الْمَالٍ نا مع الْوَصِكِه بها . 


وَمَعَ ذلك رج من الث كالصَلاِ حي لالطأ إن كات قدا على اليثني » أَوْ عَاجِرًاعَلهُوحَنْ الصّم أخريت الكقاوة 
مِنْ مَالِهِ كالْعَامِدٍ » وَإِنْ كَانَ فَرْضّهُ الصّومَ لم تَخْرْحِ إلا مع الْوَصِيهِ َلِذَا قد لِافِفَارِ غَِرِ الَْمدٍ إلى التَفْصِيلٍ . 


(الرَايعَ - فى الجنَايّه عَلَى الْحَيَوَان 


(الوَابعٌ - فى الْجِنَابَهِ عَلَى الْحَيَوَانِ ) الصَّامِتِ : 


لا كال 


أمْ 


0 من أَْلَفَ ما تمع َل الذَّكاه ) سوا كان مأكولا كالإيلٍ وَالْبمَر وَالَْنَم د وَالّمرِ وَالْمَهْدِ ( بها ) أئ : بالنَذْكيه بور إذْنٍ 


مَالِكهِ ( فَعَلَيه أَرشّهُ ) وَهُوَ 


3 


تَحَفقٍ النقْصَانٍ » ل قِبمَنَهُ » لِأنَّ التَذْكية لَا تعد إتلَاكَا مَخضًّاء لْبَمَاءِ لْمَاليِهِ غَالًِا» وَلَو فض عَدَّمُ 


2 


تَقَاوْتٌ مَا بَيْنَ ة قِمَتِهِ حيًا وَمُذَ كى مَمْ 
مم شِرَائهِ لَرمَهُ الْقِيمَهُ أنه جيذ مِفْدَارُ لَص ( وَلَهِسَ للْمَالِك مُطَالَبتهُ اليم ) كملا 
( وَدَفُْهُ إِلَيهِ عَلَى الْأَفْربٍ ) لِأَصَالَهِ بَرَاءهِ ْم الْجِانَى م مِمًا زَادَ عَلَى الْأَْش ‏ وَِنَهبَاقٍ عَلَى مِلكك مَالِكه قَلَا بََقِلَ عَنْهُ إن بلتَرَافْى 


من جاتن . 


وَكََالَفَ فِى َلك الشَّعْحَانَ وَجَْمَاعَهٌ مَحَيرُوا الْمَالْكك به ين إِلْرَامِهِ بِالْقِيمَهِ يَوْمَ الْإِثْلَافٍ وَنَس يمه إلَيِهِ » وَبيِنَ مُطَالبتِهِ بالأزش نْظَرًا إلى 
كؤنه مُفَوَنًا لِمَعْظَم مَنَافِِهِ فَصَارَ كالتَّالِتٍ . 


وار الجا ورم اع را حر وار ريت ار لِلضّمَانِ ( وَيُوضَمٌ منْهَا 
ما لَهُ مه مِنْ الْمَِنّهِ ) كالشَّغْر وَالضُوفٍ وَالْوَر وَالرَيش وَفِى الْحَقِيقَهِ مرا وَجَبَ هنا ء ير اش » لَكنْ لَمَا كانَ الْمَضْ حُونٌ كر 
الْقيمَهِ اْتبرَهَاء وَلَّوْ كان الْممْلِتُْ غَاصًا فَقِيلَ : هُوَ كذَّلِك . 


وق : يَََمُهُأغلى الْقِِم مِنْ جين الْعَضب إِلَى جين الْإَلَاقٍ . 


وَعُوَ فى وَكَذ تقد » قن ثم أشملة ( وَلَوْ تعيب نَعيّبَ بِفِعْلهِ ) مِنْ ذُونٍ 
عِطَامِهِ ( فَِمَالِكهِ الل ) إنْ كانت ححا 


مُسْتَقَرَّةٌ » وَإنَاقَا فَالْقِيمَهُ عَلَى مَا قَصَّلَّ » وَكذًا لَْ تَلِفَ بَعْدَ ذلك بِالْجنَابَهِ . 


- 
َه 


(وَأْمًا َالو أثلَسَ ( ما لَا تَقَعَ عَلَيه الذَّكاة 
فق : كلت الصعد أكون ودقما على الأشهر وؤانه ومون + 


وَقِيلَ : قِيمتهُ كثَيره مِنْ الْحَيِوَانِ الْقِيَمِيٌ إمَا لِعَدَّم تُبُوتِ الْمِقْدَارِ أو لِروَائه 


السَكونِيٌ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيهِ السَلَامُ أنَّ أَمِيرَ الْمؤْمنِينَ عَلَيِه الصَلَامُ : حكم فيه بالْقِيمَهِ . 


وَتيِنَ تين بون بَعيدٌ » وَحَصّهُ الح بالسَلُوقِيَ نظا إِلَى وَطْدخِهِ فِى الروَايهِ» وَهُوَ يسمه إِلَى سَلُوقَ قري باليِمن أكثرْ كَايها مُعَلَمَة 
واذائون عملوة عل التعلد فطلما لكان 


( وَفى كلب الْعَنَم كبش ) وَهُوَ مَا يُطلَقُ عَلَيِهِ امه » لِعَدَّم تَحْدِيدٍ سِنّهِ شَرْعًا وََا لعَهَ » لِروَابَهِ أبى بَصِير عَنْ أَحَدِهِمًا . 


( وَقِيِلَ ) وَالْقَائِل الشَيِحَانِ وَائْنُ دريس وَحَمَاعٌَ : فى قَمْلِهِ ( عِشْرُونَ دِرْهَمًا ) . لروَايِ ابن فَضَالٍ عَنْ بَغض أضْ ابه عَنْ أبى عَبِدٍ 
لعل الم وى طَِيفَة مؤميلة» وال جب مِنْ ابْنِ إِدْرِيس الْمَانع مِنْ احبر الْوَاحَدِ مُطَلَها كيف رَدْهَبٌ هُنا إِلَى ذلك , لكنْ 
لَعَلّهُ اسْتَنَدَ إِلَّى مَا تَوَهّمَهُ : هّمَهُ مِنْ الْإِجْمَا لا إِلَى الرَوَائْهِ وَفى قَوْلٍ ثَالِتْ أنَّ الْوَاجِبَ فيه الْقِيمَهُ كُمَا مر 


( وَفِى كلب الْحَائِطٍ ) وَهُوَ الْبْسْتَانٌ أؤْ مَا فى مَعْنَاهُ ( عِشْرُونَ دِرْهَمًا ) عَلَى الْمَشْهُور » وَلَمْ نَقِفْ عَلَّى مُسْتَنَدِهِ , وَالْقَوْلَ بِالْقِيمَهِ أَجْوَدٌ 


( وَفِى كلب الزَّرْع قَفِيزٌ مِنْ طعَام ) وَهُوَ فى رِوَاَهِ أبى بصير الْمُتَقَدّمَهِ » وَحَصَّهُ تغض الْأضْحاب بالْحِنْطه . 


ا 


ى 


موقي رول نور زه قدها » ول معان فلن انلها ا تسيل إطلافة كلكة لدان 4+ شهَرُالقَْلّين فيه » وَفِى رِوَايَهِ أبى بَصِير 
هما أ 


نَّ فى كلْب الْأَهْلٍ قَفِيرٌ مِنْ تراب وَاختارَه بض الْأَضْحَابٍ . 


بي لِلذَمََ مع الاشيتار به يقيعته عند مسقجه ) إن لَه . 


(وكذا أو ائلت العمل هلبه ) اى؛ على الدتق المبمكر : 


وَتَرك التّضْرِيحَ بالذمّىٌ لِظهُورِهِ , وَلَعَل النََضْرِيح كان 


- 


و ده مرا أ آله لفو مع اسْيمَارِِ ) بذك » فلو أَظْهَرَ شَينًا مِنّْهُمَا قَلَا ضَمَانَ عَلَى الْمُْلِفٍ مُسِلِمًا كان أَمْ كافِرًا فيهما . 


(وَيَضُ ِضْمَنٌ الْعَاصِبٌ قِيمَهَ الكل الشوقيّة ) 


وَحَِانْبٌ الّْمَ اليه مُعتَبرٌ فى حَقَهِ مُطَلَها ( بِِلَافٍ الْجَانَى ) فَإِنَّهَ لَا يَضْ من نا الْمَقَدَّرَ الشَّْعِىَ » وَإِنّمَا يَضْْمَنٌ الْعَاصِبٌ الْقِيمَه ( مَا ل 


تَنْقَضْ عَنْ الْمُقَدّرِ المّوْعِي ) قَيضْمَنٌ الْمَعَدَرَ, 

وَبالْجَمْلَهِ قيِضْمَنٌ الْعَاصِبٌ أكثر لين مِنْ الْقِيمَهِ وَالْمَقَدَّر الشَّوْعِىٌ . 

(وَيَضْمَنٌ صَاحِبٌ الْمَاشِيَهِ جنَابتهًا ليِلَّاء لَا َهَارَا ) 

عَلَى الْمَشْهُور » وَالْمَثِكتدُ رِوَايةٌ التشكونيئ عَنْ أبى عَؤٍد الله عليه الصَلَامُ عَنْ أبيه قَالَ : كان عَلِيٌ عَلَهِ الصلَامُ لَا يضمن ما أَمْسِدَتْ 
البهَائمُ نَهَارَا وَ َقُولٌ عَلَى صَاحِبٍ الزّْع حفط » وَكَانَ يُضَمَنٌ ما أَفْسدَئه يلا وَرُوِىَ ذَلِك عَنْ الى صَلَّى الله عل وَآله . 
وَمِنْهُْ ) وَهُمْ جل الْمََأَرِينَ كان إِذْرِيسٌ . 

وَائْن سَعِيكٍ . 

وَالْعَلَامَهِ ( مَنْ اْتَبِرَالَفْرِيطَ ) فى الضَّمَانٍ ( مُطَلَا ) لَيَاوَنَهَارًا. 

إقا لتقم كانا توا أو عفنا نهاعلن ذلك 


2 
د أن 


قَالَ الْمَصَنْتْ : وَالْحَقَ أنَّ الْعَمَلَ لس عَلَى هَذِهِ الرّوَائِهِ » بل إِجْمَاع الْأصْحَابٍ . 


وما كنَ اَل حفط الدَابهِ ل وَحقْط لزع تَهاوًا خوج ل عَلَئْهِ » وَلَعِس فى كم الْمتَأحَرِينَ د َِوْلِ الْقَمَاءِ قا فى 
أَنْ كو يلاف من إن فى معد الجبازه عن الصَابط» أَما المغلى قلا حلاف فيه . 


انْتَهَى وَلَا يَحْمَى مَا فيه وَكئف كان فَالََفْوَى اغْيبَارٌ التَفْرِبطِ وَعَدَّمِهِ . 


0 
7 1١ 


نَّ عَلَى الشركاء 


) وَرَوَى ) مُحَمْدٌ زْنّ قيس عََنْ 


و 


ضَمَانَ حصّته ء لأنه 


و 


ع و قرا م لك أبُو جَعْفَر عَلَيهِ الصلَامُ ( عَنْ أمِير الْمَؤْمنِينَ ) صَكُوَاتٌ الله وَسَكَامُهُ عليه وَهُوَ مُذْكل عَلَى إِطَلَاقِهِ ؛ » فَإِنَّ 
مُحوَدَ وقوه َعَم مِنْ تَفْرِيطهمْ فيه » بل مِنْ تَفْرِيطِ الْعَاقِلٍ » وَمِنْ نَم أَورَدَهَا الْمُصَنْفْ كيه بلَفْظِ الرُوَائْهِ . 


- 
أ 1 


وَيُفكنٌ حَقلَا عَلَى ما لَوْ عفَلَهُوَسَلَمَهُ لهم فََرّطواء أؤ نخو ذَلِك . وَالأَفْوَى ف حَانُ الْممَرَطِ مِنْهُمْ » دُونَ غَيرِهِ » وَالروَايَة حكاية 
فى وافقه 

(َليِكنْ هَذَا آخِرَ المعو وَلَمْ تَذْكر سِوّى الْمَهمّ ) 

مِنْ الأخكام ( وَهُوَ الْمشْهُورٌ بين الَضْحاب ) . 


1 بسب الْكَالِبٍ , وَإِلَا َقَد عَرَفْتَ أنه ذَكرَ أَقْوَالًاَادِرَهَ غير مَشْهُورَةٍ » وَفُرُوعًا غير مذ كورَه . 


2 -_ 


بغض الطلاب ) وَقَدْ تَقَدََّ بان ( تَفَعَهُ الله 0 ا ا 22000 
وَحْدَهُ وَصَلَائُُ عَلَى سَيِدنًا محمد الي » وَعِثْرَتهِ الْمَعضُومِينَ الِّينَ أَذْمَب الله عَنّْهُعْ الس وَطَهُرَمُْ تطهيرًا ) . 


هرا آخِرٌ كلام الْمَصَ مْفٍ قَدَّسَ لوقه وق هه رلدتها تَعَالَى عَلَى تَوْفِيِقَهِ ونش هيله لَِأَلِيفٍ هَرذًا التّغْليق . وَتَسْأْلهُ مِنْ فَض لله 


وَكرَمِهِ أَنْ يَجْعَلَهُ خَالِصًا لِوَجْههِ الكريم ‏ مُوجبا لِنَوَاهِ ايديم » وَأَنْ بَغْفِرَلَنَا ما قَصّْنًا فيه مِنْ اتاد , وَوَقَعَ فيه مِنْ حَلّل فى إيرَا 


2 


ماح 


إنَهُ هوَ الْعَفُورٌ الرَحِيمُ . 


ا 2 


وَكرَعَ مِنْ تَشُويده مُوَلَفُه المَِيرُ إِلَى عَفْو الل وَوَحْمَته خيه "311 الدّيق ن3 غلك فق أعت الماك العتايلك "عزاملة الله تَعَالَى بِقَضلِهِ 


بجودِه وَكَرَمِهِ عَلَى ديت الْمَيالٍ » وَتَرَاكم الأهْوَالٍ الْمُوجبهِ لِعَمُويش الَْالٍ» حَاتِمَه َيه اعت وَهِىَ الْحَادِيَه وَالْعِدْرُونَ مِنْ شَّهْرٍ 
جمَادَى الْأُولَى سَنَهَ سَبِع وَحَمْسِينَ وَيِسْعِمِائَهِ مِنْ الْهجْرَهِ النَبَويّهِ حامدًا مُصَليًا . 

الهم صَل عَلَى مُححمَدٍ وَآل محمد وَاع لنا باحر . 

آشنابى با علوم اسلامى - فلسفه (شهيد مطهرى) 

درس اول: فلسفه جيست؟ 

قسمت اول 

فوس ول فاده يا 

فوس فلم نه يا 


اولين مساله اى كه لازم است درباره فلسفه بدانيم اين است كه فلسفه جيست؟ 


قبل از اينكه به اين يرسش ياسخ دهيمء نظر به يكك عده خلط مبحثهايى كه در ياسخ اين يرسش واقع شده است ناجاريم مقدمه 
اى كوتاه در باره مطلبى كه معمولا در كتب منطق ذكر مى شود بياوريم: 

تعريف لفظى و تعريف معنوى 

متطتييق عن كويتلة !نكاد كاز سق يكف شن م بسكن أن وه موود بريتكن ميختلق: اسة: 

به لفظ «يويكك بر مى خوريم و معنى آن را نمى دانيم از ديكرى مى يرسيم كه يويكك جيست؟ او در جواب مى كويد يويكك 


نام مرغى است. يا مثلا-در عبارت منطقيين به لفظ «كلمه بر مى خوريم از ديكرى مى يرسيم كه «كلمه در اصطلاح منطقيين 


بديهى است كه رابطه لفظ و معنى رابطه اى است قرادادى و اصطلاحىء خواه اصطلاح عام يا اصطلاح خاص. 


ياسخهاى متعدد داشته باشد و 


همه آنها هم صحيح باشد. زيرا ممكن است يكك لفظ در عرفهاى مختلفء معانى مختلف داشته باشد مثلا يكك لفظ در عرف 
اهل منطق و فلسفه ممكن است معنى خاص داشته باشد و در عرف اهل ادب معنى ديكرى. همجنانكه لغت «كلمه در عرف 
عام وهم در عرف علماى ادب يكك معنى دارد ودر عرف منطقيين معنى ديكرى. يا لغت «قياس در عرف منطقيين يكك معنى 


دارد و در عرف فقها و اصوليين معنى ديكرى. 


وقتى يكك لفظ در عرف واحد دو معنى يا جند معنى مختلف داشته باشدء در اين كونه موارد بايد كفت اين لغت در فلان 
اصطلاح باين معنى است و در فلا-ن اصطلاح ديكر به فلان معنى ديكر است. ياسخهائى كه به اينككونه سئوالا داده مى شود 


«تعريف لفظى ناميده مى شود. 


ولى كاهى كه از جيستى يكك شى ء سئوال مى شود مورد يرسش معنى لفظ نيستء بلكه حقيقت معنى است. نمى خواهيم 
بيرسيم «معنى اين لفظ جيست؟ معنى لفظ را مى دانيم ولى حقيقت و كنه معنى بر ما مجهول است سئوال از حقيقت و كنه 
معنى است. مثلا اكر بيرسيم: «انسان جيست؟) مقصود اين نيست كه لغت انسان براى جه معنى وضع شده است. همه مى دانيم 
كه لغت انسان براى همين موجود خاص دو ياى راست اندام سخنكو وضع شده است بلكه سئوال از اين است كه ماهيت و 
حقيقت انسان جيست؟ بديهى است كه ياسخ صحيح جنين سئوالى جز يكك جيز نمى تواند باشد. يعنى ممكن نيست كه جند 


ياسخ متعدد همه صحيح باشد. ياسخى كه به اينكونه سئوالات داده مى شود «تعريف حقيقى خوانده مى شود. 


تعريف لفظى بر تعريف حقيقى مقدم است. يعنى اول بايد مفهوم 


لفظ را مشخص كرد و سيس أن معنى مشخص شده را تعريف حقيقى كرد. و الا موجب مغالطه و مشاجره هاى بيجا خواهد 


شد. 


زيرا اكر لفظى معانى لغوى يا اصطلاحى متعددى داشته باشد و اين تعدد معانى مغفول عنه باشد هر دسته اى ممكن است معنى 
آن جيزى كه ديكرى در نظر كرفته است و بى جهت با يكديكر مشاجره مى كنند. 


عدم تفكيك معنى لفظ از حقيقت معنى موجب مى كردد كه احيانا تحولات و تطوراتى كه در معنى لفظ يديد آمده است به 
حساب حقيقت معنى كذاشته شود. مثلا ممكن است لفظ خاصى ابتداء در يكك معنى «كل استعمال شود و بعد» اصطلاحات 
تغيير كند و عينا همان لفظ بجاى «كل در مورد «جزء؛ آن كل استعمال شود. اكر كسى معنى لفظ را از حقيقت معنى تفكيكك 
نكند خواهد ينداشت كه آن «كل واقعا «تجزيه شده است. و حال آنكه در آن كل تغيير رخ نداده است بلكه لفظ مستعمل در 


كل جاى خود را عوض كرده و در جزء آن استعمال شده است. 


اتفاقا در مورد «فلسفه جنين اشتباهى دامنكير عموم فلاسفه غرب و مقلدان شرقى آنها شده است و شايد توفيق بيابيم و در 


درسهاى بعد آن را توضيح دهيم. 


كلمه فلسفه يكك كلمه اصطلاحى است و معانى اصطلاحى متعدد و كوناكونى يافته است. كروههاى مختلف فلاسفه هر كدام 


تعريف خاصى از فلسفه كرده اند ولى اين اختلاف تعريف و تعبير مربوط به يكك حقيقت نيست. هر كروهى اين لفظ را در 


معنى خاص بكار برده اند» و همان معنى خاص منظور خويشتن را تعريف كرده اند. 


آنجه يكك كروه آن را فلسفه مى نامند كروه ديكر آن را فلسفه نمى نامد يا اساسا ارزش آن را منكر است و يا آن را بنام ديكر 
مى خواند و يا جزء علم ديككر مى داند, و قهرا از نظر هر كروه كروه ديكر فيلسوف خوانده نمى شوند. از اين رو ما در ياسخ 


اسلامى مى يردازيم. و قبل از هر جيز ريشه لغوى اين كلمه را مورد بحث قرار مى دهيم. 
اين لغت ريشه يونانى دارد. همه علماء قديم و جديد كه با زبان يونانى و تاريخ علمى يونان قديم آشنا بوده اند مى كويند: 


اين لغت مصدر جعلى عربى كلمه «فيلوسوفيا) است. كلمه فيلوسوفيا مركب است از دو كلمه: «فيلو» و «سوفيا» كلمه فيلو بمعنى 
دوستدارى و كلمه سوفيا به معنى دانائى است» يس كلمه فيلوسوفيا به معنى دوستدارى - دانائى است و افلاطون سقراط را 
«فيلوسوفس يعنى دوستدار دانائى معرفى مى كند. )١(‏ عليهذا كلمه «فلسفه كه مصدر جعلى عربيز است به معنى فيلسوفكرى 


است. 


قبل از سقراط كروهى يديد آمدند كه خود را «سوفيست يعنى دانشمند مى ناميدند. اين كروه ادراكك انسان را مقياس حقيقت 


وواقعيت مى كرفتند و در استدلالهاى خود مغالطه بكار مى بردند. 


تدريجا لغت سوفيست مفهوم اصلى خود را از دست داد و مفهوم مغالطه كار به خود كرفت و سوفيست كرى مرادف شد با 


سقراط بعلت تواضع و فروتنى 


كه داشت و هم شايد به علت احتراز از هم رديف شدن با سوفيستهاء امتناع داشت كه او را «سوفيست يا دانشمند خوانند. (؟) و 
ازاين رو خود را فيلسوف يعنى دوستدار دانش خواند» تدريجا كلمه فيلوسوفياء بر عكس كلمه سوفيست كه از مفهوم دانشمند 
به مفهوم مغالطه كار سقوط كرفتء از مفهوم دوستدار دانش به مفهوم دانشمند ارتقا يافت و كلمه فلسفه نيز مرادف شد با 
دانشء عليهذا لغت فيلسوف به عنوان يكك لغت اصطلاحى قبل از سقراط به كسى اطلاق نشده است و بعد از سقراط نيز 
بلافاصله به كسى اطلاق نشده لغت فلسفه نيز در آن ايام هنوز مفهوم مشخص نداشته است و مى كويند ارسطو نيز اين لغت را 
بكار نبرده است و بعدها اصطلاح فلسفه و فيلسوف رايج شده است. 


در اصطلاح مسلمين: 


مسلمين اين لغت رااز يونان كرفتند» صيغه عربى از آن ساختند و صيغه شرقى به آن دادند» و آن را به معنى مطلق دانش عقلى 


به كار بردنك. 
قسمت دوم 


فلسفه در اصطلاح شايع مسلمين نام يكك فن خاص و دانش خاص نيست,ء همه دانشهاى عقلى را در مقابل دانشهاى نقلى از 
قبيل لغت». نحوء صرف. معانى» بيان» بديع» عروضء تفسير» حديث, فقه. اصول» تحت عنوان كلى فلسفه نام مى بردند. و جون 
اين لغت مفهوم عامى داشت. قهرا فيلسوف به كسى اطلالق مى شد كه جامع همه علوم عقلى آن زمانء اعم از الهيات و 
رياضيات و طبيعيات و سياسيات و اخلاقيات و منزليات بوده باشد. و به اين اعتبار بود كه مى كفتند: «هر كس فيلسوف باشد 


جهانى مى شود علمى؛ مشابه جهان عينى . 


مسلمين آنكاه كه مى خواستند تقسيم ارسطوئى را درباره علوم 


بيان كنند كلمه فلسفه يا كلمه حكمت را بكار مى بردند. مى كفتند فلسفه (يعنى علم عقلى) بر دو قسم است: نظرى و عملى. 


فلسفه نظرى آن است كه درباره اشياء آن جنان كه هستند بحث مى كند و فلسفه عملى آن است كه درباره افعال انسان آن 


الهيات يا فلسه عليا. رياضيات يا فلسفه وسطا. طبيعيات يا فلسفه سفلا. فلسفه عليا يا الهيات بنوبه خود مشتمل بر دو فن است: 
امور عامه. و ديكر الهيات بالمعنى الاخص. 


رياضيات جهار بخش است و هر كدام علم عليحده است: حساب هندسه. هيثت» موسيقى. 


طبيعيات نيز بنوبه خود بخشها و اقسام زيادى دارد. فلسفه عملى نيز بنوبه خود تقسيم مى شود به علم اخلاق» علم تدبير منزل» 
علم سياست مدن. عليهذا يس فيلسوف كامل يعنى جامع همه علوم نامبرده. 


فلسفه حقيقى يا علم اعلا 


از نظر اين فلاسفه؛ در ميان بخشهاى متعدد فلسفه» يكك بخش نسبت به ساير بخشها امتياز خاص دارد و كوئى يكك سر و كردن 
از همه آنها بلندتر است و آن همان است كه بنامهاى: فلسفه اولى؛ فلسفه علياء علم اعلى» علم كلىء الهيات؛ ما بعد الطبيعه( 
متافيزيكك) خوانده مى شود. امتياز اين علم نسبت به ساير علوم يكى در اين است كه به عقيده قدما از هر علم ديكر برهانى تر 
و يقينى تراستء ديكر اينكه بر همه لوم ديكر رياست و حكومت دارد ودر واقع ملكه علوم استء زيرا علوم ديكر به او نياز 
كلى دارند و او نياز كلى به آنها ندارد. سوم اينكه از همه ديككر كلى تر و عامتر است. (”) از نظر اين 


اتفاق مى افتاد. 


علوم غير نقلى بود. ديكر معنى غير شايع كه عبارت بود از علم الهى يا فلسفه اولى كه از شعب سه كانه فلسفه نظرى است. 


بنا بر اين اكر فلسفه را به حسب اصطلاح قدما بخواهيم تعريف كنيم و اصطلاح شايع را در نظر بككيريم فلسفه جون يكك لغت 
عام است و به فن خاص و علم خاص اطلاق نمى شود تعريف خاص هم ندارد. فلسفه به حسب اين اصطلاح شايع يعنى علم 
غير نقلى و فيلسوف شدن يعنى جامع همه علوم شدنء و به اعتبار همين عموميت مفهوم فلسفه بود كه مى كفتند فلسفه كمال 
نفس انسان است هم از جنبه نظرى و هم از جنبه عملى. 

اما اكر اصطلاح غير شايع را بككيريم و منظورمان از فلسفه همان عملى باشد كه قدما آن را فلسفه حقيقى و يا فلسفه اولى و يا 
علم اعلى مى خواندند فلسفه تعريف خاص دارد و ياسخ سؤال «فلسفه جيست؟» اين است كه فلسفه عبارت است از: «علم به 


احوال موجود از آن جهت كه موجود است نه از آن جهت كه تعين خاص داردء مثلا جسم استء يا كم است يا كيف استء يا 


انسان استء يا كياه است و غيره . 


توضيح مطلب اين است كه اطلاعات ما درباره اشياء دو كونه است: يا مخصوص است به نوع و يا جنس معينى و به عبارت 


0 


درباره احوال و احكام و عوارض خاص يكك نوع و يا يكك جنس معين است مثل علم ما به احكام اعداد, و يا احكام مقادير» و 
دوم را علم هندسه يا مقدار شناسىء و سوم را علم كياه شناسىء و جهارم را علم يزشكى يا بدن شناسى» و همجنين ساير علوم 


از قبيل |استمان شناسى» زمين شناسى» معدن شناسى» حيوان شناسى» روانشناسى» جامعه شناسى» اتم شناسى و غيره. 


ويا مخصوص به نوع خاص نيستء يعنى موجود از آن جهت كه نوع خاص است آن احوال و احكام و آثار را نداردء بلكه از 


آن جهت داراى آن احكام و احوال و آثار است كه «موجود) است. 


بعبارت ديكر جهان كاهى از نظر كثرت و موضوعات جدا جدا مورد مطالعه قرار مى كيرد و كاهى از جهت وحدت,ء يعنى 
«موجود) رااز آن جهت كه موجود است بعنوان يكك «واحد) در نظر مى كيريم و مطالعات خود را درباره آن «واحد) كه شامل 


همه جيز است ادامه مى دهيم. 


ما اكر جهان را به يكك اندام تشبيه كنيم مى بينيم كه مطالعه ما درباره اين اندام دو كونه است: برخى مطالعات ما مربوط است 


اين اندام از كى بوجود آمده است و تا كى ادامه مى يابد؟ و آيا اساسا «كى درباره مجموع اندام معنى و مفهوم دارد يا نه؟ آيا 


اين اندام يكك وحدت واقعى دارد و كثرت اعضاء كثرت ظاهرى و غير حقيقى است يا وحدتش اعتبارى است و از حد 
وان ماشينى» يعنى وحدت صناعى تجاوز نمى كند؟ آيا اين اندام يكك مبدء دارد كه ساير اعضاء از آن بوجود آمده اند؟ 
مثلا آيا اين اندام سر دارد و سر اندام منشا بيدايش ساير اعضاء است يا اندامى است بى سر؟ آيا اككر سر دارد» سر اين اندام از 
بيكك مغز شاعر و مدركك برخوردار است و يا يوكك و خالى است؟ آيا تمام اندام حتى ناخن و استخوان از نوعى حيات و 
رَلَد كن برخوردار است ويا شعور وادراكك در اين اندام محدود است به برخى موجودات كه تصادفا مانند كرمى كه در يكك 
لش مرده يبدا مى شوند بيدا شده است و آن كرمها همانها است كه به نام حيوان و از آن جمله انسان خوانده مى شوند؟ آيا 
اين اندام در مجموع خود هدفى را تعقيب مى كند و بسوى كمال و حقيقتى روان است يا موجودى است بى هدف و بى 
مقصد؟ آيا ييدايش و زوال اعضاء تصادفى است يا قانون عليت بر آن حكمفرما است و هيج يديده اى بدون علت نيست و هر 
معلول خاص از علت خاص يديد مى آيد؟ آيا نظام حاكم بر اين اندام نظامى قطعى و لا يتخلف است يا هيج ضرورت و 
قطعيتى بر آن حاكم نيست؟ آيا ترتيب و تقدم و تاخر اعضاء اين اندام واقعى و حقيقى است يا نه؟ مجموع جهازات كلى اين 
اندام جند تا است؟ و امثال اينها. 


شود 


يس مى بينيم كه يكك «تيب خاص از مسائل است كه با مسائل هيج علمى از علوم جهان كه درباره يكك موجود خاص تحقيق 
مى كند شباهت ندارد ولى خودشان تيب خاصى را تشكيل مى دهند. وقتى كه درباره اين تبب مسائل از نظر شناسائى «اجزاء 
العلوم مطالعه مى كنيم و مى خواهيم بفهميم از نظر فنى» مسائل اين تبيى از عوارض جه موضوعى به شمار مى روند مى بينيم 
از عوارض «موجود بما هو موجود) است و البته توضيح و تشريح اين مطلب در كتب مبسوط فلسفى بايد صورت كيرد واز 


عهده اين درس خارج اشيية. 


علاوه بر مسائل بالاء هركاه ما درباره ماهيت اشياء بحث كنيم كه مثلا ماهيت و جيستى و تعريف واقعى جسم يا انسان جيست؟ 
يا ه ركاه بخواهيم درباره وجود و هستى و اشياء بحث كنيم مثلا آيا دائره حقيقى يا خط حقيقى موجود است يا نه؟ باز به همين 
فن مربوط مى شود زيرا بحث درباره امور نيز بحث درباره عوارض موجود بما هو موجود است. يعنى به اصطلاح ماهيات از 
عوارض و احكام موجود بما هو موجود مى باشند. اين بحث نيز دامنه دراز دارد واز حدود اين درس خارج است. در كتب 


مبسوط فلسفى درباره آن بحث شده است. 


نتيجه بحث اين شد كه اكر كسى از ما بيرسد كه فلسفه جيست؟ ما قبل از آنكه به يرسش او ياسخ دهيم مى كوثئيم اين لغت 


در عرف هر كروهى اصطلاح خاص دارد. 


اكر منظور تعريف فلسفه مصطلح مسلمين است در اصطلاح رايج مسلمين اين كلمه اسم جنس است براى همه علوم عقلى و 


نام فلسفه اولى است و آن علمى است كه درباره كلى ترين مسائل هستى كه مربوط به هيج موضوع خاص نيست و به همه 


موضوعات هم مربوط است بحث مى كند. آن علمى است كه همه هستى را به عنوان موضوع واحد مورد مطالعه قرار مى دهد. 
بى نوشتها 

.5١ و تاريخ فلسفه دكتر هومن جلد اول» صفحه‎ 7١ صفحه‎ ١ ملل و نحل شهرستانى» جلد‎ -١ 

"- تاريخ فلسفه دكتر هومن جلد اول» صفحه 189. 


"- بيان واثبات اين سه امتياز از عهده اين بحثهاى مختصر خارج است رجوع شود به سه فصل اول الهيات شفا و اوائل جلد 
أزله شان 


درس دوم: فلسفه جيست؟(7) 
درس دوم: فلسفه جيست؟(5) 
درس دوم: فلسفه جيست؟(5) 


فى الجمله آشنايى يبدا شود نقل نمائيم. 
ولى قبل از يرداختن به تعريفات جديد به يكك اشتباه تاريخى كه منشا اشتباه ديكرى نيز شده است بايد اشاره كنيم: 


ما بعد الطبيعه. متافيزيكك: 


ارسطو اول كسى است كه يى برد يكك سلسله مسائل است كه در هيج علمى از علوم اعم از طبيعى يا رياضى يا اخلاقى يا 
اجتماعى يا منطقى نمى كنجد و بايد آنها را به علم جداكانه اى متعلق دانست. شايد هم او اول كسى است كه تشخيص داد 
محورى كه اين مسائل را به عنوان عوارض و حالاء.ت خود كرد خود جمع مى كندء «موجود بما هو موجودا است و شايد هم 
اول كسى است كه كشف كرد رابط و عامل بيوند مسائل هر علم با يكديكر و ملاكك جدائى آنها از مسائل علوم ديكر جيزى 


است كه موضوع علم ناميده مى شود. 


البته مسائل اين علم بعدها 


توسعه بيدا كرد و مانند هر علم ديككر اضافات زيادى يافت. اين مطلب از مقايسه ما بعد الطبيعه ارسطو با ما بعد الطبيعه ابن سينا 
تا جه رسد به ما بعد الطبيعه صدر المتالهين روشن مى شود. ولى بهر حال ارسطو اول كسى است كه اين علم را به عنوان يكك 
علم مستقل كشف كرد و به آن در ميان علوم ديكر جاى مخصوص داد. 


ولى ارسطو هيج نامى روى اين علم نككذاشته بود. آثار ارسطو را بعد از او در يكك دائره المعارف جمع كردند. اين بخش از 
نظر ترتيب» بعد از بخش طبيعيات قرار كرفت و جون نام مخصوص نداشت به «متافيزيكك يعنى بعد از فيزيكك معروف شد. 


كم كم فراموش شد كه اين نام بدان جهت به اين علم داده شده كه در كتاب ارسطو بعد از طبيعيات قرار كرفته است. جنين 
كمان رفت اين نام از آن جهت به اين علم داده شده است كه مسائل اين علم از قبيل خداء عقول مجرده. خارج از طبيعتند. از 
اين رو براى افرادى مانند «ابن سينا» اين سئوال مطرح شد كه مى بايست اين علم ما قبل الطبيعه خوانده مى شد نه ما بعد 
الطبيعه» زيرا اكر به اعتبار اشتمال اين علم بر بحث خدا آن را به اين نام خوانده اند خدا قبل از طبيعت قرار كرفته نه بعد از آن. 
000 


بعدها در ميان برخي از متفلسفان جديد اب اشتاه لفظي و ترجمه اى منجر به بكك اشتباه معنوى شد. كروه زيادى از ارويائيان 
. وات بر ل ودين . و .مجر ده باة:.معتوىق وهزيادق ارازرونات 
كلمه ما بعد الطبيعه را مساوى با ماوراء الطبيعه ينداشتند و كمان كردند كه موضوع 


اين علم امورى است كه خارج از طبيعتند و حال آنكه جنانكه دانستيم موضوع اين علم شامل طبيعت و ماوراء طبيعت و 


بالاخره هر جه موجود است مى شود. بهر حال اين دسته به غلط اين علم را جنين تعريف كردند: 
متافيزيكك علمى است كه فقط درباره خدا و امور مجرد از ماده بحث مى كند. 
فلسفه در عصر جديد 


جنانكه مى دانيم نقطه عطف در عصر جديد نسبت به عصر قديم كه از قرن شانزدهم آغاز مى شود و به وسيله كروهى كه در 
راس آنها دكارت فرانسوى و بيكن انكليسى بودند صورت كرفت اين بود كه روش قياسى و عقلى در علوم جاى خود را به 
روش تجربى و حسى داد. علوم طبيعى يكسره از قلمرو روش قياسى خارج شد و وارد حوزه روش تجربى شد. رياضيات حالت 


نيمه قياسى و نيمه تجربى به خود كرفت. 


بس از اين جريان اين فكر براى بعضى بيدا شد كه روش قياسى به هيج وجه قابل اعتماد نيست. يس اكر علمى در دسترس 
تجربه و آزمايش عملى نباشد و بخواهد صرفا از قياس استفاده كند» آن علم اساسى ندارد» و جون علم ما بعد الطبيعه جنين 
ادك يعن تحربه و رعاشل على يرا أدر ارا فسخ يتن أيى غلم اعتاز تدارده نس اسشاكل: أن علم'تقياء و اانا قال محفيق يز 
مطالعه نيستند. اين كروه كرد آن علمى كه يكك روز يكك سر و كردن از همه علوم ديكر بلندتر بود و اشرف علوم و ملكه 
علوم خوانده مى شد يكك خط قرمز كشيدند. از نظر اين كروه؛ علمى به نام علم ما بعد الطبيعه يا فلسفه اولى يا هر نام ديكر 


وجود ندارد و 


نمى تواند وجود داشته باشد. اين كروه در حقيقت كراميترين مسائل مورد نياز عقل بشر را از بشر كرفتند. 


كروهى ديكر مدعى شدند كه روش قياسى در همه جا بى اعتبار نيست در ما بعد الطبيعه و اخلاق بايد از آن استفاده كرد. اين 
كروه اصطلاح جديدى خلق كردند و آنجه را كه با روش تجربى قابل تحقيق بود «علم خواندند و آنجه مى بايست با روش 
قياسى از آن استفاده شود اعم از متافيزيكك و اخلاق و منطق و غيره آن را «فلسفه خواندند. يس تعريف فلسفه در اصطلاح اين 


كروه عبارت است از «علومى كه صرفا با روش قياسى تحقيق مى شوند و تجربه و آزمايش عملى را در آنها راه نيست . 


بنا بر اين نظرء مانند نظر علماء قديم» كلمه فلسفه يكك اسم عام است نه اسم خاصء يعنى نام يكك علم نيستء نامى است كه 
شامل جندين علم مى كردد. ولى البته دائره فلسفه به حسب اين اصطلاح نيست باصطلاح قدماء تنكتر است. زيرا فقط شامل 
علم ما بعد الطبيعه و علم اخلاءق و علم منطق و علم حقوق و احيانا بعضى علوم ديكر مى شود و اما رياضيات و طبيعيات در 
خارج اين دائره قرار مى كيرند بر خلاف اصطلاح قدما كه شامل رياضيات و طبيعيات هم بود. 


كروه اول كه به كلى منكر ما بعد الطبيعه و منكر روش قياسى بودند و تنها علوم حسى و تجربى را معتبر مى شناختند كم كم 
موضوعات خاص است ما از شناخت كلى جهان - كه فلسفه يا ما 


بعد الطبيعه مدعى عهده دارى آن بود - بكلى محروم خواهيم ماند. از اين رو فكر جديدى بر ايشان بيدا شد و آن يايه كذارى 
«فلسفه علمى بود. يعنى فلسفه اى كه صد در صد متكى به علوم است و در آن از مقايسه علوم با يكديكر و كشف نوعى رابطه 
و كليت ميان قوانين و مسائل علوم با يكديكر يكك سلسله مسائل كلى تر بدست مى آيد. اين مسائل كلى تر را به نام فلسفه 
خواندند. اككوست كنت فرانسوى و هربرت اسينسر انككليسى جنين روشى بيش كرفتند. 

فلسفه از نظر اين دسته ديكر آن علمى نبود كه مستقل شناخته مى شد جه از نظر موضوع و جه از نظر مبادىء زيرا آن علم 
موضوعش «موجود بما هو موجود) بود ومبادئش - ولا-اقل مبادء عمده اش بديهيات اوليه بود. بلكه علمى شد كه كارش 
تحقيق در فرآورده هاى علوم ديكر و بيوند دادن ميان آنها و استخراج مسائل كلى تراز مسائل محدودتر علوم بود. 

فلسفه تحصلى اكأوست كنت فرانسوى و فلسفه تركيبى هربرت اسينسر انككليسى از اين نوع است. 


از نظر اين كروه فلسفه. علمى جدا از ساير علوم نيستء بلكه نسبت علوم با فلسفه از قبيل نسبت يكك درجه از معرفت با يكك 
درجه كاملتر از معرفت درباره اين جيز است. يعنى فلسفه ادراكك وسيعتر و كلى تر همان جيزهائى است كه مورد ادراكك و 
معرفت علوم است. 

برخى ديككر مانند كانت» قبل از هر جيز تحقيق درباره خود معرفت و قوه اى كه منشاء اين معرفت استء يعنى عقل راء لازم 
شمردند وبه نقد و نقادى عقل انسان يرداختند و تحقيقات خود را فلسفه يا فلسفه نقادى (/[0أم1050أام 011631) نام 
نهادند. 


البته اين فلسفه نيز 


با آنجه نزد قدما به نام فلسفه خوانده مى شد جز اشتراك در لفظ وجه مشترك ديكرى ندارد. همجنانكه با فلسفه تحقيقى 


اكوسث كنت وفلسفة تركيين اسينس نيز وجه اشتراكى جز لفظ ندارة. 
فلسفه كنت به منطق» كه نوع خاص از فكر شناسى استء از فلسفه كه جهانشناسى است نزديكتر است. 


در جهان ارويا كم كم آنجه «نه علم بودء يعنى در هيج علم خاصى از علوم طبيعى يا رياضى نمى كنجيد و در عين حال يكك 
نظريه در باره جهان يا انسان با اجتماع بودء بنام فلسفه خوانده شد. 


اكر كسى همه «ايسم هائى كه در ارويا و آمريكا بنام فلسفه خوانده مى شود جمع كند. و تعريف همه را بدست آورد» مى بيند 
كه هيج وجه مشتركى جز «نه علم بودن ندارند. اين مقدار كه اشاره شد براى نمونه بود كه بدانيم تفاوت فلسفه قديم با فلسفه 


هاى جديد از قبيل تفاوت علوم قديمه با علوم جديده نيست. 


علم قديم با علم جديدء مثلا طب قديم و طب جديدء هندسه قديم و هندسه جديدء علم النفس قديم و علم النفس جديدء كياه 
شناسى قديم و كياه شناسى جديد و ... تفاوت ما هوى ندارند» يعنى جنين نيست كه مثلا كلمه «طب در قديم نام يكك علم بود 
ودر جديد نام يكك علم ديكر» طب قديم و طب جديد هر دو داراى تعريف واحد هستند» طب به هر حال عبارت است از 


معرفت احوال و عوارض بدن انسان. 


تفاوت طب قديم و طب جديد يكى در شيوه تحقيق مسائل است كه طب جديد از طب قديم تجربى تراست و طب قديم از 


طب“جلاية استدلاقى ثر واقباشى تر است» و دبكر ور نقض 


و كمال استء يعنى طب قديم ناقص تر و طب جديد كاملتر است. و همجنين ساير علوم. 


اما فلسفه در قديم و جديد يكك نام است براى معانى مختلف و كوناكون و به حسب هر معنى تعريف جداكانه دارد. جنانكه 
خوانديم در قديم كاهى كلمه فلسفه نام «مطلق علم عقلى بود و كاهى اين نام اختصاص مى يافت به يكى از شعب يعنى علم ما 
بعد الطبيعه يا فلسفه اولى» و در جديد اين نام به معانى متعدد اطلاق شده و بر حسب هر معنى يكك تعريف جداكانه دارد. 


شدن علوم از فلسفه استء يكك تغيير و تحول لفظى كه به اصطلاحى قرادادى مربوط مى شود با يكك تغيير و تحول معنوى كه 


به حقيقت يكك معنى مربوط مى كردد اشتباه شده و نام جدا شدن علوم از فلسفه به خود كرفته است. 


جنانكه سابقا كفتيم» كلمه فلسفه يا حكمت در اصطلاح قدما غالبا به معنى دانش عقلى در مقابل دانش نقلى بكار مى رفت و 
لهذا مفهوم اين لفظ شامل همه انديشه هاى عقلانى و فكرى بشر بود. 
در اين اصطلاح؛ لغت فلسفه يكك «اسم عام و «اسم جنس بود نه «اسم خاص . بعد در دوره جديد اين لفظ اختصاص يافت به 


ما بعد الطبيعه و منطق و زيبائى شناسى و امثال اينها. اين تغيير اسم سبب شده كه برخى بيندارند كه فلسفه در قديم يكك علم 
بود و مسائلش الهيات و طبيعيات و رياضيات و ساير علوم بود بعد طبيعيات و رياضيات از فلسفه جدا 


اين جنين تعبيرى درست مثل اين است كه مثلا- كلمه «تن يكك وقت به معنى بدن در مقابل روح بكار برده شود و شامل همه 
اندام انسان از سر تايا بوده باشدء و بعد اصطلاح ثانوى بيدا شود واين كلمه در مورد از كردن به يائين» در مقابل «سر» به كار 
برده شود و آنككاه براى برخى اين توهم يبدا شود كه سر انسان از بدن انسان جدا شده است. يعنى يكك تغيير و تحول لفظى با 


يكك تغيير و تحول معنوى اشتباه شود. 


ونيز مثل اين است كه كلمه «فارس يكك وقت به همه ايران اطلاق مى شده است و امروز به استانى از استانهاى جنوبى ايران 
اطلاق مى شود و كسى بيدا شود و كمان كند كه استان فارس از ايران جدا شده است. جدا شدن علوم از فلسفه از همين قبيل 
است. علوم روزى تحت نام عام فلسفه ياد مى شدند و امروز اين نام اختصاص يافته به يكى از آن علوم. 

اين تغيير نام ربطى به جدا شدن علوم از فلسفه ندارد. علوم هيج وقت جزء فلسفه به معناى خاص اين كلمه نبوده تا جدا شود. 
بى نوشت 

١6 الهيات شفاء جاب قديم» صفحه‎ -١ 

درس سوم: فلسفه اشراق و فلسفه مشاء 


درس سوم: فلسفه اشراق و فلسفه مشاء 


فلاسفه اسلامى به دو دسته تقسيم مى شوند فلاسفه اشراق و فلاسفه مشاء. سر دسته فلاسفه اشراقى اسلامى» شيخ شهاب الدين 


اشراقيان ييرو افلاطون» و مشائيان ييرو ارسطو به شمار مى روند. تفاوت اصلى و جوهرى روش اشراقى و روش مشائى در اين 


است 


كه در روش اشراقى براى تحقيق در مسائل فلسفى و مخصوصا «حكمت الهى تنها استدلال و تفكرات عقلى كافى نيست» 
سلوك قلبى و مجاهدات نفس و تصفيه آن نيز براى كشف حقايق ضرورى و لازم استء اما در روش مشائى تكيه فقط بر 


استدلال است. 


لفظ «اشراق كه به معنى تابش نور است براى افاده روش اشراقى مفيد و رسا است ولى كلمه «مشاء» كه به معنى «راه رونده يا 
سيان راه ووئكه است ضرفا تامكذازئ امنت و ووشن مشائى زا افاده تمن كتد. كؤنتة: علت:ابنكه ازميطواو يبزاونشن را «مقائين 
خواندند اين بود كه ارسطو عادت داشت كه در حال قدم زدن و راه رفتن افاده و افاضه كند. يس اككر بخواهيم كلمه اى را 
بكار بريم كه مفيد مفهوم روش فلسفى مشائين باشد بايد كلمه «استدلالى را بكار بريم و بككوئى فلاسفه دو دسته اند: اشراقيون 
واستدلاليون. 


اينجا لازم است تحقيق شود كه آيا واقعا افلاطون و ارسطو داراى دو متد مختلف بوده اند و جنين اختلاف نظرى ميان استاد 
(افلاطون) و شاكرد (ارسطو) بوده است؟ و آيا طريقه اى كه شيخ شهاب الدين سهروردى - كه از اين يس ما او رابا نام 
كوتاهش به نام شيخ اشراق خواهيم خواند - در دوره اسلامى آن را بيان كرده است طريقه افلاطون است و افلاطون طرفدار و 
بيرو سلوك معنوى و مجاهدت و رياضت نفس و مكاشفه و مشاهده قلبى و به تعبير شيخ اشراق طرفدار «حكمت ذوقى بوده 
است؟ آيا مسائلى كه از زمان شيخ اشراق به بعد به عنوان مسائل مورد اختلاءف اشراقين و مشائين شناخته مى شود, مانند 


اصالت ماهيت و اصالت وجود.» وحدتث و 


كثرت وجودء مساله مثل و ارباب انواع» قاعده امكان اشرفء و ده ها مسائل ديكر از اين قبيل» همه مسائل مورد اختلاف 
افلاطون و ارسطو است كه تا اين زمان ادامه يافته است و يا اين مسائل و لا اقل بعضى از اين مسائل بعدها اختراع و ابتكار شده 
و روح افلاطون و ارسطو از اينها بى خبر بوده است؟. 


آنجه اجمالا در اين درسها مى توانيم بكوئيم اين است كه مسلما ميان افلاطون و ارسطو اختلاف نظرهائى وجود داشته؛ يعنى 
ارسطو بسيارى از نظريه هاى افلاطون را رد كرد و نظريه هاى ديككرى در برابر او ابراز كرد. 


در دوره اسكندريه كه حد فاصل ميان دوره يونانى و دوره اسلامى استء بييروان افلاطون با ييروان ارسطو دو دسته مختلف را 
تشكيل مى داده اند. فارابى كتاب كوجكك معروفى دارد به نام «الجمع بين رايى الحكيمين در اين كتاب مسائل اختلافى اين دو 
فيلسوف طرح شده و كوشش شده كه به نحوى اختلافات ميان اين دو حكيم از بين برود. 


دوره اسلامى» به دست مى آيد يكى اين است كه مسائل عمده مورد اختلا-ف اشراقيين كه امروز در فلسفه اسلامى مطرح 
استء به استثناء يكى دو مساله. يكك سلسله مسائل جديد اسلامى است و ربطى به افلاطون و ارسطو ندارد» مانند مسائل ماهيت 
و وجودء مساله جعل» مساله تركب و بساطت جسم.ء قاعده امكان اشرف» وحدت و كثرت وجود. مسائل مورد اختلاف ارسطو 
و افلاطون همانها است كه در كتاب «الجمع بين راى الحكيمين فارابى آمده و البته 


غيوة هسانا وشارق الن 28 اندت: 
از نظر ما مسائل اساسى مورد اختلاف افلاطون و ارسطو سه مساله است كه بعدا درباره آنها توضيح خواهيم داد. 


از همه مهمتر اين كه بسيار محل ترديد است كه افلاطون طرفدار سير و سلوك معنوى و مجاهدت و رياضت و مشاهده قبلى 
بوده است. بنابر اين» اينكه ما افلاطون و ارسطو را داراى دو روش بدانيم: روش اشراقى و روشن استدلالى؛ بسيار قابل مناقشه 
است. به هيجوجه معلوم نيست كه افلااطون در زمان خودش ويا در زمانهاى نزديكك به زمان خودش به عنوان يكك فرد 
«اشراقى طرفدار اشراق درونى شناخته مى شده است. و حتى معلوم نيست كه لغت «مشائى منحصرا درباره ارسطو و ييراونش 
اطلاق مى شده است. 


شهرستانى صاحب الملل و النحل در جلد دوم كتابيش مى كويد: «اما مشائين مطلق» يس آنها اهل «لوقين اند» و افلاطون به 
احترام حكمت,ء همواره در حال راه رفتن آن را تعليم مى كرد» ارسطو از او تبعيت كرد و از اين رو او (ظاهرا ارسطو) و 


البته در اينكه به ارسطو و ييراونش «مشائين مى كفته اند و اين تعبير در دوره اسلامى هم ادامه داشته است نمى توان ترديد 


كرد. آنجه مورد ترديد و قابل نفى و انكار است اين است كه افلاطون «اشراقى خوانده شده باشد. 


افلاطون به عنوان يك حكيم طرفدار حكمت ذوقى و اشراقى ياد شده باشد و حتى به كلمه اصطلاحى «اشراق هم بر نمى 


زبانها انداخت و هم او بود كه در مقدمه كتاب حكمه الاشراق كروهى از حكماى قديمء از جمله فيثاغورس و افلاطون را 


طرفدار حكمت ذوقى و اشراقى خواند و از افلاطون به عنوان «رئيس اشراقيون ياد كرد. 


به عقيده ما شيخ اشراق تحت تاثير عرفا و متصوفه اسلامى روشن اشراقى را انتخاب كرد آميختن اشراق و استدلال با يكديكر 
ابتكار خود او است. ولى او - شايد براى اينكه نظريه اش بهتر مقبوليت بيابد - كروهى از قدماى فلاسفه را داراى همين مشرب 
معرفى كرد. شيخ اشراق هيجكونه سندى در اين موضوع به دست نمى دهد. همجنانكه در مورد حكماء ايران باستان نيز سندى 
ارائه نمى دهدء حتما اكر سندى در دست مى داشت ارائه مى داد و مساله اى را كه مورد علااقه اش بود اينكونه به ابهام و 
اجمال ب ركذار نمى كرد. 


برخى از نويسند كان تاريخ فلسفه ضمن شرح عقائد و افكار افلاطون, به هيجوجه از روش اشراقى او ياد نكرده اند. در ملل و 
نحل شهرستانى» تاريخ فلسفه دكتر هومن» تاريخ فلسفه ويل دورانت» سير حكمت در اروياء نامى از روش اشراقى افلاطون به 
كونه اى كه شيخ اشراق مدعى است برده نشده است. در سير حكمت در ارويا موضوع عشق افلاطونى را يادآورى مى كند و 
از زبان افلاطون مى كويد: 


«روح يبش از آمدن به دنياء زيبائى مطلق را ديده و جون در اين دنيا زيبائى ظاهر را مى بيند و به ياد زيبائى مطلق مى افتد و غم 
جرال به او.دشة: من دهد. عق يعاق ماكك عبر صورى مجازى اشة. اما عشق عقيت حبر ديكر اسك وهاي اذزاكك 


اشراقى و دريافت زندكّى جاويد مى كردد). 


آنجه افلاطون در مورد عشق كفته است كه بعدها به نام عشق 


افلاطونى خوانده مى شود عشق زيبائى ها است كه به عقيده افلاطون - لا اقل در حكيمان - ريشه اى الهى دارد. و به هر حال 


ربطى به آنجه شيخ اشراق در باب تهذيب نفس و سير و سلوك عرفانى الى الله كفته استء ندارد. 


اما برتراندراسل در جلد اول تاريخ فلسفه اشء مكرر از آميختكى تعقل و اشراق در فلسفه افلاطون ياد مى كند ولى به هيج 
وجه مدركى ارائه نمى دهد و جيزى نقل نمى كند كه روشن كردد آيا اشراق افلاطونى جيزى است كه از راه مجاهدت نفس 
و تصفيه آن ييدا مى شود ويا همان است كه مولود يكك عشق به زيبائى است. تحقيق بيشتر نيازمند به مطالعه مستقيم در همه 
آثار افلاطون است. 


راسل كه روش افلاطون را اشراقى مى داند مدعى است كه افلاطون در اين جهت تحت تاثير فيثاغورس بوده است. (7) 

در ميان آراء و عقائد افلاطون» خواه او راز نظر روش اشراقى بدانيم يا نه» سه مساله است كه اركان و مشخصات اصلى فلسفه 
افلاطون را تشكيل مى دهدء و ارسطو در هر سه مساله با او مخالف بوده است. 

-١‏ نظريه مثل: طبق نظريه مثل» آنجه در اين جهان مشاهده مى شودء اعم از جواهر و اعراض» اصل و حقيقت شان در جهان 


ديكر وجود دارد وافراد اين جهان به منزله سايه ها و عكسهاى حقايق آن جهانى مى باشندء مثلا افراد انسان كه در اين جهان 
زندكى مى كنند همه داراى يكك اصل و حقيقت در جهان ديكر هستند و انسان اصيل و حقيقى انسان آن جهانى 


افلاطون آن حقابق را «ايده مى نامد» در دوره اسلامى كلمه «ايده به «مثال ترجمه شده است و مجموع آن حقايق به نام «مثل 
افلاطونى خوانده مى شود بو على سخت با نظريه مثل افلاطونى مخالف است و شيخ اشراق سخت طرفدار آن است. يكى از 
طرفداران نظريه «مثل ميرداماد» و يكى ديكر صدر المتالهين است. البته تعبير اين دو حكيم از «مثل خصوصا مير داماد» با تعبير 


افلاطون حتى با تعبير شيخ اشراق متفاوت است. 


يكى ديكر از طرفداران نظريه مثل در دوره هاى اسلامى مير فندرسكى از حكماى دوره صفويه است. قصيده معروفى به 


فارسى دارد و نظر خويش را در مورد مثل در آن قصيده بيان كرده است. مطلع قصيده اين است: 
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جرخ بااين اختران» نغز و خوش و زيباستى صورتى در زير دارد» انجه در بالاستى صورت زيرين اكر با نردبان معرفت بر رود 


بالا همى با اصل خود يكتاستى اين سخن را در نيابد هيج فهم ظاهرى كر ابو نصرستى و كر بو على سيناستى 


-١‏ نظريه اساسى مهم ديكّر افلاطون درباره روح آدمى است وى معتقد است كه روحها قبل از تعلق به بدنها در عالمى برتر و 
بالاتر از همان عالم مثل است مخلوق و موجود بوده و يس از خلق شدن بدن روح به بدن تعلق بيدا مى كند و در آن جايكزين 


مئ شود. 


"- نظريه سوم افلاطون كه مبتنى بر دو نظريه كذشته است و به منزله نتيجه كيرى از آن دو نظريه است اين است كه علم تذكر 
ويادآورى است نه ياد كيرى واقعى» يعنى هر جيز كه ما در اين جهان مى آموزيمء مى ينداريم جيزى را كه نمى دانسته و 


يسنت به 


آن جاهمل بوده ايم براى اولين بار آموخته ايم در حقيقت يادآورى آن جيزهايى است كه قبلا مى دانسته ايم» زيرا كفتيم كه 
روح قبل از تعلق به بدن در اين عالم؛ در عالمى برتر موجود بوده و در آن عالم «مثل را مشاهده مى كرده است و جون حقيقت 
هر جيز «مثال آن جيز است و روحها مثالها را قبلا ادراكك كرده اند يس روحها قبل از آنكه به عالم دنيا وارد شوند و به دنيا 


تعلق يابند عالم به حقائق بوده اند جيزى كه هست يس از تعلق روح به بدن آن جيزها را فراموش كرده ايم. 


بدن براى روح ما به منزله يرده اى است كه بر روى آيينه اى آويخته شده باشد كه مانع تابش نور و انعكاس صور در آينه 
است در اثر ديالكتيكك,ء يعنى بحث و جدل و روش عقلىء يا در اثر عشق (يا در اثر مجاهدت و رياضت نفس و سير سلوكك 


معنوى بنابر استنباط امثال شيخ اشراق) يرده بر طرف مى شود و نور مى تابد و صورت ظاهر مى كردد. 


ارسطوء در هر سه مساله با افلاطون» مخالف است. اولا وجود كليات مثالى و مجرد و ملكوتى را منكر است و كلى را و يا به 
تعر سككس كيك كلو رااصترفا أ دسو وض الساوذة اننا معتكد لمكا كداروح ين مغل بدة عق مقارة بااتمام:ز 
كمال يافتن خلقت بدن خلق مى شود و بدن به هيجوجه مانع و حجابى براى روح نيست,ء بر عكس وسيله و ابزار روح است 
براى كسب معلومات جديد. روح معلومات خويش را به وسيله همين حواس و ابزارهاى بدنى به دست مى آورد؛ روح قبلا در 


عالم ديكرى نبوده است تا معلوماتى بدست آورده 
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اختلاف نظر افلاطون و ارسطوء در اين مسائل اساسى و برخى مسائل ديككر كه البته به اين اهميت نيستء بعد از آنها نيز ادامه 
يافت. در مكتب اسكندريه هم افلاطون ييروانى دارد و هم ارسطو. ييروان اسكندرانى افلاطون به نام افلاطونيان جديد خوانده 
مى شدند. مؤسس اين مكتب شخصى است مصرى به نام «آمونياس ساكاس و معروفترين و بارزترين آنها يكك مصرى يونانى 
الاصل است به نام «افلوطين » كه مورخين اسلامى او را «الشيخ اليونانى مى خوانند. افلاطونيان جديد. مطالب تازه آورده اند و 
ممكن است از منابع قديم شرقى استفاده كرده باشند. ييروان اسكندرانى ارسطو عده زيادى هستند كه شرح كرده اند ارسطو 
را. معروفترين آنها تامسطيوس و اسكندر افريدوسى مى باشند. 


بى نوشتها 


-١‏ به اعتقاد هانرى كربن, اولين بار شخصى بنام ابن الوحشيه (در حدود اواخر قرن سوم و اوائل قرن جهارم) اين كلمه را در 
جهان اسلام به كار برده استية (رجوع شود به كتاب سه حكيم مسلمان» صفحات "الاو 7 جاب دوم). 


سيد حسن تقى زاده در يادداشتهاى تاريخ علوم در اسلام - مجله مقالات و بررسيها (نشريه كروه تحقيقاتى دانشكده الهيات و 
معارف اسلامى - تهران شماره ”و 8 صفحه )73١‏ يس از ذكر كتاب مجهولى منسوب به همين ابن الوحشيه مى كويد: 


و كتاب ديكر همان ابن وحشيه نبطى موسوم به «الفلاحه النبطيه كه باز آن را به يكك حكيم بابلى باسم قوثامى نسبت داده كه 
اواز كتب قديمتر بابلى از تاليفات ضغريث و ينبوشاد نقل كرده باعث تطويل مى شود. حتى ابن خلدون با آن قريحه تحقيق 


اين كتاب دوم رااز علماى نبطى دانسته كه از يونانى به عربى ترجمه شده است. ولى عاقبت 


در نتيجه تحقيقات كوتشميدونولد كه آلمانى و مخصوصا نالينوى ايطاليائى معلوم شده كه كتاب مزبور مجعول و يراز هذيان 
است و حتى نالينورا عقيده بر آن است كه ابن وحشيه وجود نداشته و همان ابوطالب زيات همه اين موهومات را بقالب ريخته 
وبه يكك شخص موهوم نسبت داده است و محققين بر آنند كه اين نوع كتب از تاليفات شعوبيه است كه مى خواسته اند ثابت 


كنند كه علوم نزد ملل غير عرب بوده و عرب را بهره اى از علوم نبوده است. 


بعيد نيست كه منشا اشتباه شيخ اشراق هم كتاب الفلاحه النبطيه و يا كتابى مانند آن از تاليفات شعوبيه بوده است. فعلا كتاب 


الفلاحه النبطيه در اختيار ما نيست تا مطالب آن را با آنجه از شيخ اشراق در اين زمينه رسيده است مقايسه كنيم. 

؟- براى مطالعه فلسفه فيثاغورسى رجوع شود به جلد دوم ملل و نحل شهرستانى و جلد اول تاريخ فلسفه برتراند راسل. 
درس جهارم: روشهاى فكرى اسلامى 

درس جهارم: روشهاى فكرى اسلامى 


در درس قبل» مختصر توضيحى درباره روش فلسفى اشراقى و روش فلسفى مشائى داديم و كفتيم ميان اشراقيون و مشائيون 
يكك سلسله اختلافات اساسى در مسائل فلسفى وجود دارد و كفتيم كه بنا بر مشهور افلاطون» سرسلسله اشراقيون و ارسطوى 
سرسلسله مشائيون به شمار مى رود. وهم اشاره شد كه در دوره اسلامى اين دو مكتب ادامه يافت» برخى از فلاسفه اسلامى 


٠ *) 3‏ . حَ 5 5 
روش اشراقى دارند برخى ديكر روش مشائى. 


نظر به اينكه در جهان اسلامى روشهاى فكرى ديككر هم بوده است كه با روش اشراقى و مشائى مغايرت داشته است و آنها نيز 
نقشى اصيل و اساسى در تحول فرهنكك اسلامى داشته اند ناجاريم به آنها نيز 


اشاره كنيم: 

در ميان ساير روشها آنجه مهم و قابل ذكر است دو روش است: 
-١‏ روش عرفانى: 

-١‏ روش كلامى: 


عرفا و هم جنين متكلمين به هيج وجه خود را تابع فلاسفه اعم از اشراقى و مشائى» نمى دانسته اند و در مقابل آنها ايستادكى 
به خرج داده اند و تصادمهايى ميان آنها و فلاسفه رخ داده است و همين تصادمها در سرنوشت فلسفه اسلامى تاثير بسزائى 
داشته است. عرفان و كلام علاوه بر آنكه از طريق معارضه و تصادم به فلسفه اسلامى تحركك بخشيده اند افقهاى تازه نيز براى 
فلاسفه كشوده اند. 


بسيارى از مسائلى كه در فلسفه اسلامى مطرح استء اولين بار وسيله متكلمين و عرفا مطرح شده است. هر جند اظهار نظر 
فلسفه با اظهار نظر عرفا و متكلمين متفاوت است. 


عليهذا مجموع روشهاى فكرى اسلامى جهار روش است و متفكران اسلامى جهار دسته بوده اند. بديهى است كه مقصود ما 
روشهاى فكريى است كه به معنى عام رنكك فلسفى دارد يعنى نوعى هستى شناسى و جهان شناسى است. ما در اين درس كه 
درباره كليات فلسفه بحث مى كنيم» كارى به روشهاى فكرى فقهى يا تفسيرى يا حديثى يا ادبى يا سياسى يا اخلاقى نداريم 
كه آنها داستانى ديكر دارند. 


نكته ديكر اين است كه همه اين روشها تحت تاثير تعليمات اسلامى رنكك مخصوصى بيدا كرده اند و با مشابه هاى خود در 


خارج از حوزه اسلامى تفاوتهائى داشته و دارند. و به عبارت ديكر: روح خاص فرهنكك اسلامى بر همه آنها حاكم است. 
آن جهار روش فكرىء عبارت است از: 


-١‏ روش فلسفى استدلالى مشائى» اين روش ييروان زيادى دارداكثر فلاسفه اسلامى بيرو اين روش بوده اند. الكندى» فارابى» 


بو على سيناء خواجه نصير الدين طوسىء ميرداماد» ابن 


رشد اندلسىء ابن باجه اندلسىء ابن الصائغ اندلسىء مشائى مسلك بوده اند. مظهر و نماينده كامل اين مكتب بو على سينا 
است. كتابهاى فلسفى بو على از قبيل شفاء اشارات» نجات,. دانشنامه علائى» مبدء و معاد تعليقات مباحثات» عيون الحكمه همه 
حكمت مشاء است. در اين روش تكيه فقط بر استدلال و برهان عقلى است و بس. 


"- روش فلسفى اشراقى. اين روش نسبت به روش مشائى ييروان كمترى دارد. آن كس كه اين روش را احياء كرد «شيخ 
اشراق بود. قطب الدين شيرازى» شهر زورى و عده اى ديككر روش اشراقى داشته اند. خود شيخ اشراق» مظهر و نماينده كامل 
اين مكتب به شمار مى رود. شيخ اشراق كتب زيادى نوشته است از قبيل حكمه الاشراق» تلويحات» مطارحات» مقاومات» 
هياكل النور. معروفترين آنها كتاب حكمه الاشراق است و تنها اين كتاب است كه صد در صد روش اشراقى دارد. شيخ اشراق 


برخى رساله ها به فارسى دارد از قبيل: آواز ير جبرئيل» عقل سرخ و غيره. 


در اين روش به دو جيز تكيه مى شود: استدلال و برهان عقلى» و ديكر مجاهده و تصفيه نفس. به حسب اين روشء تنها با 
نيروى استدلال و برهان عقلى نتوان حقائق جهانرا اكتشاف كرد. 


وصول به حقيقت تكيه دارد و به هيجوجه اعتمادى به استدلالات عقلى ندارد اين روش ياى استدلاليان را جوبين مى داند. به 


حسب اين روشء. هدف تنها كشف حقيقت نيستء بلكه رسيدن به حقيقت است. 


روش عرفانى ييروان زيادى دارد و عرفاى نامدارى در جهان اسلام ظهور كرده اند. از 


نماينده كامل عرفان اسلامى كه عرفان را به صورت يكك علم مضبوط در آورده ويس از او هر كس آمده تحت تاثير شديد او 


بوده است» محيى الدين عربى ايت 


روش سلوكى عرفانى با روش فلسفى اشراقى يكك وجه اشتراكك دارد و دو جه اختلاف» وجه اشتراكك آن دو تكيه بر اصلاح و 
آن را حفظ مى نمايد و فكر و تصفيه را به كمكك يكديكر مى كيرد ديككر هدف فيلسوف اشراقى مانند هر فيلسوف ديكر 


كشف حقيقت است اما هدف عارف وصول به حقيقت است. 
*- روش استدلالى كلامى - متكلمين مانند فلاسفه مشاء تكيه شان بر استدلالات عقلى است ولى با دو تفاوت: 


يكى اينكه اصول و مبادى عقلى كه متكلمين بحثهاى خود را از آنجا آغاز مى كنند با اصول و مبادى عقلى كه فلاسفه بحث 
خود رااز آنجا آغاز مى كنند متفاوت است. متكلمين خصوصا معتزله مهمترين اصل متعارفى كه بكار مى برند ١حسن‏ و قبح 
است با اين تفاوت كه معتزله حسن و قبح را عقلى مى دانند و اشاعره» شرعى. معتزله يكك سلسله اصول و قواعد» براين اصل 
مترتب كرده اند از قبيل «قاعده لطف و «وجوب اصلح بر بارى تعالى و بسيار مطالب ديكر. 


ولى فلاسفه اصل حسن و قبح را يكك اصل اعتبارى 


و بشرى مى دانندء از قبيل مقبولا-ت و معقولاءت عملى كه در منطق مطرح است و فقط در «جدل قابل استفاده است نه در 
ابرهان از اين رو فلاسفه كلام را «حكمت جدلى مى خوانند نه «حكمت برهانى . 


يكى ديكر اينكه متكلم؛ بر خلاف فيلسوفء خود را «متعهد؛ مى داند متعهد به دفاع از حريم اسلام. بحث فيلسوفانه يك بحث 
آزاد است يعنى فيلسوف هدفش قبلا تعيين نشده كه از جه عقيده اى دفاع كند ولى هدف متكلم قبلا تعيين شده است. 

روش كلامى به نوبه خود به سه روش منشعب مى شود: 

روش كلامى به نوبه خود به سه روش منشعب مى شود: 

الف - روش كلامى معتزلى. 

ب - روش كلامى اشعرى. 

ج - روش كلامى شيعى. 


شرح كامل هر يكك از اين روشها دراين درس ميسر نيست و نيازمند بحث جداكانه اى است. معتزله زيادند, ابو الهذيل 
علافء نظام» جاحظء ابو عبيده معمر بن مثنى كه در قرنهاى دوم و سوم هجرى مى زيسته اند و قاضى عبد الجبار معتزلى در 
قرن جهارم و زمخشرى در اواخر قرن ينجم و اوايل قرن ششم مظاهر و نماينده مكتب معتزله به شمار مى روند. و شيخ ابو 
الحسن اشعرى متوفى در سال هجرى مظهر و نماينده كامل مكتب اشعرى مى رود. قاضى ابو بكر باقلانى و امام الحرمين 


جوينى وغزالى» و فخر الدين رازى روش اشعرى داشته اند. 


متكلمين شيعى نيز زياد بوده اند. هشام بن الحكم كه از اصحاب امام جعفر صادق عليه السلام است يكى متكلم شيعى است. 
خاندان نوبختى كه يكك خاندان ايرانى شيعى مى باشند متكلمان زبردستى داشته اند شيخ مفيد و سيد مرتضى علم الهدى نيز از 
متكلمان شيعه به شمار مى روند مظهر و نماينده كامل كلام شيعى خواجه نصير 


الدين طوسى است. كتاب تجريد العقائد خواجه يكى از معروفترين كتب كلام است خواجه فيلسوف و رياضى دان هم هستء 
بعد از خواجه سرنوشت كلام به كلى تغيير كرد و بيشتر رنكك فلسفى به خود كرفت. 


مى رسيد شريف جرجانى است - از همه معروفتر است» كتاب مواقف» سخت تحت تاثير كتاب تجريد العقائد است. 
درس ينجم: حكمت متعاليه 

درس ينجم: حكمت متعاليه 

درس ينجم: حكمت متعاليه 

در درس كذشته. اجمالا به جهار روش فكرى در دوره اسلامى اشاره كرديم و نمايند كان معروف آنها را نيز نام برديم: 


اكنون اضافه مى كنيم كه اين جهار جريان در جهان اسلام ادامه يافتند تا در يكك نقطه به يكديكر رسيدند و جمعا جريان 
واحدى رابه وجود آوردند. نقطه اى كه اين جهار جريان در آنجا با يكديكر تلاقى كردند «حكمت متعاليه ناميده مى شود. 
حكيت تتعالبه يومشيله عدر المعالبية شيزازق (مخرفا دز سال ١٠١8+‏ عبرى تمرى) نايد كذارقئ شه كلية حكية نتعاليه 


ووش كني نكس الفراقن انيت يع يد انبلقة لال و عقت و كدير نو انا معد انيع وك اتعظر افول وان نظر اشابالة 


دن مكتيب صدر المتالهيخ سيارى از مسائل مورد اختلاق هشاء واشراق» يا موزد اختلاق فلسفه وعرقانه» ويا مورة اختلاف 


هميشه حل شده است. فلسفه صدر المتالهين يكك فلسفه التقاطى نيستء بلكه يكك نظام خاص فلسفى است كه هر جند 
روشهاى فكرى كوناكون اسلامى در بيدايش آن مؤثر بوده اند بايد آن را نظام فكرى مستقلى دانست. 

صدر المتالهين كتابهاى متعدد دارد» از آن جمله است: اسفار اربعه» الشواهد الربوبيه» مبدا و معاد» عرشيه. مشاعر» شرح هدابه 
اير الددق اشوف: 

«حاج ملا هادى سبزوارى صاحب كتاب منظومه و شرح منظومه (متولد 17 هجرى قمرى و متوفا در ١791/‏ هجرى قمرى) از 
كتاب شفاى بو على سينا و كتاب حكمت الاشراق شيخ اشراق از كتب شايع و متداولى است كه در حوزه هاى علوم قديمه 
تدريس مى شود. 


داد شبيه آنجه عرفا در سلوكك قلبى و روحى بيان كرده اند. 


عرفا معتقدند كه سالكك با به كار بستن روش عارفانه جهار سفر انجام مى دهد. 


-١‏ سفر من الخلق الى الحق در اين مرحله كوشش سالكك اين است كه از طبيعت عبور كند و ياره اى عوالم ماوراء طبيعى را 


نيز يشت سر بككذارد تا به ذات حق واصل شود و ميان او و حق حجابى نباشد. 


"- سفر بالحق فى الحق. اين مرحله دوم است» يس از آنكه سالكك ذات حق را از نزديكك شناخت به كمكك خود او به سير در 


شئون و كمالات واسماء و صفات او مى يردازد. 


اشن من البحق الى الخحلق «العص بهن انض سينا لكك ب كلق 


و ميان مردم بازكشت مى كندء اما بازكشتن به معنى جدا شدن و دور شدن از ذات حق نيست» ذات حق را با همه جيز و در 


- سير فى الخلق بالحق. در اين سير سالكك به ارشاد و هدايت مردمء به دستكيرى مردم و رساندن آنها به حق مى يردازد. 
صدر المتالهين» مسائل فلسفه را به اعتبار اينكه فكر نوعى سلوكك است ولى ذهنىء به جهار دسته تقسيم كرد. 

-١‏ مسائلى كه يايه و مقدمه مبحث توحيدند و در حقيقت سير فكر ما است از خلق به حق (امور عامه فلسفه). 

-"١‏ مباحث توحيد و خداشناسى و صفات الهى (سير بالحق فى الحق). 

"!- مباحث افعال بارى» عوالم كلى وجود (سير من الحق الى الخلق بالحق). 

ع- مباحث نفس و معاد (سير فى الخلق بالحق). 

كتاب اسفار اربعه كه به معنى «سفرهاى جهار كانه است بر اساس همين نظام و ترتيب است. 


نظرى كلى به فلسفه ها و حكمت ها 


فلسفه و حكمت,ء به مفهوم عام؛ از نظرهاى مختلف تقسيمات كوناكون دارند اما اككر از لحاظ متد و روش در نظر بكيريم 
جهار نوع است: حكمت استدلالى» حكمت ذوقى» حكمت تجربى» حكمت جدلى. 


حكمت استدلالى متكى به قياس و برهان است. سر و كارش فقط با صغرا و كبرا و نتيجه و لازم و نقيض و ضد و امثال اينها 


است. 


حكمت ذوقى, سر و كارش تنها با استدلال نيستء بيشتر با ذوق و الهام و اشراق است. بيشتر از آنجه از عقل الهام مى كيرد از 


حكمت تجرى آن 


است كه نه با عقل و استدلال قياسى سر و كار دارد و نه با دل و الهامات قلبى. سر و كارش با حس و تجربه و آزمايش است. 
يعنى نتائج علوم را كه محصول تجربه و آمازيش است با مربوط كردن به يكديكر به صورت حكمت و فلسفه در مى آورد. 


«مقبوللات مى خوانند. 


قبلا در كليات منطق» مبحث «صناعات خمس . خوانديم كه مقدمات استدلال جند كونه است. از آن جمله مقدماتى است كه 


آأنهانوا اندريباك أواله هئ تامتد وال ان جملد امت مقدماق: 25 أنه وارستهورات من خوامك: 


مثلا اينكه «دو شىء مساوى با شىء سوم خودشان مساوى يكديكرتد» كه با جمله (مساوئ المساوى مساو) بيان مى شود و 
همجنين اينكه محال است يك حكم با نقيضش در آن واحد صدق كنند» امورى بديهى به شمار مى روند و اما اينكه «زرشت 


ابت اسان :درحضؤر دركران دهاشن زاب مار بان كند درك ام مشهورض نشخ 
استناد و استدلال به بديهيات» «برهان ناميده مى شود.ء اما استناد و استدلال به «مشهورات جزء جدل به شمار مى رود. 
يس حكمت جدلىء يعنى حكمتى كه بر اساس مشهورات در مسائل جهانى و كلى استدلال كند. 


متكلمانء غالبا يايه استدلالشان بر اين است كه فلان جيز زشت است و فلان جيز نيكك است. متكلمين» به اصطلاح بر اساس 


حكما مدعى هستند كه حسن و قبحها همه مربوط است به دائره زندكّى انسانء درباره خدا و جهان و هستى با اين معيارها نمى 
توان قضاوت كرد. ازاين رو حكماء كلام را حكمت جدلى مى نامند. 


حكما 


معتقدند كه اصول اساسى دينء با مقدمات برهانى و متكى بر بديهيات اوليه بهتر قايبل استدلال است تا با مقدمات مشهورى و 
جدلى وجون در دوره اسلامى» خصوصا در ميان شيعه») تدريجا فلسفه. بدون آنكه از وظيفه بحث آزاد خود خارج كردد و 
خود را قبلا «متعهد) سازد. به بهترين وجهى اصول اسلامى را تاييد كرد. لهذا حكمت جدلى تدريجا به دست امثال خواجه 
نصير الدين طوسى رنكك حكمت برهانى و حكمت اشراقى كرفت و كلام تحت الشعاع فلسفه واقع شد. 


حكنت تجكري» البثّة فوق العادهنا ارش اسنت. افاعسن :ابن حكمت ذو جين ذركراسبت. يك ااببكه دائره حكمت تخرى 
محدود است به علوم تجربى و علوم تجربى محدود است به مسائل قابل لمس و قابل حسء در صورتى كه نياز فلسفى بشر 


درباره مسائلى است بسى وسيعتر از آنجه در قلمرو تجربه قرار مى كيرد. 


مثلا آنكاه كه درباره آغاز براى زمانء و نهايت براى مكانء و مبداء براى علل بحث مى كنيم» جكونه مى توانيم در آزمايشكاه 
و زير ميكروسكب به مقصود خود نائل كرديمء لهذا حكمت تجربى نتوانست غريزه فلسفى بشر را اشباع كند و ناجار شد كه 
درهشائل اساسئ فلسقئ سكوت اخهار كند: نكر اينكة متحدود بوؤد وق وانشته به طببعت بودن مسائل تخربى اززئن آنها زا 
متزلزل كرده است. به طورى كه امروز مسلم است كه مسائل علمى تجربى ارزش موقت دارد و هر لحظه انتظار منسوخ شدن 
آنها ميرود. حكمتى هم كه مبنى بر آزمايشها باشد طبعا متزلزل است و در نتيجه يكك نياز اساسى بشر راء يعنى «اطمينان و يقين 


رابه بشر نمى دهدء اطمينان و يقين در مسائلى 


بيدا مى شود كه «تجرد رياضى يا «تجرد فلسفى داشته باشند» معنى تجرد رياضى و تجرد فلسفى در فلسفه فقط قابل توضيح 


است. 


باقى مى ماند حكمت استدلالى و حكمت ذوقى. مسائلى كه در درسهاى آينده بحث مى شود توضيح دهنده اين دو حكمت و 


بيان كننده ارزش آنها است. 
درس ششم: مسائل فلسفه 
درس ششم: مسائل فلسفه 
درس ششم: مسائل فلسفه 


اكنون لا-زم است ولو بطور اشاره فهرستى از مسائلى كه در فلسفه اسلامى درباره آنها تحقيق مى شودء همراه با يكك سلسله 
توضيحات روشنكر. به دست دهيم. مسائل فلسفى بر محور «موجودا دور مى زند» يعنى آن جيزى كه در فلسفهء از قبيل بدن 
است براى يزشكىء و از قبيل عدد است براى حسابء و از قبيل مقدار است براى هندسه. «موجود بماهو موجود) استء بعبارت 
ديكر موضوع فلسفه «موجود بماهو موجودا استء همه بحثهاى فلسفى در اطراف اين موضوع دور مى زندء به تعبير ديكر 


موضوع فلسفه «هستى است. 
سائلق كفادر اطراق سق ذوو هى لك د كولة اسك: 
الف - مسائلى كه مربوط است به هستى و دو نقطه مقابل هستى يعنى: ماهيت و نيستى. 


البته در جهان عينى» جز هستى جيزى نيستء هستى در ماوراء ذهن, نقطه مقابل ندارد. ولى اين ذهن مفهوم ساز بشر دو معنى 
و دو مفهوم ديكر در مقابل هستى ساخته است: يكى نيستى» ديكر ماهيت و نيستى. 


البته در جهان عينى» جز هستى جيزى نيستء هستى در ماوراء ذهن, نقطه مقابل ندارد. ولى اين ذهن مفهوم ساز بشر دو معنى 
و دو مفهوم ديكر در مقابل هستى ساخته است: يكى نيستى» ديكر ماهيت (البته ماهيتها). يكك سلسله مسائل فلسفه. خصوصا در 
حكمت متعاليه» مسائل مربوط به وجود و ماهيت است,ء و يكك 


تلبيلة مسائل ركز شاي )رز بطل انيه عسي و انك اس 


ب - دسته ديكر مسائل مربوط به اقسام هستى است. هستى به نوبه خود اقسامى دارد كه به منزله انواع آن به شمار مى روند و 
به عبارت ديكر: هستى داراى تقسيماتى استء از قبيل: تقسيم به عينى و ذهنى» تقسيم به واجب و ممكن» تقسيم به حادث و 


قديمء تقسيم به ثابت و متغير» تقسيم به واحد و كثير» تقسيم به قوه و فعل» تقسيم به جوهر و عرضء البته مقصود تقسيمات اوليه 
هستى است يعنى تقسيماتى كه بر هستى وارد مى شود از آن جهت كه هستى است. 


مثلا- انقسام به سفيد و سياه يا بزركك و كوجكك,. مساوى و نامساوى, طاق وجفت. بلند و كوتاه و امثال اينها از انقسامات 


موجود بما هو موجود نيستء بلكه از انقسامات موجود بما هو جسم يا موجود بما هو متكمم (كميت يذير) است,ء يعنى 


اما انقسام به واحد و كثير و واجب و ممكن انقسام به موجود بماهو موجود است در فلسفه راجع به ملا-كك اين انقسامات و 
تشخيص اينكه جه انقسامى از انقسامات موجود بماهو موجود است و جه انقسامى از اين انقسامات نيست تحقيق دقيق شده 
استء احيانا به موارى بر مى خوريم كه برخى تقسيمات را بعضى از فلاسفه از تقسيمات جسم بما هو جسم مى دانسته اند و 
خارج از حوزه فلسفه اولى فرض مى كرده اند و بعضى ديكر به دلا-ثئلى آنها را از تقسيمات موجود بما هو موجود دانسته و 
داخل در حوزه فلسفه اولى شمرده اند و ما در همين درسها 


به بعضى از آنها اشاره خواهيم كرد. 


حاكم بر نظام علت و معلولء تقدم و تاخر و معيت در مراتب هستى. 


د - برخى ديكر مسائل مربوط به اثبات طبقات هستى يا عوالم هستى است. يعنى هستى طبقات و عوالم خاص دارد. حكماى 
اسلامى به جهار عالم كلى يا به جهار نشاه معتقدند: 


عالم طبيعت يا ناسوت. 

عالم مثال يا ملكوت 

عالم عقول يا جبروت 

عالم الوهيت يا لاهوت 

عالم ناسوت, يعنى عالم ماده و حركت وزمان و مكان, و به عبارت ديكر عالم طبيعت و محسوسات يا عالم دنيا. 
عالم مثال يا ملكوتء يعنى عالمى برتر از طبيعت كه داراى صور و ابعاد هست اما فاقد حركت و زمان و تغبير است. 
عالم جبروت» يعنى عالم عقولء يا عالم معنى كه از صور و اشباح مبراست و فوق عالم ملكوت است. 

عالم لاهوت يعنى عالم الوهيت واحديت. 


ه - برخى ديكر مسائل مربوط به روابط عالم طبيعت با عوالم مافوق خود است به عبارت بهتر مربوط است به سير نزولى هستى 
از لاهوت تا طبيعت و سير صعودى طبيعت به عوالم بالاتر» مخصوصا در مورد انسان كه به نام «معاد) خوانده مى شود و بخش 
عظيمى رادر حكمت متعاليه اشغال كرده است. 


وجود و ماهيت: 


در باب وجود و ماهيت»ء مهمترين بحث اين است كه آيا وجود اصيل است يا ماهيت مقصود اين است كه ما در اشياء همواره 
دو معنى تشخيص مى دهيم و هر دو معنى را درباره آنها صادق مى دانيم. آن دو جيز يكى هستى است و ديكرى جيستى. مثلا 
(مى دانيم كه انسان هست» 


دزت هسح عدة.هسة» مقذانهست :اما عدة يكف سق و يكف "مافيك'(1)دازدبو اسان ماهيت :و حيسي كر كر 
بكوئيم عدد جيست يكك ياسخ ةامر بكوئيم انسان جيست ياسخ ديكرى دارد. 


خيلى جيزها هستى روشنى دارند» يعنى مى دانيم كه هستند اما نمى دانيم كه جيستند مثلا مى دانيم كه حيات هست,ء برق 


هست اما نمى دانيم كه حيات جيست,ء برق جيست. 


بسيار جيزها را مى دانيم كه جيستندء مثلا «دائره تعريف روشنى بيش ما دارد و مى دانيم دائره جيست؟ اما نمى دانيم در طبيعت 


عينى دائره واقعى وجود دارد يا ندارد. يس معلوم مى شود كه هستى غير از جيستى است. 


از طرفى مى دانيم كه اين كثرت» يعنى دوكانكى ماهيت و وجود صرفاء ذهنى است يعنى در ظرف خارجء هر جيزى دو جيز 
تبسك بسن كى "از اك بدو فيس وا أضيل: اسك دو :ديكرق اعتبارق و غيخ اضيا : 


البته اين بحث دامنه درازى دارد و غرض ما در اين كليات؛ آشنائى با اصطلاح است. آنجه اينجا بايد بدانيم اين است كه مساله 


اصالت وجود و ماهيت سابقه تاريخى زيادى ندارد. 


اين مساله در جهان اسلام ابتكار شده است. فارابى و بو على و خواجه نصير الدين طوسى و حتى شيخ اشراق بحثى به عنوان 
اصالت ماهيت واصالت وجود طرح نككرده اند. اين بحث در زمان «ميرداماد» (اوائل قرن يازدهم هجرى) وارد فلسفه شد. 


مير داماد اصالت ماهيتى بودء اما شاكرد نامدارش «صدر المتالهين اصالت وجود را به اثبات رساند واز آن تاريخ همه فلاسفه 
اى كه انديشه قابل توجهى داشته اند اصالت وجودى بوده اند. ما در جلد سوم اصول فلسفه و روش رثاليسم نقش خاص عرفا و 


متكلمين و فلسفه را در مقدماتى كه منتهى 


به بيدايش اين فكر فلسفى براى صدر المتالهين كشت تا اندازه اى بيان كرده ايم. 


ضمنا اين نكته نيز خوب است كفته شود كه در عصر ماء فلسفه اى رونق كرفته كه آن نيز كاهى بنام فلسفه اصالت وجود 
خوانده مى شود و آن فلسفه اكزيستانسياليسم است. آنجه در اين فلسفه به نام اصالت وجود خوانده مى شود مربوط به انسان 
است و درباره اين مطلب است كه انسان بر خلاف ساير اشياء يكك ماهيت مشخص ييش بينى شده و يكك قالب معين طبيعى 
ندارد» انسان جيستى خود را خود طرح ريزى مى كند و خود مى سازد. اين مطلب تا حدود زيادى مطلب درستى است و در 
فلسفه اسلامى تاييد شده است. ولى آنجه در فلسفه اسلامى به نام اصالت وجود خوانده مى شود اولا اختصاص به انسان ندارد 
مربوط است به همه جهان. ثانيا در اصالت وجود اسلامى بحث درباره اصالت بمعنى عينيت» در مقابل اعتباريت و ذهنيت است 
و بحث اكزيستانسياليسم درباره اصالت به معنى تقدم است و به هر حال اين دو را نبايد يكى ينداشت. 


-١‏ ماهيت يكك كلمه عربى است» مخفف (ما هويت استء كلمه ما هو كه به معنى «جيست او) است با ياء مصدريه و تاء 


مصدريه «ما هويت شده و با تخفيف «ماهيت شده است. يس اهيت يعنى «جيست اوثى يا ١جيستى‏ . 
درس هفتم: عينى و ذهنى 
درس هفتم: عينى وذهنى 
درس هفتم: عينى وذهنى 


يكى از تقسيمات هستى اين است كه هستى يكك شى ءء يا عينى است و يا ذهنى» هستى ذهنى يعنى هستى خارجى كه مستقل 
از ذهن انسان استء. مى دانيم كه مثلا كوه و دريا و صحرا در خارج از ذهن ما و مستقل از ذهن ما وجود دارندء 


ذهن ما خواه آنها را تصور كند و خواه تصور نكندء بلكه خواه ما و ذهن ما وجود داشته باشيم» و خواه وجود نداشته باشيم كوه 


و دريا و صحرا وجود دارد. 


ولى همين كوه و دريا و صحرا وجودى هم در ذهن ما دارند» آنككاه كه ما تصور مى كنيم آنها راء در حقيقت آنها را ذهن 


خود وجود مى دهيم» وجودى كه اشياء در ذهن ما بيدا مى كنند «وجود ذهنى ناميده مى شود. 


اينجا جاى دو يرسش هست. يكى اينكه به جه مناسبت تصويرهائى كه از اشياء در ذهن ما بيدا مى شوند» به عنوان وجودى از 
آن اشياء در ذهن ما تلقى مى شود. اكر جنين است يس مى بايست تصويرى هم كه از اشياء بر روى ديوار يا كاغذ نقش مى 
بندد نوعى ديككر از وجود خوانده شود به نام وجود ديوارى يا كاغذى. ما اكر تصويرات ذهنى را به نوعى «وجودا براى شىء 


تصوير شده تعبير كنيم در حقيقت يكك «مجاز) به كار برده ايم نه حقيقت» و حال اينكه سر و كار فلسفه بايد با حقيقت باشد. 


يكوا بتك سدالة وحوة ذه در بحقيقة ترتوط ايه انان سكو يكن ال سناكل زواتن الساق] اش أو معنن حاله ائهى 


در ياسخ يرسش اول مى كوئيم كه رابطه صورت ذهنى يا شى ء خارجى مثلا رابطه كوه و درياى ذهنى با كوه و درياى 
خارجىء بسى عميقتر است از رابطه عكس كوه و درياى روى كاغذ يا ديوار» با كوه و درياى خارجى. اكر آنجه در ذهن 
است تنها يكك تصوير ساده مى بود هركز منشا 


فلاسفه در مساله وجود ذهنى به اثبات رسانيده اند كه علت 1 كاهى ما به اشياء خارجى اين است كه تصويرات ذهنى ما يكك 
تصوير ساده نيست بلكه نوعى وجود يافتن ماهيت اشياء خارجى است در ذهن ماء واز همين جا ياسخ يرسش دوم نيز روشن 
مى شودء و آن اينكه هر جند مساله تصويرات ذهنى از يكك نظر يكك مساله روانى انسانى است و از همان نظر بايد در علم 
معرفه النفس مورد بحث قرار كيرد» ولى از آن نظر كه ذهن انسان واقعا يكك نشاه ديكر از وجود است و سبب مى كردد كه 


هستى در ذات خود دو كونه كردد: ذهنى و عينى» جاى آن در فلسفه است. 


بو على در اوايل الهيات شفا بطور اشاره و صدر المتالهين در تعليقات خويش بر الهيات شفا بطور صريح و به تفصيل كفته اند 
كه كاهى يكك مساله از دو نظر با دو فن مربوط مى شود مثلا هم به فلسفه مربوط مى شود و هم به علوم طبيعى. 


ع حسعت وخطا 


مساله وجود ذهنى از يكك زاويه ديكر كه مورد مطالعه قرار كيرد» مربوط مى شود به ارزش واقع نمائى ادراكات. يعنى مربوط 
مى شود به اينكه ادراكات و احساسات و تصورات ما درباره عالم خارج جه اندازه «واقع نما» اسنت: 


يكى از مسائل مهم كه از قديم الايام مورد توجه فلاسفه بوده است اين است كه آيا آنجه ما بوسيله حواس يا به وسيله عقل 


درباره اشياء ادراكك مى كنيم با واقع و نفس الامر مطابقت دارد يا نه؟ 


كروهى جنين فرض مى كنند كه برخى ادراكات حسى يا عقلى ما 


با واقع و نفس الامر مطابقت دارد و برخى نداردء آن ادراكاتى كه با «واقعيت مطابق است «حقيقت خوانده مى شود و آنجه كه 
مطابق نيست «خطا» ناميده مى شود. ما ياره اى از خطاهاى حواس را مى شناسيم. باصره» سامعه» ذائقه» لامسه» شامه» جايزه 
الخطااست. 


در عين حال اكثر ادراكات حسى ما عين حقيقت است ما شب و روز راء دورى و نزديكى راء بزركى و كوجكى حجم راء 
درشتى و نرمى راء سردى و كرمى راء با همين حواس تشخيص مى دهيم و شكك نداريم كه عين حقيقت است و خطا نيست. 
همجنين عقل ما جايز الخطا است. منطق براى جلو كيرى خطاى عقل در استدلالاتش تدوين شده استء در عين حال اكثر 
استدلالات عقلى ما حقيقت است. ما آنككاه كه مثلا قلمهاى زيادى داد و ستد داريم و بدهى ها را يكك جا و بستانكاريها را 
جاى ديكر جمع و از يكديكر تفريق مى كنيم يكك عمل فكرى و عقلانى انجام مى دهيم و اكر در حين عمل دقت كافى كرده 
باشيم شكك نداريم كه حاصل جمع و تفريق ما عين حقيقت است. 

ولى «سوفيست هاى يونانى كه قبلا هم از آنها ياد كرديم» تفاوت «حقيقت و «خطاء را منكر شدند و كفتند هر كس هر كونه 
النيات كن و عر “كوت وين مه براق او عمان :حسفي ادق افيا كتعنن فقناتن منتة هن التباة ست سزفسيطيايا 
سوفسطائيان اساسا «واقعيت را انكار كردند و جون «واقعيت را انكار كردند ديكر جيزى باقى نماند تا ادراكات و احساسات 


انسان در صورت مطابقت با آن «حقيقت باشد و در صورت عدم مطابقت «خطا). 


اين كروه معاصر با سقراط اند. يعنى عصر سقراط مقارن است با يايان دوره 


سوفسطائيان. 
سقراط و افلاطون و ارسطو بر ضد اينها قيام كردند. يروتاكوراس و كوركياس دو شخصيت معروف سوفسطائى مى باشند. 


در دوره هاى بعد از ارسطوء در اسكندريه كروهى ديكر يديد آمدند كه شكاكك يا «سبتى سيست خوانده شدند و معروفترين 


آنها شخصى است بنام «ييرون » شكاكان واقعيت را از اصل منكر نشدند ولى مطابقت ادراكات بشر را با واقعيت انكار كردند. 


آنان كفتند انسان در ادراكك اشياء تحت تاثير حالات درونى و شرائط خاص بيرونى هر جيز را يكك جور مى بيند» كاهى دو 
نفر يكك جيز را در دو حالت مختلف و يا از دو زاويه مختلف مى نككرند و هر كدام او را به كونه اى مى نككرند. 


يكك جيز در جشم يكى زشت است ودر جشم ديكرى زيباء در جشم يكى كوجكك است و در جشم ديكرى بزركك»؛ در جشم 
يكى» يكى است و در جشم ديكرى دو تاء يكك هوا در لا-مسه يكى كرم است و در لامسه ديكرى سرد؛ يكك طعم براى يكك 
شيرن است و براى ديكرى تلخ سوفسطائيان و همجنين شكاكان منكر ارزش واقع نمائى علم شدند. 


عقائد سوفطائيان و شكاكان بار ديكر در عصر جديد زنده شد. اكثر فلاسفه ارويا تمايل به شكاكيت دارند. برخى از فلاسفه. 
مانند سوفسطائيان» واقعيت را از اصل انكار كرده اند. 


مدعاى خويش اقامه كرده است آن جنان مغالطه آميز است كه برخى مدعى شده اند هنوز احدى بيدا نشده كه بتواند دليلهاى 


او را رد كند با اينكه همه مى دانند مغالطه است. 


كسانى كه خواسته اند ياسخ سوفسطائيان قديم از قبيل يروتاكوراس و يا 


سوفسطائيان و ايده آليستهاى جديد از قبيل بركلى را بدهند از راهى وارد نشده اند كه بتوانند رفع شبه نمايند. 


از نظر فلاسفه اسلامى راه حل اساسى اين شبهه آن است كه ما به حقيقت وجود ذهنى بى ببريم؛ تنها در اين صورت است كه 


معما حل مى كردد. 


حكماى اسلامى در مورد وجود ذهنى اول به تعريف مى يردازند و مدعى مى كردند كه علم و ادراكك عبارت است از نوعى 
وجود براى ادراكك شده در ادراكك كتنده؛ آنككاه به ذكر ياره اى براهين مى يردازند براى اثبات اين مدعاء و سيس ايرادها و 
اشكالهاى وجود ذهنى را نقل ورد مى كند. 


اين بحث به اين صورت در اوايل دوره اسلامى وجود نداشته استء و به طريق اولى در دوره يونانى وجود نداشته است ينابر 
اين ما تحقيق كرده ايم ظاهرا اولين بار وسيله خواجه نصير الدين طوسى بحثى به اين نام وارد كتب فلسفه و كلام شد و سيس 


سبزوارى جاى مهمى دارد. 


فارابى و بو على» حتى شيخ اشراق و ييروان آنهاء بابى به نام «وجود ذهنى در كتب خويش باز نكرده اند و حتى به اين كلمه 
تفوه نكرده اند. اصطلاح وجود ذهنى بعد از دور بو على يديد آمده است. 


البته آنجه از كلماتى كه فارابى و بو على به مناسبت هاى ديكر طرح كرده اند بر مى آيد اين است كه عقيده آنها نيز اين بوده 
است كه ادراكك عبارت است از تمثيل حقيقت ادراكك شده در ادراكك كننده؛ ولى آنها نه بر اين مدعا اقامه برهان كرده اند و 


نه آن را 


به عنوان يكك مساله مستقل از مسائل وجود و يكك تقسيم مستقل از تقسيمات وجود تقلى كرده اند. 
درس هشتم: حادث و قديم 

قسمت اول 

درس هشتم: حادث و قديم 

درس هشتم: حادث و قديم 

از جمله مباحث فلسفى كه از دير زمان جلب توجه كرده است مساله حادث و قديم است. 


حادث در عرف و لغت به معنى «نوا و قديم به معنى «كهنه است. ولى حادث و قديم در اصطلاح فلسفه و كلام با آنجه در 
عرف عام وجود دارد فرق دارد. فلاسفه هم كه درباره حادث و قديم بحث مى كنند مى خواهند ببينند كه جه جيز نو و جه 
جيز كهنه است,ء اما مقصود فلاسفه از حادث بودن و نو بودن يكك جيز آن است كه آن جيز ييش از آنكه بوده شده است نابود 
بوده استء يعنى اول نبوده و بعد بود شده استء مقصودشان از قديم بودن و كهنه بودن اين است كه آن جيز هميشه بوده 


اسكو متكا توذه انية كه شبركة. 


يس اككر ما درختى را فرض كنيم كه ميلياردها سال عمر كرده باشد آن درخت در عرف عام كهن و بسيار كهن است. اما در 
اصطلاح فلسفه و كلام» حادث و نو است. زيرا همان درخت قبل از آن ميلياردها سال نبوده است. 


فلاسفه.» حدوث رابه «مسبوق بودن هستى شىء به نيستى خودش و قدم را به «مسبوق نبودن هستى شىء به نيستى خودش 


كه نيستى مقدم بر هستى براى او فرض نمى شود. 


بحث حادث و قديم اين است كه آيا همه جيز در عالم حادث است و هيج جيز 


قديم نيست. يعنى هر جه را در نظر بككيريم قبلا نبوده و بعد هست شده استء يا همه جيز قديم است و هيج جيز حادث نيست» 
يعنى همه جيز هميشه بوده استء يا برخى جيزها حاد ثند و برخى جيزها قديم» يعنى مثلا شكلهاء صورتهاء ظاهرها حاد ثند, اما 
ماده هاء موضوعهاء ناييداها قديمند؟ و يا اينكه افراد و اجزاء حادثند اما انواع و كل ها قديمند. يا اينكه امور طبيعى و مادى 
حادثند ولى امور مجرد و ما فوق مادى قديمندء و يا اينكه فقط خدا يعنى خالق كل و عله العلل قديم است و هر جه غير او 
است حادث است. بالآخره جهان حادث است يا قديم؟ 


متكلمين اسلامى» معتقدند كه فقط خداوند قديم است وهر جه غير از خدا است كه به عنوان «جهان يا «ماسوى ناميده مى 
شودء اعم از ماده و صورت,. و اعم از افراد و انواع» و اعم از اجزاء و كل هاء و اعم از مجرد و مادى همه حاد ثند» ولى فلاسفه 
اسلامى معتقدند كه حدوث از مختصات عالم طبيعت استء عوالم ما فوق طبيعت» مجردء و قديمند. در عالم طبيعت نيز اصول 
و كليات قديمندء فروع و جزئيات حادثند. عليهذا جهان از نظر فروع و جزئيات حادث است اما از نظر اصول و كليات» قديم 


است. 


بحث در حدوث و قدم جهان تشاجر سختى ميان فلاسفه و متكلمين بر انكيخته است. غزالى كه در بيشتر مباحث مذاق عرفان و 
تصوف دارد و در كمترين آنها مذاق كلامى داردء بو على سينا را به سبب جند مساله كه يكى از آنها قدم عالم است تكفير 


مى كند. غزالى كتاب معروفى دارد به نام «تهافت الفلاسفه در اين كتاب 


بيست مساله را بر فلاسفه مورد ايراد قرار داده است و به عقيده خود تناقض كوئيهاى فلاسفه را آشكار كرده است. ابن رشد 


اندلسى به غزالى ياسخ كفته است و نام كتاب خويش را «تهافت التهافت كذاشته است. 


متكلمين مى كويند اكر جيزى حادث نباشد و قديم باشدء يعنى هميشه بوده و هيجككاه نبوده كه نبوده استء آن جيز به 
هيجوجه نيازمند به خالق و علت نيست. يس اككر فرض كنيم كه غير از ذات حق اشياء ديكر هم وجود دارند كه قديمند طبعا 
آنها بى نياز از خالق مى باشند يس در حقيقت آنها هم مانند خداوند واجب الوجود بالذاتند» ولى براهينى كه حكم مى كند 
كه واجب الوجود بالذات واحد است اجازه نمى دهد كه ما به بيش از يكك واجب الوجود قائل شويم» يس بيش از يكك قديم 


وجود ندارد وهر جه غير از او است حادث است. 


يس جهان. اعم از مجرد و مادى و اعم از اصول و فروع. و اعم از انواع و افراد» و اعم از كل و اجزاء و اعم از ماده و صورت. 


واعم از بيدا و نا بيدا حادث است. 


فلاسفه به متكلمين ياسخ محكم داده اند» كفته اند كه همه اشتباه شما در يكك مطلب است و آن اين است كه ينداشته ايد اكر 
نيازى يكك شىء نسبت به علت به ذات شىء مربوط است كه واجب الوجود باشد يا ممكن الوجودء )١(‏ و ربطى به حدوث و 


شعاع نمى تواند مستقل از خورشيد وجود داشته باشد» وجودش وابسته به وجود خورشيد و فائض از او و ناشى از او است» 
خواه آنكه فرض كنيم زمانى بوده كه اين شعاع نبوده است و خواه آنكه فرض كنيم كه هميشه خورشيد بوده و هميشه هم 
تشعشع داشته است. اكر فرض كنيم كه شعاع خورشيد ازلا و ابدا با خورشيد بوده است لازم نمى آيد كه شعاع بى نياز از 


خورشيد باشد. 


فلاسفه مدعى هستند كه نسبت جهان به خداوند نسبت شعاع به خورشيد استء با اين تفاوت كه خورشيد به خود و كار خود 


آكاه نيست و كار خود را از روى اراده انجام نمى دهد ولى خداوند به ذات خود و به كار خود آ كاه است. 


در متون اصلى اسلامى كاهى به جنين تعبيراتى بر مى خوريم كه جهان نسبت به خداوند به شعاع خورشيد تشبيه شده استء 


آيه كريمه قرآن مى فرمايد: 


الله نور السموات و الارض (؟) مفسران در تفسير آن كفته اند يعنى خداوند نور دهنده آسمان ها و زمين استء به عبارت ديكر 


فلاسفه. هيج دليلى از خود عالم بر قديم بودن عالم ندارندء اينها از آن جهت اين مدعا را دنبال مى كنند كه مى كويند 
خداوند فياض على الاطلاق است و قديم الاحسان است,ء امكان ندارد كه فيض و احسان او را محدود و منطقع فرض نمائيم. به 
عبارت ديكر: فلاسفه الهى با نوعى «برهان لمى يعنى با مقدمه قرار دادن وجود و صفات خدا به قدم عالم رسيده اند. معمولا 
منكران خدا قدم عالم را عنوان مى كنند» فلاسفه الهى مى كويند همان جيزى كه شما آن را دليل نفى خدا مى كيريد, از نظر 
ما لازمه 


وجود خداوند استء به علاوه از نظر شما قدم عالم يكك فرضيه است و از نظر ما يكك مطلب مبرهن. 
متغير و ثابت 


يكى ديكر از مباحث فلسفى بحث متغير و ثابت است كه با بحث حادث و قديم قريب الافق است. تغيير يعنى دك ركونى» و 


ثبات يعنى يكك نواختى. 


بدون شكك. ما دائما شاهد تغييرات و دكركونيها در جهان مى باشيمء خود ما كه به دنيا آمده ايم دائما از حالى به حالى منتقل 
شده و دوره ها طى كرده و خواهيم كرد تا به مركك ما منتهى شود. همجنين است وضع زمين و درياهاء كوهها و درختان و 


آيا اين دكركونيها ظاهرى است و مربوط به شكل و صورت و اعراض جهان است يا عميق و اساسى است و در جهان هيج امر 


ثابتى وجود ندارد. به علاوه آيا تغييراتى كه در جهان رخ مى دهد دفعى و آنى است يا تدريجى و زمانى؟. 


اين مساله نيز مساله اى كهن است و در يونان باستان نيز مطرح بوده است. ذيمقراطيس (دموكريت,. يا دم وكريتوس) كه يدر 
نظريه اتم شناخته مى شود و به فيلسوف خندان هم مشهور است مدعى بود كه تغييرات و تحولا.ت همه سطحى است. زيرا 


امار عمقي لود دؤافة انف اسك وآ فاشراف ازلة رايد ذو بك اكه كر ترود ري فيان كه كاسن 
كنيم نظير تغييراتى است كه در يكك توده سنكريزه مشاهده كنيم كه كاهى به اين شكل و كاهى به شكل ديكر كرد هم جمع 


شوند» كه به هر حال در ماهيت و حقيقت آنها تغيبرى رخ نمى دهد. 


اين ديد همان است كه به ديد» «ماشينى معروف است. و اين فلسفه 


نوعى فلسفه مكانيكى است. 


ولى فيلسوف ديكرى هست يونانى به نام هرقليطوس (هراكليت يا هراكليتوس) كه او بر عكس مدعى است كه هيج جيزى در 
دو لحظه به يكك حال نيست. اين جمله از او است «نمى توان دو بار در يكك رودخانه ياى نهاد» زيرا درلحظه دوم نه فرد» همان 


جيز را در حال جريان و عدم ثبات مى بيند اما از نظر ضد مكانيكىء يعنى از نظر به اصطلاحء ديناميكى بيانى ندارد. 


در فلسفه ارسطو در اينكه همه اجزاء طبيعت تغيير مى يذيرد بحثى نيست» سخن در اين است كه جه تغييراتى تدريجى و زمانى 
است و جه تغييراتى دفعى و آنى. تغييرات تدريجى در اين فلسفه به نام حركت ناميده مى شود و تغييرات دفعى به نام كون و 
فسادء يعنى به وجود آمدن دفعى به نام «كون خوانده مى شود و فانى شدن دفعى به نام «فساد» و جون از نظر ارسطو و ييروان 
او تغييرات اساس جهان. مخصوصا تغييراتى كه در جوهر ما رخ مى دهد همه دفعى است اين جهان را جهان كون و فساد مى 


خواندند. 


آنجا كه تغييرات دفعى است,. يعنى صرفا در يكك لحظه صورت مى كيرد. در غير آن لحظه ثبات بر قرار استء يس اكر 
تغييرات را دفعى بدانيم نظر به اينكه آن تغييرات در يكك «آن صورت مى كيرد و در غير آن «آن يعنى در «زمان ثابتند» اين 
جنين متغيراتى متغير نسبى و ثابت نسبى مى باشند. يس اكر تغيير» به نحو حركت باشد تغيير مطلق است و اكر تغيير به نحو 


كون و 


فساد و به نحو آنى باشد تغيير» نسبى است. 


يس از نظر ارسطوئيان اكر جه شى ء ثابت يكك نواخت مطلق در طبيعت وجود ندارد (بر خلاف نظر ذيمقراطيسيان) بلكه همه 
جيز متغير است. اما نظر به اينكه عمده در طبيعت جوهرها هستند و جوهرها تغييراتشان دفعى است يس جهان ثبات نسبى و 


تغيير نسبى دارد و ثبات بيش از تغيير بر جهان حاكم است. 
قسمت دوم 


ارسطو و ارسطوئيان جنانكه مى دانيم» اشياء را به نحو خاصى دسته بندى كرده اند و مجموعا اشياء را داخل تحت ده جنس 
اصلى كه آنها را مقوله مى نامند دانسته اند و به اين ترتيب: مقوله جوهرء مقوله كمء مقوله كيفء. مقوله اين» مقوله وضعء 
مقوله متى» مقوله اضافه» مقوله جده. مقوله فعل» مقوله انفعال. 


به عقيده ارسطوئيان» حركت. تنها در مقوله كم و مقوله كيف و مقوله اين واقع مى شودء در ساير مقولاءت حركت صورت 
هم كه حركت در آنها وقوع مى يابد» نظر به اينكه خود حركت دائم نيست» كاه هست و كاه نيست»ء بر آن سه مقوله نيز ثبات 
نسبى حكمفرما است. يس در فلسفه ارسطو ثبات بيش از تغيير و يكك نواختى بيش از دك ركونى به جشم مى خورد. 

بو على سينا معتقد شد كه در مقوله وضع نيز حركت صورت مى كيرد يعنى او ثابت كرد كه برخى حركاتء مانند حركت 


كره بر كرد محور خودش از نوع حركت وضعى است نه از نوع حركت اينى. از اين رو حركات اينى بعد از بو على اختصاص 


قبول ديكران واقع شد وجود يكك حركت ديكر نبود» بلكه توضيح ماهيت يكك نوع حركت بود كه ديكران آن را از نوع 


از جمله تحولات اساسى كه در فلسفه اسلامى و بوسيله صدر المتالهين رخ داد» اثبات حركت جوهريه بود. صدر المتالهين 
ثابت كرد كه حتى بر اصول ارسطوثى ماده و صورت نيزء بايد قبول كنيم كه جواهر عالم در حال حركت دائم و مستمر مى 
باشند» يكك لحظه ثبات و همسانى در جواهر عالم وجود ندارد و اعراض (يعنى نه مقوله ديكر) به تبع جوهرها در حركتند. از 
نظر صدر المتالهين» طبيعت مساوى است با حركت و حركت مساوى است با حدوث و فناء مستمر و دائم و لا ينقطع. 


بنا بر اصل حركت جوهريه؛ جهره جهان ارسطوئى به كلى د كركون مى شود. بنا براين اصل» طبيعت و ماده مساوى است با 
حركتء و زمان عبارت است از اندازه و كشش اين حركت جوهرىء. و ثبات مساوى است با ماوراء الطبيعى بودن. آنجه هست 
يا تغيير مطلق است (طبيعت) و يا ثبات مطلق است (ماوراء طبيعت) ثبات طبيعت» ثبات نظم است نه ثبات وجود و هستى يعنى 
بر جهان نظام مسلم و لا يتغيرى حاكم است ولى محتواى نظام كه در داخل نظام قرار كرفته اند متغيرند بلكه عين تغييرند. اين 
جهان هم هستيش ناشى از ماوراء است و هم نظامشء و اكر حكومت جهان ديكر نمى بود اين جهان كه يكك يارجه لغزند كى 
و دكركونى است رابطه كذشته و آينده اش قطع بود. 


كشت مبدل آب اين جو جند بار عكس ماه و عكس اختر بر قرار 


در درس ششم 


اشاره كرده كه تقسيمات اوليه هستىء يعنى تقسيماتى كه مستقيما تقسيم موجود بما هو موجود استء در حوزه فلسفه اولى 


است. 


اكنون مى كوئيم كه بحث ثابت و متغير تا قبل از صدر المتالهين در حوزه طبيعيات شمرده مى شدء زيرا هر حكم و هر تقسيمى 
كه مربوط به جسم بما هو جسم باشد مربوط به طبيعيات استء جنين كفته مى شد كه اين جسم است كه يا ثابت است و يا 
متغير و به تعبير ديككر: يا ساكن است و يا متحرك. و به عبارت ديككر. حركت و سكون از عوارض جسم است. يس بحث ثابت 


و متغير صرفا بايد در طبيعيات آورده شود. 
ارسطو و ابن سينا و ييروان آنها مباحث حركت و سكون را در طبيعيات آورده اند. 


ولى يس از كشف اصالت وجود و كشف حركت جوهريه وسيله صدر المتالهين و روشن شدن اينكه طبايع عالم متحركك بما 
هو متحركك و متغير بما هو متغيرند» يعنى جسم جيزى نيست كه صرفا حركت بر او عارض شده باشد و احيانا حركت از او 
سلب شود و حالت عدم حركت او را سكون بناميم؛ بلكه طبايع عالم عين حركت مى باشندء, نقطه مقابل اين حركت جوهرى 
اثبات است نه «سكون سكون در مورد حركتهاى عارضى صادق است كه حالت نبود آن را سكون مى خوانيم ولى در مورد 
حركت ذاتى جوهرى سكون فرض ندارد. نقطه مقابل اين جنين حركت جوهرى كه عين جوهر استء جواهرى هستند كه 
ثبات عين ذات آنها استء آنها موجوداتى هستند ما فوق مكان و زمان و عارى از قوه و استعداد و ابعاد مكانى و زمانى. عليهذا 


اين جسم نيست كه يا ثابت است و يا متغير» بلكه موجود 


بما هو موجود است كه يا عين ثبات است (وجودات ما فوق مادى) ويا عين سيلان و شدن و صيرورت و حدوث استمرارى 
است (عالم طبيعت). يس وجود و هستى همجنانكه در ذات خود به واجب و ممكن تقسيم مى ككردد, در ذات خود به ثابت و 


اين است كه از نظر صدر المتالهين تنها قسمتى از حركات» يعنى حركات عارضى جسم كه نقطه مقابلشان سكون است شايسته 
بايد در فلسفه اولى درباره آنها بحث و تحقيق به عمل آيد. صدر المتالهين مباحث حركت را در امور عامه اسفار ضمن بحث 


قوه و فعل آورده استء هر جند حق اين بود كه يكك باره فصل مستقلى براى آن قرار مى داد. 


از نتايج بسيار مهم اين كشف بزركك - مبنى بر اينكه وجود در ذات خود به ثابت و سيال تقسيم مى شود و اينكه وجود ثابت 
نجوه اى از وجوة اسث و.وجود سبال نجوه ائ.ذيكر ان وجود امت حابن ست كه (شدن و «صيرووت غين مرتة ا از هس 
است. هر جند به اعتبارى مى توانيم «شدن را تركيب و آميختكى هستى و نيستى بدانيم ولى اين تركيب و آميختكى تركيب 
حقيقى نيست بلكه نوعى اعتبار و مجاز است (”2) . 


اصالت وجود نبود اول تصور حركت جوهريه ناممكن بود و ثانيا اينكه سيلان و شدن و صيرورت عين مرتبه اى از وجود 


است» 


قابل تصور نبود. 


طبيغت است و بعبارت ديكر به اعتقاد اينان» طبيعت مساوى است با «شدن آما نظر به اينكه اين انديشه بر يانه اصالت وجود و 
انقسام ذاتى وجود به ثابت و سيال نبود اين فلاسفه جنين تصور كردند كه «شدن همان جمع ميان نقيضين است كه قدما محال 
مى دانستند و همجنيز كمان كردند كه لازمه «شدن بطلان اصل هو هويت است كه قدما آن را مسلم مى ينداشتند. 


اين فلاسفه كفتند كه اصل حاكم بر انديشه فلسفى قدما «اصل تباث وده اسنت و قدما حون موتجودات: زااثاسث هئ الكاشتتن 
جنين تصور مى كردند كه امر اشياء دائر است ميان «بودن و «نبودن عليهذا از اين دو يكى بايد صحيح باشد و بس (اصل امتناع 
اجتماع و ارتفاع نقيضين»» يعنى همواره يا بودن است و يا نبودن و شق سومى در كار نيست. همجنين جون قدما اشياء را ثابت 
مى انكاشتند جنين تصور مى كردند كه هر جيزى همواره خودش خودش است (اصل هو هويت) ولى با كشف اصل حركت و 
تغيير در طبيعت و اينكه طبيعت دائما در حال «شدن است اين دو اصل بى اعتبار استء زيرا «شدن جمع ميان بودن و نبودن 
است و آنجا كه شىء هم بودن است وهم نبودن» ١شدن‏ تحقق يافته است. شىء در حال شدن هم هست وهم نيست» شىء 
در حال شدن در هر لحظه خودش غير خودش استء. خودش در عين اينكه خودش است خودش نيست» خودش از خودش 
سلب مى شود يس اككر اصل حاكم بر اشياء 


اصل بودن و نبودن بود هم اصل امتناع اجتماع نقيضين صحيح بود وهم اصل هو هويتء ولى جون اصل حاكم؛ اصل شدن 
است هيجخدام از اين دو اصل صحيح نيست. 


بعبازت ديكر اص ل شاع اجتماع تقيضيق و اضل هو :هويت كه بر اتدديشة قدما احكومت ين رقيى :داشيه اسح تاقد از اصل 
ديكرزئ نؤةه أت كه 531 تدؤن حون وتران انديقه قدا كير الى من كرده استا و ان ازضيل تياك استه يا كقيق 
بطلا-ن اصل ثبات وسيله علوم طبيعى قهرا آن دو اصل نيز بى اعتبار است. آنجه كفتيم تصورى بسيارى از فلاسفه جديد - از 


هكل تا عصر حاضر - است. 


ولى ما مى بينيم كه صدر المتالهين از راه ديكر به بطلادن اصل ثبات مى رسدء و حركتى كه او كشف مى كند به معنى اين 
است كه طبيعت مساوى است با عدم ثبات و ثبات مساوى است با تجرد. و در عين حال او هركز مانند فلاسفه جديد نتيجه 
كيرى نمى كند و نمى كويد جون طبيعت مساوى است با «شدن و به تعبير خود او مساوى است با سيلان و صيرورت يس اصل 
امتناع جمع و رفع نقيضين باطل است. او در عين حال كه «شدن را نوعى جمع وجود وعدم مى داند آن را جمع نقيضين نمى 
شمارد جرا؟ علت مطلب اين است كه او اصل مهم ترى را كشف كرده است و آن اينكه وجود و هستى در ذات خود تقسيم 
مى شود به ثابت و سيال. وجود ثابت مرتبه اى از هستى استء نه ت ركيبى از هستى و غير هستى» و وجود سيال نيز مرتبه اى 


ديكو لهست اشة له قر قت ابعص واعر هس ترك 


«شدن از هستى و نيستى جمع ميان دو نقيض نيستء همجنانكه انسلاب شىء از نفس خود نيز نيست. 


اشتباه فلاسفه جديد ناشى از دو جهت استء يكى عدم درك انقسام هستى به ثابت و سيال و ديكر اينكه تصور آنان درباره 


اصل تناقض و اصل تضاد نارسا بوده است. 
بى نوشتها 
-١‏ حكماء اين مطلب را با اين تعبير بيان مى كنند: «مناط احتياج شىء به علت» امكان است نه حدوث براى تفصيل اين مطلب 


رجوع شود به كتاب «علل كرايش به ماديكرى از مرتضى مطهرى. ظ 
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*"- رجوع شود به مقاله «اصل تضاد در فلسفه اسلامى در كتاب «مقالات فلسفى از مرتضى مطهرى. 

درس نهم: علت و معلول 

درس نهم: علت و معلول 

كهن ترين مساله فلسفه؛ مساله علت و معلول است. در هر سيستم فلسفى نام علت و معلول برده مى شودء بر خلاءف اصالت 
وجود يا وجود ذهنى كه در برخى سيستمهاى فلسفى جايكاه بلندى دارد و برخى از سيستمهاى فلسفى ديكر كوجكترين 


آكاهى از آن ندارند ويا بحث قوه وفعل كه در فلسفه ارسطو نقش مهمى ايفا مى كند و يا بحث ثابت و متغير كه در فلسفه 


عليت نوعى رابطه است ميان دو شىء كه يكى را علت و ديكرى را معلول مى خوانيم؛ اما عميق ترين رابطه ها. رابطه علت و 
معلول اين است كه علت وجود دهنده معلول است. آنجه معلول از علت دريافت مى كند تمام هستى و واقعيت خويش است» 
لهذا اكر علت نبود معلول نبود. ما جنين رابطه اى در جاى ديككر سراغ نداريم كه اكر يكى از دو طرف رابطه نبود ديكرى هم 
نبود. عليهذا نياز معلول به علت» شديدترين نيازها است. نياز در اصل 


هستى. بنا بر اين اككر بخواهيم علت را تعريف كنيم بايد بككوئيم: «آن جيزى كه معلول در كيان و هستى خود به او نيازمند است 


از جمله مسائلى كه در باب علت و معلول هست اين است كه هر يديده اى معلول است و هر معلولى نيازمند به علت است يس 
هر يديد اق باز متك بيه غلك انث يع كز حواق نوو ذاث كنود فيه هنص "نينت وهيق او رااعارضي دهن يديك اهدده 
است ناجار در اثر دخالت عاملى بوده است كه آن را علت مى ناميم» يس هيج يديده اى بدون علت نيست. فرضيه مقابل اين 
نظريه اين است كه فرض شودهء يديده اى بدون علت يديد آيدء اين فرضيه به نام صدفه يا «اتفاق ناميده مى شود. فلسفه اصل 


عليت را مى يذيرد و به شدت نظريه «صدفه و «اتفاق را رد مى كند. 


اينكه هر يديده اى معلول و نيازمند به علت است مورد اتفاق فلاسفه و متكلمين است ولى متكلمين جنين يديده اى را به 
«حادث تعبير مى كنند و فلاسفه به «ممكن » يعنى متكلمين مى كويند هر «حادث معلول و نيازمند به علت است و فلاسفه مى 
كويند هر «ممكن معلول و نيازمند به علت است و اين دو تعبير مختلف نتيجه هاى مختلف مى دهد كه در بحث حادث و قديم 


به آن اشاره كرديم. 


مساله ديككر در باب علت و معلول اين است كه هر علتى فقط معلول خاص ايجاد مى كند نه هر معلولى را. و هر معلولى تنها از 
علت خاص صادر مى شود نه از هر علتى. به عبارت ديكر ميان موجودات جهان وابستكيهاى خاصى هست يس هر جيز منشاء 


هر جيزى نمى تواند بشود و هر جيزى ناشى از هر جيزى نمى تواند 


باشد. ما در تجربيات عادى خود به اين حقيقت جزم داريم كه مثلا غذا خوردن علت سير شدن است و آب نوشيدن علت 
سيراب شدن و درس خواندن علت با سواد شدن. لهذا اكر بخواهيم به هر يكك از معلولات نامبرده دست بيابيم به علت خاص 
خودش متوسل مى شويم. هيجكاه براى سير شدن به آب نوشيدن يا درس خواندن متوسل نمى كرديم و براى با سواد شدن 


غذا خودرن را كافى نمى دانيم. 

فلسفه ثابت مى كند كه در ميان تمام جريانات عالم جنين رابطه مسلمى وجود دارد و اين مطلب را به اين تعبير بيان مى كند: 
«ميان هر علت با معلول خودش سنخيت و مناسبت خاصى حكمفرما است كه ميان يكك علت و معلول ديكر نيست . 

اين اصل مهمترين اصلى است كه به فكر ما انتظام مى بخشد و جهان را در انديشه ماء نه به صورت مجموعه اى هرج و مرج 


كه در آن هيج جيزى شرط هيج جيزى نيستء بلكه به صورت دستكاهى منظم و مرتب در مى آورد كه هر جزء آن جايكاه 
مخصوص دارد و هيج جزئى ممكن نيست در جاى جزء ديكر قرار كيرد. 

مساله ديكر در باب علت و معلول اين است كه در فلسفه ارسطو علت جهار قسم است: علت فاعلى» علت غائى علت مادى, 
علت صورى در مصنوعات بشرى اين جهار علت به خوبى صادق است: مثلا اككر خانه اى بسازيمء بنا و عمله علت فاعلى است 
و سكونت در آن خانه» علت غائى است و مصالح آن خانه علت مادى است و شكل ساختمان كه متناسب با مسكن است نه 
مثلا با انبار يا حمام يا مسجد علت صورى است. 


از نظر ارسطو هر يديده طبيعى» مثلا يكك سنكك, يكك 


كياه يكك انسان هم عينا داراى جهار علت مزبور هست. 


از جمله مسائل علت و معلول اين است كه علت در اصطلاح علماء طبيعى يعنى در اصطلاح طبيعيات با علت در اصطلاح 
الهيات علماء علم الهى اندكى متفاوت است از نظر علم الهى كه اكنون آن را به نام «فلسفه مى خوانيم علت عبارت است از 
وجود دهنده» يعنى فلاسفه جيزى را علت جيز ديكر مى خواندد كه آن جيز وجود دهنده جيز ديككر بوده باشد و كرنه آن را 
علت نمى خوانند و احيانا آن را «معد» مى خوانند ولى علماء علوم طبيعى حتى در موردى كه رابطه ميان دو جيز صرفا رابطه 
تحريكك و تحركك است كلمه علت اطلاق مى كنند. عليهذا در اصطلاح علماء طبيعى بنا علت خانه است زيرا بنا به وسيله يكك 
سلسله نقل و انتقالها بالادخره منشا ساختن يكك خانه شده ولى علماء علم الهى هركز بنا را علت خانه نمى خوانند زيرا بنا به 
وجود آورنده خانه نيستء بلكه مصالح خانه قبلا وجود داشته است و كار بنا فقط اين بوده كه به آنها سازمان داده است. 
همجنين يدر و مادر نسبت به فرزند بر حسب اصطلاح علماء علوم طبيعى علت شمرده مى شوند ولى بر حسب اصطلاح فلسفه 


آنها «مقدمه «معد) و «مجرا» ناميده مى شود علت شمرده نمى شوند. 


علتى باشد و وجود آن علت نيز قائم به علت ديككر. و وجود آن علت 


نيز قائم به علت ديكر باشد ممكن است هزارها و ميليونها و يا ميلياردها علت و معلول به اين ترتيب هر كدام صادر از ديكرى 
باشد و بالا برود» ولى در نهايت امر به علتى منتهى مى كردد كه آن علت قائم بالذات است و قائم به علتى ديكر نيست زيرا 
تسلسل علل غير متناهيه محال است. فلاسفه براهين زيادى اقامه مى كنند بر امتناع تسلسل علل غير متناهيه» و اين تعبير را 
مخفف مى كنند و مى كويند: تسلسل علل محال است. و غالبا تعبير را ازاين هم مخفف تر مى كنند و مى كويند تسلسل 
محال است و البته مقصود اين است كه تسلسل علل غير متناهيه محال است. 


كلمه تسلسل از ماده «سلسله است كه به معنى زنجير است» يس تسلسل يعنى زنجيره شدن علل غير متناهيه. فلاسفه نظام و 
ترتيب علل و معلولات را به حلقات زنجير كه به ترتيب شت سر يكديككر قرار كرفته اند» تشبيه كرده اند. 


درس دهم: وجوب و امكان و امتناع 
درس دهم: وجوب و امكان و امتناع 
يكى ديكر از مسائل مهم فلسفه بحث وجوب و امكان و امتناع است. كه به نام «مواد ثلاثه معروف است. 


منطقيين مى كويند اكر محمولى را به موضوعى نسبت دهيم مثلا بككوئيم «الف» ب است رابطه ب با الف يكى از كيفيتهاى سه 
كانه را خواهد داشتء يا اين رابطه» رابطه ضرورى ست يعنى حتمى و اجتناب نايذير و غير قابل تخلف است,ء و به عبارت 


عارض موضوع كردد, و به عبارت ديكر عقل از قبول خود آن ابا دارد. و يا اين رابطه به كونه اى 


است كه مى شود مثبت باشد و مى شود منفى باشد يعنى هم قابل اثبات است و هم قابل نفى» و به عبارت ديكر عقل نه از قبول 
خود آن ابا دارد و نه از قبول خلافش. 


مثلا اكر رابطه عدد جهار را با جفت بودن در نظر بككيريم اين رابطه ضرورى و حتمى استء عقل از قبول خلاف آن ابا دارد. 


عقل مى كويد عدد جهار جفت است بالضروره و بالوجوبء يس آنجه بر اين رابطه حاكم است وجوب و ضرورى است. 


امااكر بككوئيم امروز هوا آفتابى است رابطه؛ يكك رابطه امكانى استء يعنى طبيعت روز نه اقتضا دارد كه حتما آفتابى باشد و 
نه اقتضا دارد كه حتما ابرى باشد» بر حسب طبيعت روز هر دو طرف ممكن استء. در اينجا رابطه ميان روز و آفتابى بودن 
رابطه امكانى است. 


يس رابطه ميان هر موضوعى با هر محمولى كه در نظر بككيريم» در حاق واقع از يكى از اين سه كيفيت كه احيانا آنها را به 


ملاحظه خاصى «ماده نيز مى نامند خالى نيست. آنجه ما اينجا كفتيم سخن منطقيين بود. 


فلاسفه كه بحث شان درباره وجود استء مى كويند هر «معنى و «مفهوم را كه در نظر بككيرى و موضوع قرار دهيم و«وجود؛ را 


به عنوان محمول به آن نسبت دهيم از يكى از سه قسم خارج نيست يا رابطه وجود با آن مفهوم و 


معنى وجوبى است يعنى ضرورتا و وجوبا آن جيز وجود دارد؛ ما آن را واجب الوجود مى ناميم. 


بحث خدا در فلسفه تحت عنوان بحث اثبات واجب الوجود ذكر مى شود. براهين فلسفى حكم مى كند كه موجودى كه نيستى 


بر او محال است و هستى براى او ضرورى است وجود دارد. 


را ممكن الوجود مى ناميم. همه اشياء عالم مانند انسان و حيوان و درخت و آب و ... كه بحكم يكك سلسله علل يديد مى آيند 


و سيس معدون مى كردندء ممكن الوجودند. 


مساله ديكر دربار وجوب و امكان اين است كه هر ممكن الوجود بالذات» به وسيله علتش واجب الوجود مى شود اما واجب 
الوجود بالغير مى كردد. و اكر موجود نككردد - حتى اكر يكى از شرائط و يكى از اجزاء علتش مفقود باشدء ممتنع الوجود 
بالغير مى كردد. 


ازاين رو فلاسفه مى كويند: «الشىء ما لم يجب لم يوجد» يعنى هر جيزى تا وجودش به مرحله وجوب و ضرورت نرسد 


موجود نمى كردد. 


يس هر جيزى كه موجود شده و مى شود به حكم ضرورت و وجوب ودر يكك نظام قطعى و تخلف نايذير موجود مى كردد. 
يس نظام حاكم بر 


جهان و اشياء يكك نظام ضرورى و وجوبى و قطعى و تخلف نايذير است و به اصطلاح فلاسفه امروز نظام حاكم بر جهان يكك 


در بحث علت و معلول كفتيم كه اصل سنخيت ميان علت و معلول به فكر ما انتظام خاص مى بخشد و يكك بيوستكى خاصى 
ميان اصلها و فرعهاء ميان علتها و معلولها در ذهن ما مجسم مى كند. 


معلول و از جهتى مربوط است به ضرورت امكانء به نظام فكرى ما در باره جهان رنكك خاص مى دهد و آن اينكه اين نظام 
يكك نظام ضرورى و حتمى و تخلف نايذير است. فلسفه اين مطلب را با عبارت كوتاه «اصل ضرورت علت و معلولى بيان مى 
كند. 


اكر ما اصل عليت غائى را در طبيعت بيذيريم» يعنى ببذيريم كه طبيعت در سير و ركت خود غاياتى را جستجو مى كند و همه 
غايات هم به يكك غايت اصلى كه غايه الغايات است منتهى مى كردد, باز نظام حاكم بر جهان رنكك تازه ديكرى بيدا مى 
كند. ما در اينجا وارد بحث غايات كه فوق العاده جالب و مهم است نمى شويم و به دروس اختصاصى فلسفى واككذار مى 
بحث ما در باره كليات فلسفه در اينجا به يايان مى رسد. ولى باز هم مسائلى هست كه لازم است اجمالا با كلياتى از آنها آشنا 
شويمء مانند وحدت و كثرت,ء قوه و فعل» جوهر و عرضء مجرد و مادى و غيره» اميدوارم در آينده فرصتى بيابيم كه درباره 


اينها نيز بحث كنيم. 


4. 


١-اين‏ جبرء با جبرى كه در مقابل اختيار در 


مورد انسان بكار برده مى شود يكى نيستء اين دو نبايد با يكديكر اشتباه شود. ضرورى بودن نظام جهان با اختيار انسان 


منافات ندارد. 


علوم قرآن 
مقدمه 
مقدمه 
علوم قرانى . 


((علوم قرآنى )) اصطلاحى است درباره مسايلى مرتبط با شناخت قرآن و شؤون مختلف آن فرق ميان ((علوم قرآنى )) و 
((معارف قرآنى )») آن است كه علوم قرآنى بحثى بيرونى است و به درون و محتواى قرآن از جنبه تفسيرى كارى ندارد, اما 


معارف قرآنى كاملا با مطالب درونى قرآن و محتواى آن سروكار داشته و يكك نوع تفسيرموضوعى به شمار مى رود. 


معارف قرآنى يا تفسير موضوعى , مسايل مطرح شده در قرآن را از حيث محتوايى بررسى مى كند بدين ترتيب كه آيات 
مربوط به يكك موضوع را از سراسرقرآن در يكك جا كردآورده ودر مورد آن جه كه از مجموع آن ها به دست مى آيد سخن 
مى كويد, مشروط برآن كه از محدوده دلالت قرآنى فراتر نرود كرجه در تفسيرموضوعى كاه ضرورت دارد به شواهد عقلى و 
كلى سيكرس نز اسدواء لودو ول بحث كادالة قرانى اسك و كنها از ديد كاد قرا تشووه ورسي قزارافن كبرد ناي فطلت 
بدين جهت اهميت دارد كه بحث هايى را كه جنبه ((معارف اسلامى )) دارند و احيانادر كنار دلايل عقلى و نقلى به آيات 


قرآن نيز استناد مى كنند, از ((معارف قرآنى )) يا((تفسير موضوعى قرآن )) جدا شود. 


وحى و نزول قرآن و مدت و ترتيب نزول , اسباب النتزول , جمع و تاليف قرآن 


و كاتبان وحى , يكك سان كردن مصحف هاو بيدايش قرائات و منشا اختلاف در قرائت قرآن , حجيت وعدم تحريف قرآن 
«مساله نسخ در قرآن , يبدايش متشابهات در قرآن , اعجاز قرآن و مطرح مى باشد ازاين جهت علوم رابه صيغه جمع كفته اند 
كه هر يكك از اين مسايل در جارجوب خوداستقلال دارد و علمى جدا شناخته مى شود و غالبا ارتباط تنككاتنكى ميان اين 
مسايل وجود ندارد لذا ميان مسايل علوم قرآنى نوعا يكك نظم طبيعى برقرار نيست تا رعايت ترتيب ميان آن ها ضرورى كردد, 
تذا اهو سال شهدا اسابل ديكر قابل حك و بررسى ست 


ضرورت بحث در علوم قرآنى از آن جهت است كه تا قرآن كاملا شناخته نشود وثابت نكردد كه كلام الهى است , بى جور 
شدن محتواى آن موردى ندارد براى رسيدن به نص اصلى كه بر ييامبر اكرم (ص ) نازل شده , بايد روشن كرد كه آيا تمامى 


قرَائك ها با وك او آن هااست كدماراايه انانف هداءة ا كد 


هم جنين درمساله نسخ , تشخيص آيه منسوخ از ناسخ يكك ضرورت اولى است البته نسخ به معناى اعم كه شامل تخصيص و 
تقيبد نيز مى باشد, جنان كه در كلام ييشينيان نيزآ مده است هم جنين است مساله متشابهات در قرآن كه بدون تشخيص اين 
جهت درآيات , استنباط احكام و استفاده از مفاهيم عاليه قرآن به درستى ممكن نيست و هريكك از مسايل علوم قرآنى در 


جاى خود, نقش مهمى در بهره كيرى از محتواى قرآن ايفا مى كند برخى از اين مسايل , از مبادى 


تصوريه و برخى از مبادى تصديقيه به شمار مى روند. 
بيشينه علوم قرآنى 

قسمت اول 

بيشينه علوم قرآنى . 


بحث درباره قرآن و شناخت مسايل مختلف آن , از همان دوران نخست مطرح بوده وهم واره در طول تاريخ , بزركان و 
دانش يزوهان در اين زمينه به بحث وكفت و كو نشسته و آثار نفيس و كران بهايى از خود به ياد كار كذارده اند واين 


مطالعات بيوسته ادامه دارد. 


بر يايه مداركك موجود, اولين كسى كه درباره قرآن به بحث نشست و كفت و كو راآغاز نمود, يحيى بن يعمر شا كرد برومند 
ابوالاسود دؤلى (متوفاى 859) بود نام برده كتابى در فن قرائت قرآن , در روستاى واسط, نككاشت كه شامل انواع قرائت هاى 
مختلف آن دوره مى باشد سيس حسن بصرى (متوفاى )كان دزعدة ابا تراؤترسه ترسلد كانو انار ديكر 


موجود در اين زمينه به ترتيب ظهور, عبارتند از:. 


عبدالله بن عامر يحصبى (متوفاى )١١6‏ رساله اى در اختلااف مصاحف عثمانى ونيز رساله ديكرى در وقف و وصل در قرآن 
نوشته است و شيبه بن نصاح مدنى (متوفاى )1١‏ كتاب ((الوقوف )) را نككاشت ابان بن تغلب (متوفاى )15١‏ نخستين كسى 
است كه يس از يحيى بن يعمر در فن قرائات كتاب نوشت محمدبن سائب كلبى (متوفاى 7#؟5١)‏ اول كسى است كه در 
((احكام القرآن )) كتاب نوشت مقاتل بن سليمان (متوفاى )18١‏ نخستين نويسنده اى است كه در باره ((آيات متشابهات 
))كتاب نوشت ابوعمرو, علابن زبان تميمى (متوفاى )١85‏ كتاب ((وقف و ابتدا)) و((قرائات )) را نوشت حمزه بن حبيب يكى 


اّقرا سبعه (متوفاى )١08‏ در فن قرائات كتاب نوشث . 


يحيى بن زياد فرا 


(متوفاى 0707 كتاب ((معانى القرآن )) را در سه مجلد نوشت اين نويسنده هم جنين كتاب ((اختلاف اهل كوفه و بصره و شام 
در مصاحف )) و كتاب ((جمع و تثنيه در قرآن )) را به تحرير درآورد محمدبن عمر واقدى (متوفاى 07؟)كتاب ((رغيب )) در 
علوم قرآنى و ((غل ط رجال )) را نوشت ابوعبيده معمربن المثنى (متوفاى )7١4‏ كتاب ((اعجاز القرآن )) در دو جز و ((معانى 
القرآن )) را نوشت او اول كسى است كه در اعجاز قرآن كتاب نوشته است ابوعبيد قاسم بن سلام (متوفاى 7؟) كتاب هاى 
فراوانى در علوم قرآنى نوشته واو اول كسى است كه دراين زمينه به طور كسترده كتاب نوشته است از جمله كتب او ((فضائل 
القرآن )),((المقصور و الممدود)) در فن قرائات , ((غريب القرآن )), ((ناسخ و منسوخ »» و ((اعجازالقرآن )) وو را مى توان 
نام برد على بن مدينى (متوفاى 375) در ((اسباب نزول )) كتاب نوشت احمد بن محمد بن عيسى اشعرى قمى (متوفاى حدود 
كتاب ((ناسخ و منسوخ )) را نوشت ابو زرعه عراقى (متوفاى 58#) هزار بيت (الفيه ) در ((غريب الفاظ قرآنى )) سرود 
اوم كدالله اتحمد رن محمد ب ستيان (كوفائ م2 ((نؤات الفزاث )و (كنات القرائه )ثرا كاليق كز ابوسحسه عجدالله بن 
مسلم (ابن قتيبه )(متوفاى 71/8) كتاب هاى : ((تاويل مشكل القرآن )) و ((تفسير غريب القرآن )) و ((اعراب القرآن )) و 
((قراناك)) اوفك اب العاين ملحي ين نيزانك ميرد لحري (مز فاق 12) كنا ((أعراب الفرا 0 )را لوقت انوعتة الله مهدي 


بن ايوب بن ضريس (متوفاى 198) كتابى در آن جه 


در مكه و مدينه نازل شده و نيز كتاب ((فضائل القرآن ))را نوشت ابوالقاسم سعد بن عبدالله اشعرى قمى (متوفاى 49) رساله 


اى در انواع آيات قرآن نوشت . 


محمد بن زيد واسطى متكلم امامى (متوفاى 0017 كتابى در ((اعجاز قرآن ))نوشت و آن را در نظم و تاليف آن دائست محمد 
بن خلف بن مرزبان (متوفاى )١9‏ كتاب ((الحاوى )) در علوم قرآنى در (717) جز نوشت ابو محمد حسن بن موسى نوبختى 
(متوفاى 9١‏ كتاب ((التنزيه و ذكر متشابهات القرآن )) را نوشت ابوبكر بن ابى داوود عبدالله بن سليمان سجستانى (متوفاى 
8 كتاب معروف ((المصاحف ))و ((الناسخ و المنسوخ )) و رساله اى در ((قرائات )) نوشت ابن دريد ابوبكر محمد بن 
الحسن ازدى (متوفاى )”7١‏ كتابى در ((غريب القرآن )) نوشت ابن مجاهد ابوبكراحمد بن موسى (متوفاى *5*) كتاب 
((السبعه فى القراات )) را نككاشت ابوالبركات عبدالرحمان انبارى (متوفاى ”2 ((البيان فى اعراب القرآن )) و ((عجائب علوم 
القرآن) واب نكارش درآورد ثقه الاسلام محمد بن يعقوب كلينى (متوفاى 778)كتاب ((فضائل القرآن )) را تاليف كرد 
انويكر محمة بن غزيز سكصيتاق (متوفاى + #)كنات معروق'((غريب' القرق )) زا "تكاشت الوسعف احمد بن تخد تحاس 
( متوفاى 8”) كتب ((اعراب القرآن )), ((الناسخ والمنسوخ )) و ((معانى القرآن )) را تحريرنمود ابومحمد قصاب محمدبن 
على كرخى (متوفاى حدود 660”) كتاب ((نكت القرآن )) را تقرير كرد ابو بكر احمد بن على رازى جصاص (متوفاى )”/٠‏ 
كتاب ((احكام القرآن )) را در سه جلد بزركك تاليف كرد ابوعلى فارسى (متوفاى //) كتاب ((الحجه فى القراات )) را 


لكاهة ابر الحم غياةة بق عباس (مقوفاف 18 


در احكام القرآن كتابى نوشت ابوالحسن على بن عيسى رمانى (متوفاى 088 كتاب ((النكت فى اعجاز القرآن )) را نككاشت 
محمد بن على ادفوئى (متوفاى /78) كتاب ((الاستغنا)) در علوم قرآنى را در ٠١‏ مجلد نوشت ابو سليمان حمد بن محمد بستى 
خطابى (متوفاى 5”88) كتاب ((بيان اعجاز القرآن )) را تاليف كرد. 


ابو بكر محمد بن طيب باقلانى (متوفاى 607) كتاب ((اعجاز القرآن )) را تقريرنمود ابوالحسن محمد بن الحسين شريف رضى 
(متوفاى 6805) ((تلخيص البيان )) درمجازات قرآن و((حقائق التاويل )) در متشابه قرآن را تصنيف كرد ابو زرعه عبدالرحمان 
فخ معيدا تفاع عتذوف 00 كنات جه القرانالك )) وا مترشعه هدرو درا وود هيه الله الى يجلاي ضرفا 01 كنات 
(«الناسخ و المنسوخ )) نز لوقتف ابو عا لله محمد بن محمد بن النعمان (شيخ مفيد) (متوفاى )6١*‏ ((اعجازالقرآن )) و ((البيان 
») را در انواع علوم قرآانى نكاشتة'است ابوالخسة عمادالدية قاضى عبد الجبار (متوفاق )2١8‏ ((متشتابه القراق )) و:((تنزية 
القرآن عن المطاعن )) را به تحريردرآورده است ابوالقاسم حسين بن على مغربى (متوفاى 618) ((خصائص القرآن )) راتاليت 
كرد ابوالحسن على بن ابراهيم حوفى (متوفاى 670) ((البرهان فى علوم القرآن ))را نوشت ابومحمد مكى بن ابى طالب (متوفاى 
((الكشف عن وجوه القراات السبع )) را در دو جز يزركك تاليف كرد ابوعمرو دانى (متوفاى 068 ((التيسير)) در قرائات 
سبع و ((المحكم )) در نقطه كذارى مصحنف و (المقنع )) را در رسم الخط مصحف تقرير نمود ابو محمد على بن احمد بن 
حزم ظاهرى (متوفاى 0588 ((الناسخ و المنسوخ )) را نوشت ابوالحسن على بن احمد واحدى نيشابورى (متوفاى 588) ((اسباب 
النزول )) 


و (فضائل القرآن )) را تاليف كرد ابوبكر عب دالقاهرجرجانى (متوفاى )917١‏ ((الرساله الشافيه )) در اعجاز قرآن و ((دلايل 


الاعجاز)) را تقرير نمود. 


ابوالقاسم حسين بن محمد راغب اصفهانى (متوفاى 207) ((المفردات )) در الفاظغريبه قرآن را به تحرير درآورد ابوبكر 
محمدبن عبداللّه ,و ابن عربى (متوفاى 087)((احكام القرآن )) را در جهار مجلد نوشت محمود بن حمزه بن نصر كرمانى 
(متوفاى حدود 8080) ((اسرار التكرار فى القرآن )) را تاليف كرد ابوجعفر محمد بن على بن شه رآشوب (متوفاى //8) 
((متشابهات القرآن و مختلفه )) را تقريرنمودابومحمد قاسم بن فيره شاطبى (متوفاى 240) ((حرز الا مانى )) قصيده معروف در 
قرائات سبع را انشا نمود ابوالفرج عبدالرحمان بن على بن جوزى (متوفاى 0917) ((فنون الا-فنان فى عجائب علوم القرآن )) و 
((المجتبى فى علوم القرآن ))را تاليف كرد. 


أووالقا عو اللهرق الحسنى عكر امتزناق 2212 ((اناكاماتة به الركمان )و راغرات فرق راامرقت علي ب مكرد سحاو 
( متوفاى 26# ((جمال القرا و كمال الا-قرا») در قرائات سبع را تاليف كرد ابوالقاسم محمد بن عبداللّه (متوفاى حدود )20٠‏ 
رساله اى در لغات قبائل عرب كه در قرآن آمده نوشت ابن ابى الاصبع عبدالعظيم بن عبدالواحد (متوفاى ؟28) ((بديع القرآن 
)) را به رشته تحريردرآ ورد ابومحمد عبدالعزيز بن عبدالسلام (متوفاى )28٠‏ ((مجاز القرآن )) را تقريرنمود ابوشامه شمس 
الدين عبدالرحمان بن اسماعيل (متوفاى 288) ((المرشدالوجيز)) را در علوم قرآنى تاليف كرد محمد بن ابى بكر رازى 
(متوفاى 26288) ((اسئله القرآن المجيد و اجوبتها)) را نوشت . 


(متوفاى 9/) 


انجام كرفت كتاب او((البرهان فى علوم القرآن )) نام دارد كه در جهل و هفت فن از فنون علوم قرآنى بحث كرده و در اين 
باب استقصا كامل نموده است و نيز بدرالدين محمد بن ابراهيم بن جماعه (متوفاى إرذرةة ((كشف المعانى ( در متشابهات 
قرآن را تاليف كرد كمال الدين عبدالرحمان بن محمد حلى معروف به ابن العتائقى (متوفاى ((الناسخ والمنسوخ ))ارا 
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جلال الدين بلقينى شيخ و استاد جلال الدين سيوطى (متوفاى 67 ((مواقع العلوم فى مواقع النجوم )) را در انواع ينجاه كانه 
علوم قرآنى نوشت , كه ابتداجلال الدين سيوطى كتاب معروف خود را برآن يايه كذارى نمود سيس بر كتاب برهان زركشى 


دست يافت و آن را محور قرار داد. 


در قرن نهم معروف ترين و جامع ترين كتاب در علوم قرآنى كتاب ((الاتقان )) فى علوم القرآن , بر دست برومند جلال الدين 
سيوطى (متوفاى )4١١‏ نوشته شد البته اين كتاب را بايد از شاه كارهاى قرن نهم به حساب آورد, زيرا فراغت از آن درسال 
(8177) بوده است هم جنين وى كتاب معروف ((معترك الاقران )) را در اعجازقرآن در سه مجلد بزركك نوشته است در همين 
قرن ابوالخير شمس الديخ محمد بخ محمد يق حوري (متوفائ +6 كناب ((النشر فى القرااث. العشر)) و كنات ((غايه التهاية )) 
در طبقات قرا و كتاب ((فضائل القرآن )) را نوشت . 


قاضى زكريا بن محمد انصارى (متوفاى 478) ((فتح الرحمان )) در رفع و دفع اشكالات و ابهامات قرآن را تحرير نمود 
ايوعيدالله محمد بن احمد مكى (متوفاى رد ((الاحسان ( را در علوم قرآانى نوشت محمد بن يحيى 


حلبى (متوفاى 487) ((القول المذهب )) را در كلمات رومى معرب در قرآن تقرير كرد كه ازكتاب ((المهذب )) سيوطى 


كرفته شده است . 


مقدمه جامع التفاسير راغب اصفهانى كه شيواترين مباحث علوم قرآنى را دارااست و مقدمتان فى علوم القرآن , كه مقدمه 
كتاب ((المبانى )) و مقدمه كتاب تفسير ابن عطيه كه به نام ((المحرر الوجيز فى تفسير القرآن العزيز)) نوشته است , دو مقدمه 
بسيارنفيس در شؤون قرآن مجيد است مقدمه تفسير قرطبى و تفسير ابن كثير و تفسيرطبرى از مهم ترين مقدمه ها در اين زمينه 
است مقدمه تفسير (آلاالرحمان )) شيخ محمد جواد بلاغى , از جامع ترين مباحث علوم قرآنى برخوردار است ((البيان 
))حضرت استاد آيت الله خويى , كه مقدمه اى بر تفسير است و جامع ترين وكامل ترين مباحث مهم علوم قرآنى را شامل مى 
شود مقدمه تفسير صافى فيض كاشانى و مقدمه تفسير برهان نيز از مهم ترين مباحث در جنبه هاى نقلى علوم قرآنى مى باشد 
مقدمه مجمع البيان علامه طبرسى از متقن ترين مباحث علوم قرآنى برخوردار است . 


از قرن يازدهم به اين طرف , كتب فراوانى در تفسير علوم قرآنى نككاشته شده كه ذكر آن ها موجب تطويل است براى نمونه 


نام تعدادى از آن هارا در مقدمه ((التمهيد)) اورده ايم كه مى توان رجو نمود. 
از ميان آثار موجود مهم ترين كتاب ها در زمينه علوم قرآنى اساسا دو كتاب البرهان و الاتقان مى باشند. 


عبداللّه بن بهادر زركشى است ايشان از برجسته ترين علما و دانش مندان قرن هشتم مى باشد ولادت او درقاهره مصر به سال 
750 بوده است وى در همان ديار بزركك شده و در رشته هاى مختلف علوم اسلامى به سرحد استادى رسيده است وى طبق 
مذهب شافعى تدريس فقه مى كرده و فتوى مى داده است او در سال 845/ا بدرود حيات كفت كتاب وى ((البرهان )) زيده 
ترين كتاب در مباحث علوم قرآنى است اين كتاب شمول وكستردكى را با ايجاز وايفا در عبارت به هم آميخته است نام برده 
مباحث علوم قرا نى را تا لا نوع بيش برده و درباره هر يكك آن جه لازم بوده كردآورده است , در عين حال كه كوى سبقت 


از سابقين خود ربوده , براى لاحقين الكوى كران بهايى به جاى كذاشته است . 


دومين كتاب , ((الاتقان )) فى علوم القرآن , تاليف جلال الدين عبدالرحمان سيوطى است ولادت او در اسيوط مصر به سال 
مى باشد (متوفاى 41١‏ در قاهره ) او درتمامى علوم حديث و تفسير و ديكر علوم اسلامى يد طولايى دارد و تاليفات كران 
بهابى از خود باقى كذارده است او ابتدا كتاب استاد خود جلال الدين بلقينى (متوفاى 675), ((مواقع العلوم )) را محور قرار 
داده و تحرير و تهذيب نمود و بر اوافزود و به نام ((التحبير فى علوم التفسير)) تاليف نمود وى در اين كتاب بالغ بر ٠”‏ "نوع از 
مباحث علوم قرآنى كرد آورد سيس بر كتاب استاد استاد خود ((البرهان ))تاليف زركشى دست يافت و آن را بهتر يسند كرد 


و بناى كتاب خود را برآن نهاد 


آن راتنقيح و تحرير نمود و مطالب سيارى برآن اضافه نمود و تا ٠‏ نوع از عناوين علوم اسلامى را در آن فراهم كرد امروزه 


اين منابع از كسترده ترين و جامع ترين علوم قرآنى است كه در اختيار محققين و يزوهش كران قرار دارد. 


كتاب ((مناهل العرفان )) فى علوم القرآن , نوشته محمد عبدالعظيم زرقانى ,موسع ترين كتاب در علوم قرآنى در عصر اخير 
است و مجلس اعلاى ازهر مصر اين كتاب را براى تدريس در دانش كاه هاى ازهر مقرر نمودهاست مقدمه 
تفسير ((آلاالرحمان )) تاليف علامه بزركك محمد جواد بلاغى (متوفاى )1١81‏ كه تحقيقى ترين نوشته ها در مهم ترين مسايل 
علوم قرآنى را شامل مى كردد و به جهت اهميت آن , مستقلا در مقدمه تفسير مختصر شبر در مصر(قاهره ) به جاب رسيده 
است اين اثر بيش تر به دفع شبهات و به دفاع از مقام منيع قرآن يرداخته است در مقدمه تفسير صافى دوازده فصل به عنوان ؟١‏ 
مقدمه در انواع مباحث علوم قرآنى سخن رانده شده است مقدمه تفسير ((مرآت الانوار)) كه به طورتفصيل از نظر حديثى به 
مقدماتى يرداخته و با عنوان مقدمه تفسيرالبرهان سيدهاشم بحرانى به جاب رسيده است مقدمه مذكور تاليف ابوالحسن عاملى 
اصفهانى (متوفاى )1١١18‏ از شاكردان مرحوم مجلسى است البيان فى تفسير القرآن , نوشته استاد علامه سيد ابوالقاسم خويى 
رحمه الله تعالى مقدمه لطيف و جامعى است دربرخى مباحث علوم قرآنى و از تحقيقات عاليه در اين زمينه برخوردار است 


مباحث فى علوم القرآن نوشته دكتر صبحى صالح , استاد علوم اسلامى در دانش كاه لبنان شامل برخى از مباحث علوم قرآ نى 


به صورت فشرده است . 


.اين جانب از وقتى كه خواندن قرآن را آموختم , با علا.قه و لذت فراوان به تحقيق و بررسى درباره مسايل مختلف قرآن و 
مطالعه كتاب هاى كوناكونى كه در اين زمينه تاليف شله , يرداخته ام با دقت در مسايل مربوط به قرآن آن ها را مورد توجه 
قرارداده و در ضمن مطالعات خود نكاتى را يادداشت مى كردم , اعم از آن كه اين نكات توجه مرا جلب مى كرد و به ظرافت 
و صحت آن معتقد مى شدم ويا نكاتى كه درصحت آن ها شكك و ترديد داشتم يس از ساليان دراز اين يادداشت ها را مبناى 
تاليف كتابى قرار دادم كه شامل مباحث و مسايل مختلف علوم قرآنى است و نام آن را((التمهيد فى علوم القرآن )) كذاشتم 


آن جه مرا بر تاليف آن اثر تشويق كرد اين بود كه جاى جنين تحقيقى را دركتاب خانه هاى فعلى شيعه خالى ديدم , در حالى 
كه يبش از اين كتاب خانه هاى مامملو از اين قبيل تحقيقات بود هم اكنون كتابى كه تمام مسايل مربوط به قرآن را موردبحث 
قرار داده باشد در بين كتاب هاى فعلى شيعه كم تر وجود دارد و كتاب هاى موجود تنها داراى بحث هاى مختصرى در برخى 
ازاين مسايل است و مطالب وبحث هاى باارزش در كوشه و كنار است و محققان بدان دست رسى ندارند مكرآن كه آن ها 


رااز منابع يراكنده طبق مذهب اهل بيت (ع ) بدست آورند به همين دليل به تحقيق و 


نقد آثار و نظريات مختلف يرداختم و آن ها را با نصوص قطعى تاريخ وروايات متواتر ويا هم راه با قرائن قطعى مقايسه كردم 
در خلال مباحث كتاب ((التمهيد فى علوم القرآن )) روشن شده كه جه اشتباهاتى براى سيارى از محققان ودانش مندان دست 
داده است البته علت آن يا عدم حوصله و يا تعصب آنان نسبت به مذهب و طريقه خاصى است كه بدان معتقد بوده اند من 


هيج مساله اى را مطرح نكردم مككر اين كه در حد توانايى خود به اصالت و صحت آن اطمينان يافتم . 


اين جانب در تمام مدت اقامت خود در نجف اشرف (1771 178٠‏ ه ش ) ويس از مهاجرت به شهر مقدس قم (اواخر سال 
0٠‏ ه ش ) به تدريس اين مباحث براى طلاب علوم دينى و دانش جويان اشتغال داشته و هيج كاه از آن غافل نبوده ام هدف 
من از اين كار بحث و بررسى جمعى نسبت به اين مسايل بوده , لذا هرمساله اى از اين مسايل را در اين جلسات مطرح كرده تا 
هر يكك به طور كامل موردبحث قرار كيرد و بهترين و استوارترين نظريات به دست آيد به همين منظور كاهى نيز جزوه هايى 
را به عنوان نمونه منتشر كرده و آن ها را در اختيار دوستان دانش مند ومحقق قرار مى دادم تا از افكار و آرا آنان نيز استفاده 
شود همين جا از هم كارى كريمانه همه دوستان تشكر و قدردانى مى كنم . 


التمهيد فى علوم القرآن . 
التمهيد فى علوم القرآن . 


كتاب ((التمهيد فى علوم القرآن )) تاكنون در © جلد از سوى انتشارات جامعه مدرسين منتشر شده 


و مجلدات بعدى آن در دست تاليف است خوش بختانه اين كتاب با عنايت حق تعالى مورد توجه علما و دانش مندان قرار 
كرفته و اكنون به عنوان يكك مرجع در حوزه و دانش كاه مورد استفاده محققين است در جلد اول اين كتاب مسايل مربوط به 
وحى , نزول قرآن , اسباب نزول , جمع و تاليف قرآن بحث شده است در جلد دوم قرائت و قرا و ناسخ و منسوخ بررسى شده 
است درجلد سوم محكم و متشابه مطرح شده و با دسته بندى آيات , بيش از هزار آيه متشابه مورد دقت قرار كرفته است جلد 
جهارم مباحث مقدماتى اعجاز قرآن است جلد ينجم به اعجاز بيانى قرآن اختصاص يافته و ششم شامل اعجاز علمى و 
اعجاز تشريعى است جلد هفتم به رد شبهات درباره قرآن اختصاص يافته و در مجلدات بعدى بحثى با عنوان ((تنزيه التفسير عن 
الدخائل و الموضوعات )) براى جداسازى صحيح از سقيم در روايات تفسيرى خواهد آمد. 


در كتاب ((صيانه القرآن من التحريف )) مسايل مربوط به عدم تحريف قرآن جداكانه و به طور مفصل بررسى شده است هم 
جني كتاب ((التة لتفسير وا لمفستوون :فى ثوية القفسب )1 كه اذ سوق اتشازات داشكاه ررضو منتشر شله به شناخت تفسير 
ومفسران بزركك و تاريخ و مراحل تفسير قرآن كريم و بررسى مهم ترين تفاسير,اختصاص يافته است ترجمه فارسى اين كتاب 


با عنوان ((تفسير و مفسران )) به زودى منتشر مى شود. 


هنكامى كه شوراى مديريت حوزه علميه قم كتاب ((التمهيد فى علوم القرآن )) رابه عنوان متن درسى تعيين كرد, ضرورت 
خلاصه كيرى آن نمايان شد به همين جهت * جلد كتاب التمهيد 


در دو جلد تحت عنوان ((تلخيص التمهيد)) براى تدريس خلاصه شد هم جنين كتاب ((تاريخ قرآن )) به درخواست سازمان 
((سمت )) براى تدريس در رشته علوم قرآنى به زبان فارسى و با اقتباس از دو جلد اول كتاب التمهيدهم راه با اضافاتى به 


رشته تحرير درآمد. 


التحريف )) است اين باز نويسى به كونه اى انجام كرفته كه متناسب با سطح عمومى در حوزه و مقطع كارشناسى در دانش 


كاه باشد البته براى سطوح بالاتر و استفاده محققين رجوع به مجلدات التمهيد يبش نهادمى شود. 


((موسسه فرهنكّى انتشاراتى التمهيد)) در نظر دارد كليه تاليفات اين جانب را درزمينه علوم قرآنى اعم از التمهيد, صيانه القرآن 
والتفسروالفقسسرو ةو من أو يازتكرى كان عست عنواة ((الموسوعه القرآنيه )) و ترجمه فارسى آن را جداكانه به جاب 


برساند و در اختيار محققين قرار دهد. 


لازم به تذكر است كه در متن اين كتاب تاريخ هاى بدون علامت اختصارى به هجرى قمرى است هم جنين ترجمه آيات و 
متون عربى , اكر ترجمه دقيق باشدرهم راه با متن عربى داخل كيومه آمده واكر ترجمه به معنا باشد, فقط خود آيه يا متن 


غرين اخ كوه اسشت: 

ربنا تقبل منا انكك انت السميع العليم و ما توفيقى الا باللّه عليه توكلت و اليه انيب . 
قم محمد هادى معرفت . 

فروردين 151/8. 

فصل اول : بديده وحى 

فصل اول : يديده وحى 

يديده وحى 


بحث درباره وحى , از اين جهت حايز اهميت است كه يايه شناخت كلام خدابه شمار مى رود قرآن كه بيان 


كر سخن حق تعالى و حامل ييام آسمانى است وبه وسيله وحى نازل شده است وحى همان سروش غيبى است كه از جانب 
ملكوت اعلى به جهان ماده فرود آمده است . 


((و انه لتنزيل رب العالمين نزل به الروح الا مين على قلبكك لتكون من المنذرين بلسان عربى مبين )) ((21)) . 
((ذلك مما اوحى اليكك ربكك من الحكمه )) (()) . 


ازاين رو اساسى ترين بحث در زمينه مسايل قرآنى بحث درباره وحى است ويعنى بحث درباره شناخت وحى , جِكُونكّى 
برقرارى ارتباط بين ملا اعلى و ماده سفلى و اين كه آيا ميان دو جهان ماده و مافوق ماده , امكان برقرارى ارتباط هست ؟ 


ابن كونه موضوعات در اين زمينه مطرح است و ياسخ آن ها راه را براى دركك باورهاى قرآنى هم وار مى سازد. 
فصل اول : بديده وحى 

فصل اول : يديده وحى 

يديده وحى 


بحث درباره وحى , از اين جهت حايز اهميت است كه يايه شناخت كلام خدابه شمار مى رود قرآن كه بيان كر سخن حق 
تعالى و حامل ييام آسمانى است ,به وسيله وحى نازل شده است وحى همان سروش غيبى است كه از جانب ملكوت اعلى به 


جهان ماده فرود آمده است . 


(و انه لتنزيل رب العالمين نزل به الروح الا مين على قلبكك لتكون من المنذرين بلسان عربى مبين )) ((21)) . 


((ذلك مما اوحى اليكك ربكك من الحكمه )) ((0)) . 


خداوند از زبان ييامبر اكرم (ص ) جنين نقل مى كند: (( و اوحى الى هذا القرآن لا 


نذركم به و من بلغ )) ((8) . 


ازاين رو اساسى ترين بحث در زمينه مسايل قرآنى بحث درباره وحى است ويعنى بحث درباره شناخت وحى , جِكُونكّى 
برقرارى ارتباط بين ملا اعلى و ماده سفلى و اين كه آيا ميان دو جهان ماده و مافوق ماده , امكان برقرارى ارتباط هست ؟ 


اين كونه موضوعات در اين زمينه مطرح است و ياسخ آن ها راه را براى دركك باورهاى قرآنى هم وار مى سازد. 
وحى در لغت 
وحى در لغت 


وحى در لغت به معانى مختلفى آمده است از جمله : اشارت , كتابت , نوشته ورساله , ييام و سخن يوشيده , اعلام در خفار 
شتاب و عجله و هرجه از كلام يا نوشته يابيغام يا اشاره كه به ديكرى به دور از توجه ديكران القا و تفهيم شود وحى كفته مى 


شودو ناصر خسرو كويد:. 
((كفتارشان بدان و به كفتار كار كن تا از خداى عزوجل وحيت آورند)). 


راغب اصفهانى كويد: ((اصل الوحى الاشاره السريعه ((؟) , وحى ييامى ينهانى است كه اشارت كونه و با سرعت انجام 
كيرد)) ابواسحاق نيز كفته است : ((اصل الوحى فى اللغه كلها اعلام فى خفا و لذلكك سمى الالهام وحيا, اصل وحى در لغت به 
معناى ييام ينهانى است , لذا الهام راء وحى ناميده اند)) هم جنين است سخن ابن برى :((وحى اليه و اوحى : كلمه بكلام يخفيه 
من غيرة وحن و اوبح + اوماد.وح اليه #بنيان اذ ديكراة با اوسكن كنت وعى واويض #نطلب رايا اشاره وسافد)) شاغر 
نيزكويد: ((فاوحت الينا و الانامل رسلها ((0)) , بر ما ييام فرستاد در حالى كه 


سراتكشتانش ييام رسان او بودند)) ديكرى كويك:. 
((نظرت اليها نظره فتحيرت دقائق فكرى فى بديع صفاتها. 
فاوحى اليها الطرف انى احبها فاثر ذاكك الوحى فى وجناتها. 


با نكاهى كه بر وى افكندم فكر باريكك بينم در صفات بديع اودر حيرت ماندويس كوشه جشمم بدو بيام داد كه دوستش 


دارم و آثار آن ييام , در كونه هاى وى نمايان كرديد)). 

وحى در قرآن 

وحى در قرآن 

واه وحى در قرآن به جهار معنا آمده است :. 

١‏ اشاره ينهانى : كه همان معناى لغوى است جنان كه درباره زكريا(ع ) در قرآن مى خوانيم : ((فخرج على قومه من المحراب 


فاوحى اليهم ان سبحوا بكره و عشيا ((©)) , او ازمحراب عبادتش به سوى مردم بيرون آمد و با اشاره به آنان كفت : به شكرانه 


اين موهبت صبح و شام خدا را تسبيح كنيد)). 


"؟ هدايت غريزى : يعنى رهنمودهاى طبيعى كه در نهاد تمام موجودات به وديعت نهاده شده است هر موجودى اعم از جماد, 
باك حواة وساناي بتطروغ يرع ره قاو مداو شيا ره راق انك :الاين سدارك طيعن اتات وبح حزق راق ياد شدة 
است : ((و اوحى ربكك الى النحل ان اتخذى من الجبال بيوتا و من الشجر ومما يعرشون ثم كلى من كل الثمرات فاسلكى سبل 
ربكك ذللا (070) , يبرورد كارت به زنبورعسل وحى [ الهام غريزى ] نمود كه از كوه و درخت وداربست هايى كه مردم مى 
سازند, خانه هايى درست كن , سيس از همه ميوه ها [ شيره كل ها] بخور [ بنوش ] وراه هاى يرورد كارت را به راحتى بيوى 
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هدايت غريزى كه 


در نهاد اشيا قرار دارد. خود رازى نهفته از اسرار طبيعت به شمار مى رود كه اثر شكفت آور آن آشكار, ولى منشا و مبدا آن 
ينهان از انظار بوده و شايسته آن است كه آن را وحى كويند ((و اوحى فى كل سما امرها ((8) , و در هرآسمانى كار آن [ 


آسمان ] را وحى [ مقرر] فرمود)). 


“ الهام (سروش غيبى ): كاه انسان ييامى را دريافت مى دارد كه منشا آن رانمى داند, به ويه در حالت اضطرار كه كمان مى 
برد زاهابه جا تدارة ناكهان درعششى دوذلاو بايد فى آيذ كهاراه زانين او روشق هى سازد: وااو را از آن تكتائيرون فى 
آورد اين ييام هاى ره كشا همان سروش غيبى است كه از يشت يرده ظاهرشده و به مدد انسان مى آيد ازاين سروش غيبى 


كه از عنايت الهى سرجشمه كرفته ودر قرآن با نام وحى تعبير شده است قرآن درباره مادر موسى (ع ) مى فرمايد:. 


((و اوحينا الى ام موسى ان ارضعيه فاذا خفت عليه فالقيه فى اليم و لا تخافى و لا تحزنى انا رآدوه اليكك و جاعلوه من المرسلين 
)») ((4)) ((و لقد مننا عليكك مره اخرى اذ اوحينا الى امكك ما يوحى ان اقذفيه فى التابوت فاقذفيه فى اليم فليلقه اليم بالساحل 
ياخذه عدو لى و عدوله فرجعناك الى امكك كى تقر عينها ولا تحزن )) )2020١((‏ . 


بر يايه اين آيات , موقعى كه موسى تولد يافت , مادرش نككران حال او شد ناكهان بارقه اى در خاطرش كذشت كه با توكل 


بر خدا او را شير دهد 


هر كّاه احساس خط ركرد او را در صندوقى جوبين قرار داده بر روى آب رها كند و نيز بر خاطرش ككذشت كه طفل به او باز 
مى كردد و هركز نبايد اندوهناك باشد, زيرا بر خدا اعتماد كرده وطفل را به دست او سيرده است اين ها خاطره هايى بود كه 
بر انديشه مادر موسى كذ ركرد و بارقه اميدى بود كه در دل او درخشيدن كرفت اين كونه خاطره هاى روشن كننده راه و 


نجات دهنده از بيم و هراس , الهام رحمانى و عنايت ربانى است كه درمواقع ضرورت به يارى بندكان صالح مى آيد. 


قرآن وحى را به معناى وسوسه هاى شيطان نيز به كار برده است , ((و كذلك جعلنالكل نبى عدوا شياطين الا نس و الجن 
يوحى بعضهم الى بعض زخرف القول غرورا») ))21١((‏ و((و ان الشياطين ليوحون الى اوليائهم ليجادلوكم )) ))١17((‏ اين كونه 
وحى شيطانى همان است كه در سوره ناس آمده : ((من شر الوسواس الخناس , الذى يوسوس فى صدور الناس ومن الجنه و 
الناس )) (170)) . 


ع وحى رسالى : وحى بدين معنا شاخصه نبوت است و در قرآن بيش از هفتاد باراز آن ياد شده است : ((و كذلكك اوحينا 
اليكك قرآنا عربيا لتنذر ام القرى و من حولها») ((؟1)) ((نحن نقص عليكك احسن القصص بما اوحينا اليكك هذاالقرآن )) 
((00)) ييامبران مردان تكامل يافته اى هستند كه آمادكى دريافت وحى را در خود فراهم ساخته انددر اين باره امام حسن 
عسكرى (ع ) مى فرمايد: ((ان الله وجد قلب محمدافضل القلوب و اوعاها فاختاره لنبوته ((18)) , خخداوند, قلب و روان ييامبر 


را بهترين و يذيراترين 


قلب ها يافت و آن كاه او را براى نبوت بركزيد)). 


اين حديث اشاره به اين واقعيت دارد كه براى دريافت وحى آن جه مهم است افزايش آكاهى و آمادكى براى يذيرا شدن اين 
ييام آسمانى است براى رسيدن به اين كونه آمادكى يبامبر بايد يبرايه هاى جسمانى رااز خود بزدايد و شايسته تماس 
باملكوتيان شود بيامبر اسلام (ص ) فرموده اند: ((و لا بعث اللّه نبيا و لا رسولا حتى يستكمل العقل و يكون عقله افضل من 
جميع عقول امته ((17)) , خداوند, بيامبرى برنيانكيخت , مككر آن كه عقل (خرد و انديشه ) خود را به كمال رسانده باشد و 


خرد اواز خرد تمام امتش برتر باشد)). 


طبق كفته صدرالدين شيرازى ,و ييش از آن كه ظاهر ييامبر به نبوت آراسته كرددرباطن او حقيقت نبوت را دريافت كرده بود 
بيامبر ابتدا باطن خود را به كمال انسانى آراسته كردانيد سيس اين آراستكى از باطن به ظاهر وى نمودار كشت در واقع وييامبر 
نخست سفر از خلق به حق را آغاز كرد و يس از وصول به حق , سفرى ازجانب حق و هم راه با حق به سوى خلق بازكشت 
((08) . 


ازاين روه وحى جيزى نيست جز آكاهى باطن كه بر اثر سروش غيبى انجام مى كيرد: ((قل من كان عدوا لجبريل فانه نزله على 
قلبكك باذن الله )») ((19)) ((نزل به الروح الا مين على قلبكك لتكون من المنذرين )) ((20)) . 


يديده وحى هم همانند الهام , به تابناكك شدن درون در مواقع خاص اطلاق مى شود با اين تفاوت كه منشا الهام بر الهام 


كيرئكة بوشيلةاست وول شا وبر كيزئلة 


وحى كه ييامبرانند روشن مى باشد به همين علت , ييامبران هركز در كرفتن بيام آسمانى دجار حيرت و اشتباه نمى شوند, زيرا 


زراره از امام جعفر صادق (ع ) مى يرسد: جكونه بيامبر مطمئن شد آن جه به اومى رسد وحى الهى است , نه وسوسه هاى 
شيطانى ؟ 


امام (ع ) فرمود: ((ان الله اذا اتخذعبدا رسولا انزل عليه السكينه و الوقار فكان الذى ياتيه من قبل الله مثل الذى يراه بعينه ))5١((‏ 
و ه ركاه خداوند بنده اى را براى رسالت بركزيند, به او آرامش و وقارويزه اى ارزانى مى دارد, به ككونه اى كه آن جه از 
جانب حق بدو مى رسد, همانندجيزى خواهد بود كه با جشم باز مى بيند)) در حديثى ديكر سؤال شد: جككونه ييامبران دانستند 


كه ييامبرند؟ 
امام (ع )در ياسخ فرمود: ((كشف عنهم الغطا ))35١7((‏ وبراى آنان يرده از ميان برداشته شد)). 


به عبارت ديكر ييامبران هنككامى به ييامبرى مبعوث مى شوند كه از مرحله علم اليقين كذشته و عين اليقين را طى كرده و به 
مرحله حق اليقين رسيده باشند يس شككفتى ندارد كه مردان آزموده و ياكك از ميان توده مردم , براى رسالت الهى برانكيخته 
شوند, و حامل ييام آسمانى براى مردم باشند جنان كه قرآن مى فرمايد:((اكان للناس عجبا ان اوحينا الى رجل منهم ان انذر 
الناس و بشر الذين آمنوا ان لهم قدم صدق عند ربهم قال الكافرون ان هذا لساحر مبين ((71)) , آيا براى مردم موجب شكفتى 


بود كه به مردى از خودشان وحى كرديم كه مردم را[ از كيفر كناه 


] بيم ده و به كسانى كه ايمان آورده اند نويد ده كه براى آنان , ييشينه نيكك [ و ياداش شايسته ] نزديرورد كارشان است ؟ 


[ اما] كافران كفتند: اين [ مرد] افسونكرى آشكار است )) يعنى اككرمردم اندكى انديشه كنند و به خود آيند, اين كمان ناروا و 


نابخردانه در مورد ييامبر ازآنان زدوده مى شود. 


خداوند براى رفع هركونه تعجب يا توهم بى جا در مورد برانكيختن ييامبرى ازميان مردم مى فرمايد: ((انا اوحينا اليكك كما 
اوحينا الى نوح و النبيين من بعده و اوحينا الى ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و الاسباط و عيسى وايوب و يونس و 
هارون وسليمان و آتينا داوود زبورا, و رسلا قد قصصناهم عليكك من قبل و رسلا لم نقصصهم عليكك وكلم الله موسى تكليما, 
وملا معريق وامتدازرنة الدللانكوة للناس على اللسحعة بعد الرسل 'وكاة الل«عرير|اشكيا لكن :الله ضهن بها انزل:اليككة الرلة 
عتسدىالملاكه يش دونو كن الله كغهيد ان النذرى” كقزوا وامنس راع سا :الله قن كيكازا عوكلا تعدا ومن تر 
وحى فرستاديم , همان كونه كه به نوح و يبامبران يس از او وحى فرستاديم و [ نيز] به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و 
اسباط [ بنى اسرائيل ] و عيسى و ايوب و يونس وهارون و سليمان وحى نموديم , و به داوود زبور داديم , بيامبرانى كه 
س ركذشت آنان را ييش از اين براى تو باز كفته ايم و ييامبرانى كه سركذشت آنان رابراى تو بيان نكرده ايم و خداوند با 


كفت [ و امتياز از آن اوبود ]بيامبرانى كه بشارت كر و بيم دهنده بودند تا يس از اين ييامبران , حجتى براى مردم بر خدا باقى 
نماند [ و بر همه اتمام حجت شود] و خدا توانا و حكيم است ولى خداوند كواهى مى دهد به آن جه بر تو نازل كرده [ او] آن 
را به علم خويش نازل كرده است و فرشتكان [ نيز] كواهى مى دهند هرجند كواهى دا كافى است بى ترديد, كسانى كه 


كفر ورزيدند و[ مردم را] از راه خدا باز داشتند در كم راهى دورى كرفتار شده اند)). 


بتابرايق شكفق تداره كة به يكن از اقراد بشر وحى شؤذر زيرا بديده اى است كه يشريث با أن خو كرفته و ييوسته در طول 


تاريخ با آن سر و كار داشته است . 
اقسام وحى رسالى 

اقسام وحى رسالى 

مطابق قرآن وحى رسالى سه كونه است :. 


((و ما كان لبشر ان يكلمه الله الا وحيا او من ورا حجاب او يرسل رسولا فيوحى باذنه مايشا انه على حكيم , و كذلكك اوحينا 
اليكك روحا من امرنا)) ((270)) . 


١‏ وحى مستقيم : القاى مستقيم وحى و بدون واسطه بر قلب ييامبراست ييامبر اسلام (ص ) دراين باره مى كويد: ((ان روح 
القدس ((2228)) ينفث فى روعى )) ((27)) يعنى : روح القدس بر درون من مى دمد. 


؟ خلق صوت : با رسيدن وحى به كوش بيامبر به كونه اى كه كسى جز اونشنوداين كونه شنيدن صوت و نديدن صاحب 


صوت مانند آن است كه كسى از يس يرده سخن مى كويد و به همين علت با تعبير ((او من ورا حجاب )) از 


آن يادشده است وحى بر حضرت موسى (ع ) به ويزه در كوه طور جنين بود و نيز وحى برييامبر اسلام (ص ) در ليله المعراج 
به همين كونه انجام كرفت . 


“'القاى وحى به وسيله فرشته : جبرئيل ييام الهى را بر روان ييامبر اكرم (ص ) فرودمى آورد, جنان كه در قرآن آمده است : 
((نزل به الروح الا مين على قلبكك )) ((28)) و ((فانه نزله على قلبكك )) ((09)) . 


امكان وحى 


وحى در واقع نوعى برقرارى رابطه ميان ملا اعلى و ماده سفلى است و از همين رو اين يرسش مطرح شده است كه جكونه اين 


به علاوه صعود و نزول و مقابله مستلزم تحيز (جهت داشتن ) است , حال آن كه جهان وراى ماده داراى تجرد محض (عارى از 
صفات جسمانى ) است . 


برخى روشن فكران غرب زده كه به اصطلاح كرايش دينى يبدا كرده اند, با نككاهى نو به يديده وحى مى كويند: آن جه 
ييامبران با نام وحى عرضه كرده اند انعكاس افكار درونى آنان است ييامبران مردانى خيرانديش و اصلاح طلب بوده اند كه 
خيرانديشى درونشان به صورت وحى و كاه به صورت ملكك تجسم يافته و كمان برده اند كه از جاى كاهى ديكر بر آنان 
الهام شده است و بدين سبب برخى نادرستى ها كه در كفته ها و نوشته هاى آنان يافت مى شود, بديهى و طبيعى است وزيرا 


ساختار فكرى و انديشه جنين مردانى مولود محيط و جو حاكم بر افكار و عقايدمردم آن 


زهان است :از عهمين رز در كفتارشان :بركى تاورهائ زهان خويش رااورةة اند كاسنن ادرسى ان "ثايتك شده استث و كرته:, 


ارائه اين كونه تفسير از جاى كاه ييامبران الهى در واقع انكار نبوت است , و كوياى اين است كه ارائه كنند كان اين تفاسير يا 
بيامبران را افرادى ساده لوح فرض كرده اندكه واقعيت را از تخيلات تشخيص نداده اند, يا آنان را حيله كر و دروغ كوينداشته 
انددر حالى كه درستى و صداقت , بزركى و جلالت شان انبيا بر همكان روشن است اين روشن فكران دجار دو اشتباه شده 


انك:. 


١‏ براى تحقيق و بررسى نمونه هاى وحى آسمانى به كتاب هاى تحريف شده كه ترجمه هاى ناقص و آميخته با تصرفات 
ديكران است رجوع كرده اند در حالى كه قبلامى بايست از صحت اين نوشته ها اطمينان بيدا مى كردند. 


؟ انسان را موجودى مادى فرض كرده اند حال آن كه انسان تركيبى از روح وجسد است كه روحش از سنخ ملا اعلى است و 


سنخيت كه شرط برقرارى رابطه محسوب مى شود, وحى را امكان يذير مى كند. 

در بيان بعد ملكوتى انسان , مولوى عارف بلندآوازه مى كويد:. 

((من ملكك بودم و فردوس برين جايم بود آدم آورد در اين دير خراب آبادم )). 

مشابه بيت فوق به زبان عربى توسط دانش مند بزركك ابن سينا نيز بيان شده است :. 
((هبطت اليكك من المحل الارفع ورقا ذات تعزز و تمنع )). 


و در اشعار منسوب به حضرت اميرالمؤمنين (ع ) آمده است :. 


و فيكك انطوى العالم الاكبر)). 
دراين بيت به اين واقعيت اشاره شده است كه تمامى مراتب عالم وجودى دروجود انسان نهفته است . 


مساله روحانيت انسان و سنخيت او با ملا اعلى در جاى خود به طور مفصل بحث شده است ولى براى اين كه بتوانيم بحث 


وحى و جاى كاه آن را به خوبى روشن سازيم , به توضيحاتى جند از قرآن و حديث اشاره مى كنيم . 
روحانيت انسان 
روحانيت انسان 


روحانيت انسان يكى از مسائلى است كه از ديرباز فكر بشر را به خود مشغول ساخته است توجه به اين مساله باعث شده كه 
موضوع روحانيت انسان در فلسفه وفرهنكك و هنر نيز جاى كاه خاصى بيدا كند هم جنين در قرآن و حديث بارها بدان اشاره 
شده ودر فلسفه اسلامى نيز اين مساله مطرح بوده است در اين جا به كوشه اى از آن جه در قرآن و حديث دراين باره آمده 


است و مى يردازيم :: 


انسان موجودى دوجانبه است كه در ميانه دو جهان ماده و مجردات قرار دارد وداراى روح و جسم است از جانب روح متعالى 
است و دست بر آسمان دارد و ازنسوى جسم متسافل است و بر زمين دست نهاده است قرآن يس از آن كه مراحل آفرينش 
انسان را در دوران جنينى وصف مى كند, در مراحل بى دربى او را به جايى مى رساند كه از جهان ماده فراتر رفته و روح 
متعالى در او دميده مى شود: ((ولقد خلقنا الا نسان من سلاله من طين ثم جعلناه نطفه فى قرار مكين ثم خلقنا النطفه علقه 
فخلقنا العلقه مضغه فخلقنا المضغه عظاما فكسونا العظام 


لحما )27١1((‏ , و به يقين انسان را ازعصاره اى از كل آفريديم و سيس او را نطفه اى در جاى كاه استوارى [ رحم ] قرارداديم , 
سيس نطفه را به صورت علقه [ خون بسته ] و علقه را به صورت مضغه [ جيزى شبيه كوشت نرم شده ] و مضغه را[ كه حالت 


قرآن تااين جا مراحل وجود مادى انسان را مطرح مى كند, آن كاه مى فرمايد: (( ثم انشاناه خلقا آخر فتبارك الله احسن 
الخالقين ((7)) , سيس آن را آفرينش تازه اى داديم ويس كرامى باد خدايى كه بهترين آفريندد كان است )) اين آفرينش 
ديكر, همان روح انسان است كه يس از كذشت جهار ماه دوران جنين بر او دميده مى شود در آيه ديكرى نيز به اين دو 
مرحله آفرينش اشاره شده است : ((و بدا خلق الا نسان من طين , ثم جعل نسله من سلاله من ما مهين , ثم سواه و نفخ فيه من 
روحه ((*) , و آفرينش انسان رااز كل آغاز كرد, سيس نسل او رااز جكيده آبى يست آفريد سيس [ اندام ] او راموزون 


ساخت و از روح خويش در وى دميد)). 


نكته جالب در اين آيه آن است كه روح دميده شده در انسان از سنخ عالم ملكوت معرفى مى شود (من روحه ) و به خود 
برورد كار نسبت داده مى شود و نشان مى دهد كه روح فراتر از سنخ ماديات است امام صادق (ع ) در اين زمينه مى فرمايد: 
((ان 


اللّه خلق خلقا و خلق روحا ثم امر ملكا فنفخ فيه ((7)) , خداوند آفريده اى آفريدو روحى آفريد سيس فرشته اى را دستور 
داد تا روح را در آفريده بدمد)) انسان ازديد كاه قرآن , آفريده اى است كه از جسم و روح به وجود آمده است , ابتدا كالبدى 


آفريده شده و سيس روان جاويد در آن دميده شده است . 


از ديد كاه فلستكفة و:اشسان نك موحوة ادق من لبسة رق الشان هميق دجلا عسيفاق كدان كوشة و يوسيتاو 
استخوان و عضلات تشكيل يافته است منحصر نمى شود بلكه وجودى والاتر دارد كه او را در مرتبه اى فراتر از جهان ماده قرار 


بر اساس توضيحات فوق , انسان در وجود خود داراى دو جنبه است : جنبه جسمانى و روحانى يس عجيب نيست كه احيانا با 
عالم ماوراى ماده ارتباط برقرا ركند زيرا جنين ارتباطى مربوط به جنبه روحى و باطنى اوست , كه ارتباطى يوشيده است و و 


همين امر يديده وحى را تشكيل مى دهد. 


وحى يكك يديده روحانى است و در افرادى يافت مى شود كه داراى خصايص روحى والا هستند اين خصايص در وجود آن 
ها صلاحيت ارتباط با عالم بالا رابه وجود مى آورد لذا مكاشفاتى در باطن براى آن ها رخ مى دهد, يا مطالبى به آنان الهام 


ضمير آنان بر ايشان جلوه كر شود,جنان كه منكران وحى تصور كرده اند. 


بنايراين 


وحى يكك يديده فكرى يا انعكاس حالت درونى نيست كه براى ييامبران رخ داده باشد, بلكه يكك القاى روحانى است كه از 
عالم بالا انجام كرفته است منتهادر اين ميان جيزى كه ما نمى توانيم آن را دركك كنيم , اكرجه يكك واقعيت بوده وايمانى 
استوار بدان داريم , جكونكى برقرارى اين ارتباط روحانى است ما وقتى تلاش مى كنيم آن را دركك كنيم , مى خواهيم با 
معيارهاى مادى كيفيت اين ارتباط رادريابيم يا موقعى كه مى خواهيم آن را توصيف كنيم , با الفاظ و كلماتى اين ارتباط 
راوصف مى كنيم كه براى مفاهيمى وضع شده كه از دايره محسوسات فراتر نرفته است بنابراين موضوع هم جنان بر ما ينهان 
مى ماند تعبيرات در اين باره جنبه استعاره و تشبيه داشته و به مجاز و كنايه مى ماند, و هركز اين تعبيرات حقيقى و واقع 
نمانيستند يس كرجه يديده وحى قابل قبول بوده و يايه ايمان را تشكيل مى دهد, ولى قابل وصف و درك حقيقى نيست در 
واقع وحى صرفا يكك يديده روحى است كه فقط براى كسانى قابل دركك است كه اهليت و شايستكى آن را دارند . 


كيفيت نزول وحى 
كيفيت نزول وحى 


ييامبر(ص ) هنكام نزول وحى مستقيم , بر خود احساس سنكينى مى كرد, و ازشدت ستككينى كه بر او وارد مى شد بدنش داغ 
مى شد, واز بيشانى مباركش عرق سرازير مى كشت اكر بر شترى يا اسبى سوار بود, كمر حيوان خم مى شد و به نزديكك 
زمين مى رسيد على (ع ) مى فرمايد: ((موقعى كه سوره مائده بر ييامبر نازل شد, ايشان بر استرى به نام ((شهبا») 


سوار بودند وحى برايشان سنكينى كرد, به طورى كه حيوان ايستاد و شكمش يايين آمد ديدم كه نزديكك بود ناف او به زمين 
برسد, در آن حال ييامبر از خود رفت و دست خود را بر سر يكى از صحابه نهاد)) ((2)) عباده بن صامت مى كويد: ((هنكام 
نزول وحى كونه هاى ييامبر(ص ) درهم مى كشيد و رنكك او تغييرمى كرد در آن حال سر خود را فرو مى افكند و صحابه نيز 
جنين مى كردند)) ((/79)) كاه مى شد كه زانوى بيامبر بر زانوى كسى بود, در آن حال وحى نازل مى شد, آن شخص تحمل 
سنككينى زانوى ييامبر را نداشت ما نمى دانيم جرا ييامبر(ص ) دجاراين حالت مى شد, جون از حقيقت وحى آكاه نيستيم براى 
تفصيل بيش تر مى توان به كتاب هابى كه درباره وحى و كيفيت آن نكاشته شده است مراجعه كرد ((08) . 


در طول تاريخ كروهى از معاندان سعى نموده اند با ساختن داستان هاى بى اساس و موهون , اصل مهم وحى را زير سؤال 
ببرند آنان در اين راستا افسانه هايى درزمينه وحى بر ييامبر اسلام , جعل كرده اند در اين جا براى دفع شبهه مقدمه اى را بادو 


يرسش آغاز مى كنيم :. 
١‏ ابا ممكن المت بباميرئ .در اغاز يعقك يخود كمان تاروايزة ويذر آن جدير اويديك كفتة إست شكك و ترواند نمايد؟ 
آيا امكان دارد كه كاه شيطان , در امر وحى دخالت كند و تسويلات خود رابه صورت وحى جلوه دهد؟ 


.در كفته هاى اهل بيت (ع ) و تعاليم عاليه اى كه از خاندان ييامبر 


اكرم (ص ) صادرشده , ياسخ هر دو سؤال منفى است ولى در نوشته هاى اهل حديث كه از غيرطريق اهل بيت (ع ) كرفته 


شده است جواب مثبت است آنان رواياتى دراين زمينه آورده اند كه با مقام عصمت منافات دارد و علاوه برااان يايه و اساس 


نبوت را زيرسؤال مى برد. 

اينكك براى نمونه به دو داستان بركرفته شده از روايات اهل حديث اشاره و بادلايل عقلى و نقلى ساختكى بودن آن ها را 
روشن مى كنيم . 

داستان ورقه بن نوفل 

داستان ورقه بن نوفل 

ورقه بن نوفل از عموزاد كان خديجه و فردى با سواد اندكك و كم و بيش از تاريخ انبياى سلف با خبر بود در وصف او كفته 


اند: ((و كان قارئا للكتب و كانت له رغبه عن عباده الاوثان )) ((9)) مى كويند: او بود كه بيامبر اسلام (ص ) را از نككرانى 


كه در آغازبعثت برايش رخ داده بود نجات داد بخارى , مسلم , ابن هشام و طبرى شرح واقعه را جنين كفته اند:. 


آن كاه كه محمد (صن ) ذرغار حرا با داق غوة خلوث كرده بود تاكهان ندانى به كوشقن وسيد كة او.راهى حخوائك سريلئك 
كر #ايواتة "تسكن ا برصروق عول تاكك مراع كوحن ونضفك وده ودغر كارف فى كر ويك عماق صورث وحقت ناك 
رامى ديد كه آسمان را ير كرده بود از شدت وحشت و دهشت از خود بى خود شد ودر اين حال مدت ها ماند خديجه كه از 


تاغين أو تكران كله يود كن رانه دثبال اوفربقاد ولى انرا تنافف فا آن كه اهرضي ) 


به خود آمد وو به خانه رفت , ولى باحالتى هراسناكك و خود باخته خديجه يرسيد: تو را جه مى شود؟ 


كفت : ((از آن جه مى ترسيدم بر سرم آمد بيوسته در بيم آن بودم كه مبادا ديوانه شوم , اكنون دجار آن شده ام !)) خديجه 
كفت : ه ركز كمان بد به خود راه مده تو مرد خحدا هستى و خداوندتو را رها نمى كند حتما نويد آينده روشنى است سيس 
براى رفع نككرانى كامل ييامبر(ص ), او را به خانه ورقه بن نوفل برد و شرح ماجرا را به او كفت ورقه يرسش هايى از ييامبراص 
) كرد در يايان به وى كفت : نككران نباش , اين همان ييكك حق است كه بر موسى كليم نازل شده و اكنون بر تو نازل 
كرديده است و نبوت تو رانويد مى دهد كويند اين جا بود كه ييامبر اكرم (ص ) احساس آرامش كرد و فرمود:اكنون دانستم 
كه ييامبرم ((فعند ذلك اطمان باله و ذهبت روعته و ايقن انه نبى )) ((60)) . 


اين داستان يكى از ده ها داستان ساخته شده كينه توزان دو قرن اول اسلام است كه خود را مسلمان معرفى نموده , با ساختن 
اين كونه حكايت هاى افسانه آميز. ضمن سر كرم كردن عامه , در عقايد خاصه ايجاد خلل مى كردند و تيشه به ريشه اسلام 
مى زدند در سال هاى اخير نيز دشمنان اسلام اين داستان و داستان هاى مشابه از جمله داستان آيات شيطانى رادست اويز 


خود قرار داده , بر سستى يايه هاى اوليه اسلام شاهد كرفته اند. 


جكونه ييامبرى كه مدارج كمال را صعود نموده 


واز مدت ها ييش نويد نبوت رادر خود احساس كرهده , حقايق بر وى آشكار نشده است در حالى كه بالاترين ووالاترين عقول 
وى عومعاففه انلكا زذان ا للدوحة قلح ميك (ضن )(نفنان: الفتوت تر ازغاما اناه لنون)) حكرية اماق دعسن 
تكامل يافته است , در آن موقع حساس , نككران مى شود و به خود شكك مى برده سيبس با تجربه يكك زن و يرسش يكك مرد 
كه اندكك سوادى دارد اين نككرانى از وى رفع مى شود, آن كاه اطمينان حاصل مى كند كه ييامبر است ؟ 


!اين داستان , علاسوه برآن كه با مقام شامخ نبوت منافات دارد, با ظواهر آيات و روايات صادره از اهل بيت (ع ) نيز مخالف 


است در اين جاضمن بيان اقوال برخى بز ركان در باره اين داستان , به ذكر دلايل ساختكى بودن انمق بردازكم ؛: 


قاضى عياض ))6١((‏ (متوفاى 285) در بيان اين نكته كه امر وحى بر شخص بيامبر فاقد هركونه ابهام و شكك است مى كويد: 
((هركز نشايد كه ابليس در صورت فرشته درآ مده و امر را بر ييامبر مشتبه سازد, نه در آغاز بعثت و نه يس از آن و همين 
آرامش و استوارى و اعتماد به نفس , كه يبامبر اكرم (ص ) در اين كونه مواقع از خودنشان داد, خود يكى از دلايل اعجاز 
نبوت به شمار مى رود آرى هركز ييامبر شكك نمى كند و ترديد به خود راه نمى دهد كه آن كه براو آمده فرشته است واز 


جانب حق تعالى بيام آورده است به طور قطع امر بر او 


آشكار است , زيرا حكمت الهى اقتضامى كند كه امر بر وى كاملا روشن شود تا آشكارا آن جه مى بيند, لمس كند يا دلايل 
كاف دن تان اودقزال مي دهيد 5 كلمات الله قاب و :امسترا الوه كنن (روقية كلمفتريكه: مدقا وعدلة لا مال لكلمانه:)) 
((؟ع) . 


امين الاسلام طبرسى نيز بيان مى كند كه براى آن كه ييامبر بتواند ديكران را باوحى هدايت نمايد, خود بايد از هر كونه خطا و 
اشتباه در دريافت وحى مصون باشد لذا در تفسير سوره مدثر مى كويد: ((ان الله لا يوحى الى رسوله الا بالبراهين النيره و 
الايات البينه الداله على ان ما يوحى اليه انما هو من الله تعالى فلا يحتاج الى شى سواها لا يفزع و لا يفزع و لا يفرق ((7©)) , به 
درستى كه خداوند وحى نمى كندبه رسولى مككر با دلايل روشن و نشانه هاى آشكار كه خود دلالت دارد براين كه آن جه بر 
او وحى مى شود, از جانب حق تعالى است و به جيز ديكرى نيازنداردهركز ترسانده نمى شود و نمى هراسد و به خود نمى 
لرزد)). 


به طور كلى آيات قرآنى براين نكته تصريح دارند كه ييامبران الهى از آغاز وحى ,ييام ها را به روشنى دريافت نموده و دجار 
شكك و ترديد نمى شوند مقام حضور درييش كاه حق جاى كاهى است كه در آن وهم و شكك و ترس راه ندارد موسى (ع ) 
درآغاز بعثت مورد عنايت خاص يرورد كار قرار كرفته , به او خطاب مى شود: ((يا موسى انى انا ربكك فاخلع نعليك انكك 
بالواد المقدس طوى , و 


انا اخترتكك فاستمع لما يوحى , اننى انااللّه لا اله الا انا فاعبدنى و اقم الصلاه لذكرى ((8©)) , اى موسى ! اين منم يرود كار 
تووياى يوش خويش بيرون آور كه در وادى مقدس طوى هستى و من تو را بركزيده ام ويس به آن جه وحى مى شود كوش 
قرادة متم وامن و خدايى كهاجز من خداى تبت يسن مرا برست كن:و بّه.ياد.من ثماز يزيا ذار)) سبي :به أو وسستون اده م 
شود: ((و الق عصاك , فلما رآها تهتز كانها جان ولى مدبرا و لم يعقب , و عصايت رابيفكن , يس جون آن را هم جون مارى 
ديد كه مى جنبد [ ترسيد و] به عقب بركشت و[ حتى ] يشت سر خود را ننككريست )) ازاين جهت مورد عتاب قرار كرفت : 
((يا موسى لا تخف انى لا يخاف لدى المرسلون ((98)) و اى موسى نترس كه رسولان در نزد من نمى ترسند)) بدين تراتيب به 
محض ايجاد ترس , عنايت الهى شامل حال ييامبر الهى كشته او را از هركونه هراس رها كرده است اين يكك قانون كلى است 
هر كه درآن جاى كاه شرف حضور يافت ,از جيزى خوف ندارد, زيرا در سايه عنايت الهى قرار كرفته و در فضايى امن و 


براى آن كه ابراهيم خليل الرحمان (ع ) آرامش و عين اليقين يبدا كند, يرده از ييش روى او بركنار شد تا حقايق عالم ملكوت 
بر او مكشوف كردد: ((و كذلكك نرى ابراهيم ملكوت السماوات و الا رض و ليكون من الموقنين ((98») , 


واين كونه ملكوت آسمان ها وزمين را به ابراهيم نمايانديم تااز جمله يقين كنند كان باشد)). 


آيات فوق نشان مى دهند كه ييامبران در محضر الهى داراى بينشى روشن وعارى از هركونه شكك و ريب هستند هم جنين 
ملكوت آسمان ها و زمين بر آنان منكشف كرديده تا از موقنين شوند آيا ييامبر اسلام از اين قانون مستثنى بود تا درجنان موقع 


00 . : 3 . : جح ٠.‏ 
حساس و سرنوشت ساز به خود رها شود, به خويشتن كُمان بد برد و دربيم و هراس به سر برد؟ 


آيا ييامبر اسلام مقامى كمتر از مقام موسى و ابراهيم خليل داشت تا عنايتى كه خدا درباره آنان روا داشته است , درباره او روا 


ندارد؟ 


مولى اميرالمؤمنين (ع ) درباره بيامبر اكرم (ص ) مى فرمايد: ((و لقد قرن الله به (ص ) من لدن ان كان فطيما, اعظم ملك من 
ملائكته , يسلكك به طريق المكارم ومحاسن اخلاق العالم ليله و نهاره ((917)) , خداوند شبانه روز فرشته اى را بر او كمارده بود 
در اين زمينه روايات صحيحه فراوان وارد شده است كه برخى از آن ها به عنوان نمونه ذكر شد علاوه بر اشكالات فوق , 


ايرادهاى ديكرى نيز به شرح ذيل بر داستان ياد شده وارد است :. 
١‏ سلسله سند داستان به شخص نخست كه شاهد داستان باشد نمى رسدرازاين رو روايت جنين داستانى , مرسله تلقى مى شود. 


١‏ اختلااف نقل داستان , خود كواه ساختكى بودن آن است در يكى از نقل هاجنين آمده است : خديجه خود به تنهايى نزد 


وزقدوقتك وقوه كر امد اننظ كه اهو اننا 


خود بردو در سومى ورقه خود ييامبر را در حال طواف ديد, از او جوياشد و بدو كفت , در جهارمى ابوبكر بر خديجه وارد 
شد و كفت : محمد را نزد ورقه روانه ساز اختلاف متن به حدى است كه مراجعه كننده متحير مى شود كدام را باو ركند, و 


نمى توان ميان آن ها سازش داد. 


“در متن بيش تر نقل ها علاوه برآن كه نبوت بيامبر را نويد داده , آمده است : ((ولئن ادركت ذلكك لانصرنكك نصرا يعلمه 
الله )), يا ((فان يبعث و انا حى فساعزره وانصره و اؤمن به )), يعنى هركاه دوران بعثت او را دركك كنم به او ايمان آورده او را 
يارى ونصرت خواهم نمود محمدين اسحاق ,و سيره نكار معروف نيز اشعارى از ورقه مى آورد كه كاشف از ايمان راسخ وى 
به مقام رسالت ييامبر است ((8)) غافل ازآن كه , ورقه تا ظهور دعوت حيات داشت , ولى هركز به دين مبين اسلام مشرف 
نكرديد, ((و مات كافرا)) ودر حديث ابن عباس آمده است : ((فمات ورقه على نصرانيته )) برهان الدين حلبى در كتاب 
((السيره النبويه )) آورده كه ورقه بن نوفل جهارسال يس از بعثت بدرود حيات كفت واز كتاب («الامتاع )) ابن جوزى آورده 
كه اوآخرين كسى است كه در دوران ((فترت )) (سه سال نخست نبوت ) وفات يافت درحالى كه اسلام نياورده بود وازابن 
عباس نقل مى كند كه كفته : ((انه مات على نصرانيته )) ((9)) ابن عساكر صاحب تاريخ دمشق مى كويد: ((و لا اعرف احدا 
قال انه اسلم )) ((80)) ابن حجر 


از تاريخ ابن بكار مى آورد: روزى ورقه از كنار بلال حبشى عبور مى كرد در حالى كه قريش او را شكنجه مى دادند واو 


بيوسته مى كفت : احداحد ابن حجر كويد: ((يس او تا زمان ظهور دعوت حيات داشت , ولى جرا اسلام نياورد؟ 


)) (0107)) اين ها خود دليل بر تعارض اين دو دسته از اخبار و ساختكى بودن داستان است به هر حال شيوع اين كونه داستان 
ها و مفاسد مترتب برآن ها يكى ازدست آوردهاى ناميمون تمسكك به غير اهل بيت (ع ) در نقل روايات و فهم صحيح اسلام 
مى باشد. 


افسانه غرانيق (آيات شيطانى ) 
افسانه غرانيق (آيات شيطانى ) 


دؤهيق دعاق كه وفك أوو كانه كان رار كرقته وستك فورظ وا ؤي سؤال برذ وافمانه غرائق ات كديه يات شيظاي 
معروف كشته است داستان سرايان آورده اند: ييامبر(ص ) ييوسته در اين آرزو بود كه ميان او و قريش هم بستكى صورت 
* از جدايى قوم خويش نككران بود در يكى از روزها كه او در كنار كعبه نشسته بودو دراين انديشه فرو رفته بود و 
كروهى از قريش در نزديكى او بودند در آن هنكام سوره (نجم )) بروى نازل كرديد بيامبر(ص ) همان كونه كه سوره بر 
وى نازل مى شدوآن را تلاوت مى فرمود: ((و النجم اذا هوى , ماضل صاحبكم و ما غوى , و ما ينطق عن الهوى , ان هو الا 
وحى يوحى , علمه شديد القوى )), تا رسيد به آيه ((افرايتم اللات و العزى , ومناه الثالثه الا خرى )) ((25)) كه شيطان در اين 


ميانه دخالت نمود و بدون 


آن كه بيامبر(ص ) بى ببرد, به او القا كرد: ((تلكك الغرانيق العلى و ان شفاعتهن لترتجى )) ((87)) سيس بقيه سوره را ادامه 


داد. 


مش ركان كه كوش فرا مى دادند تااين عبارت را كه وصف آلهه (بت ها) مى كرد واميد شفاعت آن هارا نويد مى داد 
شنيدند, خرسند شدند و موضع خود را نسبت به مسلمانان تغيير داده و دست برادرى و وحدت به سوى آنان دراز كردند و 
همكى شادمان كشتند و اين ييش آمد را به فال نيكك كرفتند اين خبر به حبشه رسيدمسلمانان كه بدانجا هجرت كرده بودند از 
اين بيش آمد خشنود شده , همكى بركشتند ودر مكه با مشركان برادرانه به زندكى وهم زيستى خويش ادامه 
دادندييامبر(ص ) نيز بيش از همه از اين توافق و هماهنككى خرسند شده بود شب هنككام كه بيامبر(ص ) به خانه بركشت , 
جبرئيل فرود آمد, از او خواست تا سوره نازل شده را بخواند ييامبر(ص ) خواند تا رسيد به عبارت ياد شده ناكهان جبرئيل 
نهيب زد:ساكت باش !اين جه كفتارى است كه بر زبان مى رانى آن كاه بود كه ييامبر(ص ) به اشتباه خود بى برد ودائنست 
فريبى در كار بوده و ابليس تلبيس خود را بر وى تحميل كرده است ! ييامبر(ص ) از اين امر به شدت ناراحت كرديد و از جان 
خودسير كرديد كفت : ((عجبا! بر خدا دروغ بسته ام , جيزى كفته ام كه خدا نككفته است , آه جه بدبختى بز ركى )) ((05) . 


بنابر برخى نقل ها ييامبر(ص ) به جبرئيل كفت : ((آن كه اين 


دو آيه را بر من خواندوردر صورت به تو مى مانست )) جبرئيل كفت : يناه بر خدا جنين جيزى ه ركز نبوده است بعد از آن 


حزن و اندوه ييامبر(ص ) بيش تر و جانكاه تر كرديد كويند: درهمين باره , آيه ذيل نازل شد:. 


((و ان كادوا ليفتنونكك عن الذى اوحينا اليكك لتفترى علينا غيره و اذن لا تخذوكك خليلا, ولولا ان ثبتناكك لقد كدت تركن 
اليهم شيئا قليلا, اذن لا ذقناكك ضعف الحياه و ضعف الممات ثم لاتجد لكك علينا نصيرا ((20)) , نزديكك بود آنان تو را [ با 
نيرنكك هاى شان ] از آن جه بر تووحى كرده ايم بفريبند, تااجز آن جه را كه كفته ايم به ما نسبت دهى و در آن صورت «تو 
را به دوستى خود بركزينند و اككر تو را استوار نمى داشتيم [ و در يرتو مقام عصمت , مصون از انحراف نبودى ] نزديكك بود [ 
لغزش نموده ] به سوى آنان تمايل كنى هر كاه جنين مى كردى ما دو برابر شكنجه در زندكى دنيا و دو برابر شكنجه يس از 


مركك را به تو مى جشانديم , سيس در برابر ماو ياورى براى خود نمى يافتى )). 


اين آيه بر شدت حزن ييامبر افزود و هم واره در اندوه و حسرت به سر مى برد تاآن كه مورد عنايت حق قرار كرفت و براى 
رفع اندوه و نككرانى وى اين آيه نازل شد:((و ما ارسلنا من قبلكك من رسول ولا نبى الا اذا تمنى القى الشيطان فى امنيته فينسخ 
اللّه مايلقى الشيطان ثم يحكم الله آياته واللّه عليم حكيم ((29)) , ييامبرى را 


بيش از تونفرستاده ايم مكر آن كه خواسته اى داشته باشد كه شيطان در خواسته او القااتى نموده ولى خداوند آن القاات رااز 
ميان برده يايه هاى آيات خود را مستحكم مى سازد)) آن كاه خاطر وى آسوده كشت و هركونه اندوه و ناراحتى از وى زايل 
كرقية((/1ة)) 


اين افسانه را هيج يكك از محققين علماى اسلام نيذيرفته و آن را خرافه اى بيش ندانسته اند قاضى عياض مى كويد: ((اين 
حديث در هيج يكك از كتب صحاح نقل نشده و هركز شخص مورد اعتمادى آن را روايت نكرده است و سند متصلى هم 
ندارد صرفا مفسرين ظاهرنكر و تاريخ نويسان خوش باور, آنان كه فرقى ميان سليم وسقيم نمى كذارند و در جمع آورى 
غرايب و عجايب ولع مى ورزند, آن را روايت كرده اند و دست به دست كردانده اند قاضى بكربن علا راست كفته است كه 
مسلمانان كرفتار جنين هوس خواهانى شده اند با آن كه سند اين حديث سست و متن آن مشوش و مضطرب و د كركون است 
)) ((08) . 


ابوبكر ابن العربى مى كويد: ((هر آن جه طبرى در اين مورد روايت كرده باطل است و اصلى ندارد)) ((09)) محمدين اسحاق 


رساله اى درباره اين حديث نكاشته وكاملا آن را تكذيب كرده اسية وآن را ساخته و يرداخته زنادقه مى داند )64 


استادمحمد حسين هيكل كفتار دقيقى درباره اين افسانه دارد و با بيانى روشن تناقض كويى و دروغ بودن آن را آشكار مى 
سازد ))28١((‏ . 


ظاهرا نيازى نيست تا تهافت و عدم انسجام صدر و ذيل اين افسانه را بازكو كنيم وزيرا با مختصر دقت بر 


فل راتكه امام زوك ان زد سالج ان كدتخدل وان افباتة تاشم اتسين كزده اكد قرا ان سؤوويا خفلة او 
النجم اذا هوى , ماضل صاحبكم و ما غوى , و ما ينطق عن الهوى , ان هو الا-وحى يوحى , علمه شديد القوى ))آغاز شده 
است در اين آيات بر عدم ضلالت و اغوا و نطق از روى هوى براى ييامبرتاكيد شده است هم جنين تصريح شده كه هرجه 
بيامبر مى كويد وحى است ((ان هوالا-وحى يوحى )) واكر جنين بود كه ابليس بتواند در اين جا تلبيس كند, لا-زمه اش 
تكذيب كلام خداست و هركز شيطان , بر خواست خدا غالب نيايد ((ان كيد الشيطان كان ضعيفا)) ((675)) ((كتب الله لا غلبن 
انا و رسلى ان الله قوى عزيز)) ((67)) عزيز, كسى راكويند كه ديكرى نتواند بر او جيره كردد جكونه ابليس كه در موضع 


ضعف قرار داردمى تواند بر خدا كه در موضع قوت است , جيره شود؟ 


.در قرآن به صراحت هركونه سلطه ابليس را بر مؤمنان كه در يناه خدايند نفى مى كند خداوند مى فرمايد: ((انه ليس له 
سلطان على الذين آمنوا و على ربهم يتوكلون )) ((28)) و ((ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان )) ((20)) شيطان خود كويد: 
((وما كان لى عليكم من سلطان الا ان دعوتكم فاستجبتم لى ((228)) , مرا بر شما سلطه اى نبودجز آن كه شما را خواندم و خود 


اجابت كرديد)) يس جككونه , ابليس مى تواند برمشاعر ييامبر اسلام جيره كردد؟ 


.به علاوه خداوند صيانت قرآن را جنين ضمانت كرده است : ((انا نحن نزلنا 


الذ كر وانا له لحافظون )) ((/21)) و ((لا باتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حكيم حميد)) ((288)) بنابراين قرآن 
در بستر زمان , هم واره از كزند حوادث در امان خواهدبود هركز كسى ياراى دست برد افزودن و كم كردن آن را ندارد 


فى تعكونة ابلس تؤافسة دوجال زول ونه 1ن دشت برد زية وتران ينزايد؟ 


مخصوصا كه بيامبراكرم (ص ) معصوم است , به ويزه در دريافت و ابلاغ شريعت اين امر مورد اجماع امت است هركز نيرنكك 
هاى شيطان در اين باره كاركر نيست بيامبر(ص ) اشتباه نمى كند, خطا نمى رود و كسى و جيزى بر عقل و فكر و انديشه وى 
جيره نمى شوداو مشمول عنايت حق قرار كرفته ((واصبر لحكم ربكك فانكك باعيننا ((88)) , شكيبا باش در بيش كاه فرمان 
يرورد كارت , كه در يوشش عنايت ما قرار دارى )) و هركز مدا او رابه خود رها نمى كند و نمى كذارد در جنكال اهريمن 
اسير كردد از آن كدشته ييامبربعرب است , فصيح ترين ناطقان به ((ضاد)) است ((070) بر روابط و مناسبات كلامى بهتر از 
هركس واقف است , نمى توان باور كرد كه آن حضرت تهافت ميان آن عبارت شركك آميز و دو آيه يس از آن يعنى ((ان 
هى الا اسما سميتموها انتم و آباؤكم ما انزل الله بها من سلطان ان يتبعون الا الظن )) )0/١((‏ را كه آلهه مشركان را به باد انتقاد 
كرفته و بى اساس شمرده است , دركك نكند حتى اكر بيذيريم كه او اين تناقض را درك نكرده ,مشركان جككونه اين 


تناقض را يذيرفتند؟ 


بقيه آيات تا آخر سوره نيز جيزى جز انتقادو نكوهش و بى ارج دانستن عقايد قريش نيست بدين ترتيب هر انسان انديش 


مندى واهى بودن اين افسانه را به روشنى درمى يابد. 
اما دو آيه مورد استشهاد اهل حديث كه به عنوان تاييد آورده اند, ه ركز ربطى به افسانه ياد شده ندارد:. 


١‏ آيه ((فينسخ الله ما يلقى الشيطان )) ((0/1) كوياى اين حقيقت است كه هر صاحب شريعتى در اين آرزوست تا كوشش وى 
كيح يعفر بالخددراهدّات :و شرابيطة حاف أوجاسه عنما رهد كلم الله د رن بتر لوم ولق انطاة وويشه ون راد تمن 
اع اأعدات هال تكد انذارى م كلد و سد اديه وده هل" ازيرة القن التشتيط اقفن انك) )000071 ولى زان اللدقوف 
عزيز)) ((78)) و ((ان كيد الشيطان كان ضعيفا)) ((0/0)) يس هر آن جه ابليس در اين راه تلبيس كند و سد راه ايجاد نمايد, 
خداوند آن رادر هم شكسته ((بل نقذف بالحق على الباطل فيدمغه فاذا هو زاهق )) ((272)) , تمامى آن جه رشته است از هم 
مى كسلد ((فينسخ الله ما يلقى الشيطان ثم يحكم الله آياته و الله عليم حكيم )) ((007) و آيات و بينات الهى را استوارتر مى 
كند. 


, آيه تثبيت ((0/8) مقام عصمت انبيا را ثابت مى كند اكر عصمت , كه همان عنايت الهى و روشن كر راه ييامبران است‎ ١ 
شامل حال انبيا نبود, لغزش و انحراف به سوى بد انديشان امكان داشت قدرت و نفوذ طاغوتيان در ايجاد جو مناسب بااهداف‎ 
بلنناشان ان قدو كنستردوو حسات دهاشت كه ممكن است شاسته نري‎ 


افراد فريب بخورند و به سوى آنان جذب شوند صرفا عنايت الهى است كه شامل بند كان صالح خود مى شود و آنان رااز 
وسوسه ها و دسيسه هاى شيطان در امان نككاه مى دارد به هرحال , آيه تثبيت دلالت دارد براين كه لغزشى انجام نككرفته و اين 


به دليل ((لولا)) امتناعيه است (اكَر نبودو جنين مى شد). 


محمد حسين هيكل مى كويد: ((تمسكك جستن به آيه ((لولا ان ثبتناكك )) نتيجه معكوس مى دهد, زيرا آيه از وقوع لغزش 
حكابك ثمى كندر بلكه ازثبات امير كه موود غنات برورد كان قراق كرفته اسث وسكابت داوف اما آيه ((تمتى )) بحنان كه 
كذشت هيج كونه ربطى به افسانه غرانيق ندارد)) ((0/4) اساسا آيه مذكور درباره يكك دستور عمومى است تا مسلمانان بدانند 
بيوسته مورد عنايت يروردكار قرار دارند واكر لغزشى ناروا انجام دهند هرآينه به شديدترين عقوبت ها دجار مى شوند و دنيا 


وآآخرت برآن :ها تكك خواهد شد: 
كاتبان وحى 
كاتبان وحى 


بيامبر اسلام به ظاهر خواندن و نوشتن نمى دانست , و در ميان قوم خود به داشتن سواد معروف نبود زيرا هركز نديده بودند 
جيزى بخواند يا بنويسد, بنابراين او را ((امى )) مى خواندند قرآن هم او را با همين وصف ياد كرده است : ((الذين يتبعون 


جون روزى كه 


“مادق ؤاذه.شده اث“ قاقد سوااة ناش معناى "د يكرق نيز كفته اند: منسوب به ام القرى (شهرمكه ), يعنى كسى كه درمكه زاده 
شده است در قرآن در موارد ديككر نيز مشتقات اين واه آمده است : ((هوالذى بعث فى الاميين رسولا منهم )) ))6١((‏ شايد 
مقصود منسوبين به شهر مكه باشدرولى احتمال نخست مشهورتر است و با آيه هاى ديككر قرآن بيش تر سازش دارد: ((ومنهم 
اميون لا يعلمون الكتاب الا امانى )) ((67) و در اين آيه جمله ((لا يعلمون الكتاب ))ظاهرا تفسير ((اميون )) است و نيز از 
مقابله آنان (عرب ) با اهل كتاب كه اهل سوادبودند, به دست مى آيد (به جهت تناسب در عطف ) كه مقصود, فاقد كتابت و 
سواداست و حديث منقول از ييامبر اكرم (ص ) كه فرمود: ((انا امه اميه لا نكتب و لا-نحسب ((87)) , ما مردمى هستيم فاقد 


نواد كتابت وتكارش عسات )4 معنا تداشدق مواد وا تاك مق كثد: 


آن جه با معجزه بودن قرآن تناسب دارد, صرفا نخواندن و ننوشتن است نه نتوانستن خواندن و نوشتن ((و ما كنت تتلو من قبله 
من كتاب و لا تخطه بيمينك اذن لارتاب المبطلون ((65) , تو هيج كتابى را بيش از اين نمى خواندى و با دست خود جيزى 
نمى نوشتى , وكرنه باطل انديشان قطعا به شكك مى افتادند)), مبادا كسانى كه در صددتكذيب و ابطال سخنان تو هستند شكك 
و ترديد كنند اين آيه دليلى است بر اين كه ييامبر جيزى نمى خواند و نمى نوشت , ولى دلالت ندارد كه نمى توانست بنويسد 


وبخواند و همين اندازه براى ساكت كردن معارضين 


كافق اسكد و ريا اهن وااهر كو سواط تمن رت شعي ناوا بون واه اعكزافين زور كود واه مي نك 


كويائ ان حهت اسك كالمل اللاشتها و تمن خواندة الست ود سا كبانى تم تو سفك:ولى قاذو ير تورشكى مسد و ورظاهز 
وانمود مى شود كه فاقد سوادند و كتابت نمى دانند يس مفاد آيه جنين است :ييامير به نوشتن و خواندن دست نزده بود واو را 


عادت بر نوشتن نبود)) ((60)) . 


علامه طباطبايى فرموده است : ((ظاهرالتعبير نفى العاده و هو الانسب بالنسبه الى سياق الحجه ((65)) , ظاهر عبارت نفى عادت 


به علا-وه داشتن سواد كمال است و بى سوادى نقص و عيب و جون تمامى كمالا-ت بيامبر از راه عنايت خاص الهى بوده و 
هركز نزد كسى و استادى تعلم نيافته (علم لدنى ) يس نمى شود ساحت قدس بيامبر از اين كمال تهى باشد عدم تظاهر به 
سواد, براى اتمام حجت و بستن راه اعتراض و تشكيكك بوده است , به همين دليل ييامبر اكرم (ص ) به كاتبانى نياز داشت تا 
در شؤون مختلف از جمله وحى براى اوكتابت كنند, لذا جه در مكه وجه در مدينه زبده ترين با سوادان را براى كتابت 
انتخاب فرمود اولين كسى كه در مكه عهده دار كتابت مخصوصا كتابت وحى شدرعلى بن ابى طالب (ع ) بود و تا آخرين روز 


حيات ييامبر به اين كار 


آسمانى از على دور نماند. 


سليم بن قيس هلا-لى , كه يكى از تابعين بود مى كويد: نزد على (ع ) در مسجدكوفه بودم و مردم كرد او را كرفته بودند, 
فرمود: ((يرسش هاى خود را تا در ميان شماهستم از من دريغ نداريد درباره كتاب خدا از من بيرسيد, به خدا قسم آيه اى نازل 
نشد مكر آن كه ييامبر كرامى آن را بر من مى خواند و تفسير و تاويل آن را به من مى آموخت ))عبدالله بن عمرو يشكرى 
معروف به ابن الكوا يكى از يرسش كنند كان صحابه على (ع ) و بسيار دانا و دانش مند بود, از وى يرسيد: آن جه نازل مى 


كنا واقيا تسطيوى كد اشييكو حكوقه ا 


على (ع ) فرمود: ((هنكامى كه به حضور يبامبرمى رسيدم , مى فرمود: يا على در غيبت تو آيه هايى نازل شد, آن كاه آن ها را 


بر من مى خواند و تاويل آن ها را به من تعليم مى فرمود)) ((817) . 


اولين كسى كه در مدينه عهده دار كتابت وحى كرديد, ابى بن كعب انصارى بوداوقبلا در زمان جاهليت نوشتن را مى دانست 
محمدبن سعد كويد: ((كتابت در ميان عرب كمتر وجود داشت و ابى بن كعب از جمله كسانى بود كه در آن دوره كتابت 
زَافرا كرقتة بود))8((7) اتن غبدالير مى كويد ((اى بن كعن سين كسى اسيت كه دوملايه فيد دار كنانت براق 
ييامبر(ص ) شد و او اولين كسى بود كه در 


يايان نامه هانوشت : كتبه فلان )) ((69)) ابى بن كعب كسى است كه ييامبر اكرم (ص ) قرآن را به طوركامل بر وى عرضه 
كرد او از جمله كسانى است كه در عرضه اخير قرآن حضورداشت , بدين جهت در دوران يكك سان كردن مصاحف در عهد 
عثمان سريرستى كروه به او واكذار شده بود و هركاه در مواردى اختلاف ييش مى آمد, با نظر ابى ,ومشكل حل مى كرديد 
(9400)). 


زيدبن كابة دن مده دز همسايكن يبام ر(ضن ) خاله داشت او'نوشن م 'داست ذر ابقدذاى امزه ركاه امرض ) ثيانانه 
ع :نا دستوق امير (ضن ) زبان او توشتن خرائق تزاانيز فرا كرفت تاثامه فاق غترئ: را تراى يامير (ضن ) مخكوائد, ترجمه كيدو 


ياسخ بنويسد زيدبن ثابت بيش از ديكر اصحاب , ملازم ييامبر(ص ) براى نوشتن بود و بيش تر نامه نككارى مى كرد ((41) . 


بنابراين عمده ترين كاتبان وحى , على بن ابى طالب , ابى بن كعب و زيدبن ثابت بودند و ديكر كاتبان وحى , در مرتبه دوم 


قرار داشتند. 


ابن اثير كويد: ((يكى از ملتزمين حضور در امر كتابت , عبدالله بن ارقم زهرى بوداوعهده دار نامه هاى ييامبر(ص ) بود. ولى 
عهده دار معاهده ها و صلح نامه هاى يامب ر(ص ), على بن ابى طالب بود)) او مى كويد: ((از جمله كاتبان , كه احيانا براى 


الأخادو' وك سد يتدام و تجدظالء سيط الاي محص ع + نحا لادارى يو لهف عئة الله نرق روا له سيل ا *موتلية وعد لديو 


ابى سلول , مغيره بن شعبه , عمروبن العاص ,معاويه بن ابى سفيان و جهم يا جهيم بن صلت , معيقب بن ابى فاطمه وشرحبيل 


مكه بازكشت و آيه ((و من اظلم ممن افترى على الله كذبا او قال اوحى الى و لم يوح اليه شى )) ((41)) در شان او نازل 
كرديد)) (("9)) . 


ظاهرا اين افراد از جمله كسانى بودند كه در ميان عرب آن روز با سواد بودند ونوشتن و خواندن مى دانستند و در مواقع 


ضرورت كاه و بى كاه حضرت براى نوشتن از آنان استفاده مى كرد ولى كاتبان رسمى سه نفر فوق و ابن ارقم بودند. 


ابن ابى الحديد كويد: ((محققان و سيره نويسان نوشته اند كه كاتبان وحى ,على (ع ) و زيدبن ثابت وزيدبن ارقم بودند و 
حنظله بن ربيع تميمى و معاويه ونامه هاى ييامبر(ص ) را به سران , نوشته هاى مورد نياز مردم و هم جنين ليست اموال و 
صدقات را مى نوشتند)) ((95)) ابوعبدالله زنجانى تا بيش از جهل تن را جز كاتبان وحى شمرده است ((40)) كه ظاهرا هنكام 


ضرورت از وجود آنان استفاده مى شده أشيت: 


بلاذرى در خاتمه كتاب فتوح البلدان از واقدى آورده است : ((هنكام ظهور اسلام ودر ميان قريش , هفده نفر نوشتن ذامين 


دانستند: على بن ابى طالب , عمرين 


الخطاب وعثمان بن عفان , ابوعبيده بن جراح , طلحه بن عبيدالله , يزيد بن ابى سفيان , ابوحذيفه بن عتبه بن ربيعه , حاطب بن 
عمرو (برادر سهيل بن عمرو عامرى ), ابوسلمه بن عبدالاسد مخزومى , ابان بن سعيدين العاص بن اميه و برادرش خالدين 
سعيد,عبداللّه بن سعدبن ابى سرح , حويطب بن عبدالعزى , ابوسفيان بن حرب ,معاويه بن ابى سفيان و جهيم بن صلت واز 
وابستكان قريش : علابن حضرمى . 

از زنانى كه در صدر اسلام نوشتن را مى دانستند مى توان از ام كلثوم بنت عقبه ,كريمه بنت مقداد و شفا بنت عبدالله نام برد 
شفا به دستور بيامبر به حفصه نوشتن آموخت و بعد از آن حفصه در زمره نويسند كان قرار كرفت عايشه وام سلمه از زنانى 


بودند كه فقط خواندن مى دانستند. 


در مدينه سعدبن عباده , منذربن عمرو, ابى بن كعب , زيدبن ثابت , كه نوشتن عربى و عبرى را مى دانست , رافع بن مالكك , 


اسيدين حضير, معن بن عدى وبشيربن سعد, سعدبن ربيع , اوس بن خولى و عبدالله بن ابى نوشتن مى دانستند)) ((48)) . 


شيوه كتابت در عهد رسالت بدين كونه بود كه بر هرجه يافت مى شد و امكان نوشتن روى آن وجود داشت , مى نوشتند, 


فانيك:: 


١‏ عسب : جمع عسيب , جريده نخل , جوب وسط شاخه هاى درخت خرما كه بركهاى آن را جدا مى ساختند و در قسمت 


بهن آن مى نوشتند. 
١‏ لخاف : جمع لخفه , سنكك هاى نازكك و سفيد. 


ادم : جمع اديم , يوست آماده شده براى نوشتن . 


يس از نوشته شدن , آيات نزد ييامبر و در خانه ايشان ضبط و نكتهدارى مى شد كاهى برخى از صحابه مى خواستند سوره يا 
سوره هايى داشته باشند, آن ها رااستنساخ كرده و بر روى تكه هاى بركك يا كاغذ مى نوشتند و نزد خود نكه مى داشتندو 


آيه ها به كونه اى منظم و مرتب , در هر سوره ثبت مى كرديد و هر سوره با نزول بسم الله آغاز يافته و با نزول بسم الله جديد 
ختم آن سوره اعلام مى شد و سوره ها بااين رويه هر يكك جدا و مستقل از يكك ديككر ثبت و ضبط مى شد در عهد رسالت 


هيج كونه نظم و ترتيبى بين سوره ها صورت نككرفت . 


علا-مه طباطبايى مى فرمايد: ((قرآن به صورت امروزى در عهد رسالت ترتيب داده نشده بود.ه جر سوره هاى يراكنده بدون 


ترتيب و آيه هايى كه در دست اين و آن بود ودر ميان مردم به طور متفرق وجود داشت )) ((48)) . 
زبان وحى 
زبان وحى 
زبان وحى 


زبان , آسان ترين وسيله انتقال مفاهيم ذهنى در انسان به شمار مى رود وساده ترين ابزارى است كه آدمى مى تواند در حيات 
اجتماعى , معانى متصوره خويش را مورد تبادل و تفاهم قرار دهد مساله خطير تفهيم و تفهم كه لازمه زندكى اجتماعى است 
تنها از همين راه است كه سهل و ساده انجام مى كيرد لذا خداونديس از نعمت آفرينش , آن را از بزركك ترين نعمت ها ياد 
كرده است ((الرحمان 


علم القرآن خلق الا نسان علمه البيان )) ((44)) , يرورد كارى كه كستره رحمت او موجب كرديد تا قرآن را به انسان بياموزد, 


نز كفاتزين تسكن دوأ كه يسن 'اق نعمت آفرينكن به |واوزائح :داشت واتعميت يات بوة: 


شرايع الهى كه براى انسان ها آمده و با آنان سخن كفته , از همين شيوه معمولى ومتعارف بهره جسته است ((و ما ارسلنا من 
رسول الا بلسان قومه ليبين لهم )23٠١((‏ , وهيج يبامبرى را نفرستاديم مكر آن كه با زبان مردم خويش سخن كويد, تا[ بتواند 
ييام الهى را] براى آنان روشن سازد)) ازاين رو زبان شريعت همان زبان مردم است و جون روى سخن با مردم است , بايد با 


زبانى قابل فهم برايشان باشد. 


قرآن در ميان قوم عرب نازل كرديد و با زبان عربى رسا و آشكار بر آنان عرضه شده است ((انا انزلناه قرآنا عربيا لعلكم 
تعقلون )2١(‏ ماو قرآن را به زبان عربى فرستاديم تا بتوانيد [ خطاب به عرب ] آن را دركك كنيد)) ((انا جعلناه قرآنا عربيا 
لعلكم تع قلون )223١7((‏ , ما آن را قرآنى عربى قرار داديم تا بتوانيد [ بيام ] آن را دريافت داريد))علاوه خداوند زبان قرآن را 
زبان عربى آشكار معرفى كرده است : ((و هذا لسان عربى مبين )) )23١((‏ ((مبين )) به معناى 1شكار است ((نزل به الروح 
الا-مين على قلبكك لتكون من المنذرين بلسان عربى مبين )223١5((‏ , روح الا-مين [ جبرئيل ] آن را بر دلت نازل كرد تا[ در 
نافرمانى ها] از هشداردهند كان باشى [ و آن را] با زبان عربى آشكار| آورد])) ((ولقد يسرنا القرآن 


للذكر فهل من مدكر )2١8((‏ , و قرآن را براى يند آموزى سهل و آسان كرده ايم و يس آيا يند كيرنده اى هست ؟ 


)) ((فانما يسرناه بلسانكك لعلهم يتذكرون )23١2((‏ , در حقيقت [ قرآن ] را بر زبان تو سهل و آسان كردانيديم , اميدكه يند 
كير ند)) ((قرآنا عربيا غير ذى عوج لعلهم يتقون ((2301) , قرآنى عربى بى هيج بيجيدكى [ رسا و روشن ]. باشد كه آنان راه 


تقوا يويند)). 


لذا بايد كفت : زبان وحى يا زبان قرآن همان زبان عرف عام است )223١8((‏ كه مورد خطاب قرار كرفته اند كه سهل و آسان 
و بدون يبجيدكى در بيان بر آنان عرضه شده البته هر يكك بر وفق استعداد خود از آن بهره مند مى شوند ((انزل من السما 
مافسالت اوديه بقدرها )2»2١((‏ ,از آسمان , باران [ رحمت ] را فرو فرستاد و بستر رودهاهر يكك , به اندازه كنجايش خود 
روان شدند)) خداوند اين آيه را به عنوان ((مثل ))آورده است باران رحمت كنايه از قرآن و شريعت , و بستر رودها كنايه 
ازاستعدادهاى متفاوت انسان ها است تا هر يكك بر حسب ظرفيت و اندازه يذيرايى خود از آن بهره كيرد لذا در يايان مى 
كويد؟ ((كذ لكك يكت الله الأ فال ادن كوه :انيت" كداخد اوقد كل شاش ارو )). يقن" با ضرت لفقل«( مكل ردان )رواقفيات 
حال را روشن مى سازد, زيرا كفته اند ((المثال يوضح المقال , مثال آوردن كفتار را روشن مى سازد)). 


آرى قرآن , ظاهرى دارد و باطنى ))2332١((‏ , كه ظاهر آن براى همه آشكار است ولى عمق باطن آن 


به انديشه و تدير بيش ترى نياز دارد در جاى جاى قرآن دستور تعمق وتدبر در آيات آن را داده است ((افلا يتديرون القرآن ام 


على قلوب اقفالها ))2١١1((‏ , آيا درقرآن نمى انديشند, يا[ مككر] بردل هاى شان قفل هايى نهاده شده است ؟ 


)) هم جنين محكمى دارد و متشابهى ))1١17((‏ محكم آن دلالتى رسا و متشابه آن ييجيده است ودانش و بينش بيش ترى لازم 
دارد تا غبار تشابه زدوده شود ولى با اين وصف هركزراه رسيدن به حقايق نهفته و آشكار قرآن بر كسى بسته نيست و به ابزار 
فهم و وسايل رهيابى كه در اختيار دارد بستكى دارد اين كه در حديث آمده : ((العباره للعوام والاشاره للخواص )) ))1١((‏ به 
همين حقيقت اشارت دارد, يعنى مفهوم ظاهرى آن براى همكان است كه نككرشى سطحى دارند ولى عمق باطنى آن براى اهل 


تخصص است كه با ابزار دانش و بينش , و انديشيدن در نكته ها و ظرافت هاى قرآن , حقايق آن را به دست مى آورند. 


اناعة كفته كمن بز وحق منتفائ حكميك الهى انيت تاس را كه براى مردم كفته , برايشان قابل فهم باشد علاوه شتفحةه 
بلند تاريخ خود كواه است كه مردم هرزمان , زبان ييام الهى را كه بر دست بيامبرانشان بر آنان عرضه مى شده فهميده اند, 


وهيج كاه در تاريخ ثبت نشده كه بيروان ييامبرى كفته باشند: زبان بيامى كه آورده اى براى ما مفهوم نيست !. 


ولى اخيرا شبهه اى مطرح شده كه زبان وحى قابل فهم نيست , جز مفهوم ظاهرى آن (در حد ترجمه ) كه راه رسيدن 


به حقيقت آن براى بشريت بسته و دركك آن ميسور نمى باشد. 


مى كويند: وحى جون بيام الهى و سخن از ماوراى جهان طبيعت است ونمى تواند نمايان كر مفهوم حقيقى آن باشد زيرا وازه 
هاى به كار رفته در لسان شريعت , براى مفاهيمى وضع شده است كه با جهان حس و عالم شهود سنخيت (هم كونى ) دارد و 
با آن جه در يس يرده غيب وجود دارد سنخيتى ندارد واين ناهم كونى ميان اين دو كونه مفاهيم , دلالت الفاظ و عبارات به 
كار رفته در زبان وحى رااز كار مى اندازد مى كويند: ير يبدا است كه كاريرد اين كونه وازه ها بر يايه استعاره وتشبيه امور 
نامحسوس به اشيا محسوس نهاده شده است و هركز نمى تواند لفظمستعار نمايان كر كامل مفهوم مستعارله باشد برخى زبان 
وحى را زبان رمز دانسته كه كشف آن براى هركس ميسور نيست برخى فراتر رفته زبان وحى را تمثيلى و تخيلى محض كرفته 
اند كه اصلا از واقعيتى حكايت ندارد, جز ترسيم مجرد ذهنى همانندكتاب ((كليله و دمنه )) كه مطالب اخلاقى و تربيتى را در 
قالب تصوير ذهنى درآورده است در نتيجه نمى توان از ظاهر تعابير كتب آسمانى , به حقيقتى ثابت يى بردو و بااين شيوه 
خواسته اند تا برخى ناهنجارى ها (خلاف واقعيت ها كه احيانا دراين كتب به جشم مى خورد) توجيه كنند و برخى اشكالات 
وارد بر كتب عهدين رامرتفع سازند دنباله روها كمان برده اند كه مى توان همين شيوه را در باره قرآن نيزبه كار برد! در جاى 


خود ((ع01)) مشروحا دراين باره 


سخن خواهيم كفت در اين جابحث مختصرى مى آوريم :. 

زبان وحى به ويزه قرآن كريم , بر حسب موضوع سخن , مختلف است كه مى توان آن را اجمالا به جهار بخش تقسيم كرد:. 
١‏ احكام و تكاليف 

: احكام و تكاليف‎ ١ 

كه مرتبط به رفتار انسان ها و تنظيم حيات اجتماعى است دراين بخش كاملا صريح و رسا سخن كفته است , زيرا دستورالعمل 


هايى است كه بايدانسان ها (مخاطبين اصلى كلام ) به خوبى دركك كنند تا بتوانند به درستى انجام دهند, مانند: ((يا ايها الناس 
اعبدوا ربكم الذى خلقكم والذين من قبلكم لعلكم تتقون )) ))21١10((‏ هركه زبان عربى بداند, به خوبى مى فهمد كه روى 
سخن در اين آيه , با همه مردم است تا تنها خدايى را يرستش كنند كه آفري دكار جهانيان است , جه حال و جه كذشتكان 
باشد #احالت تقوى (يروا) دن آثان يديد ايند زيرا عركه عدا زايروا داشعه باشد دز زد كن يروا دارة وريه درس رقتان من 


كند. 


فهم محتوايى اين قبيل آيات , همانند آيه ((احل اللّه البيع و حرم الربا)) ((21312)) وغيره , براى عرب زبانان و عربى دانان كاملا 
سهل و ساده است و هركز با دشوارى مواجه نمى شوند, مككر براى شناخت كم و كيف انجام اين كونه دستورات كه بامراجعه 


به توضيحاقى كه دو سنت أمدها اسك روشق من كردد: 
" امثال و حكم: 
؟ امثال و حكم : 


كهابه:منظوو يند واقدوز ويدار شدن ضمير انسان ها ذر قرآن امنده است ايقن بر ذوكونه اسث + كاه ان واقعيت هاى حخيات 
بهره كرفته و به انسان هاهشدار مى دهد تااز كذشته عبرت بككيرند زيبايى ها و زشتى هاى كذشته تاريخ انسان راو در جلوى 


جشم وى قرار مى دهد تا از آن يند كيرد خوبى ها را دنبال كند و ازبدى ها دورى جويد و كذشته ناكوار خود 


را تكرار ننمايد س ركذشت بنى اسرائيل واقوام مشابه كه در قرآن بسيار از آن ياد شده و نكوهش كرديده به همين منظوراست 


واقعيت هايى است كه جوامع بشرى بايد از آن يند كيرند و د كربار كذشته خودرا تكرار ننمايند. 


درباره اهل كتاب كه كذشته رسواى خود را تكرار مى كردند, مى فرمايد: ((يسالكك اهل الكتاب ان تنزل عليهم كتايامن 
السناء قفد سنالا "مؤسس !كبر د :لكك ختالوا لازنا اللدتعحهوه ((/1)11ن افلا كنات اضر بن خافن اوح اا انثمان ا 


درباره اعراب مشركك مى كويد: ((و قال الذين لا يعلمون لولا يكلمنا الله او تاتينا آيه وكذلكك قال الذين من قبلهم مثل قولهم 


تشابهت قلوبهم )21١8((‏ , افراد نادان كفتند: جراخدا با ما سخن نمى كويد؟ 
يا براى ما نشانه اى نمى آيد؟ 


كسانى كه بيش از اينان بودند [ نيز] مانند همين كفته [ بى جاى ] ايشان را مى كفتند, [ زيرا] دل ها [ و انديشه ها]شان به هم 


مى ماند)). 


درباره ويرانه هاى باقى مانده از قوم لوط كه در معرض ديد مشركان بوده هشدارمى دهد: ((و انكم لتمرون عليهم مصبحين و 
بالليل افلا تعقلون ))2١19((‏ ,و صبح كاهان وشام كاهان بر [ آثار ويران شده ] آنان مى كذريد, آيا [ عبرت نمى كيريد و]نمى 


انديشيد؟ 
)). 


و درباره مقايسه مشركان با آل فرعون كه كم راهى را براى خويش انتخاب نمودندفرموده : ((ذلكك بما قدمت ايديكم وان 
الله ليس بظلا م للعبيد كداب آل فرعون و الذين من قب لهم كفروا بيات 


الله فاخذهم الله بذنوبهم ان اللّه قوى شديد العقاب ذلكك بان الله لم يكك مغيرانعمه انعمها على قوم حتى يغيروا ما بانفسهم و ان 
الله سميع عليم كداب آل فرعون والذين من قبلهم كذبوا بيات ربهم فاهلكناهم بذنوبهم ((2070) , اين [ اشاره به كيفر الهى 
دست آوردهاى ييشين شماست , و [ كرنه ] خدا بر بندكان [ خود] ستم كارنيست همانند رفتار يبروان فرعون و ييشينيان آنان 
, به آيات خدا كفر ورزيدند, يس خدا به [ سزاى ] كناهانشان كرفتارشان كرد خدا نيرومند و سخت كيفر است اين [ كيفر] 
بِذانتجهت است كه حجداونل تعمتى "را كه بر قوم ارزانى ذاشته تغييرتس دهدذ مكر آن كه آنان ان بعة زا كن دل دازند تغيين 
دهند [ يعنى تغيير حالت وتغيير جهت دهند] و خدا شنواى دانا است [ رفتارى ]| جون رفتار فرعونيان وييشينيان آنان كه آيات 
يرورد كارشان را تكذيب كردند, يس ما آنان را به [ سزاى ]كناهانشان هلاكك كرديم )). 


كونه ديكر ((ضرب المثل , مثل زدن )) است و عبارت است از ترسيم حالت ووضعيتى خاص كه كوينده , آن را به تصوير مى 
رفته است ضرب المثل , كرجه جنبه تخيلى دارد, ولى خود يكك نوع ييام رسانى است كه در قالب هنر, اين رسالت را ايفا مى 


كند در واقع ابزارى است كه ييام رسان از آن استفاده مى كند قرآن به نحو احسن از اين ابزار توانا بهره كرفته و در 


ترسيم حالات اشخاص يا كروه ها با بهترين وجهى هنر تصوير را به كار برده است ((2071)) . 


قرآن در آيه هاى 18 تا 7٠١‏ سوره بقره , به دو كونه حالت منافقين را به تصوي ركشيده است دو حالت درونى و برونى نككران 
كننده كه منافق را فراكرفته , با كيفيتى شيوا و رسا ترسيم شده است . 


در سوره ابراهيم , بيهوده بودن كارهاى كافران رابا ضرب المثل , حالت تجسمى بخشيده ((مثل الذين كفروا بربهم , اعمالهم 
كرماد اشتدت به الريح فى يوم عاصف لا يقدرون مما كسبوا على شى ذلكك هو الضلال البعيد ((277)) , مثل كسانى كه به 
يرورد كارشان كافرشدند, كردارهاى شان به خاكسترى مى ماند كه بادى تند در روزى طوفانى برآن بوزد از آن جه به دست 
آورده اند هيج [ بهره اى ] نمى توانند برد اين است همان كمراهى دور و دراز)) جالب آن كه از همان نخست , اعمال آنان را 
به خاكستر تشبيه كرده است كه حالت فنايى آتش سوخته را مى رساند! در سوره بقره , كمكك رسانى به بينوايان را كه توام با 
منت ككذارى و آزردن خاطر آنان انجام كيرد, به بخشش هاى رياكارانه (خودنمايى ) تشبيه نموده , آن كاه در قالب هنرى 
ترسيم , بيهوده بودن آن راتجسم بخشيده است : ((فمثله كمثل صفوان عليه تراب فاصابه وابل فتركه صلدا لا يقدرون على شى 
مما كسبوا واللّه لا يهدى القوم الكافرين ((211)) , يس مثل او هم جون مثل سنكك خارايى است كه بر روى آن , غبار خاكى [ 


تشيلفة | امن ووو كايكرية النوسيدون ان 


[ سك ]زاشفات وصاف بر جناى كتارده ات ناث [ وناكاران ] نيز ازاناجه بدوست آوؤده :اكد بيهر ائ' لم بركد و 


خداوند, كافران را هدايت نمى كند)). 


اين كونه ضرب المثل هاى ترسيمى در قرآن فراوان است ((و لقد ضربنا للناس فى هذا القرآن من كل مثل لعلهم يتذكرون )) 
((17)) در جاى ديككر مى كويد: ((و لقد صرفناللناس فى هذا القرآن من كل مثل )) ((2378)) , يعنى مثل هاى كوناكونى 


آورده ايم , باشد تاضمير خفته انسان ها را بيدار سازيم . 


اين دو بخش از آيات قرآنى (بخش بيان احكام و تكاليف و بخش حكم ومواعظ) كاملا براى مردم آن روز كه مخاطبين 


براى هميشه جريان دارد. 


اين دو بخش از كفتار قرآن , اكثريت قاطع آيات قرآن را فرا مى كيرد و هركونه ابهام و دشوارى در فهم آن براى هيج كس 
وجود ندارد تنها آشنايى با لغت عرب يا ترجمه قرآن به زبان خواننده , براى بهره مند شدن از آن , كافى است . 


مى ماند دو بخش ديكر (بخش سخن از جهان غيب و بخش معارف ) كه بيش تراز ابزار استعاره و تشبيه و كنايه استفاده شده 
است ولى شيوه هاى به كار رفته همان شيوه هاى متعارف و شناخته شده نزد عرب بوده است كه ظاهرى آشكار و باطنى زرف 


دارند, و هر كس به اندازه ظرفيت خود از آن بهره مند مى كردد در زيرنمونه هايى از آن 


رامى آوريم 
'؟"-سخن از سراى غيب : 


قرآن وهر كتاب آسمانى جون از جهان غيب ييام آورده اند, ناكزير از آن جهان شمه اى بازكو كرده اند البته اين وازه ها و 
الفاظى كه براى توصيف جهان غيب به كار رفته , براى مفاهيمى وضع شده اند كه متناسب با عالم حس و شهود است و نمى 
توانند كاملا بازكو كننده مفاهيمى باشند كه در سراى غيب جريان دارد علاوه ابزار دركك ساكنين اين جهان , جه ظاهرى 
(حواس خمس ) وجه باطنى (عقل و انديشه ) براى دركك و دريافت مفاهيم عالم شهود و متناسب با آن ساخته شده واز دركك 
كامل مفاهيمى از سنخ ديكر ناتوانند ازاين رو است كه دركزاره هاى كتب آسمانى درباره مفاهيم غيبى , از استعاره و تشبيه و 
به كار بردن مجاز وكنايه استفاده شده تا به كونه اى تقريبى واز باب تشبيه نامحسوس به محسوس كزارش كنند اين شيوه 


متعارفى است كه در اين كونه تشبيه هاو به تقريب بسئده مى شود و بيان يا دركك تحقيقى با اين وصف امكان يذير نيست . 


شده است , زيرا بال وسيله يرواز است وكاربرد آن در نيروهايى كه امكانات كار را فراهم مى كنند, متعارف مى باشد بال و 


بازوهر دو در اين مفهوم كاربرد دارند و مفهوم حقيقى هيج يكك مقصود نيست . 


هم جنين است موقعى كه از حور و قصور و اشجار و انهار يا شعله هاى آتش دوزخ سخن به 


ميان مى آيد نمى توان عينا همين مفاهيمى را كه در اين سرا جريان دارد داشته باشد, بلكه متناسب با سراى ديكر خواهد بود و 
اكر حقيقت آن براى ماآشكار نيست , اين از كوتاهى فهم ما است , نه از قصور بيان قرآن البته در اين باره سخن بيش ترى 


بايد كفت تا برخى سؤ تفاهم ها مرتفع كردد كه با توفيق الهى درجاى خود مى آوريم ((119)) 
معارف و اصول شناخت : 


معارف و اصول شناخت : 


قرآن در رابطه با معارف و اصول شناخت مسائلى مطرح كرده كه فراتر از بينش بشريت تا آن روز بوده و تا كنون نيزاكر 


رهنمود وحى نبود, معلوم نبود كه بينش بشرى بدان راه مى يافت و شايد براى هميشه جنين باشد. 


كله ذات احديث هركر قابل شتاخت نيست جز ازاراة ضصفات حمال وجلال وجامعيت صفات كمال , كه همكى توقيفى است 
و عقل با كمكك وحى بدان راه يافته وبه طورى كه تا 494 اسم براى يروردكار شناخته شده است ((10)) عمده صفات جمال 
در آخر سوره حشر آمده است : ((هو الله الذى لا اله الا هو عالم الغيب و الشهاده هوالرحمان الرحيم هو الله الذى لا اله الا هو 
الملكك القدوس السلام المؤمن المهيمن العزيزالجبار المتكبر سبحان الله عما يش ركون هو الله الخالق البارئ المصور له الا سما 
الحسنى ويسبح له ما فى السماوات و الارض و هو العزيز الحكيم ((22321) , او خداوندى است كه جز او خدايى نيست به آن 
جه ينهان و آشكار است آكاه مى باشد رحمت او شامل وعنايت خاص او كامل است او فرمان روا و صاحب اختيارى است 


كه ذ ركاه اق تاسؤتحد قداسشة باكيزم آست سلامت :و اميت 'وا بر جهانيان برافراشتة است عدت وقدوت و حبروت و كيرياين او 
بر جهان سايه افكنده است از آن جه مش ركان مى يندارند به دور است او است خداى آفريننده و سازنده و صورت بخش همه 
موجودات تمامى نشانه هاى نيكى و نيكك خواهى در او فراهم است آن جه در سمان ها و زمين است [ جمله ] تسبيح او مى 
كونتك [ اؤ وا شتايقن مى كند ]او [نرفرجة ازاده كند] ببروز وحكمث"انديش:است )): 


راز آفرينش را در آفرينش انسان مى توان يافت انسان آفريده اى است خداكونه كه مظهر تام صفات جمال و جلال الهى است 
((انى جاعل فى الارض خليفه )) ((277)) ودايع الهى بدو سيرده شده است : ((انا عرضنا الا مانه على السماوات و الا رض و 
الجبال فابين ان يحملنها و اشفقن منها و حملها الا نسان )) ((22377)) انسان را تنها شايسته يافتيم تا ودايع خود را بدو بسياريم لذا 
تعليم ((اسما)) (يى بردن به حقايق هستى ) بدو اختصاص يافت ((و علم آدم الا سما كلها)) ))١17((‏ , و خداوند او را كرامى 
داشت ((و لقد كرمنابنى آدم )) ((10)) و جون او را منتسب به خود دانست او را مسجود ملايكك قرار داد((فاذا سويته و 
نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين )) ((18)) بدين سبب تمامى نيروهاى جهان هستى , جه در بالا وجه در يايين ٠:‏ در 
اختيار كامل او قرار كرفت ((وسخر لكم ما فى السماوات و ما فى ال رض جميعا منه )) ((2377) از اين رو تمامى 


اشيا براى انسان آفريده شده است يعنى در انسان نيرويى آفريده شده تا تمامى نيروها را دراختيار كيرد تا وجود خويش را 
تجلى كاه حضرت حق قرار دهد, و تمامى صفات جمال و جلالل كبريايى حق در وجود او جلوه كر شود ((خلقت الاشيا 
لاجلكك وخلقتك لاجلى , همه جيز را براى تو خطاب به انسان كامل آفريديم , و تو را براى خود)) ((2378) , زيرا آفريده اى 
كه نوان عناة جلو كاه حضرت حدق قرار كيرد و خرانسان ايع شاسكن رانداشتة. لذا اسث كه دن افريتكن اوبيه خرد 
فبريكف كفك :(لمارك الله احسى الخالفيف )) 9 


اثساف ابن حتتيى در قران توصيفت شده كه دو جاى ذيكر حنيون توصيقئ از اتساق ازاثة تشده اسك و وسمير خركت انسانة دو 


بستر تاريخ , خود نشان كر صحت و شاهدصدق همين حقيقت است كه قرآن توصيف نموده . 
وحيانى بودن ساختار قرآن 
وحيانى بودن ساختار قرآن 


برخى احتمال داده اند كه الفاظ و تنظيم عبارات قرآن وحيانى نباشد, بلكه معانى آن بر قلب بيامبر القا شده و آن حضرت خود 
آن را در قالب الفاظدرآورده است .))١80((!‏ 


اين احتمال از آن جا نشات كرفته كه در تعبير آيه ((فانه نزله على قلبكك )) ))25١1((‏ و نيزآيه ((نزل به الروح الا مين على قلبكك 
)) ((187)) آمده كه قرآن بر قلب بيامبر كه جاى كاه ادراكك درونى است فرود آمده است . 


ول ايخ اعفيال اين تداوة و كاقفلاسقة اغمان انلك علاوه ضر السة اياكاقران اقرانقى هى كن و علق سلمانات ال ووة 


نخست تا كنون خلاف آن را مى رساند 


و بامساله اعجاز و تحدى كه بيش تر در جنبه لفظ و تنظيم عبارات متمركز است منافات دارده زيرا كستره تعجيز شامل ييامبر 
نيز مى كردد جنين برداشتى از دو آيه فوق كاملا سطحى مى نمايد, زيرا مقصود از قلب در اين دو آيه و شخصيت درونى 
بيامبر است كه شخصيت حقيقى او را تشكيل مى دهد دريافت وحى نيز مى بايست از همان راه صورت مى كرفت , جون ييام 
وحيانى به كونه معمولى انجام نمى كيرد تابتوان با حس ظاهرى آن را دريافت , بلكه دستكاه و كيرنده مناسب خود را براى 
دريافت نياز دارد, كه همان جنبه روحانى و ملكوتى ييامبران است كه به سرح دكمال رسيده و شايستككى دريافت و بازكو 


كردن جنين ييامى را دارند. 


اكر خواسته باشيم مثال تقريبى براى آن ارائه دهيم , مى توان نحوه دريافت امواج راديويى را شاهد بياوريم , دستكاه 
مخصوصى نياز است تا ييام راديويى را دريافت دارد, و عين الفاظ و عبارات دريافتى را كزارش دهد يام راديويى رابا همان 
الفاظ وعبارات با حس معمولى نمى توان دريافت نمود, ولى با دستكاه مخصوص ومتناسب با آن قابل دريافت و بازكو كردن 
مى باشد هركز تصور نمى رود كه دستكاه كيرنده تنها مفاهيم را دريافت مى دارد, آن كاه خود در قالب الفاظ (ساخته خود) 


درمى آورد. 


اين يكك مثال تقريبى است , و هركز نخواسته ايم شباهتى ميان آن و نحوه دريافت وحى ثابت كنيم جز آن كه مى توان تصور 


نمود دريافت به كونه اى است كه قابل حس نباشد, ولى عين الفاظ و عبارات به كونه غير محسوس , قابل دريافت 


و بازكو كردن باشد. 


قرآن تصريح دارد كه الفاظ و عبارات قرآن و ساختار آن , از آن خدا است و بادست وحى انجام كرفته است , زيرا واه هاى 
قرائت , تلاوت و ترتيل را به كار برده وكه از نظر وضع لغت عرب تنها بازكو كردن سروده ديككران را مى رساند, كه الفاظ 


ومعانى هر دو از آن ديكرى باشد, و بازكو كننده آن را صرفا تلاوت مى كند واز خودجيزى مايه نمى رود. 


قرائت از نظر لغت بازكو كردن عبارت و الفاظى است كه ديكرى تنظيم كرده باشد, و اكر الفاظ و عبارات از خود او باشد, 
واه قرائت به كارنمى رودهمين كونه است تلاوت لذا فقها كفته اند: قرائت , عبارت است از حكايت لفظ, در مقابل تكلم كه 
عبارت است از حكايت معنا. 


همان كونه كه درباره شعر, اكر خود بسرايد انشا كويند, واككر شعرى كه سابق كفته يا از ديكرى باشد, انشاد كويند انشاد, 


حكايت شعرى است كه قبلا سروده شده و وانشا سرودن بالبداهه است . 


قرائت نيز حكايت نثرى است كه الفاظ و عبارات آن قبلا تنظيم شده است وتكلم , انشا معنا است با الفاظ و عباراتى كه خود 


ب كه 


بااين توضيح روشن شد كه قرآن نمى تواند الفاظ و عباراتش از ييامبر باشد, زيراييامبر آن را قرائت يا تلاوت مى فرمود, و 


هركز در جايى نيامده كه ييامبر به آن تكلم مى نمود. 


در قرآن كريم آمده : ((فاذا قرات القرآن فاستعذ بالله من الشيطان الرجيم )) ((287)) ((و اذاقرات القرآن جعلنا بينكك و بين 
الذين لا يؤمنون حجابا مستورا)) ((568)) ((و قرآنا فرقناه لتقراه 


على الناس على مكث و نزلناه تنزيلا)) ((0؟235)) ((سنقرؤكك فلا تنسى )) ((22152)) ((هو الذى بعث فى الا ميين رسولا منهم يتلو 
عليهم آياته )») ((181)) ((و ان اتلو هذا القرآن )) ((288)) ((واتل مااوحى اليكث من كتاب ربكك )) ((2384)) آياتى كه تلاوت 


علاسوه , قرآن صريحا با عنوان ((كلام الله )) ياد شده : ((و ان احد من المشركين استجاركك فاجره حتى يسمع كلام الله )» 
((160)) ((يريدون ان يبدلوا كلام الله »» ))١181١((‏ ودر احاديث تفسير به راى آمله : ((ما آمن بى من فسر برايه كلامى )) 
((181)) ودر حديث ديكر آمده :((و هو كلام الله و و تاويله لا يشبه كلام البشر)) (860 1 


اضافه برآن اين كه خداوند مى فرمايد: قرآن را به زبان عربى فرو فرستاديم , كاملاصراحت دارد كه ساختار لفظى آن نيز با 
دست وحى انجام كرفته است در آيه سوره شعرا كه مستشكل به آن تمسكك جسته , صريحا به اين جهت عنايت دارد: ((و انه 
لتنزيل رب العالمين نزل به الروح الا مين على قلبكك لتكون من المنذرين بلسان عربى مبين )) ((2265)) . 


لذا جاى ترديد نيست كه قرآن در دو جهت لفظ و معنا ساختار وحيانى دارد, وصرفا كلام خدا است هركز در توان ييامبر 
نيست كه جنين سخن معجزه آسايى كه بيش تر در جهت لفظ و نظم عبارت متمركز است از خود بسازد كستره آيات تحدى و 


تعجيز, شامل ييامبر نيز مى شود, جنان جه اشارت رفت . 
فصل دوم : نزول قرآن 

فصل دوم : نزول قرآن 

نزول قرآن 


قرآن مجموعه آيات و سوره هاى نازل 


شده بر ييامبر اسلام است كه ييش ازهجرت و يس از آن در مناسبت هاى مختلف و ييش آمدهاى كوناكون به طور يراكنده 
نازل شده استث سيس كردآورى شده و به صورت مجموعه كتاب درآمده است نزول قرآن تدريجى , آيه آيه و سوره سوره , 
بوده واتا آخرين سال حيات بيامبر(ص ) ادامه داشته است در دوران حيات بيامبر(ص ) هركاه بيش آمدى رخ مى داد يا 
مسلمانان بامشكلى روبرو مى شدند, در ارتباط با آن ييش آمد يا براى رفع آن مشكل يا احياناياسخ به سؤال هاى مطرح شده , 
محموعه اق ناز اياك باون 'اى ثازل مى كتوابن سانجية :هاا ديفن امدهازا اضتطلاها اسيات زول شان وول من تامد 
كه دانستن آن ها براى فهم دقيق بسيارى از آيات ضرورى است اين نزول يراكنده , قرآن را ازديكر كتب آسمانى جدا مى 
سازد زيرا صحف ابراهيم و الواح موسى يكك جا نازل شد و همين امر موجب عيب جويى مشركان كرديد: ((و قال الذين 
كفروا لولا نزل عليه القرآن جمله واحده , كسانى كه كفر ورزيده اند كفتند: جرا قرآن يكك جا بر او نازل نككرديده ؟ 


)) در جواب آنان آمده : ((كذلكك لنثبت به فؤادكك و رتلناه ترتيلا ((208)) , اين به خاطر آن است كه قلب تو را به وسيله آن 


استوار كردانيم و[ ازاين رو] آن را به تدريج بر تو خوانديم )) در جاى ديكر مى كويد: ((و قرآنا فرقناه لتقراه على الناس على 
مكث ونزلناه تنزيلا ((292)) , قرآنى كه آياتش رااز هم جدا كرديم تا آن رابا 


به طورى كه از قرآن استنباط مى شود, حكمت تدريجى بودن نزول قرآن آن است كه ييامبر اكرم (ص ) و مسلمانان احساس 
كنند هم واره مورد عنايت خاص يروردكارقرار دارند و ييوسته رابطه آنان با حق تعالى استوار است و اين تداوم نزول باعث 
جرا كه مورد عنايت كامل ما قرار دارى )) اين قبيل دل كرمى هاى مداوم براى ييامبر اسلام فراوان بوده است و در قرآن در 


نور نسي وميية اق ارم شنو اسك 
آغاز نزول 

آغاز نزول 

آغان تزول قرآن ذرماه مباركك رهضان ودرشب قدر صورت كرفت :. 

((شهر رمضان الذى انزل فيه القرآن هدى للناس و بينات من الهدى و الفرقان )) ((184)) ,. 
((انا انزلناه فى ليله مباركه انا كنا منذرين , فيها يفرق كل امر حكيم )) ((2189)) ,. 

((انا انزلناه فى ليله القدر)) ((280)) . 


شب قدر نزد اماميه ميان دو شب مردد است : شب ١‏ و" ماه مباركك رمضان شيخ كلينى از حسان بن مهران روايت كرده 


است كويد: از امام صادق (ع )يرسيدم : شب قدر كدام است ؟ 


فرمود: ((آن را در يكى از دو شب 7١‏ و "77 جستجوكن )) زراره از امام صادق (ع ) روايت كرده فرمود: ((شب ١9‏ شب تقدير 
است و شب ١‏ شب تعيين و شب 77 شب اختم و امضاى امر است )) ))١121((‏ شيخ صدوق مى كويد: ((مشايخ ما اتفاق نظر 
دارند كه ليله القدره, شب 


لماه رمضان است )) ((1898)) اين شيب:را ((ليله الجهتى )) نيز كويند به شرع كةدر حديث ابوصمزه ثمالئ آمدة:است 
((029) . 

سه سال تاخير نزول 

سه سال تاخير نزول 

آغاز وحى رسالى (بعثت ) در 57” ماه رجب و١١‏ سال بيش از هجرت (9:#ميلادى ) بود ررع12) , 

ولى نزول قرآن به عنوان كتاب آسمانى , سه سال تاخيرداشت اين سه سال را به نام ((فترت )) ((2188)) مى خوانند ييامبر(ص ) 
دراين مدت دعوت خود را سرى انجام مى داد تا آيه ((فاصدع بما تؤمر)) ((188)) نازل شد و دستوراعلان دعوت را دريافت 


كرد ((1207)) ابوعبدالله زنجانى كويد: ((يس از نزول آيه ((اقراياسم ربكك الذى خلق )) ((2328)) تا مدت سه سال قرآن نازل 


نشد اين عدت رافرت وعتى عى تامند, سيس قرآن به صوزت تدريج تازل كرديد كه موود اغتراض مشر كين قزار كرفت 
))١1884(( ))‏ جنان كه در آيه ((لولا نزل عليه القرآن جمله واحده )) ))١177١((‏ به آن اشارت رفت . 


مدت نزول 
قسمت اول 
مدت نزول 


مدت نزول تدريجى قرآن بيست سال است نزول قرآن سه سال بعد از بعثت آغاز و تا آخرين سال حيات ييامير(ص ) ادامه 
داشت ابوجعفر محمدبن يعقوب كلينى رازى (متوفاى 22 حديثى آورده است كه حفص بن غياث ازامام جعفر صادق (ع ) 
مى يرسد: با آن كه نزول قرآن در مدت ٠5‏ سال بوده و جراخداوند فرموده است : ((شهر رمضان الذى انزل فيه القرآن 0 
(20) محمدبن مسعودعياشى سمرقندى (متوفاى 03٠‏ از ابراهيم بن عمر صنعانى نقل مى كند كه به حضرت امام صادق (ع 
)عرض كرذ: حكوته قرآن:ذوهاد رمات تاؤل كرديده يا آن كد در عدث: بيست :سال تازل شدهاست ؟ 


((27)) على بن ابراهيم قمى مى كويد: ازامام صادق (ع ) سؤال شد حكوته قر ان كز ماه 


رمضان نازل كرديد, با آن كه در طول بيست سال نازل شده است ؟ 


(0170) امام صادق (ع ) در روايات مذكور تصريح فرمودند: (( ثم نزل فى طول عشرين عاما)) كه ابن بابويه صدوق ))١78((‏ 
وَعَلدمه خلس ((119/8)) نو سيد عب اللدشيو ((102)) وبديكران ادق نظ راب كزيدة ]انك ((5/47)). 


سعيدبن مسيب , (متوفاى 40), از بزركان تابعين و از فقهاى سبعه مدينه ومى كويد: قرآن بر ييامبر اسلام (ص ) در سن 67 
سالكى نازل شد ((2378)) و اين غير ازبعثت است كه به اتفاق امت در سن »5 سالكى بوده است واحدى نيشابورى ازعامر بن 
شراحيل شعبى , از فقها و ادباى تابعين ,)0١9 7١(‏ نقل مى كند كه كفته است : ((مدت نزول قرآن حدودا بيست سال بوده 
شك )) ((0374)) , و نيزامام احمدبن حنبل از وى نقل مى كند كه كفته است : ((نبوت بيامبر(ص ) در سن جهل سالكى بوده 
است و يس از سه سال , قرآن در مدت بيست سال نازل شده )) وابوالفدا, معروف به ابن كثير مى كويد: ((سند اين نقل كاملا 
صحيح است )) ((2180)) ابوجعفر طبرى از عكرمه روايت كرده كه ابن عباس كفته است : ((نزول قرآن , از آغاز تا يايان , 
بيست سال به طول انجاميد)) ((281)) ابوالفدااسماعيل بن كثير دمشقى (متوفاى 0/75 از محمدبن اسماعيل بخارى حديثى مى 
آورد كه ابن عباس وعايشه كفتند: ((قرآن به مدت ده سال در مكه و ده سال درمدينه نازل شد)) و نيزاز ابوعبيد قاسم بن 


سلام روايت بيست سال نزول قرآن راآورده و در يايان كفته است : ((هذا 


اسناد صحيح )) ((18105) . 


جكونه نزول قرآن يا آغاز نزول آن در شب قدر بوده است در حالى كه بعثت ييامبر در ١1‏ رجب با ينج آيه از اول سوره علق 


آغاز شد؟ 


. جككونه نزول قرآن در شب قدر انجام كرفته است در حالى كه قرآن در مدت بيست سال , نجوما يعنى هر جند آيه ودر 


متاسبتهاى متلق و نكن امدهاى: كونا كو تازل ده اسع ؟ 
. كدام آيات يا سوره براى نخستين بار بر ييامبر نازل شده است ؟ 
اكر اولين آيات يااولين سوره , سوره علق و ينج آيه از ابتداى آن است , جرا به سوره حمد((فاتحه الكتاب )) مى كويند؟ 


.جواب يرسش اول و سوم روشن است زيرا نزول قرآن , جنان كه اشاره شد, سه سال يس از بعثت انجام كرفته است در سه 
سال اول بعثت , دعوت به كونه سرى انجام مى كرفت و هنوز براى اسلام كتابى نازل نشده بود تا آن كه آيه ((فاصدع 
بماتؤمر)) ((187)) نازل كرديد و ييامبر(ص ) به اعلام علنى دعوت ماموريت يافت ونزول قرآن آغاز شد ((288)) اما جرا به 
سوره حمد ((فاتحه الكتاب )) مى كويند, اكر اين نام را در زمان حيات بيامبر(ص ) برآن سوره اطلاق كرده باشند ((280)) , 
بدين دليل است كه اولين سوره كاملى است كه بر ييامبر نازل شده است در برخى روايات آمده است كه همان روز اول بعثت 
و جبرئيل نماز و وضو را طبق آيين اسلام به ييامبرتعليم نمود, زيرا ((لاصلاه الا بفاتحه الكتاب )), بنابراين سوره مذكور به طور 
كامل نازل 


شد ((1828)) . 


در مورد يرسش دوم : يعنى نزول قرآن در شب قدر و تعارض آن با نزول تدريجى , كفت وكو بسيار است و آراى مختلف 


در اين زمينه عرضه شده است كه خلاصه اى از آن را در ذيل مى آوريم :. 


نظر اول : آغاز نزول قرآن در شب قلر بوده است , جنان كه از ظاهر آيه ((شهررمضان الذى انزل فيه القرآن )) ((/181)) به 
دست مى آيد بيش تر محققين اين راى رابر كزيده اند زيرا معاصرين نزول آيه از وازه قرآن , قرآن كامل را نمى فهميدند بر 
اساس اين نظر آيه مذكور ابتداى نزول را مى رساند ازاين رو بيش تر مفسرين آيه شريفه رااين كونه تفسير كرده اند: (( اى بد 
نزول القرآن فيه )) ((188)) مككر كسانى كه متعبد به ظاهر رواياتند ))١188((‏ روايات درباره تفسير قرآن , حجيت تعبديه 
ندارند, زيرا تعبددر مورد عمل است , نه در مورد عقيده و درك مخصوصا اككر روايات با ظاهر لفظمخالف بوده و نياز به 
تاويل داشته باشند به علاوه اين قرآن با الفاظ و عبارات وخصوصياتش نمى تواند يكك جا و در يكك شب نازل شده باشد, مكر 
آن كه به تاويل دست بزنيم مثلا در قرآن از كذشته اى خبر مى دهد كه نسبت به اولين شب قدروآينده دور محسوب مى شود 


((و لقد نصركم الله ببدر و انتم اذله ((2260)) , خداوند شما را در[ جنكك ] بدر يارى كرد[ و بر دشمنان خطرناكك بيروز 
ساخت ] در حالى كه شما [ نسبت به آنان ] ناتوان بوديد)). 


((لقد نصركم الله فى مواطن كثيره و 


يوم حنين اذ اعجبتكم كثرتكم فلم تغن عنكم شيئا وضاقت عليكم الارض بما رحبت ثم وليتم مدبرين ثم انزل الله سكينته على 
رسوله و على المؤمنين و انزل جنودا لم تروها ))١11((‏ , خداوند شما را در جاهاى زيادى يارى كرد [ وبر دشمن بيروز شديد] 
و[ نيز] در روز حنين آن هنكام كه فزونى جمعيتتان شما رامغرور ساخت , ولى [ اين فزونى جمعيت ] هيج به دردتان نخورد و 
زمين با همه وسعتش بر شما تنكك شد سيس يشت [ به دشمن ] كرده , فرار نموديد آن كاه خداوندسكينه [ آرامش ] خود را 


بر ييامبرش و بر مؤمنان فرود آورد, و سياهيانى فرو فرستادكه آن ها را نمى ديديد)). 


((الان تتصيروة قل :تبره الله اذ اترجه الذي كفروا كات اكنين اذ هما الغار آذ بقول لضا حيه ل درن إن الله معنا فاتزل الله 
سكينته عليه وايده بجنود لم تروها و جعل كلمه الذين كفروا السفلى و كلمه الله هى العليا و اللّه عزيز حكيم ((097)) , اكر او 
را يارى نكنيد قطعاخدا او را يارى كرد [ و در مشكل ترين لحظه ها او را تنها نككذاشت ] آن هنكام كه كافران او را [ از مكه ] 
بيرون كردند, در حالى كه دومين نفر بود [ و يكك نفر بيش ترهم راه نداشت ] در آن هنككام كه آن دو در غار بودند وقتى به 
هم راه خود مى كفت : غم مخور, خحدا با ماست , در اين موقع خداوند سكينه [ و آرامش ] خود را براو فروفرستاد و او را با 
سياهيانى كه آن 


هارا نمى ديديد تقويت نمود و كفتار [ و هدف ]كافران را يست تر كردانيد [ و آنان رابا شكست مواجه ساخت ] وسخن 
خدا [ و آيين او] برتر[ و ييروز] است و خداوند عزيز و حكيم است )). 
((عفا اللّه عنكك لم اذنت لهم حتى يتبين لكك الذين صدقوا و تعلم الكاذبين ((197)) ,خداوند تو را بخشيد جرا بيش از آن كه 


راست كويان و دروغ كويان را بشناسى به آنان اجازه دادى ؟ 
[ خوب بود صبر مى كردى تا هر دو ككروه خود را نشان دهند])). 


((فرح المخلفون بمقعدهم خلاءف رسول الله و كرهوا ان يجاهدوا باموالهم و انفسهم فى سبيل اللّه و قالوا لا تنفروا فى الحر 
0561 ات ورا ماد 316[ ان عسكه و كك ]او ميا لقم با رس ل كبن كوسدؤه بوكو كر افك :دمتعن كديا إفوال وجاة 


هاى خود در راه خدا جهاد كنند و[ به يكك ديكر و به مؤمنان ] كفتند: در اين كرما [ به سوى ميدان ]بسيج نشويد)). 


كه به آنان اجازه [ تركك جهاد] داده شود و آنان كه به خدا و بيامبرش دروغ كفتند بدون هيج عذرى در خانه خود نشستند)). 


(أواالتي اكوا مسحد اعباراء كدر وق قافن النرمك ب و اوسن دا البرة خارث ا للداووموله ع قل ةن كروهين 
ديكر از آنان و كسانى هستند كه مسجدى ساختندبراى زيان [ به مسلمانان ] و[ تقويت ] كفر و تفرقه افكنى 


ميان مؤمنان و كمين كاهن .براق كسى كدانا داو بباميرش به تك برخاستة بود)). 


مؤمنان مردانى هستند كه بر سر عهدى كه با خدابستند صادقانه ايستاده اند بعضى ييمان خود را به آخر بردند[ و در راه او 


شربت شهادت نوشيدند] و برخى ديكر در[ همين ] انتظارند, و هركز تغيير و تبديلى در عهدو بيمان خود ندادند)). 


((قد سمع الله قول التى تجادلك فى زوجها و تشتكى الى اللّه و اللّه يسمع تحاوركما ((198)) , خداوند سخن زنى را كه 
درباره شوهرش با تو كفتكو و به خداشكايت مى كرد شنيد [ و تقاضاى او را اجابت كرد], خداوند كفتكوى شما را با هم [ و 
اصرار آن زن را درباره حل مشكلش ] مى شنيد)). 


اين قبيل آيات در قرآن بسيار است كه از كذشته خبر مى دهد و اككر نزول آن درشب قدر (اولين شب قدر) بوده باشد, بايد به 


صورت مستقبل (آينده دور)بيايد و كرنه سخن , از حالت صدق و ظاهر حقيقت به دور خواهد بود. 


علاوه بر استدلال مذكور, در قرآن آيات ناسخ و منسوخ , عام و خاص , مطلق ومقيد, مبهم و مبين بسيار است در حالى كه 
مقتضاى ناسخ بودن , تاخير زمانى آيات ناسخ از منسوخ است هم جنين بقيه تقييدات و مخصوصا بيان مبهمات كه لازمه 
طبيعى و عادى آن وجود فاصله زمانى است يس هركز معقول نيست كه قرآن موجود يكك جا نازل شده باشد و نيز خود آيه 
((شهر رمضان الذى انزل 


فيه القرآن )) ))١1994((‏ و آيات مشابه از كذشته حكايت دارند, به كونه اى كه شامل خود اين آيات نمى شوند يس اين آيات 
از جيز ديكر, جز خود خبر مى دهند و آن شروع نزول قرآن است توضيح اين كه اين آيات خود جز قرآنند و اككراز تمامى 
قرآن خبرمى دادند كه در شب قدر نازل شده از خود نيز خبر داده اند يس لازمه آن و اين است كه اين آيات نيز در شب قدر 
ناؤل شنده باشئد و باس بدين ضووت كقنة شوة:((الذى يؤل )) يا ((انا قزل )) تابف كه حكايت ال ازمان ال باشددولى 
اين آيات از غيرخود خبر مى دهند واين نيست جز آن كه بككوييم منظور از نزول در شب قدر, آغازنزول بوده است نه اين كه 
همه قرآن يكك جا در اين شب نازل شده باشد. 


قسمت دوم 
شيخ مفيد درباره كفتار صدوق كه براى قرآن دو نزول فرض كرده است : دفعى وتدريجى كه نظر ينجم است مى كويد:. 


((منشا آن جه شيخ ابوجعفر صدوق بركزيده خبر واحدى است كه نه موجب علم مى شود تا آن را باور كرد, و نه موجب 
عمل مى كردد تا آن را تعبدا يذيرفت به علاوه نزول قرآن در حالات كوناكون و در مناسبت هاى مختلف كه اسباب نزول 
خوانده مى شود, خود شاهدى است بر نيذيرفتن ظاهر آن خبره زيرا قرآن درباره جرياناتى سخن مى كويد كه بيش از حدوث 
آن مفهومى ندارد و نمى تواند حقيقت باشد, جز آن كه همان موقع نازل شده باشد مثلا قرآن از كفته منافقين خبر مى دهد: 
((و قالوا قلوبنا غلف 


بلى لعنهم الله بكفرهم فقليلا ما يؤمنون )) ))32٠0((‏ و يا كفتار مشركان رانقل مى كند ((و قالوا لو شا الرحمان ما عبدناهم مالهم 
بذلكك من علم )) ((201) اين كونه خبرها از كذشته است , نمى شود ييش از زمان وقوع صادر شود در قرآن نظاير جنين 
اخبار فراوان است ((2207)) . 


سيد مرتضى علم الهدى نيز مى كويد: ((اككر شيخ ابوجعفر صدوق در اين كه قرآن يكك جا نازل شده است بر روايات تكيه 
كرده باشد, آن ها نه موجب علم اند و نه مايه يقين و در مقابل آن ها روايات بسيارى است كه خلاف آن را ثابت مى كند و 
قرآن رانازل شده در مناسبت هاى مختلف مى داند برخى در مكه و برخى در مدينه واحياناحضرت رسول در بيش آمدهايى 
منتظر مى ماند تا آيه يا آياتى نازل شود, اين قبيل آيات در قرآن بسيار است به علاوه خود قرآن صريحا دلالت دارد كه به 
طور يراكنده نازل شده است : ((و قال الذين كفروا لو لا نزل عليه القرآن جمله واحده كذلكك لنثبت به فؤادكك و رتلناه 
ترتيلا)) ((2720) آيه ((كذلكك لنثبت )) نشان مى دهد كه قرآن به طور يراكنده نازل شده است تا موجب استوارى قلب ييامبر 
كردد)) ((50)) . 


نظر دوم : كروهى معتقدند كه در شب قدر هر سال , آن اندازه از قرآن كه نياز سال بود يكك جا بر ييامبر(ص ) نازل مى شد, 
سسن همان آانات ويا در طمن سال بحسي متاسيت ها وق يقن امتعها نازل مى كرقيده اسك ابن حوضن :و مقضرد اذ 
شهررمضان كه قرآن در آن 


نازل شده است و هم جنين ليله القدر, يكك رمضان و يك ليله القدر نيست , بلكه همه ماه هاى رمضان و همه شب هاى قدر 
هر سال منظوراست يعنى نوع مقصود است نه شخص اين نظر را به ابن جريج ,عبدالملك بن عبدالعزيزين جريج (متوفاى )18١‏ 
نسبت داده اند و برخى ديكر ازدانش مندان نيز با آن موافقند ((208) اين نظر با ظاهر تعبير قرآن جنان كه كذشت منافات 
دارد و تمام اعتراضاتى كه بر نظر ينجم وارد است بر اين نظر نيز واردمى باشد. 

نظر سوم : مقصود از ((انزل فيه القرآن )) انزل فى شانه يا فى فضله القرآن است سفيان بن عيينه (متوفاى 198) مى كويد: 
((معنى الا-يه : انزل فى فضله القرآن ))ضحاك بن مزاحم (متوفاى 223١2‏ مى كويد: ((انزل صومه فى القرآن )) برخى ديكر 
نيزآن را يذيرفته اند ((202) البته اين احتمال با آيه ((شهر رمضان الذى انزل فيه القرآن )) )223١17((‏ در سوره بقره ممكن است 
سازكار باشد, اما با آيات سوره دخان وقدر سازكار نمى سازد. 

نظر جهارم : بيش تر آيات قرآن در ماه مبارك رمضان نازل شده است كه برخى علما مانند سيد قطب آن را به صورت 
احتمال آورده اند ((27208) , ولى هيج نشانه اى براى اثبات اين نظر در دست نيست به علاوه اين نظر مخصوص آيه سوره بقره 
است و شامل دو سوره قدر و دخان كه مى كويد ما قرآن را در شب قدر نازل كرديم «نمى شود. 


بنابراين سه نظر اخير قابل يذيرش نيستند عمده نظر اول و نظر ينجم است . 


نظر ينجم : كروهى معتقدند كه قرآن دو 


نزول داشته است : دفعى و تدريجى درشب قدر همه قرآن يكك جا بر ييامبر اكرم (ص ) نازل شده , سيس در طول مدت نبوت 
دوباره به تدريج نازل كرديده است اين نظر شايد مشهورترين نظر نزد اهل حديث باشد و منشا آن رواياتى است كه اين 
تفصيل در آن ها آمده است برخى به ظاهرروايات اخذ كرده و برخى با تاويل , آن را يذيرفته اند جلال الدين سيوطى مى 
كويد:((صحيح ترين و مشهورترين اقوال همين قول است و روايات بسيار برآن دلالت دارد)) از ابن عباس روايت كرده اند: 
((انزل القرآن ليله القدر جمله واحده الى السماالدنيا و وضع فى ببت العزه ثم انزل نجوما على النبى (ص ) فى عشرين سنه )) 
((609). 


طبق روايات اهل سنت قرآن يكك جا از عرش بر آسمان اول (يايين ترين آسمان ها) نازل كرديد, آن كاه در جاى كاهى به 
نام ((بيت العزه )) به وديعت نهاده شدرولى در روايات شيعه آمده است كه قرآن از عرش بر آسمان جهارم فرود آمد و 
در((بيت معمور)) نهاده شد صدوق آن را جز عقايد اماميه دانسته است : ((نزل القرآن فى شهر رمضان فى ليله القدر جمله 
واحده الى البيت المعمور فى السما الرابعه ثم نزل من البيت المعمور فى مده عشرين سنه و ان الله عزوجل اعطى نبيه العلم جمله 
))727١(( ))‏ كرجه اهل ظاهر, به ظاهر اين روايات سنده كرده , آن را همين كونه يذيرفته اند, ولى اهل تحقيق به دليل 
اشكالات زير آن روايات را تاويل برده اند:. 


حكمت و مصلحت نزول قرآن از عرش به آسمان اول يا جهارم و 


قرار دادن آن دربيت العزه يا بيت معمور جيست ؟ 
جه حكمتى دراين نقل مكان نهفته است ؟ 
به علاوه اين نزول جه سودى براى مردم يا براى ييامبر(ص ) دارد كه خداوند آن را باعظمت ياد مى كند؟ 


آن جه از قرآن خواندنى است همان آيات و سوره و معانى ومفاهيم راه كشاست آيا آمدن آن در شب قدر در آسمان اول با 
جهارم كسب فضيلتى است و توفيقى براى مردم ايجاد مى كند؟ 


.فخر رازى در جواب اين يرسش ها كفته است : ((شايد تسهيل امر مورد نظربوده است تا در موقع نياز به نزول آيه يا سوره , 
علمى فخر رازى نيست , زيرا در ملا اعلى (ماورا الطبيعه ) قرب و بعد مكانى وجودندارد. 


در زمينه نزول دفعى و تدريجى قرآن , بزركان توجيهاتى دارند كه بيش تر جنبه تاويل احاديث ياد شده را دارد كه در اين جا 


به برخى از آن ها اشاره مى شود:. 


١‏ مقصود از نزول دفعى قرآن بر ييامبر اكرم (ص ) در شب قدر, آكاهى دادن ييامبربه محتواى كلى قرآن است اين تاويل در 
كلام شيخ صدوق آمده است او مى كويد: ((وان الله اعطى نبيه العلم جمله )), يعنى قرآن با بيان الفاظ و عبارات در آن شب 


برييامبر نازل نشده است , بلكه صرفا علم به آن را به او عطا كردند و ييامبر اجمالا برمحتواى قرآن آكاهى يافت . 


وارخانه معمور خداست كه در آسمان (رتبه ) جهارم جهان ماده قرار دارد ييامبر, مراتب جماد و نبات و حيوان را يشت سر 
كذارده و به اوج مرتبه جهارم يعنى جهان انسانيت نايل كشته است آن كاه قرآن در مدت بيست سال , از قلب بيامبر اكرم 
(ص )به لسان شريفش , هركاه كه جبرئيل مقدارى از آن را نازل مى كرد جريان مى يافت ((217)) اين تفسير هم مشكلى را 


حل نمى كند, زيرا جنين توجيهى ببان كردو نوع نزول نخواهد بود, تنها آكاهى هاى كلى و محتوايى را نشان مى دهد. 


تكلى ينافك مر لبه ارو الاسى على فلتكله )100010 سس ذوطز سان هاس زإبان ناركن طاغر كنك زرا 
فرقناه لتقراه على الناس على مكث و نزلناه تنزيلا)) ((01)) . 


؟ علا مه طباطبايى همين تاويل را با بيانى لطيف تر مطرح كرده و فرموده است :((اساسا قرآن داراى وجود و حقيقتى ديكر 
است كه در يس يرده وجود ظاهرى خودينهان واز ديد و درك معمولى به دور است قرآن در وجود باطنى خود از ه ركونه 
تجزيه و تفصيل عارى است نه جز دارد و نه فصل و نه آيه و نه سوره , بلكه يكك وحدت حقيقى به هم ييوسته و مستحكمى 
اسك كة ذر ساق كام بلتن شود أستواروا عست رفن همكان ره :دون اليك )): 


((كتاب احكمت آياته ثم فصلت من لدن حكيم خبير ((218)) , كتابى است كه آياتش استحكام 


يافنه ,انيسن از كانت كمي ١‏ كاذوينه روش مان شلاه أسنت )): 


((انه لقرآن كريم فى كتاب مكنون لا يمسه الا المطهرون ))2١117((‏ , آن قرآن كرامى دركتاب محفوظى [ سر بسته و ينهان ] 


جاى دارد و جز ياكان نمى توانند به آن دست زنند [ دست يابند])). 


((و لقد جئناهم بكتاب فصلناه على علم ((218)) , و در حقيقت , ما كتابى براى آنان آورديم كه [ اسرار و رموز] آن رابا 


يس قرآن داراى دو وجود است : ظاهرى در قالب الفاظ و عبارات , و باطنى درجاى كاه اصلى خود لذا قرآن در شب قدر با 
همان وجود باطنى و اصلى خود كه داراى حقيقت واحدى است يكك جا بر قلب ييامبر اكرم (ص ) فرود آمد سيس تدريجا با 
وجود تفصيلى و ظاهرى خود در فاصله هاى زمانى و در مناسبت هاى مختلف و ييش آمدهاى كوناكون در مدت نبوت نازل 
ل" 


اين كونه تاويلات , از يكك نوع لطافت و ظرافت برخوردار است كه در صورت وجود مقتضى و داشتن سند اثباتى , مى تواند 
كاملا مناسب باشد از طرف ديكرظاهر آيات قرآن , به همين قرآن كه در دست مردم است اشاره دارد و از قرآن ديكر 
وحقيقتى ديكر كه ينهان از جشم همكان باشد سخن نمى كويد. 


خداوند براى ابراز عظمت اين ماه (رمضان ) و اين شب (ليله القدر) مساله نزول قرآن را در آن مطرح مى 


بوده باشد به علالوه خبر دادن از نزول قرآن (قرآن باطنى ) از جاى كاه بلندتر به جاى كاه يابين تره كه هر دواز دست رس 
مردم و حتى بيامبر اكرم (ص ) به دور است , جه فايده اى مى تواندداشته باشد, تا با اين ابهت و عظمت از آن ياد كند بنابراين 
اين كونه تاويلات زمانى مناسب است كه اصل موضوع ثابت شده باشد و اككر بخواهيم آيات مذكور را تفسي ركنيم , اين كونه 
تاويلات جاره ساز نيست و آيات ياد شده شروع فرود آمدن قرآن رايادآور مى شود. 

اولين آيه و سوره 

اولين آيه و سوره 


درباره اولين آيه يا سوره نازل شده سه نظر وجود دارد:. 


١‏ كروهى معتقدند كه اولين آيات سه يا بنج آيه ازاول سوره علق بوده است كه مقارن بعثت بيامبر نازل شده است , هنكامى 


كه ملكك (فرشته ) فرود آمد و ييامبر را باعنوان ((نبوت )) ندا داد و به او كفت : بخوان , كفت : جه بخوانم ؟ 


يس او را در يوشش خود كرفت و كفت : ((اقرا باسم ربكك الذى خلق , خلق الا نسان من علق , اقرا و ربكك الا كرم الذى علم 
بالقلم , علم الا نسان ما لم يعلم )) ((770)) از امام صادق (ع ) روايت شده است كه فرمود: ((اول ما نزل على رسول الله (ص ) 
بسم الله الرحمان الرحيم اقرا باسم ربكك و آخر مانزل عليه : اذاجا نصرالله )») ((771)) . 


؟ كروهى اللكستين سوره نازل شده 


را سوره مدثر مى دانند از ابن سلمه روايت شده است كه از جابربن عبداللّه انصارى سؤال كردم : كدامين سوره يا آيه قرآن 


براى نخستين بار نازل شده است ؟ 
كفت : ((يا اى ها المدثر)) كفتم : يس ((اقرا باسم ربكك )) جه ؟ 


كفت : كفتارى كه از ييامبر اكرم (ص ) شنيده ام اكنون براى شما بازكو مى كنم شنيدم كه فرمود: ((مدتى را در مجاورت 
كوه حرا كذرانيدم در يايان كه از كوه يابين آمدم و به ميانه دشت رسيدم , ندايى شنيدم به هر طرف نكريستم كسى را نديدم 
سيس سر به آسمان بلند كردم , ناكهان او (جبرئيل ) را ديدم لرزشى مرا فرا كرفت , به خانه نزدخديجه آمدم , خواستم تا مرا 
يبوشاند آن كاه ((يا ايها المدثر, قم فانذر)) ((277)) نازل شد ((777)) كروهى از اين حديث استفاده كرده اند كه اولين سوره 
نازل شده درابتداى وحى بر ييامبر اكرم (ص ) اين سوره است ((775)) ولى در متن حديث هيج كونه اشاره اى به اين امر كه 
نخستين سوره نازل شده اين سوره باشد نشده است وو صرفا استنباط جابر از اين حديث جنين بوده است شايد اين بيش آمد 
يس از مدتى كه از بعثت كذشته بود (فترت ) صورت كرفته باشد, زيرا يس از آغاز بعثت براى مدتى وحى منقطع كرديد و 


دوباره آغاز شد شاهد بر اين مدعى حديث زير است 3 


اوكنابرية اع للذاوو لقي كرف تدده انلك كدماتوو امع رياز :فرك ونح نتن عى كنك رورش ازمر لسكا كد 


راه خود ادامه مى دادم و ناكاه ندايى ازآسمان شنيدم 


سربلند كردم , فرشته اى را ديدم كه در كوه حرا نيز مده بود از ديداراو به وحشت افتادم و بر روى زانوهاى خود قرار كرفتم 
سيس از راه خود بركشتم و به خانه آمدم و كفتم : زملونى , زملونى (مرا بيوشانيد) آن كاه مرا يوشاندند در اين موقع آيات : 
((يا ايها المدثر, قم فانذر, و ربكك فكبر, و ثيابكك فطهر و الرجز فاهجر)) ((7718)) نازل شد يس از آن , وحى بى در بى و 
بدون انقطاع فرود آمد)) ((552)) . 


* كروهى اولين سوره نازل شده را سوره فاتحه مى دانند زمخشرى مى كويد:((بيش تر مفسرين براين عقيده اند كه سوره 
فاتحه اولين سوره نازل شده قرآن است ))علامه طبرسى از استاد احمد زاهد در كتاب ايضاح به نقل ازسعيدبن المسيب از 
مولى امي رالمؤمنين (ع ) آورده است كه فرمود: ((از ييامبر(ص ) ازثواب قرائت قرآن سؤال نمودم و سيس آن حضرت ثواب هر 
سوره را بيان فرمود, به ترتيب نزول سوره ها يس اولين سوره اى را كه در مكه نازل شده است , سوره ((فاتحه ))بر شمرد, 
سيس ((اقرا باسم ربك )) وآن كاه سوره ((ن و القلم »»)) ((777)) واحدى نيشابورى در اسباب النزول درباره ابتداى بعثت 
جميخ آووةة اسك ((41 كه امسن باكتوذ خلوئ داشت تدا از اسمان عت شيك كه موجب هرزامن وى مى شد وذراخوية 
او تتشم ركه داد: يا محمد! كفت : لبيكك كفت : بكو((بسم الله الرحمان الرحيم الحمد للّه رب العالمين )) ((2778)) البته 


ييامبر اكرم (ص ) از همان ابتداى بعثت با كروه كوجكك خود 


(على و جعفر و زيد و خديجه ) نماز را طبق سنت اسلامى انجام مى داد و نماز بدون فاتحه الكتاب بريا نمى شود و در حديث 
آمده است : ((اولين جيزى كه جبرئيل به يبامبر(ص ) تعليم داد. نماز و وضو بود)) كه لا-زمه آن مقرون بودن بعثت با نزول 
سوره حمد است جلال الدين مبيوطئ فى: كوإنك ((ه ركو نبوده است كه نماز در اسلام بدون فاتحه الكتاب باشد)) )0ة؟5؟)) ., 


ميان اين سه نظر مى توان به كونه اى جمع كرد, زيرا نزول سه يا ينج آيه ازاول سوره علق به طور قطع با آغاز بعثت مقارن 
بوده است و و اين مساله مورد اتفاق نظراست سيس جند آيه از ابتداى سوره مدثر نازل شده است , ولى اولين سوره كامل كه 
بر ييامبر نازل كرديده سوره حمد است و جند آيه از سوره علق يا سوره مدثر درآغاز, عنوان سوره نداشته و با نزول بقيه آيه 
هاى سوره اين عنوان را يافته است لذااشكالى ندارد كه بكُوييم اولين سوره , سوره حمد است و به نام فاتحه الكتاب خوانده 
مى شود وجوب خوانده شدن اين سوره در نماز اهميت آن را مى رساندوبه طورى كه آن را سزاوار عدل و همتاى قرآن شدن 
و مى كند ((ولقد آتيناكك سبعا من المثانى و القرآن العظيم ((70)) , و به راستى ما به تو سوره حمد و قرآن عظيم راداديم )) 
سوره اى كه به نام ((سبعا من المثانى )) خوانده مى شود بنابر نقلى سوره حمداست كه مشتمل بر هفت آيه است از اين جهت 
(أمكالي )) كقتام شود كه بداسينب كوتافى 


قابل تكرار است به ويه سوره حمد كه روزانه در نماز تكرار مى شود يس اكرترتيب نزول سوره ها را از نظر ابتداى سوره ها 
در نظر بككيريم , اولين سوره , علق وينجمين سوره , حمد است جنان كه در ترتيب نزول سوره ها آورده ايم واكر سوره كامل 


را ملاكك بدانيم , اولين سوره كامل سوره حمد است . 
آخرين آيه وسوره 
آخرين آيه و سوره 


در روايات منقول از اهل بيت (ع ) آمده است كه آخرين سوره , سوره نصر است دراين سوره به ظاهر بشارت به ييروزى مطلق 
شريعت داده شده كه يايه هاى آن استوارو مستحكم كشته است و كروه كروه مردم آن را يذيرفته اند: ((بسم الله الرحمان 
الرحيم واذا جا نصرالله و الفتح , و رايت الناس يدخلون فى دين اللّه افواجا, فسبح بحمد ربكك واستغفره انه كان توابا)) ((51)) 
با نزول اين سوره ه صحابه خرسند شدند زيرا يبروزى مطلق اسلام بر كفر و تثبيت و استحكام يايه هاى دين را بشارت مى داد 


ولى عباس عموى يبامبر از نزول اين سوره سخت غمناك كرديد و كريان شد ييامبر(ص ) به اوفرمود: ((اى عم جرا كريانى ؟ 


)) كفت : ((به كمانم از يايان كار تو خبرمى دهد)ييامبر(ص ) فرمود: ((همان كونه است كه كمان برده اى )) ييامبر يس از 


آن دوسال بيش ترزيست نكرد ((233757)) . 


امام صادق (ع ) فرمود: ((آخرين سوره , اذا جا نصراللّه و الفتح است ((77)) )) ازابن عباس نيز روايت شده كه آخرين سوره 


و سوره نصراست ((23575)) و نيز روايت شده است : آخرين سوره و سوره برائت است كه 


نخستين آيات آن سال نهم هجرت نازل شد و ييامبر(ص ) على (ع ) را فرستاد تا آن را بر جمع مشركين بخواند ((27598)) . 


در بسيارى از روايات آمده است : آخرين آيه كه بر بيامبر اكرم (ص ) نازل شد اين آيه بود: ((و اتقوا يوما ترجعون فيه الى الله 


(يس ازايه شماره )از سوره بقره قرار دهد و يس از آن ييامبر بيش از ١‏ روز و بنابرقولى /اروزادامه حيات نداد لف#خرة 46 


احمدبن ابى يعقوب مشهور به ابن واضح يعقوبى (متوفاى سال هاى يس از197) در تاريخ خود جنين آورده است : ((كفته اند 
كه آخرين آيه نازل شده بر يبامبراكرم (ص ) اين آيه بود: ((اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الا 
سلام دينا») ((778)) , سيس در ادامه مى كويد: و همين كفتار نزد ما صحيح واستوار است و نزول آن در روز نصب مولى 
اميرالمؤمنين على بن ابى طالب در غديرخم بوده است )) ((278) . 


آرى سوره نصر يبش از سوره برائت نازل شده است , زيرا سوره نصر در سال فتح مكه (عام الفتح ) كه سال هشتم هجرت 
بود نازل كرديده و سوره برائت يس از فتح وسال نهم هجرت نازل شده است راه جمع ميان اين روايات بدين كونه است كه 


بككُوييم : آخرين سوره كامل سوره نصر است و آخرين سوره به اعتبار آيات نخستين آن , سوره 


برائت است اما آيه ((واتقوا يوما ترجعون فيه الى الله )) ((760)) طبق روايت ماوردى در منى به سال حجه الوداع نازل كرديد 
((781)) بنابراين نمى تواند آخرين آيه باشد, زيرا آيه ((اكمال )) يس از بازكشت ييامبر(ص ) از حجه الوداع در غدير خم 
بين راه نازل شده است يس كفته ابن واضح يعقوبى , صحيح تر به نظر مى رسد, زيرا سوره برائت , يس از فتح مكه , در سال 
نهم هجرت و سوره مائده در سال دهم هجرت (سال حجه الوداع ) نازل شده است علاوه برآن , سوره مائده مشتمل بر يكك 
سرى احكام است كه يايان جنكك و استقرار اسلام را مى رساند به ويزه آيه ((اكمال )) كه ازيايان كار رسالت خبر مى دهد و 


با آخرين آيه در آخرين سوره تناسب دارد يس آخرين سوره كامل , سوره نصر است كه در عام الفتح نازل شد و آخرين آيه 
كه يايان كار رسالت را خبر مى دهد, آيه ((اكمال )) است كرجه ممكن است به اعتبارآيات الاحكام , آخرين آيه : ((واتقوا 


بذكا يون فيد ال ب الله 103910311 بانقفد كمحر ستووم قر بخان ترق قو الا 
سوره هاى مكى و مدنى و فوايد شناخت آن ها 
سوره هاى مكى و مدنى و فوايد شناخت آن ها 


يكى از مسايل مهم علوم قرآنى , مساله شناخت سوره هاى مكى و مدنى است تشخيص آن ها به دلايل ذيل ضرورى است :. 


ف ماع عن للا ا ل حر ا ا م 1 مالم 015 ال عت ميو خا عقاوو ام وس“ أرة يي ميافة يي ال الكو عن 1 اا 1 العم له ولاخ + 


است انسان ييوسته دراين جست و جوست تا هر حادثه تاريخى را 


بشناسد, در جه زمانى و در كجا اتفاق افتاده , عوامل و اسباب يديد آورنده آن جه بوده است بدين طريق دانستن سوره ها و 
آيه هاى مكى و تشخيص آن هااز آيه ها و سوره هاى مدنى از اهميت به سزايى در فهم تاريخ تشريعات اسلامى برخوردار 


است . 


١‏ فهم محتواى آيه در استدلال هاى فقهى و استنباط احكام نقش اساسى داردجه بسا آيه اى به ظاهر مشتمل بر حكم شرعى 
است , ولى جون در مكه نازل شده و هنكام نزول , هنوز آن حكم تشريع نشده بود, بايد يا راه تاويل را بيش كرفت يا به كونه 
ديكر تفسير كرد مثلا- مساله تكليف كافران به فروع احكام شرعى موردبحث فقهاست و بيش تر فقها, آنان را در حال كفر, 
مكلف به فروع نمى دانند و در اين زمينه دلايل و روايات فراوانى در اختيار دارند, ولى كروه مخالف (كسانى كه كافران را در 
حال كفر مكلف به فروع مى دانند) به آيه هفت سوره فصلت تمسكك جسته اندآن جاكه مشركان را به دليل انجام ندادن 
فريضه زكات مورد نكوهش قرارداده است غافل از اين كه سوره فصلت مكى و فريضه زكات در مدينه تشريع شده است يعنى 
هنكام نزول آيه ياد شده , زكات حتى بر مسلمانان هم واجب نبوده است , يس حككونه مشركان را مورد عتاب قرار مى دهد؟ 


اين آيه دو تاويل دارد:. 


اول و مقصود از زكات در اين جا تنها يرداخت صدقات بوده است كه مش ركان ازآن محرومند, زيرا شرط صحت صدقه قصد 


قربت است كه كافران از انجام آن عاجزند. 


دوم و مقصود محروميت از اداى زكات است و 


آن بدان جهت است كه كفر مانع آنان شده است واكر ايمان داشتند, از اين فيض محروم نبودند ((587)) . 


“در استدلالات كلامى , آيات مورد استناد مخصوصا آياتى كه درباره فضايل اهل بيت نازل شده بيش تر مدنى است , جون 
اين مباحث در مدينه مطرح بوده است برخى آن سوره ها يا آيات را مكى دانسته اند كه در آن صورت نمى تواندمدركك 
استدلال قرار كيرد بنابراين شناخت دقيق مكى و مدنى بودن سوره ها و آيات يكى از ضروريات علم كلام در مبحث امامت 
است مثلا برخى تمام سوره دهر رامكى دانسته اند و كروهى مدنى و بعضى جز آيه ((فاصبر لحكم ربكك و لا تطع منهم 1 ثمااو 
كفورا)) ((76)) همه را مدنى دانسته اند ديككران هم از ابتداى سوره تا آيه 7 رامدنى و بقيه را مكى دانسته اند اختللاف 


درباره اين سوره بسيار است , ولى ما آن راتماما مدنى مى دانيم . 


درباره شان نزول آيه هاى : ((يوفون بالنذر و يخافون يوما كان شره مستطيرا, و يطعمون الطعام على حبه مسكينا و يتيما و اسيرا, 
انما نطعمكم لوجه الله لا نريد منكم جزا و لا شكورارانا نخاف من ربنا يوما عبوسا قمطريرا فوقاهم الله شر ذلكك اليوم و لقاهم 
نضره و سروراء وجزاهم بما صبروا جنه و حريرا») ((750)) كفته اند كه حسنين بيمار شده بودند ييامبركرامى و كروهى از 
بزركان عرب به عيادت آنان آمدند و به مولى اميرمؤمنان بيش نهاد كردند: جنان جه براى شفاى فرزندانت نذر كنى خداوند 


شفاى عاجل مرحمت خواهد فرمود حضرت اين ييش نهاد را يذيرفت و سه روز روزه 


نذركردآن كاه كه حسنين شفا يافتند در صدد اداى نذر برآمد قرص هاى نانى براى افطارتهيه كرد, روز اول هنكام افطار 
مسكينى در خانه را زد و تقاضاى كمكك كرد حضرت نان هاى تهيه شده را به او داد روز دوم نيز يتيمى آمد و نان تهيه شده را 


دريافت كردروز سوم اسيرى آمد و نان ها به او داده شد. 


حضرت در اين سه روز خود با اندك نان خشكك و كمى آب افطار كرد طبرسى دراين زمينه روايات بسيارى از طرق اهل 
سنت واهل بيت عصمت (ع ) كرد آورده وتقريبا آن ها را مورد اتفاق اهل تفسير دانسته است آن كاه براى اثبات مدنى بودن 
تمام سوره , روايات ترتيب نزول را كه سوره دهر جز سوره هاى مدنى به شمار رفته باسندهاى معتبر آورده است ((2258)) ولى 
كسانى مانند عبدالله بن زبير كه مايل نبودنداين فضيلت به اهل بيت (ع ) اختصاص يابد اصرار داشتند كه اين سوره را كاملا 
مكى معرفى كنند ((73191)) غافل از آن كه در مكه اسيرى وجود نداشت مجاهد و قتاده ازتابعين تصريح كرده اند كه سوره 
دهر تماما مدنى است , ولى ديكران تفصيل قايل شده اند ((758)) سيد قطب , از نويسند كان معاصر به قرينه سياق , سوره را 
مكى دانسته است ((789)) . 


؟ بسيارى از مسايل قرآنى , تنها از طريق مكى و مدنى بودن سوره يا آيه هاو حل وفصل مى شود مثلا در مساله نسخ قرآن به 


قرآن برخى راه افراط بيموده اند و بيش ازدويست و بيست آيه را منسوخ معرفى كرده اند در صورتى كه جنين عدد بز ركى 


نمى تواند صحت داشته باشد و با واقعيت سازكار نيست و كروهى راه تفريط دربيش كرفته اند اصلا قرآن را غير قابل نسخ 
مى دانند به ويه نسخ قرآن به قرآن , زيراشرط تحقق نسخ , تنافى ميان دو آيه است كه اين كونه تنافى با نفى اختلاف در آيه 
((ولو كان من عند غيراللّه لوجدوا فيه اختلافا كثيرا») ((780)) منافات دارد ((7801)) ودسته اى حد وسط را بركزيده واصل 
نسخ را يذيرفته اند و در كميت آيات نسخ شده اعتدال را رعايت كرهده اند از جمله آياتى كه افراطيون آن را منسوخ مى دانند, 
يه ((فمااستمتعتم به منهن فتوهن اجورهن )) ((2287)) است كه درباره ازدواج موقت نازل شده است , كه ناسخ آن را طبق 
كفته امام شافعى محمدين ادريس آيه ((والذين هم لفروجهم حافظون , الا على ازواجهم او ما ملكت ايمانهم فانهم غير ملومين 
. فمن ابتغى ورا ذلكك فاولئكك هم العادون )) ((“2201)) دانسته اند. 


نظر مذكور را به دو دليل نمى توان يذيرفت : اولا, زنى كه با عقد متعه كرفته مى شود زوجه است , كرجه احكام او با زوجه 
دايمى كمى تفاوت دارد ثانيا, آيه اى را كه ناسخ فرض كرده اند در سوره مؤمنون است كه تماما مكى است و كسى اين آيه 
را استثنا نكرده است در صورتى كه معمولا بايد ناسخ يس از منسوخ باشد مطلب فوق را استاد زرقانى نيز يادآور شده است 
((ع60) . 


معيار و ملاك تشخيص سوره هاى مكى و مدنى . 
معيار و ملاكك تشخيص سوره هاى مكى و مدنى . 


طبق آمارى كه از روايات ترتيب نزول به دست مى آيد, 8# سوره مككى و /7سوره 


مذئئ اسنت كها در ابن كروة بندى سه معيار وجود دارد:. 


١‏ معيار زمان : بيش تر مفسرين معتقدند كه معيار مكى يا مدنى بودن هجرت بيامبر اكرم (ص ) از مكه به مدينه است هر سوره 
اى كه بيش از هجرت نازل شده مكى و هر سوره اى كه يس از هجرت نازل شده است مدنى به شمار مى رودو خواه درمدينه 
نازل شده باشد خواه در سفرها و حتى در مكه در سفر حج يا عمره يا يس ازفتح , جون يس از هجرت بوده است , مدنى 
محسوب مى شود ملاكك هجرت نيزداخل شدن به مدينه است بنابراين آياتى كه يس از هجرت از مكه و بيبش از ورود به 
مدينه و در راه بر ييامبر نازل شده است , مكى محسوب مى شود مثلا آيه ((ان الذى فرض عليكك القرآن لرادكك الى معاد)) 
((200)) بر اساس اين تعريف و ملاكك كه يس ازخروج از مكه در راه بر ييامبر نازل شده , مكى است . ١‏ معيار مكان : هرجه 
در شهر مكه و ييرامون آن نازل شده مكى است و هرجه درمدينه و ييرامون آن نازل كرديده مدنى است , خواه ييش از 
هجرت يا يس از آن نازل شده باشد يس آن جه در غير اين دو منطقه نازل شده باشد نه مكى است و نه مدنى در اين زمينه 
جلالل الدين سيوطى روايتى آورده است كه بيامبر(ص ) فرمودند:((انزل فى ثلا-ثه امكنه : مكه و المدينه والشام )) كه طبق 
كفته ابن كثير مقصود از شام تبوكك است ((288)) . 7 معيار خطاب : هر سوره اى كه در 


آن , خطاب به مش ركان مى باشد مكى و هرسوره اى كه در آن خطاب به مؤمنان مى باشد, مدنى است در اين زمينه ازعبدالله 
بن مسعود حديثى آورده اند كه كفته است : ((هر سوره كه ((يا ايها الناس )) در آن به كار رفته باشد, مكى است و هر سوره 
كه ((يا ايها الذين آمنوا)) در آن به كار رفته باشدمدنى است )) ((27017)) و زيرا در مدينه غلبه با مؤمنان بوده و در مكه با 
مش ركان البته درسوره هاى مدنى مانند سوره بقره , ((يا ايها الناس )) به كار رفته كه كليت اين معيار راخدشه دار مى كند. 
براى تشخيص سوره هاى مكى و مدنى , ملا-كك هايى را مشخص كرده اند كه هريكك به تنهايى نمى تواند ملاكك جامع و 
مانعى باشد بلكه اين ملا-كك ها روى هم رفته تاحدودى تعيين كننده است به طور كلى ملاكك ها و علايم براى تشخيص , 
عبارت است از: )١‏ نص و خبر, ؟) علايم صورى و ظاهرى , ") علايم محتوايى ومعنوى علامه برهان الدين ابراهيم بن عمربن 
ابراهيم جعبرى (متوفاى 0/77 مى كويد:((براى شناخت مكى و مدنى دو راه وجود دارد: سماعى , كه از راه نقل و روايت به 
فس مى انه قباسي و كه از زوق شنابطة تشحص دادة :فى .شود)) 31 كونه كداعلفيه ين قنن (متزفاف 298) از عند الله بيخ 
مسعود روايت كرده است : ((هر سوره اى كه در آن ((يا ايها الناس )) مده باشد يا لفظ ((كلا )) استعمال شده باشد يا در 


ابتداى آن حروف مقطع باشد جز زهراوين (بقره و آل 


عمران ) و نيز سوره رعد كه بنا بر قولى مدنى است يا در آن قصه آدم و ابليس آمده باشد جز سوره هاى طولانى ياسوره اى 
كه در آن س ركذشت انبياى سلف و امت هاى كذشته آمده باشد مكى است , و هر سوره اى كه در آن از فريضه و تكاليف و 
حذوه شرعن بسكن كفتة ذاه باشذه مدل اس )) ((088) رخن خفوصيات د بكرق يزائ شتات سؤزه شاف مكى: و 
مدنى ذكر كرده اندكه عبارت است از:. ١‏ كوتاهى آيات درون يكك سوره ونيز كوتاهى سوره , نوعا مكى بودن آن رامى 
رساند و بلندى آيه هاى يكك سوره علاوه بر بلندى سوره نوعا مدنى بودن آن راثابت مى كند. ١‏ لحن تند و شديد سوره بيش 
تر با اهل مكه است كه اهل عناد و لجاج ومقاومت در مقابل حق بوده اند. ولى لحن ملايم و خفيف , مدنى بودن سوره رامى 
رساند كه بيش تر خطاب به مؤمنين است . ٠‏ بحث درباره اصول معارف و اصل ايمان و دعوت به اسلام از ويزكى هاى سوره 
هاى مكى است و در سوره هاى مدنى بيش تر از تفاصيل احكام و بيان شريعت اسلام سخن كفته شده است . 5 دعوت به 
يايبند بودن به اخلاق و استقامت در راى و سلامت عقيده و تركك لجاج و عناد و نيز برخورد تند با عقايد باطل مشركان و 
ناجيز شمردن انديشه هاى تهى و بى اساس آنان و از خصايص سوره هاى مكى به شمار مى رود در حالى كه برخورد با اهل 


كتاب ودعوت آنان 


به ميانه روى در عقايد و افكار و انديشه ها و نيزمبارزه با منافقين و ذكر خصايص و صفات آنان از ويزكَى هاى سوره هاى 
مدنى است . ه غالبا خطاب ها با عنوان ((يا ايها الناس )) از ويزكى هاى سور مكى است و باعنوان ((يا ايها الذين آمنوا)) از 
خصايص سور مدنى است . البته اين ويزكى ها هركز كليت ندارد, بلكه صرفا درباره برخى از انواع صدق مى كند ودر 
صورت اجتماع جندين خصيصه , اكر موجب علم و يقين شود و نص معارضى در ميان نباشد, قابل اعتماد است , و موجب 
قوت احتمال و اطمينان مى شود در اين صورت است كه نتيجه كاربرد فقهى و تاريخى و غيره دارد بنابراين ملاكك تشخيص 
مكى و مدنى و يا نقل و خبر است كه اصطلاحا سماعى مى كويند يااجتهاد و شواهد ظاهرى و صورت جمله بندى و داشتن 
سجع و وزن و كوتاهى آيات و سوره هاست يا شواهد محتوايى است بدين معنا كه شكل بيان اصول عقايد واحكام و برخورد 


با كفار و منافقين نشانه مكى و مدنى بودن سوره است . 
شبهات وارده درباره مكى و مدنى بودن سوره ها. 


شبهاتى كه در اين زمينه وارد شده بيش تر از جانب مستشرقين بوده است كه قرآن را تابع و متاثر از محيط و جو حاكم بر 
منطقه دانسته اند و به آن جندان جنبه ثابت الهى نداده اند ولى بايد بين تاثر از محيط و همكامى با جو حاكم براى تاثي ركذارى 


درمردم فرق قايل شد كسى كه مى خواهد بر محيط خود تاثير بككذارد بايد نخست حركت خود را با 


آن محيط هم آهنكك سازد و واقعيات محيط را مورد توجه قراردهد, وهم آهنكك با آن كام بردارد تا بتواند با زبان مردم 
سخن كويد و با روش وشيوه متعارف موجود, ايده خود را بياده كند يس بايد وضع محيط خود را در نظر بككيرد وآن را 
كا حال يقتاسد كا عراف مو كرو مدقا سكن د كان اتدازه تاباك قوق استكناة أن كه كعمة بواوض تاق كدارة ورا 
دنبال خود بكشدوبا آن كه او خود را با محيط هم آهنكك سازد تا عوامل مؤثر در آن را شناخته و بتواندبرآن تاثير كذارد مثلا 
اكر فرهنكك حاكم بر جامعه اى ادبيات محكم و استوار و علاقه و كرايش مردم به شعر و جملات موزون است , اكر شخص با 
توجه به جنين كرايشى دعوت خود را اعلا-م كند ودر ضمن با جملات محكم و كوتاه و موزون يبيام هاى خود را بيان كند 
رعايت جامعه شناسى محيط را كرده و هم كام با جو حاكم رسالت خود را بيان داشته است يس آن جه عيب و نقص است , 
فرض نخست (تاثيريذيرى از محيط) است ولى فرض دوم (تاثي ركذارى بر محيط و هم كام با فرهنكك جامعه )كمال و 
ورزيدكى است كه از بهترين راه توانسته است مرام و آيين خود را بياده كند. يس از اين مقدمه كوتاه به طرح شبهات وارده 
مى يردازيم :. ١‏ شيوه سوره هاى مكى , شدت و عنف و يرخاش كردن است در صورتى كه شيوه سوره هاى مدنى مسالمت 


آميز است و اين تفاوت بدان جهت بوده است كه برخورد مردم 


مكه تند و مقاوم و برخورد مردم مدينه مسالمت آميز و يذيرش واربوده است لذا قرآن در مقابل اين دو حالت متضاد, حالت 
مشابه به خود كرفته وهمان شيوه اى را به كار برده است كه مردم در برابر آن بيش كرفته اند. در جواب بايد كفت : اولا, تنها 
سوره هاى مكى ويزْكّى وعيد و تهديد را نداردوبلكه در بسيارى از سوره هاى مدنى نيز متناسب مخاطبين خود روش شدت و 
عنف و تهديد به كار رفته است اككر مخاطبين در مدينه , همانند مخاطبين در مكه , افرادمقاوم و سرسخت و حق نايذير بودند, 
لحن قرآن با آنان تند و با شدت بوده است وزيرا بايد با هر كس با همان سلاح كه به كار مى برد مقابله كرد و اين از قدرت 
مندى قرآن حكايت مى كند, نه از ضعف آن در سوره بقره مى خوانيم :. ((الذين ياكلون الربا لا يقومون الا كما يقوم الذى 
يتخبطه الشيطان من المس )) ((289)) ((ياايهاالذين آمنوا اتقواالله و ذروا مابقى من الربا ان كنتم مؤمنين فان لم تفعلوا فاذنوا 
بحرب من الله و رسوله و ان تبتم فلكم روس اموالكم لا تظلمون ولا تظلمون )) ((220)) ((فان لم تف علوا و لن تفعلوا فاتقوا 
النار التى وقودها الناس و الحجاره اعدت للكافرين )) ((221)) . هم جنين شدت لحن آياتى كه در برخورد با منافقين و 
سرسختان اهل كتاب درمدينه نازل شده , كمتر از شدت لحن آياتى كه در مكه در برخورد با مشركين نازل شده است و نيست 


و احيانا بسيار شديدتر است شايد عنيف ترين سوره هاى قرآنى سوره برائت 


باشد كه از آخرين سوره هاى نازل شده در مدينه است و مخاطبين آن عموم اهل شرك و لجاج و عنادند. در مقابل , در 
بسيارى از سوره هاى مكى , ملايمت و نرمش مى بينيم كه درموقعيت هايى نازل شده كه به شدت نياز نبوده است در سوره 
زمر مى خوانيم : ((قل ياعبادى الذين اس رفوا على انفسهم لا تقنطوا من رحمه اللّه ان اللّه يغفر الذنوب جميعا انه هوالغفور 
الرحيم ((227)) , بككو: اى بندكان من كه بر خويشتن زياده روا داشته ايد, ازرحمت خداوند نوميد نشويد كه خدا همه كناهان 
را مى آمرزد, زيرا او بسيار آمرزنده و مهربان است )) در سوره حجر مى خوانيم : ((ولقد اتيناكك سبعا من المثانى و القرآن 
العظيم , لا تمدن عينيك الى ما متعنا به ازواجا و لا تحزن عليهم و اخفض جناحكك للمؤمنين ((22917)) , و به راستى , ما به تو 
سوره حمد و قرآن عظيم داديم [ بنابراين |هركز جشم خود را به نعمت هايى [ مادى ] كه به كروه هايى از آنان [ كفار] داديم 
ميفكن و برايشان غمكين مباش و بال [ عطوفت ] خود را براى مؤمنين فرو كستر)). در سوره شورى مى خوانيم : ((فما اوتيتم 
من شى فمتاع الحياه الدنيا و ما عنداللّه خيرو ابقى للذين امنوا و على ربهم يتوكلون , و الذين يجتنبون كبائر الا ثم و الفواحعش و 
اذا ماغضبوا هم يغفرون , و الذين استجابوا لربهم و اقاموا الصلاه وامرهم شورى بينهم و ممارزقناهم ينفقون ((2295)) , آن جه به 


شما ارزانى شده متاع زود كذر دنياست و آن جه نزدخداست 


براى كسانى كه ايمان آورده و بر يروردكارشان توكل مى كنند بهتر ويايدارتر است همان كسانى كه از كناهان بزركك و 
اعمال وشت اجشاب من ورزند وهتكات كه سكين شوند غنوامن كتتدؤ كنات كه دعوت يرود كارشان رااجابت كرذه 
ونمازرا بريا مى دارند و كارشان را با مشورت انجام مى دهند واز آن جه به آنان روزى داده ايم انفاق مى كنند)). ؟ 
كوتاهى آيه ها و سوره هاى مكى و بلندى آيه ها و سوره هاى مدنى , دليل برتفاوت دو جامعه مكه و مدينه است مردم مكه 
غالبا بى سواد, فاقد فرهنكك , خشن ودور از تمدن بودند لذا متناسب با آن محيط, كم كفتن , كوتاه كفتن , موجز و مختصر 
ومفيد آوردن آيات ضرورت داشت ولى مردم مدينه تا حدودى داراى فرهنكك و باسواد و آشنا به تمدن ووتك و متنامنت با 31 
محيط, به تفصيل سخن كفته شده است . در جواب بايد كفت : اولا, متناسب با محيط سخن كفتن , شيوه سخن دانان ورزيده 
و شرط بلاغت است هر سخن جايى وهر نكته مقامى دارد ثانيا, جه بسياردر مكه , سوره هاى بلند نازل شده است , مانند 
سوره هاى انعام ١180(‏ آيه ).اعراف 7٠١8(‏ آيه ), اسرا( ١١١‏ آيه ), كهف ١3١١(‏ آيه ), طه 1١8(‏ آيه )رمريم (98 آيه ), انبيا(7١١‏ 
يه ) و مؤمنون ١18(‏ آيه ) ونيز در مدينه سوره هاى كوجكك و كوتاه نازل شده است , مانند سوره نصر و زلزله و بينه . “در 


سوره هاى مكى از تشريع خبرى نيست و هرجه هست در 


سوره هاى مدنى است . وجود برخى احكام در سوره هاى مكى اين نظر را رد مى كند آيه هاى ١58‏ ١اسوره‏ انعام در بيان 
حكم شرعى ثمرات و انعام و حلال و حرام آن هاست آيه هاى ١ ١87‏ اعمال و اموال محرمه و محلله را مطرح كرده است در 
سوره اعراف آيه هاى ”7 7١‏ درباره حلال , حرام و زينت ها, فواحش و غيره مسائلى ذكرشده است در سوره اسرا بسيارى از 
مبادى اخلاق و احكام اوليه اسلام مشروحا مده است بنابراين در سوره هاى مكى احكام بسيارى بيان شده است و ادعاى 
مذكور بى اساس است . 5 در سوره هاى مكى برهان و استدلال به جشم نمى خورد, ولى در سوره هاى مدنى استدلال به كار 
رفته است . اين ادعا نيز مردود است زيرا در سوره مؤمنون براى نفى ولد و نفى شريكك براى خدا جنين استدلالى آمده است : 
((مااتخذ الله من ولد و ما كان معه من اله , اذن لذهب كل اله بما خلق و لعلا بعضهم على بعض سبحان الله عما يصفون 
([1)188)) دن سو السانى فرناهن (زلوا كاف فيهها اليه الآ لله تسسا فيعيحا ةا اللمتت الترش بعما يموق لا سان اهما 
يفعل و هم يسالون وام اتخذوا من دونه آلهه قل هاتوا برهانئكم هذا ذكر من معى و ذكرمن قبلى بل اكثرهم لا يعلمون الحق 
فهم معرضون )) ((228)) در سوره عنكبوت درباره اثبات نبوت آمله : ((و ما كنت تتلوا من قبله من كتاب و لا تخطه بيمينكك 


اذن لارتاب المبطلون بل هو آيات بينات فى صدور الذين 


اوتوا العلم و ما يجحد بياتنا الا الظالمون و قالوا لولا الل عليه اباك مق وش كل انما الأدرات عبد اللو انماانا نذير مبين اولم 
يكفهم انا انزلنا عليك الكتاب يتلى عليهم ان فى ذلكك لرحمه و ذكرى لقوم يؤمنون ((7817)) )) در سوره ق درباره قيامت آمده 
: ((و نزلنا من السما ما مباركا فانبتنا به جنات و حب الحصيد, و النخل باسقات لها طلع نضيد, رزقا للعباد و احيينا به بلده ميتا 
كذلكك الخروج )) و ((افعيينا بالخلق الا ول بل هم فى لبس من خلق جديد)) ((228)) در سوره مؤمنون , مى فرمايد: ((افحسبتم 
انما خلقناكم عبثا و انكم الينا لا ترجعون )) ((294)) در سوره جاثيه مى فرمايد: ((ام حسب الذين اجترحواالسيئات ان نجعلهم 
كالذين امنوا و عملوا الصالحات سوا محياهم و مماتهم سا ما يحكمون وو خلق الله السماوات و الارض بالحق و لتجزى كل 
نفس بما كسبت وهم لا يظلمون )) ((2170) . از اين قبيل آيات كه مشتمل بر انواع مباحث برهانى و خطابى است در سورهاى 
مكى فراوان است با توجه به اشكالات فوق و جواب هاى نقضى و حلى كه بيان شد, نمى توان آيات قرآن را متاثر از محيط 
دانست ولى با توجه به هم وار ساختن مسير دعوت و ايجاد زمينه كسترش اسلام , بين سوره هاى مكى و مدنى تفاوت هايى 
وجود دارد هر حركتى در آغاز با مشكلات فراوانى روبروست كه بايد نخست دررفع آن ها كوشيد و تلاش شود كه راه اين 


حركت هم وار كردد آن كاه كه مسير آماده شد, مى توان بر كسترش و 


افزايش جلوه هاى خود رونق بيش ترى داد, اهداف ومقاصد خود را به طور علنى آشكار نمود و دعوت خود را با بيان شريعت 
قرين ساخت بنابراين اسلوب و شيوه بيان و نحوه دعوت در دو حالت ياد شده با هم تفاوت مى كند, و نبايد انتظار داشت آن 


جه را كه در آخر كفته مى شود, در آغاز اعلام كردد. 


ترقيب نزول . 
ترتيب نزول . 


ذن ترشب توؤل سورع هنا وواياق ذو دست ات كا عورة اعنماةا بر ركناة ات وعهدها ازارى عباس تقل شده امك حائيل 
روايتى كه احمدبن ابى يعقوب كاتب ومعروف به ابن واضح يعقوبى (متوفاى 197) در تاريخ خود از محمدبن سائب كلبى از 
ابى صالح از ابن عباس نقل مى كند ((711)) ويا روايتى كه محمدبن اسحاق وراق ,معروف به ابن نديم (متوفاى 88) در 
كتاب الفهرست خود آورده است ((777)) و ياعلا مه طبرسى صاحب تفسير از شيخ خود ابو محمد مهدى بن نزار حسينى 
قاينى ازعلا مه قرن ينجم حافظ كبير عبيدالله بن عبدالله بن احمد, معروف به حاكم حسكانى نيشابورى صاحب كتاب 
((شواهد التنزيل )) روايت ترتيب را ازابن عباس آورده است و نيز از كتاب ((الايضاح )) استاد احمد زاهد روايتى را نقل 
كرده است ((777)) ونيز امام بدرالدين زركشى , اولين محقق مسايل قرآنى (متوفاى 0/9 در كتاب خود((البرهان فى علوم 
القراق )) كددن سال #الا آز را تكاشي , تفصبيلا روانات تركييه رااورده اسة وف كريد ((هذا نول هن القر انو عليه 


استقرت الروايه من الثقات )) ((73175)) و بالاخره جلال الدين سيوطى , علا مه عصر خود (متوفاى )41١١‏ دركتاب معروف 


خود ((الاتقان )) اين روايات را آورده است , و از ابوالحسن بن حصار, دراين زمينه منظومه اى مى آورد كه در كتاب الناسخ 
و المنسوخ وى درج شده است سيوطى روايت ترتيب رااز جابربن زيد ((2778)) نيز مى آورد كه تكميل كننده روايت ابن 
عبانن به شمار فى :زوه" ((919/8)): غلامه ظبرسى و دبكر يزر كان فن: مكد كر من-شوند كه رعنايت تزتشوبره :هارا نظريه 
ابتداى هر سوره است اكر سوره اى تا جند آيه نازل شود و ييش از اتمام آن سوره وسوره ديكرى به طور كامل نازل كردد, و 
حتى جند سوره ديكر در اين ميان به صورت كامل نازل شود, آن كاه بقيه سوره نخست نازل شود, در اين حالت نيز اعتبار 
ترتيب ,مبدا نزول هر سوره خواهد بود جنان كه سوره علق تا ينج آيه در آغاز بعت نازل كرديد و يس از جند سال بقيه سوره 
نازل شد هم جنين سوره مدثر و سوره مزمل وغيره نيز به همين روال نازل شده اند به همين دليل سوره علق اولين سوره نازل 
شده شمرده مى شود جنان كه طبرسى در مجمع البيان (ج ٠١‏ ص 200 از كتاب ((الايضاح )) احمد زاهد نقل كرده است . 
ترتيب سوره ها طبق روايت ابن عباس و تكميل آن مطابق روايت جابربن زيد, باتصحيح از روى نسخه هاى متعدد قابل اعتماد, 


عبارت است از:. 

اسم سوره . ترتيب موجود ترتيب نزول 
علق . ١48‏ 

١ 88 . قلم‎ 


مزمل . 177 3 


مدثر. 6/ا © 
. ((/710)) فاتحه ١‏ 0 
مسد(تبت ). 8311١‏ 
تكوير. 7/1١‏ 
اعلى . /ا4 / 
بل 8ؤنة 


٠١ 894 فجر.‎ 


ضحى . "97 ١١‏ 
شرح . 95 ؟١‏ 
عصر. ١8 1١7‏ 
عاديات . ٠55٠١‏ 
كوثر. ١031١8‏ 
تكاثر. ١2851١7‏ 
ماعون . ١7 1١1/‏ 
كافرون . 1١8131١9‏ 
فيل . ١9٠١0‏ 
فلق . ٠١31١7‏ 
ناس . 5١1١‏ 
اخلاص . 5١1١7‏ 
نجم . 07 717 
عبس . ١م‏ 76 
قدر. /91 ١0‏ 
شمس ١89١.‏ 
بروج . 80 717 
تين . 90 7/8 
قريش . ١9431١8‏ 


قارف م 


قيامه . 1/0 1١‏ 
همزه . 31١5‏ ؟7”1 
مرسلات . /ا/ا ”77 

ق. ١٠نع”‏ 
بلد. 5609٠‏ 
طارق . 8/8 
قمر. 06 /ا7 

ص . 7/178 
اعراف . / 59 

جن . 17/7 ٠ع‏ 

يس . ع” اع 
فرقان . 70 ”ع 

قفاطر. 0" 697 
مريم . 19 55 

طه . ٠١‏ همع 

واقعه . 08 68 


شعرا. 72 © 


نمل . 717 ع 


قصص .59478 


اسرا. /311 ١ه‏ 


ا 
هود. 011١١‏ 
يوسف . 0817 
حجر. 18 05 

انعام . 8 06 
صافات . /77 8م 
لقمان . "١‏ لاه 

سبا. ع8 06 

زمر. 9" ون 
غافر(مؤمن ). 5٠‏ ٠م‏ 
فصلت . 8١‏ ١م‏ 

شورى . 57 7م 
زخرف . 57 1م 
دخان . 5 عع 
جاثيه . 58 مع 
احقاق . 68 8م 
ذاريات . 6١‏ لام 
غاشيه . // /8 
كهف . 18 9ع 


7١18 . نحل‎ 


"7١101 . نوح‎ 
٠ ١ . ابراهيم‎ 

انبيا. 7١‏ “ا/ا 
مؤمنون . 37 6لا 
سجده . 77 ه7٠‏ 

طور. ل ٠72‏ 
ملكك . لاع /ا/ا 


حاقه . 


لع لا 

7917١ . معارج‎ 

/٠١ 78 نبا.‎ 

نازعات . 9/ا /١‏ 

/١7 87 انفطار.‎ 

انشقاق . 8م / 

روم. ١م‏ 

عنكبوت . 79 0/ 

مطففين . م 2/ 

. ((718)) سوره هاى مدنى (78 سوره ) 
اسم سوره . ترتيب موجود ترتيب نزول 
بقره . ” /ا/ 

انفال . 8/84 

آل عمران . * 49/ 

احزات . #" .و 

4١ 2٠ . ممتحنه‎ 

نسا. 6 475 

زلزال . 49 "او 

حديد. لان 46 


48 1١١ رعد.‎ 

رحمان . 66 417 
انسان (دهر). 5/1/2 
طلاق . 20 959 

بينه . لا ٠٠١‏ 
حشر. 69 ٠١١‏ 


١11 نصر‎ 


١٠١7 365 نور.‎ 


مجادله . / ٠١8‏ 
حجرات . 59 /ا١٠‏ 
تحريم . 88 ٠١8‏ 
جمعه. ”7 ٠١9‏ 
تغابن . 8 ١١١‏ 


١١١ ١ . صف‎ 


توبه (برائت ). 9 ١١‏ 


سوره هاى مورد اختلاف 


سوره هاى مورد اختلالاف 


آن جه در ترتيب سوره هاى مكى و مدنى عرضه شد, طبق روايت ابن عباس بوده است كه زركشى و طبرسى آن را نقل كرده 
اند و با روايت جابرين زيد تصحيح و تكميل شده است در عين حال در بيش از سى سوره اختلاف نظر هست كه آ يامكى 
است يا مدنى در ذيل به آن ها اشاره مى كنيم :. ١‏ سوره فاتحه : مجاهد اين سوره را مدنى مى داند در صورتى كه در سوره 
حجروكه مكى است آمده : ((ولقد آتيناكك سبعا من المثانى و القرآن العظيم )) ((7174)) سبع مثانى واشاره به سوره 


حمد است مولى اميرالمؤمنين (ع ) مى فرمايد: ((سوره حمد از كنجى زير عرش در مكه نازل شد)) حسين بن فضل ((580)) 
مى كويد: ((اين اشتباه بز ركى است كه مجاهد مرتكب شله ,و زيرا بر خلاف اتفاق علما سخن كفته است )) ))228١1((‏ . 7" سوره 
نسا: نحاس ((2817)) اين سوره را به دليل آيه ((ان الله يام ركم ان تؤدوالا مانات الى اهلها)) ((287)) مكى مى داند, زيرا اين 
آيه در مكه , سال فتح نازل شده است اين نظر صحيح نيست , زيرا اولاه يكك آيه نمى تواند معيار تمامى سوره باشد ثانياء نزول 
يس از هجرت معيار مدنى بودن است . ” سوره يونس : برخى به ابن عباس نسبت داده اند كه اين سوره را مدنى شمرده است 
در صورتى كه روايات متعدد از وى خلاف آن را ثابت مى كند. * سوره رعد: محمدبن سائب كلبى از قدما و سيد قطب از 
متاخرين آن را مكى دانسته اند زيرا محتواى سوره و شدت لحن آن مانند سوره هاى مكى است ولى روايات ترتيب , بر مدنى 
بودن آن اتفاق دارند به علاوه شدت لحن در بسيارى ازسوره هاى مدنى (مانند سوره بقره ) نيز به جشم مى خورد. ه سوره 
حج : ابو محمد مكى بن ابى طالب , اين سوره را مككى دانسته و استدلال خود را مبتنى بر آيه 07 قرار داده است , كه درباره 
افسانه غرانيق نازل شده است اين نظر به دو دليل صحيح نيست : اولا, افسانه غرانيق جز افسانه هاى ساختكى است وثانيار 


محتواى سوره با مكى بودن سازكار نيست . © سوره فرقان 


:اين سوره را صرفا ضحاك , برخلاف روايات ترتيب و اتفاق مفسرين مدنى دانسته است . لا سوره يس : برخى اين سوره را 
مدنى دانسته اندو ولى قايل آن شناخته نشده ودليل روشنى هم در اين باره ارائه نشده است . 8 سوره ص : بنابر قول شاذ و 
شناخته نشده اى آن را مدنى شمرده اند. 4 سوره محمد: كروهى برخلا-ف اجماع اين سوره را مكى دانسته اند. ٠‏ سوره 
حجرات : برخى بر خلا-ف اجماع اين سوره را مكى دانسته اند. ١١‏ سوره رحمان : سيد قطب , به جهت لحن و نسق (نظم ) 
سوره و جلال الدين سيوطى به استناد دو روايت يكى از مستدركك حاكم و ديكرى از مسند احمد اين سوره را مكى دانسته اند 
اين نظر به جند دليل مردود است : اولا, لحن و نسق به تنهايى به مكى يا مدنى بودن سوره كفايت نمى كند ثانيا, روايت حاكم 
در مكى بودن سوره صراحت ندارد وروايت مسند احمد ضعف سند دارد ((28)) ثالثاو روايات ترتيب , متفقا اين سوره را 
مدنى شمرده است . ١١‏ سوره حديد: برخى اين سوره را مكى شمرهه اند, زيرا عمر با خواندن آن درنوشته اى كه در خانه 
خواهرش يافت اسلام آورد ((280)) اين راى نيز به دليل اختلاءف در نقل قابل بحث است , زيرا برخى روايات سوره طه و 
دسته اى سوره حاقه را (كه بيش تر مفسرين آن را يذيرفته اند) ((7588)) موجب اسلام آوردن عمر ذكر كرده اند. ١1‏ سوره 


صف : ابن حزم اين سوره را بر خخلاف مشهور و روايات 


ترايت دانسته است . ١‏ سوره جمعه : بنابر قولى كه خلاف اجماع مفسرين و روايات ترتيب است واين سوره مكى دانسته 
شده است ولى قايل آن مجهول است . ١0‏ سوره تغاين : به ابن عباس نسبت داده شده است كه او اين سوره را مكى دانسته 
است البته اين قول برخلا-ف روايات منقول از ابن عباس است . ١8‏ سوره ملكك : برخى اين سوره را مدنى دانسته اندو كه بر 
خلاف اتفاق راى علماست . ١7‏ سوره انسان : عبداللّه بن زبير و برخى كه غالبا منكر فضايل اهل بيت (ع )هستند, اين سوره را 
مكى شمرده اند, تا سبب نزول آن را در واقعه اطعام اهل بيت (ع ) به مسكين و يتيم و اسير انكار كنند سيدقطب نيز به استناد 
سياق سوره آن را مكى دانسته است ولى حافظ حسكانى مى كويد: ((برخى از نواصب براى انكارفضيلت اهل بيت (ع ) كفته 
اند: اتفاق مفسرين برآن است كه اين سوره مكى است درجواب بايد كفت : حكونه دعوى اتفاق مى كنند در حالى كه بيش 
تر علما آن را مدنى شمرهده اند)) ((7817)) علا مه طبرسى تحقيقى لطيف درباره مدنى بودن اين سوره دارد ((758)) عمده 
ترق دلسَل ووواننات سلف است كه جملكى اتفاق واوته كد اين سوره ندق'است /1سورة مطففي © تعقو من كويد 
((اين سوره اولين سوره اى است كه در مدينه نازل شد و برخى نزول آن را در بين راه مكه و مدينه دانسته اند)) ولى روايات 


ترتيب بالاتفاق آن را آخرين سوره مكى شمرده است . ١94‏ سوره اعلى : 


برخى اين سوره را مدنى شمرهه اند, به دليل آيه ((قد افلح من تزكى , و ذكر اس م ربه فصلى )) ((289)) كه درباره نماز عيد 
نازل شده است ولى اشاره به نماز در اين آيه جنبه عمومى دارد و منافاتى ندارد كه برخى روايات آيه را بر نمازعيد هم تطبيق 
داده باشند. ٠١‏ سوره ليل : برخى اين سوره را به دليل رواياتى كه در شان نزول سوره آمده ومدنى شمرده اند ((590)) . 5١‏ 
سوره قدر: برخى اين سوره را مدنى شمرده اند زيرا در شان نزول آن جنين آمده است كه ييامبر اكرم (ص ) در خواب ديدند 
بوزينه هايى بر بالاى منبر اورفته اند ((291)) , در حالى كه ييامبر در مكه منبر نداشت اين استدلال بسيار بى يايه است و زيرا 
لازمه ديدن منبر در خواب داشتن منبر نيست . 77 سوره بينه : مكى بن ابى طالب اين سوره را مكى شمرده است ((259437)) , 
درحالى كه روايات ترتيب بر مدنى بودن آن اتفاق دارند. 7 سوره زلزال : برخى اين سوره رابه جهت لهجه تند آن مكى 
شمرده اندو ولى روايت ترتيب برخلاف آن است . 75 سوره عاديات : قتاده اين سوره را مدنى دانسته است و مستند او روايت 
ضعيفى است كه قابل اعتماد نيست ((297)) . 70 سوره تكاثر: جلال الدين سيوطى اين سوره را به دليل شان نزول آن درباره 
يهود مدنى دانسته است ((7598)) , ولى نه محتواى سوره و نه روايت وارده دلا-لتى براختصاص آن به يهود دارد. 78 سوره 


ماعون : ضحاكك آن را مدنى شمرده است , ولى 


روايات ترتيب ,برخلاف آن است . 77 سوره كوثر: كروهى مى كويند: اين سوره در مدينه در حال خواب برييامبر(ص ) نازل 
شده است ((298)) اين مطلب صحيح نيست , زيرا هيج آيه وسوره اى در خواب بر بيامبر نازل نشده است , مكر آن كه آيه يا 
سوره از ييش نازل شده اى را در خواب براى ايشان بازكو كرده باشند. ١4‏ سوره توحيد: سيوطى مدنى بودن اين سوره را 
ترجيح مى دهد ((242)) , ولى روايت استنادى وى ثابت نيست . 78 و 7٠‏ معوذتان : يعقوبى اين دو سوره رااز آخرين سوره 
هاى مدنى شمرده است ((/72917)) , ولى روايات معارض بسيارى خلاف أن را ثابت مى كند. آيات استثنايى . در نوشته هاى 
برخى از قدما آمده است كه در برخى سوره هاو آياتى بر خلا.ف اصل سوره آمده است يعنى اكّر سوره مككى است برخى 
آيات آن مدنى واكر مدنى است برخى آيات آن مكى است البته ما با تتبعى كه انجام داده ايم به خلاف اين نظردست يافته 
ايم و هر سوره اى كه مكى است تمام آن مكى است و هر سوره اى كه مدنى است تمام آن مدنى است ((298)) در اين كتاب 
به جند نمونه به اختصار اشاره مى شود:. نمونه اول : كفته اند: در سوره مائده آيه ((اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا 
تخشوهم و اخشون , اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الا سلام دينا)) ((799)) در عرفات بر 
ييامبر(ص ) نازل شد ((2000) , ولى اين توهم بر اساس آن است كه معيار و 


شاخص مكى و مدنى را مكان بدانيم و بككوييم هر سوره اى كه درمكه نازل شده مكى است كرجه يس از هجرت نازل شده 
باشد در صورتى كه معيارمكى يا مدنى بودن زمان هجرت است و تقسيم مكى و مدنى به ييش از هجرت ويس از هجرت 
برمى كردد. نمونه دوم : كفته اند: سوره توبه , آيه هاى ((ما كان للنبى و الذين آمنوا ان يستغفرواللمشركين و لو كانوا اولى 
قربى ان ابراهيم لا واه حليم )) ((01)) هنكام وفات ابوطالب درمكه نازل شده در حالى كه بيامبر(ص ) به او وعده داد تا براى 
اورشن وق دغعاكند (090) )اربق كته إل كسا اميت كه سد بر ان دارند تا ابوطالب را موقع وفات كافر بشمارند و در جاى 
خود, واهى و مغرضانه بودن اين يندار را ثابت نموده ايم لذاصحيح همان است كه طبرسى در تفسير خود آورده كه كروهى از 
مسلمانان يس ازفتح مكه , از ييامبر(ص ) خواستند تا اجازه فرمايد براى يدران مشركك خود طلب استغفار كنند آن كاه اين آيه 
نازل شد و به طور صريح از اين كار منع نمود ((207) . نمونه سوم : كفته اند: سه آيه نخست سوره يوسف مدنى است جلال 
الوبق سيوظ انه ان مخض #داتنة ول منكين اريت كه سكس "ناكد لوعت الله جات أن زا لوقف ودر 
استدلال به اين كه اين جند آيه مدنى است كفته اند:جون كفار مكه از يهود خواستند كه در مدينه درباره يوسف از ييامبر((اص 


) سؤال كنند, اين سه آيه نازل شد در صورتى كه وقتى تمام داستان قبلا در مكه نازل شده است 


معنا ندارد كه مقدمه آن در مدينه نازل شده باشد البته ممكن است بككوييم برعكس , يهود از كفار و مش ركين مكه خواستند 
كه درباره داستان يوسف (ع )بيرسند و آنان يرسيدند و اين سوره نازل شد. اسباب نزول . در اهميت شناخت اسباب نزول يا 
شان نزول بايد كفت : همان كونه كه مى دانيم قرآن , تدريجى و در مناسبت هاى مختلف نازل شده است بر حسب اقتضا 
اكرحادثه اى ييش مى آمد يا مسلمانان دجار مشكلى مى شدند, يكك يا جند آيه و احيانايكك سوره براى رفع مشكل نازل مى 
كرديد بر واضح است كه آيات نازل شده در هرمناسبتى , به همان حادثه و مناسبت نظر دارد يس اكر ابهام يا اشكالى در لفظ 
يامعناى آيه يديد آيد, با شناخت آن حادثه يا بيش آمد, رفع اشكال مى كرد در نتيجه براى دانستن معنا و تفسير كامل هر آيه 
و بايد به شان نزول آن رجوع كرد تا كاملاموضوع روشن شود يس شان نزول مى تواند قرينه اى باشد تا دلالت آيه را تكميل 
كند و بدون آن , دلالت آيه ناقص مى ماند مثلا در مورد آيه ((ان الصفا و المروه من شعائرالله فمن حج البيت اواعتمر فلا 
جناح عليه ان يطوف بهما») ((200) اشكال شده است كه سعى ميان دو كوه صفا و مروه در حج و عمره از اركان است , جرا 
به لفظ (الاجناح )) ((02)) تعبير شاده است ؟ 


معتاى :ظاهزئ آية جنين انيت : كناهنى نيست كه مياق اق ذو كوه سعى ثفانية ابن عبارت.حجؤاز زا'مى رسائد نه.وحوت زا 


ولى با مراجعه 


به شان نزول آيه روشن مى شود كه اين عبارت براى رفع توهم كناه آمده است , زيرا يس از صلح حديبيه درسال ششم 
هجرى مقرر شد كه بيامبر اكرم (ص ) و صحابه سال بعد براى انجام مراسم عمره به مكه مشرف شوند و در اين قرار داد جنين 
آمده بود كه به مدت سه روز مشركان بت هاى خود رااز اطراف بيت وهم جنين از روى كوه صفا و مروه بردارند تا 
مسلمانان آزادانه مراسم طواف و سعى را انجام دهند يس از كذشت سه روز بت ها بركردانده شد برخى از مسلمانان به عللى 
هنوز مراسم سعى را انجام نداده بودند و با بازكرداندن بت هاو جنين كمان بردند كه با وجود بت ها, سعى ميان صفا و مروه 
كناه امنت: آبه:مذكون نازل شد ثا مسلماناق ان سعئ: خودةذارئ تكتنند, زيرااناسا سعى از شعائز الهى اسنعا:و وعجود بث-ها اهز 
عارضى است و به آن زيان نمى رساند ((07)) لذا مفهوم اين آيه با مراجعه به شان نزول كاملا واضح و روشن مى شود و 
مساله جواز يا وجوب سعى در كار نيست , بلكه صرفا ((دفع توهم منع ))است يعنى با وجود بت ها منعى از انجام سعى نيست 
يس شناخت اسباب نزول نقش اساسى در فهم و بى بردن به معانى بسيارى از آيات ايفا مى كند ((208) . راه شناخت و بى 
بردن به اسباب نزول بسى دشوار است , زيرا يبشينيان در اين زمينه مطلب قابل توجهى ثبت و ضبط نكرده اند, جز اندكى كه 
كاملا جاره سازنيست شايد يكى از علل عدم ضبط 


دقيق اين بود كه خود به وضع آشنا بودند وديكر نيازى نمى ديدند كه معلومات و مشاهدات خود را به عنوان سند براى آينده 
ثبت كنند بعدها رواياتى در اين زمينه فراهم شد كه بيش تر داراى ضعف سند و غيرقابل اعتماد بوده و احيانا اعمال غرض در 
كار وجود داشته است به ويه در دوران تاريكك حكومت بنى اميه كه از روى غرض ورزى ١‏ آيات بى شمارى با تنظيم شان 
نزول هاى ساختكى , طبق دل خواه تفسير و تاويل شده است از امام احمدين حنبل دراين باره نقل شده : ((سه جيز اصل و يايه 
درستى ندارد: رواياتى كه درباره جنكك هاى صدر اسلام ثبت شلده , رواياتى كه درباره فتنه هاى آخرالزمان كفته شده و 
رواياتى كه درباره تفسير و تاويل قرآن آورده اند)) امام بدرالدين زركشى از برخى محققين نقل مى كند: ((مقصود بيش ترين 
روايات در اين باره قابل اعتماد نيست , نه اين كه همه آن ها قابل اعتماد نباشند)) ((04)) معروف ترين كسى كه در اين باره 
رواياتى جمع آورى كرده است , ابوالحسن على بن احمد واحدى نيشابورى (متوفاى528 )است كه جلال الدين سيوطى 
(متوفاى 1١‏ ) براو خرده كرفته و مى كويد كه درفراهم كردن روايات ضعيف همت كماشته , صحيح و سقيم را به هم 
آميخته وبيش تر روايات خود را از طريق كلبى از ابى صالح از ابن عباس آورده است كه جداواهى و ضعيف است )01١((‏ 
سبس خود سيوطى در اين زمينه رساله اى نككاشته به نام لباب النقول (بركزيده هاى منقول ) كه خود نيز در انتخاب روايات 


ازروايت هاى ضعيف 


و مصون نمانده است مثلا درباره آيه ((و ان عاقبتم فعاقبوا بمثل ماعوقبتم به و لثن صبرتم لهو خير للصابرين , و اصبر و ما 
صبرك الا باللّه و لا تحزن عليهم و لاتكك فى ضيق مما يمكرون , ان الله مع الذين اتقوا و الذين هم محسنون )) ))1١((‏ نوشته 
است كه بيامبر(ص ) آن كاه كه بر سر نعش حمزه ايستاد و او را بدان حالت زار يافت ,فرمود: ((لامثلن بسبعين منهم مكانكك , 
هرآينه با هفتاد نفر از آنان (قريش ) همان كنم كه با تو كردند بريدن كوش و بينى و ياره كردن شكم )) آن كاه جبرئيل اين 
آيات رانازل نمود و او را ازاين كار منع كرد ((17)) در حالى كه سوره نحل از سوره هاى مكى است سال ها ييش از جنكك 
احد كه در مدينه در سال جهارم هجرت اتفاق افتاد, نازل شده است به علاوه از مقام ييامبر(ص ) كه تربيت شده آبيين اسلام 
است و هم واره عدل و انصاف را در زندكى خود ييش كرفته , كاملا به دور است كه جنين انديشه ناعادلانه اى را به خود راه 
دهد آرى آيات فوق در مكه موقعى كه مسلمانان موردشكنجه كفار بودند نازل شد كه ه ركز تجاوز نكنيد و بهتر است شكيبا 


باشيد (7170)) . سبب نزول يا شان نزول . جه فرقى ميان اين دو عبارت وجود دارد؟ 


بيش تر مفسرين فرقى ميان اين دوقايل نشده اند و هر مناسبتى را كه ايجاب كرده است آيه يا آيه هايى نازل شود, كاه سبب 
نزول و كاه شان نزول كفته اند در صورتى كه 


ميان اين دو عبارت فرق است , ازاين جهت كه شان نزول اعم از سبب نزول است هركاه به مناسبت جريانى درباره شخص و يا 
حادثه اى , خواه در كذشته يا حال يا آينده ويا درباره فرض احكام , آيه ياآياتى نازل شود همه اين موارد را شان نزول آن 
آيات مى كويند, مثلا مى كويند كه فلان آيه درباره عصمت انبيا يا عصمت ملائكه يا حضرت ابراهيم يا نوح يا آدم نازل شده 
افق كه نام اين ها رركتا زول شاه كو ند اماسديب كزول وتعافثة نافضن اسلف اق كد امتعافن قي انه ا ١‏ باقن 
نازل شده باشد و به عبارت ديكر آن بيش آمد باعث و موجب نزول كرديده باشد لذا سبب , اخص است و شان اعم . تنزيل و 


تاويل . 


در اصطلاح سلف , تنزيل بر مورد نزول كفته مى شود اين مورد مى تواند يكك واقعه خاص باشد كه آن واقعه سبب نزول آيه 
شده است ولى تاويل مفهوم عامى است كه از آيه برداشت مى شود و قابل انطباق بر جريانات مشابه است در برخى تعابير به 
اين دو اصطلاح ظهر و بطن نيز كفته مى شود كه ظهر همان تنزيل و بطن همان تاويل است , زيرا ظاهر آيه همان مورد نزول را 
مى رساند و در بطن آيه مفهوم كسترده ترى نهفته است فضيل بن يسار درباره حديث معروف ((مافى القرآن آيه الا ولها ظهر 
و بطن )) كه از ييامبر اكرم (ص ) نقل شده است و از امام صادق (ع ) سؤال كرد حضرت در جواب فرمود: ((ظهره تنزيله و 


بطنه تاويله , منه ما قد مضى و منه مالم يكن , يجرى كما تجرى الشمس و القمر, ))7١5((‏ ظهر همان مورد نزول آيه است 
وبطن تاويل آن [ كه موارد قابل انطباق را شامل مى شود] برخى در ككذشته اتفاق افتاده و برخى هنوز نيامده است قرآن [ 
بيوسته زنده و جاويد و قابل بهره كيرى است وآمانند آفتاب و ماه در جريان است )) در حديث ديكر مى فرمايد: ((ظهر القرآن 
الذين نزل فيهم و بطنه الذين عملوا بمثل اعمالهم , ((18)) ظهر, كسانى را در بر مى كيرد كه آيه درباره آنان نازل شده است 
ويظن كساتى زا شامل مى شود كة كردارى مائند كردارآثان داشته باشند)). 


استفاده فقهى از شان نزول و تنزيل و قاويل 
استفاده فقهى از شان نزول و تنزيل و تاويل 


فقها و دانش مندان اسلامى با توجه به سبب و شان نزول و ظهر و بطن آيات ,قاعده اى را به دست آورده اند و با تمسكك به 
آن قاعده , احكام را استنباط مى كنندآن قاعده عبارت است از: ((العبره بعموم اللفظ لا بخصوص الموره, اعتبار به كستردكى 
لفظ است , نه خصوصيت مورد)) يعنى يكك فقيه دانا و توانا بايد خصوصيات مورد راكنار بككذارد و از جنبه هاى عمومى لفظ 
بهره بككيرد البته جنبه هاى خصوصى براى فهم دلالت كلام مفيد است , ولى انحصار را نمى رساند, زيرا احكام الهى بيوسته 
همكانى بوده و در همه زمان ها جريان دارند اينكك دو نمونه از آيات را مى آوريم كه در روايات , جنبه كلى آن بررسى شده 


ووز استفاده قرار كرقيه اميت + 'تعوئة اول + كن سوره بقرة خنية آمده اسثك 


: ((و لله المشرق و المغرب فاينما تولوافثم وجه الله ان الله واسع عليم )) ((718) اين آيه از آياتى است كه داراى ظهر و بطن 
(تنزيل و تاويل ) است كه با راه نمايى امام معصوم جنبه عمومى آن روشن شده است اين آيه در ظاهر با آياتى كه ايجاب مى 
كند حتما رو به كعبه نماز بخوانيدمنافات دارد, ولى با مراجعه به شان نزول , اين تنافى بر طرف مى شود. شان نزول آيه جنين 
ات * يهوذيان به مسلماتات اعتراضن مى كردنك كداكر ثماز كراردن به سوئ نيك المقدس ححق است و أن كوته كه نا كنون 
عمل مى شد يس تحويل آن به سوى كعبه باطل است و اكر رو به سوى كعبه نماز خواندن حق است ويس بطلان آن جه تا 
كنون خوانده شده است ثابت مى شود خداوند در اين آيه جواب مى دهد كه هر دو كار حق بوده و هست زيرا اصل نماز, 
سيك قات ننه وك ار شري كوميادرية المقس يريك انر امار مسن السك كدابران اوعادويك يدر 
صفوف نما زكزاران به آن دستور داده شده است به هر كجا كه رو كنى خداهست و رو به خدا ايستاده اى يس رو به مشرق 
نما زكزاردن به جهت قرار داشتن كعبه (مكه ) در شرق مدينه و رو به مغرب نماز خواندن به دليل قرار داشتن بيت المقدس در 
غرب مدينه همكى از آن خخداست و روبه خداست خداوند درتنكناى جهت خاص قرار نكرفته است : ((ان اللّه واسع عليم )). 


ذززوانات: ازايق آنه استفاده ديكرى ترز شده اسث 


وآناين كه مى توان نمازهاى مستحبى را در حالت سواره به هر سويى كه در حركت است به جاى آورد ((217) اين بطن 
آيه است كه با فهم معصومين (ع ) بدان رهنمون شده ايم . نمونه دوم : در سوره جن مى خوانيم : ((و ان المساجد للّه فلا 
تدعوا مع الله احدا)) ((718)) مساجد, يا جمع مسجد به معناى معبد و جاى كاه عبادت است كه معناى آيه بر اين فرض جنين 
مى شود: مساجد از آن خداست و كسى را با خدانخوانيد يا جمع مسجد (مصدر ميمى ) يعنى عبادت و يرستش است , يعنى 
يرستش جز خدا را نشايد و در مقام عبادت كسى را با خدا نام نبريد بر هر دو فرض ١‏ ظاهر آيه از شريكك قرار دادن در مقام 
عبادت منع مى كند ولى طبق روايت صحيحى كه دردست داريم معناى ديكرى نيز از آيه استنباط مى شود كه مسجد را شامل 
((ما يسجدبه )) (مواضع سجود) كرفته است كروهى از مفسرين , مانند سعيدبن جبير و زجاج وفرا كفته اند: مساجد شامل 
مواضع سجود (اعضاى سبعه در حال سجود) نيزمى شود كه اين مواضع از آن خداست و خداوند آن ها را به انسان ارزانى 
داشته است و نبايد براى ديكرى به كار كرفت ((2379) از امام محمد تقى (ع ) نيز همين تاويل به اين صورت آمده كه در 
مورد موضع قطع دست دزدى در حضور خليفه عباسى ,معتصم باللّه , سؤالى مطرح شد هر كس به فراخور حال خود سخنى 
كفت آن كاه امام (ع ) فرمود: ((از بن انككشتان )) از مدركك 


اين فتوى از امام سؤال شد فرمود: ((كف دست يكى از مواضع هفت كانه در حال سجود است و از آن خداست و نبايد قطع 
شود)) ((273730)) زيرا عقوبت سارق بايد بر جيزى واقع شود كه از آن خود اوست . راه يافتن به اسباب نزول . جون اسباب نزول 
ازراه نقل روايت به دست مى آيد و متاسفانه وقايع و حوادث در كذشته ضبط نمى شد بنابراين غالب ووانات متقؤل سداق 
منابيع قابل اعتمادى نيستند, جز اندكى كه بيش تر آن ها ضعيف السند يا متعارض و متهافت است واحدى در اسباب التزول مى 
كويد: ((جايز نباشد در اسباب نزول آيات جيزى كفته شود, مككرآن كه روايت صحيح و قابل اعتمادى در دست باشد واز 
كسانى روايت شده باشدكه خود شاهد حوادث اتفاق افتاده آن زمان بوده باشند نه آن كه از روى حدس وكفته هاى بى 
اساس , سخنى كفته باشند)) سيس از ابن عباس روايت مى كند كه بيامبراكرم (ص ) فرمود: ((از نقل حديث ببرهيزيد مكر 
بدان علم و شناخت صحيح داشته باشيد, زيرا هر كس بر من و قرآن دروغى ببندد, جاى كاه خود را در آتش فراهم ساخته 
است )) لذا سلف صالح از هركونه سخن درباره قرآن خوددارى مى كردندمحمدين سيرين مى كويد: ((از عبيده و يكى از 
سرشناسان تابعين , درباره تفسير آيه اى از قرآن يرسشى نمودم كفت : رفتند كسانى كه مى دانستند در جه جهت قرآن نازل 
شده است )) يعنى علم به اسباب النزول داشته اند واحدى مى كويد: ((در اين زمان بسيارند كسانى كه در اين زمينه دروغ 


يردازى هاى 


فراوانى دارند, لذا براى رسيدن به حقايق قرآن بايد راه احتياط را ييمود)) ((71”)) سخن امام احمدين حنبل دراين باره 
كذشت : ((ثلاثه لا اصل لها: المغازى و الفتن و التفسير)) جلال الدين سيوطى ,با تمام توانى كه در اين زمينه ها دارد, نتوانسته 
است بيش از ١8٠‏ حديث مسندواعم از صحيح و سقيم جمع آورى كند ((232377) , ولى خوشبختانه در مكتب اهل بيت (ع ) 
روايات فراوانى است كه به كونه صحيح از طرق ايشان به دست مارسيده است و تا به حال بيش از جهار هزار روايت در اين 
زمينه جمع آورى شده است ((277) . منابعى كه امروزه در دست داريم و براى دستيابى به اسباب نزول مورد استفاده قرار مى 
كيرند تا حدودى قابل اطمينانند مانند جامع البيان طبرى , الدرالمنثورسيوطى , مجمع البيان طبرسى , تبيان شيخ طوسى و علاوه 
برآن ها كتاب هايى نيزبه طور خاص درباره اسباب نزول نككاشته شده است , مانتد اسباب التزول واحدى ولباب النقول سيوطى 
البته در اين نوشته ها صحيح و سقيم در هم آميخته و بايستى باكمال دقت در آن ها نككريست تشخيص درست از نادرست , 
مخصوصا در مواردتعارض , به يكى از راه هاى زير امكان دارد:. ١‏ بايد سند روايت , به ويه آخرين كسى كه روايت به او 
منتهى مى شود مورداطمينان باشد يعنى يا معصوم باشد يا صحابى مورد اطمينان , مانندعبدالله بن مسعود و ابى بن كعب و ابن 
عباس كه ذن كار قرآن سروشته داشته:و.موردقبول:است بودة اثنكد ورا از تابعين عالى قنن باشده مالند مجاهد: سعيدين خبيز 


وسعيدين مسيب كه 


هركز از خود جيزى نمى ساختند و انككيزه دروغ بردازى نداشته اند. ؟ بايد تواتر يا استفاضه (كثرت نقل ) روايات انث كناه 
باشد, كرجه با الفاظمختلف ولى مضمونا متحد باشند و در صورت اختلاف در مضمون , قابل جمع باشند در اين صورت 
اطمينان حاصل مى شود كه خبر مذكور صحيح است , مانندرواياتى كه درباره تحويل قبله و اسباب نزول آيات مربوط وارد 
له است . " بايد رواياتى كه درباره سبب نزول آيات وارد شده است , به طور قطعى اشكال را حل و ابهام را رفع كند كه 
اين خود شاهد صدق آن حديث خواهد بود, كرجه ازلحاظ سند به اصطلاح علم الحديث روايت صحيح يا حسن نباشد بيش 
تر وقايع تاريخى از همين قبيل هستند كه با ارتباط دادن جند واقعه تاريخى به صحت يكك جريانى بى مى بريم و آن را مى 
يذيريم وكرنه ازراه صحت اسناد امكان يذيرش نيست در مورد آيه ((نسئ )) مطلب از همين قرار است . در سوره توبه آمده 
است : ((انما النسى زياده فى الكفر يضل به الذين كفروا يحلونه عاما و يحرمونه عاما ليواطؤا عده ما حرم اللّه فيحلوا ما حرم الله 
و زين لهم سؤ اعمالهم واللّه لا يهدى القوم الكافرين , ((7)) نسئ [ جابه جا كردن و تاخير ماه هاى حرام ]فزونى در كفر [ 
مش ركان ] است كه با آن , كافران كم راه مى شوند يكك سال آن را حلال وسال ديكر آن را حرام مى كنند تا به مقدار ماه 


هايى كه خداوند حرام كرده موافق سازند [ و عدد جهار ماه به يندارشان 


تكميل كردد] و به اين ترتيب آن جه را خداحرام كرده , حلالل كردانند اعمال زشتشان در نظرشان زيبا جلوه داده شده و 
خداوندكروه كافران را هدايت نمى كند)). جنكك در ماه هاى حرام ممنوع بود و دليل آن , براى به وجود آمدن امنيت درمسير 
رفت و آمد عرب كه از دورترين نقاط جزيره براى حج در سه ماه ذوالقعده ,ذوالحجه و محرم و در ماه رجب براى اداى عمره 
به مكه سفر مى كردند,بوده است ولى زوركويان قبايل عرب هركاه در آستانه ييروزى بر قبيله ديكر قرارمى كرفتند و احيانا 
يكى از ماه هاى حرام بيش مى آمد, جاى آن ماه را با ماه ديكرعوض مى كردند مثلا مى كفتند فعلا ماه رجب را از جاى 
خود برمى داريم و ماه شعبان را جلو مى آوريم و بااين توجيه به جنكك خود ادامه مى دادند و در احكام الهى و سنت جارى 
تصرف مى كردند اين شيوه نايسند در سال نهم هجرى به كلى ممنوع شد ((03706) بنابراين آن جه در سبب نزول آيه آمده 
است با جملات آيه تطبيق مى كند و قرائن و شواهد هم مطلب را تايبد مى كند و از معناى آيه هم رفع ابهام مى كند, كرجه از 
نظر سند قو تاشن موارد ديكر وانهى توان بن اماس" اين قاعده فين تود حضوز تافل سين ١‏ ارط اسنت تاقل سبيت ترؤل 


خود شاهد حادثه باشد؟ 


بيش تر علما حضورناقل اول سبب نزول را شرط كرده اند تا سند روايت از خود واقعه منقطع نباشد, وسند تا وى نيز متصل 


بوده باشد واحدى مى كويد: ((لا يحل 


القول فى اسباب النزول الا بالروايه و السماع ممن شاهدوا التنزيل و وقفوا على الاسباب و بحثوا عن علمها)) ((72)) ولى 
ديكران علم قطعى ناقل را به سبب نزول كافى مى دانند و حضوراو را در حادثه شرط نمى دانند حاكم نيشابورى در علم 
الحديث كفته است : ((اكرصحابى اى كه زمان وحى و نزول قرآن را درك كرده است بكويد: آيه كذا در حادثه كذا نازل 
شدواين كلام به منزله حديث مسند است يعنى حديث , منقول ازييامبر(ص ) تلقى مى شود)) ((02017)) اين قول صحيح تر به 
نظر مى رسد, زيرا حضورناقل با فرض قاطع بودن , عادل بودن و صادق بودن او در كفتار خود, شرط نيست وصرفا وثاقت و 
درستى و مورد اعتماد بودن او مورد نظر است به همين دليل روايات منقول از ائمه اطهار(ع ) درباره قرآن براى ما اطمينان 
بخش است و مورد يذيرش قرار مى كيرد. اسامى و اوصاف قرآن . مفسر بزركك قرن ششم جمال الدين ابوالفتوح رازى در 
مقدمه تفسير خود 57 نام براى قرآن آورده است ((078) كه بيش تر جنبه وصفى دارد و طبرسى در مجمع البيان به نام هاى 
قرآن , فرقان , كتاب و ذكر اكتفا كرده است ((23794)) بدرالدين زركشى ((770)) نقل مى كند كه حرالى كتابى در اين زمينه 
نوشته و بيش از نود اسم يا وصف براى قرآن يادآور شده است از قاضى عزيزى نيز 00 نام و عنوان براى قرآن نقل شده است 
كه در جدول ذيل آمده و 5 نام اول آن با نظر ابوالفتوح رازى مشتركك است . 


شماره آيه نام سوره شاهد 
قسمت اول 
شماره ايه نام سوره شاهد 


نام ياوصف 


قرآن رديف 

١ و18 قيامت ان علينا جمعه وقرآنه فاذا قراناه فاتبع قرآنه قرآن‎ ١١ 

4 انفال يا ايها الذين آمنوا ان تتقوا الله يجعل لكم فرقانا فرقان ؟ 

“و ع آل عمران و انزل التوراه والا نجيل من قبل هدى للناس و انزل الفرقان 
١‏ فرقان تباركك الذى نزل الفرقان على عبده ليكون للعالمين نذيرا 

4 فاطر ان الذين يتلون كتاب اللّه و اقاموا الصلاه كتاب " 

نسا انا انزلنا اليك الكتاب بالحق لتحكم بين الناس 

؟ بقره ذلكك الكتاب لا ريب فيه 

8 آل عمران ذلك نتلوه عليكك من الا يات و الذكر الحكيم ذكر ؟ 
4 حجر انا نحن نزلنا الذكر و انا له لحافظون 

5 نحل و انزلنا اليكك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم و لعلهم يتفكرون 
© زخرف وانه لذكر لكك و لقومكك 

انبيا و هذا ذكر مباركك انزلناه افانتم له منكرون 

١ص‏ ص و القرآن ذى الذكر 

4 يس ان هو الا ذكر و قرآن مبين 

١‏ فصلت ان الذين كفروا بالذكر لما جائهم و انه لكتاب عزيز 

١١‏ قمر و لقد يسرنا القرآن للذكر فهل من مدكر 

45 شعرا و انه لتنزيل رب العالمين تنزيل 0 

“71 انسان انانحن نزلنا عليكك القرآن تنزيلا 


اسرا و قرآنا فرقناه لتقراه على الناس على مككث و نزلناه تنزيلا 


7 زمر الله نزل احسن الحديث كتابا متشابها مثانى تقشعر منه جلود الذين يخشون ربهم حديث * 
كهف فلعلك باخع نفسكك على آثارهم ان لم يؤمنوا بهذا الحديث اسفا 

9 و٠2‏ نجم افمن هذا الحديث تعجبون و تضحكون و لا تبكون 

6" طور فلياتوا بحديث مثله ان كانوا صادقين 


/ه يونس يا ايها الناس قد جائتكم موعظه من ربكم و 


شفا لما فى الصدور موعظه ٠‏ 

68 الحاقه و انه لتذكره للمتقين تذكره / 

9 مزمل ان هذه تذكره 

91 هود واجااكك فى هذه الحق و موعظه و ذكرى للمؤمنين ذكرى‎ ٠ 
٠١ آل عمران هذا بيان للناس و هدى و موعظه للمتقين بيان‎ 

؟ بقره ذلك الكتاب لا ريب فيه هدى للمتقين هدى ١١‏ 

© فصلت ااعجمى و عربى قل هو للذين آمنوا هدى و شفا شفا ؟١‏ 

”ا رعد و كذلك انزلناه حكما عربيا حكم ١١‏ 

##انجزات وإ كرق سأك افق ليوككن سن ١‏ نانك اللدتوالحكيه لعكية ا 
8 آل عمران ذلك نتلوه عليكك من الايات والذكر الحكيم حكيم ١8‏ 

58 مائده وانزلنا اليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه من الكتاب و مهيمناعليه مهيمن ١8‏ 
١او؟”‏ جن انا سمعنا قرآنا عجبا يهدى الى الرشد فمنا به هادى ١7‏ 

81 اعراف و اتبعوا النور الذى انزل معه نور ١/8‏ 

/الا نمل و انه لهدى و رحمه للمؤمنين رحمت ١9‏ 

1 آل عيرانة واعتصمر اميل دايعا يت 

١١ ضحى و اما بنعمه ربكك فحدث نعمت‎ ١ 

77 حاقه وانه لحق اليقين حق‎ ١ 

4 نحل ونزلنا عليكك الكتاب تبيانا لكل شى تبيان 77 

"5 قصص بصائر للناس و هدى و رحمه لعلهم يتذ كرون بصائر ؟7 


:8 انبا هذا ذكر مبارك انزلناه مارك ١8‏ 


١ق‏ ق والقرآن المجيد مجيد ١‏ 

71/ فصلت و انه لكتاب عزيز عزيز‎ “١ 

41 حجر و لقد 1 تيناكك سبعا من المثانى و القرآن العظيم عظيم 77 

ا واقعه انه لقرآن كريم كريم 19 

ع احزاب وداعيا الى الله باذنه و سراجا منيرا سراج 7٠‏ 

احزاب وسراجا منيرا, (بنابرآن كه ((سراج منير)) قرآن باشد كه همراه ييامبر فرستاده شد) منير ١‏ 


“اوء فصلت كتاب فصلت آياته قرآنا عربيا لقوم 


يعلمون بشيرا و نذيرا فاعرض اكثرهم بشير ”" 

؟ فصلت بشيرا و نذيرا فاعرض اكثرهم فهم لا يسمعون نذير ”8 

* حمد اهدناالصراط المستقيم صراط 8" 

آل عمران واعتصموا بحبل اللّه جميعا و لاتفرقوا حبل 8" 

"0 شورى وكذلكك اوحينا اليكك روحا من امرنا روح 78 

" يوسف نحن نقص عليكك احسن القصص قصص /” 

1 طارق انه لقول فصل فصل /" 

0 واقعه فلا اقسم بمواقع النجوم ,(بنابرآن كه نجوم به معناى تدريجى قرآن باشد) نجوم 9" 
الخد ناستسعتاا فر امع الس 8 

١و١‏ كهف ولم يجعل له عوجا قيما لينذر باسا شديدا قيم ١؟‏ 

57 يوسف تلكك آيات الكتاب المبين مبين‎ ١ 

؟ زخرف وانه فى ام الكتاب لدينا لعلى حكيم على ”© 

* توبه وان احد من المشركين استجاركك فاجره حتى يسمع كلام الله كلام *5 
١ه‏ قصص و لقد وصلنا لهم القول قول 68 

87 ابراهيم هذابلاغ للناس بلاغ 62 

8# زم الله تزل العسن الحديت: كتابا متشابها متشانة )© 

8 زمر قرآنا عربيا غير ذى عوج لعلهم يتفون عربى 8 

0 انعام و تمت كلمه ربك صدقا و عدلا عدل 94؟ 

0٠ نمل هدى و بشرى للمؤمنين بشرى‎ ١ 


ه طلاق ذلكك امراللّه انزله اليكم امر ١ه‏ 


9 آل عمران سمعنا مناديا ينادى للايمان ايمان 7ه 

0٠ و7 نبا عم يتسائلون عن النبا العظيم نبا‎ ١ 

0 انبيا انما انذركم بالوحى وحى 08 

0" رعد و لئن اتبعت اهوائهم بعد ماجاكك من العلم علم 00 


مفهوم سوره و آيه سوره از ((سور بلد)) (ديوار بلند و كرداكرد شهر) كرفته شده است , زيرا هر سوره آياتى را در بر كرفته 


است و به آن احاطه دارد, مانند حصار (سور) شهر كه خانه هايى را در بركرفته است . برخى 


آن را به معناى بلنداى شرف و منزلت رفيع كرفته اند زيرا بنابر كفته ابن فارس يكى از معانى سوره , علو و ارتفاع است و 
((سان تسور)) به معناي عضيس تمودن و بوالكبحته شدان از همين ماده آست هر طبقة از ساعمان زات سوره مى كويند: 
ابوالفتوح رازى مى كويد: ((بدان كه سوره را معنا منزلت بود از منازل شرف و دليل اين , قول نابغه ذبيانى است :. الم تر ان 
الله اعطاكك سوره - ترى كل ملكك دونها يتذبذب . نمى بينى كه خداوند به تو شرف و منزلتى رفيع داده است كه هر يادشاهى 
نزد آن متزلزل مى نمايد)) اضافه مى كند: ((باروى شهر را از آن جهت سور خوانند كه بلند ومرتفع باشد)) ((2701)) . برخى 
ديكر آن را از ((سؤر)) به معناى ياره و باقى مانده جيزى دانسته اند ابوالفتوح در اين باره مى كويد: ((اما آن كه مهموز كويد, 
اصل آن از ((سؤر الما)) باشد و آن بقيه آب بود در آبدان و عرب كويد: (اسارت فى الانا)) كر در ظرف جيزى باقى 
كذارى ازهمين جاست كه اعشى بنى ثعلبه - شاعر عرب - مى كويد:. فبانت و قد اسارت فى الفؤاد - صدعا على نايها 
مستطراء آنز قف ارم عجدا شه ومن ذلياقى كداز شكافن عمق بزااثر قووق غود كه هولعف دن حال كسترقن اسة )) 
((705) . بنابراين و سوره در اصل سؤره بوده (به معناى ياره اى از قرآن ) و به منظور سهولت در تلفظ, همزه به واو بدل شده 
است , و تمام قاريان متفقا 


آن را با واو خوانده اند و درهيج يك از موارد نه كانه كه در قرآن آمده كسى آن را با همزه قرائت نكرده است . آيه , به 
معناى علا-مت است , زيرا هر آيه از قرآن نشانه اى بر درستى سخن حق تعالى است يا آن كه هر آيه مشتمل بر حكمى از 
احكام شرع يا حكمت و يندى است كه برآن ها دلالت دارد:. ((ولقد انزلنا اليكك آيات بينات و ما يكفر بها الا الفاسقون )) 
((0**) و ((تلكك آيات الله نتلوها عليكك بالحق و انكك لمن المرسلين )) (() و (( كذلكك يبين الله لكم الا-يات لعلكم 
تتفكرون )) ((70”) . جاحظ كويد: ((خداوند كتاب خود را - كلا و بعضا - بر خلاف شيوه عرب نام كذارى كرد و تمام آن 
را قرآن ناميد جنان كه عرب مجموع اشعار يكك شاعر راديوان مى كويد و بعض (ياره ) آن را مانند قصيده ديوان , سوره و 
بعض سوره را مانندهر بيت قصيده , آيه ناميده و آخر هر آيه را مانند قافيه در شعر, فاصله كويند)) ((8*) . راغب اصفهانى 
مى كويد: ((آيه , شايد از ريشه ((اى )) كرفته شده باشد, زيرا آيه است كه روشن مى كند: ((ايا من اى , كدام از كدام است 
)) ولى صحيح آن است كه از((تايى )) اخذ شده باشد, زيرا تايى به معناى تثبب و يايدارى است كويند: ((تاى اى ارفق , 
مداراكن , آرام باش )) و شايد از ((اوى اليه )) كرفته شده باشد, به معناى يناه بردن و جاى كزين كردن و هر ساختمان بلندى 


را آيه 


كويند: ((اتبنون بكل ريع آيه تعبثون ((207) , در زمين هاى مرتفع ساختمان هاى بلندى به يا مى داريد وبيهوده كارى مى 
كنيد)) سيس كويد: ((هر جمله اى از قرآن را كه بر حكمى از احكام دلالت كند آيه كويند, خواه سوره كامل باشد يا جند 
فصل يا يكك فصل از يكك سوره وو كاه به يكك كلام كامل كه جدا از كلام ديكر باشد آيه كويند به همين اعتبار آيات سوره 
ها قابل شمارش است و هر سوره را مشتمل بر جند آيه كرفته اند)) ((758) . لا-زم است به طور اختصار يادآورشويم كه 
اشتمال هر سوره بر تعدادى آيات , يكك امر توقيفى است و كوجكك ترين سوره - سوره كوثر - شامل بر سه آيه است وبزركك 
ترين سوره - سوره بقره - شامل بر 588 آيه است به هر تقدير كم يا زياد بودن آيه هاى هر سوره با دستور خاص ييامبر اكرم 
(ص ) انجام كرفته و هم جنان بدون دخل و تصرف تا كنون باقى است , و در اين امر سرى نهفته است كه مربوط به 
اعجازقرآن و تناسب آيات مى باشد. اسامى سوره ها. اسامى سوره ها مانند تعداد آيات هر سوره توقيفى است , و با صلاح 
ديد شخص بيامبر نام كذارى شده است بيش تر سوره ها يكك نام دارد و برخى دو يا جند نام اين نام كذارى هاو طبق شيوه 
عرب با كوجكك ترين مناسبت انجام مى كرفته است ((74)) كه وجه تسميه برخى از آن ها در جدول زير آمده است :. 

وجه تسميه 


استعمال لفظ بقره و سخن كفتن درباره آن 


فقط دراين سوره بوده است , كرجه لفظ((البقر)) در سوره انعام (آبهع؟١‏ و 8؟١)‏ و لفظ ((بقرات ع( در سوره يوسف يدع 


و 68) آمده است ولى باآن تفصيلى كه در سوره بقره درباره آن سخن كفته شده , در آن ها مطلبى نيامده . بقره 
تفظ ((آل عمران )) فقط دو بار در اين سوره (آبه*” و 8") آمده است و در جائى ديكر قرآن نيست . آل عمران 
در هفده آيه ازاين سوره احكام نسا به تفصيل آمده است . نسا 

فقط دراين سوره (آيه7١١‏ و )1١8‏ لفظ ((مائذه )) آمدة است و در جائ ديكر قرآن ذكر نشذه استث. . مائده 
در شش آيه از اين سوره بيش از ساير سوره ها درباره انعام سخن كفته شده است . انعام 

فقط در اين سوره (آيه 88 و 68) لفظ ((اعراف )) دو بار 1 مده است . اعراف 

فقط دراين سوره (آيه )١‏ لفظ ((انفال )) دو بار آمده است . انفال 

درباره برائت از مشركين كفته شده است و در جاى ديكر قرآن بدين صورت مطلبى نيامده است . برائت 

تنها سوره اى است در قرآن كه از حالات حضرت يونس سخن به ميان آمده است . يونس 

فقط در اين سوره درباره حضرت هود سخن كفته شده است . هود 

دراين سوره بيست و ينج بار نام مباركك اين ييامبر تكرار شده است . يوسف 


تنها سوره اى (آيه )١‏ است كه از تسبيح رعد سخن كفته شده است و در سوره بقره (آيه 4 از رعد فقطنامى برده شده است 


. رعد 


به تفصيل از دعاى ابراهيم درباره شهر مكه و ذريه 


طيبه اش و سخن كفته شده است . ابراهيم 

تنها سوره اى است كه در آن از اصحاب حجر سخن كفته شده استث . حجر 
تنها سوره اى است كه از نحل سخن به ميان آمده است . نحل 

أنها سويةاى است كه دن آن:1ق اسرا سيك كئعة شده است + انيرا 

تنها سوره اى است كه در آن درباره اصحاب كهف مطلبى آمده است . كهف 


تنها در اين سوره س ركذشت حضرت مريم با عنوان ((واذكر فى الكتاب مريم )) (آيات 8" - 18) به تفصيل آمده و در سوره 


آل عمران با عنوان آل عمران به شرح حال او اشاره شده است . مريم 

با لفظ ((طه )) آغاز شده است . طه 

تنها سوره اى است كه از انبياى معروف (نزد عرب ) سخن به ميان آمده است . انبيا 

در اين سوره به تفصيل (آيات 78 - 10) از احكام حج سخن كفته شده و اعلام به حج شده است : ((واذن فى الناس بالحج )). 
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قسمت دوم 

اين سوره با جمله ((قد افلح المؤمنون )) آغاز شده است . مؤمنون 

آيه نور در اين سوره آمده است . نور 

دراين سوره قرآن با نام فرقان آورده شده و نزول آن ياد آورى شده است و خداوند به خود تبريكك كفته است . فرقان 
ككها سووة اق ات كد لفظ ((شعرا)) در أن امدهاست .«شعرا 

ارق سوه كنها سوره ا استث كةادن آن انتمل سحخ كنده شده است .تمل 


دراين سوره عبارت ((قص عليه القصص )) (هم فعل وهم مصدر) آمده است ,و كرجه در سوره يبوسف نيز((نقص عليكك 
احسن القصص )») آمده و ولى در 


آن جا اولويت با تسميه به نام يوسف بوده است . قصص 
تنها سوره اى است كه اين نام در آن برده شده است . عنكبوت 
تنها سوره اى است كه اين نام در آن برده شده است . روم 


به جهت اشتمال آن برآيه سجده بدين نام ناميده شده است , البته در سه سوره ديكر نيز آيه سجده وجود داردو ولى اولويت 


در آن ها با ديكر نام هاست . سجده 
تنها سوره اى است كه در آن به واقعه احزاب اشاره شده است . احزاب 
تنها سوره اى است كه در آن لفظ ((سبا)) ذكر شده است . سبا 


به كونه اى كه ملا-حظه شد در نام كذارى سوره ها مناسبتى وجود دارد البته عللى كه در اين نام كذارى ها ذكر مى شود 
هركز وجه انحصار ندارد, زيرا در نام كذارى ,كم ترين مناسبت كافى است : ((يكفى فى التسميه ادنى مناسبه )). تعدد نام 
برخى سوره ها. بيش تر سوره ها يكك نام دارند برخى دو يا سه يا بيش تر كه اين تعدد در نام به جهات خاصى بوده است 
مانند:. سوره حمد با نام فاتحه الكتاب و ام الكتاب و السبع المثانى جلال الدين سيوطى بيش از بيست نام براى اين سوره آورده 
است ((60*) . فاتحه الكتاب : از آن جهت بدين نام خوانده شده كه نخستين سوره قرآن است نه فقط در مصحف شريف به 
عنوان اولين سوره ثبت شده , بلكه اولين سوره كاملى است كه از آسمان فرود مده است . ام الكتاب : ام به معناى مقصد و 


هدف است و سوره حمد بدين جهت ام 


الكتاب خوانده شده كه تمام اهداف و اغراض قرآنى در اين سوره كوتاه فراهم شده است ازاين رو اين سوره را افضل سور 
قرآنى به شمار آورده اند. السبع المثانى : مشتمل بر هفت آيه و از سوره هاى كوتاه است (كه به آن ها مثانى كفته مى شود) از 
اين جهت مثانى كفته مى شود كه قابل تكرار است , و بيش ازسوره هاى بلند تلاوت مى شود. نمونه هايى از نام هاى متعدد 
سوره ها در زير ارائه مى شود:. توبه , برائت ونبا, عم . اسرا ))78١1((‏ , سبحان , بنى اسرائيل , بينه , لم يكن . نمل و سليمان 
وماعون و دين ,و ارايت . غافره مؤمن ومسد, تبت . فصلت , سجده وتوحيد, اخلاص ((797)) . محمد, قتال ودهر, انسان و هل اتى 
. قمره اقتربت «قريش ١‏ ايلاف . ملكك , تباركك ,شرح , انشراح . معارج , سال , واقع . نام هاى كروهى سوره هاى قرآن . ١‏ سبع 
طوال : هفت سوره طولانى بقره , آل عمران , نسا, اعراف , انعام , مائده ودو سوره انفال و برائت كه به جاى يكك سوره شمرده 
شده اند. ؟ مثين : سوره هايى كه عدد آيات آن هااز صد متجاوز است ولى از لحاظ حجم به سبع طوال نمى رسند كه 
نزديكك به دوازده سوره اند و عبارتند از: يونس , هودويوسف , نحل , اسراو كهف , مريم و طه , انبيار مؤمنون ,و شعرا و صافات 


((”©*”)) . ” مثانى : سوره هايى كه عدد آيات آن ها زير صد قرار دارد و 


نزديكك بيست سوره اند از اين جهت مثانى كفته مى شوند كه قابل تكرارند و به جهت كوتاه بودن بيش از يكك مرتبه تلاوت 


مى شوند. ؟ حواميم : هفت سوره اى كه با حروف ((حم )) شروع مى شود كه عبارتند از:مؤمن , فصلت , شورى , زخرف ,١‏ 


و تباركك , تغابن , منافقون , جمعه , صف , جن , نوح , مجادله وممتحنه و تحريم . 8 مفصلات : از سوره الرحمان تا آخر قرآن 
است به جز جند سوره كه ازممتحنات يا مئين شمرده شده اند جون فواصل (آيه هاى ) اين سوره ها كوتاه است بدين نام 
ناميده شده اند. اعراب نام سوره ها. نام هر يكك از سوره ها براى آن سوره ها علم است بنابراين اكر با يكى ديكر ازاسباب منع 
صرف جمع شود ((غير منصرف )) خواهد بود مثلا سوره هاى يونس ويوسف , ابراهيم , لقمان و سباو به سبب ((عجمه )) و 
سوره هاى عبس , فصلت , اقترب وقل اوحى , تباركك , تبت و لم يكن , به سبب ((وزن فعل )) و سوره هاى فاتحه , توبه 
وبرائت , قريش و مريم به سبب ((تانيث )) و سوره هاى آل عمران , انسان و رحمان به سبب ((الف و نون )) غير منصرفند ولى 


أسكا .برخي أل اماف .به مهت يكف خرقق نا دوخرفى 'يودن ,عبتي اندو طالتدسورة هائ ق .صن" شن واظه: برعي ديك نا 
همان هيات كه علم شده است خوانده مى شود, مثلا مطففين درسه حالت رفع و نصب و جر با ((يا)) است و اعراب آن روى 
((نون )) خواهدبودمؤمنون , كافرون و منافقون در سه حالت با واو, زيرا تنها حالت اوليه نقل ,ملحوظ مى كردد و يس از علم 
شدن حالت افرادى دارد ابوحيان توحيدى مى كويد:((نام هايى كه به صورت جمله باشد, مانند ((قل اوحى )) ((68)) و 
أراتى أغراللفة)) :87 )امك كسمل رمدم اد اند عن , اعراي ا ذاها ناعز مط اسم ف اسك 1 
حالت جمله بودن يا فعل بودن بيرون آمده و اسم شده است ديككراسما سور كه از حروف هجا نباشند, اكر با الف و لام باشند, 
معربند و الا غيرمنصرف خواهندبود)) ((8)) . عدد سوره ها و آيات قرآن . قرآن با ١١5‏ سوره از روز نخست به همين 
صورت فعلى , نه كم و نه زياد, نازل شده واز طريق ييامبر(ص ) با نقل صحابه و تابعين به دست ما رسيده است اين عددمتواتر 
أحتك اباد بين ابى:قافة اعنا واو ك0 قافن لل انوك كنن مد اميت مسف عي الله إن امنود قاقد سووة حم 3 
دو سوره معوذتين (ناس و فلق )بوده است او بر اين باور بود كه سوره حمد همتاى قرآن است و از قرآن جداست جنان كه در 
ا رو العو كا كلم بو 32 المقاق 


و القرآن العظيم )) ((1”)) سوره حمد, كه همان سبع مثانى است , در مقابل قرآن قرار كرفته است اما معوذتين را ازسوره 
هاى قرآنى نمى دانست , بلكه آن دو را از دعاهاى باطل السحر (دفع جشم زخم ) مى شمرد كه بر يبامبر اكرم (ص ) وحى شد 
تا با خواندن آن ها جشم زخمى كه بر حسنين وارد شده بود, دفع شود بنابراين هركاه اين دو سوره را در مصحفى مى ديد, 
آن را ياك مى كرد و مى كفت : ((غير قرآن را با قرآن خلط نكنيد)). مصحف ابى بن كعب داراى ١١8‏ سوره بوده است او 
دو سوره فيل و ايلا.ف را يكك سوره مى دانست و ميان آن دو ((بسم الله الرحمان الرحيم )) نمى آورد ضمنا دو سوره به نام 
هاى حفد و خلع بر سوره ها اضافه كرده بود. تعيين فواصل آيات كه هر آيه تا كجا ادامه دارد امرى توقيفى است و با دستور 
ونظر ييامبر اكرم (ص ) بوده است و از آن بزركك وار منقول است و مساله اى اجتهادى نيست بنابراين ه صحت آن به درستى و 
استوارى نقل بستككى دارد واين كونه نيست كه با تمام شدن مطلب , آيه يايان يابد جه بسا در وسط مطلب و در اثنا, آيه تمام 
مى شود با آن كه مطلب هنوز ناتمام است و در آيه بعد تمام مى شود يس كوتاهى وبلندى هر آيه به مطالب مندرج در آن 
ستكن تداود ضرفا آمر توكقيس)'است ابن كه كتشتكان دن اندازه آبات اتذكى العقلاق :نظ دارتين بهن حهيت ست كه 


ييامبراكرم ((ص 


) احيانا در جايى از آيه توقف مى فرمودند و به تلاوت ادامه نمى دادند وكمان مى رفت كه آيه تمام شده است و جه بسا در 
تلاوت ديكر, بدون وقفه ادامه داده اند. از ابن عباس نقل شده است كه : كل آيات قرآن 2860٠‏ آيه وهمه حروف 
قرآن 77021١‏ حرف است در كلمات قرآن اختلا-ف است : برخى /7177// و دسته اى 7/1/9476 و كروهى 7/1576 كلمه شمرده 
اند. عدد صحيح آيات , طبق روايت كوفيين كه صحيح ترين و قطعى ترين روايات است , 2798 آيه است كه از مولى 
اميرمؤمنان (ع ) روايت شده است ((8) و اكنون عدد آيات قرآن در مصحف شريف همين رقم است اين شمارش , مبنى 
برآن است كه ((بسم الله الرحمان الرحيم )) در سوره حمد يكك آيه محسوب شود و در ديكر سوره هاآيه مستقل به حساب 
نيامده باشد و حروف مقطعه در اوايل سور, يكك آيه محسوب شود, ولى تعداد آيات هر سوره نزد ديكران مورد اختلاف است 


((9””) . عدد آيات سوره ها طبق روايت كوفيين :. 
عددآايات سوره رقم عددآ يات سوره رقم 
1" مجادله 08 /ا حمد ١‏ 

؟” حشر 09 188 بقره 7 

1 ممتحنه 7٠٠١ 2٠‏ آل عمران " 

* نسا‎ ١728 صف ا‎ ١٠ 

١‏ جمعه 27 1٠١‏ مائده ه 

8 منافقون 25 1286 انعام‎ ١ 

٠ اعراف‎ 7١8 28 تغاين‎ 

/ طلاق هئ ١ل انفال‎ ١ 

4 تحريم 88 114 توبه‎ ١ 

٠١ يونس‎ ٠١9 21/ ملكك‎ “٠ 

”ن قلم 17824 هود ١١‏ 

7ه حاقه 89 ١١١‏ يوسف ١7‏ 


عع معارج 6ل رعد 1 


8 نوح 21071 ابراهيم ٠١‏ 


8 جن 44377 حجر ١0‏ 


١2 مزمل 178037 نحل‎ ٠ 


6 


١7 اسرا‎ 1١١ 7/8 مدثر‎ 

1١/8 كهف‎ ٠١١ قيامه ه/ا‎ ٠ 
١9 الاانسان 948128 مريم‎ 
٠١ طه‎ ١78 17/ مرسلات‎ 
5١ انبيا‎ 1١74078 نبا‎ ٠ 

ع؟ نازعات ١/814‏ حج 77 
"© عبس 1١18/٠١‏ مؤمنون 77 
9 تكوير 888١‏ نور 7 

4 انفطار 87 /الا فرقان ١0‏ 
6“ مطففين 87 7١17‏ شعرا ١2‏ 
0 انشقاق 478 نمل 717 

78 بروج 8888 قصص‎ ١ 
١94 طارق 85 29 عنكبوت‎ ١١ 
"٠ روم‎ 2٠ 7 اعلى‎ 9 

8" غاشيه 88 ©" لقمان "١‏ 
"٠‏ فجر 894 7١‏ سجده 77 
٠‏ بلك 789٠0‏ احزاب “ام 
١‏ شمس 089١‏ سباع" 
١“ليل‏ 97 مع فاطر 0 


77 ضحى ”97 يس‎ ١ 


8 شرح 98 1817 صافات /ا” 
متين 16 48/8 ص 75 

9 علق 928 ه/ زمر وم 

وقدر /ا9 80 غافر ٠ع‏ 

(بينه 44 عه فصلت ١ع‏ 

6 زلزله 14 “له شورى 57 
١'عاديات 843٠٠١‏ زخرف ”59 
١‏ قارعه ٠١١‏ 24 دخان 8 
8 تكاثر "9/1١7‏ جاثيه 0ع 
“اعصر 3070 احقاف 2ع 
4همزه "781٠١‏ محمل /ا؟ 
فيل ٠١0‏ 19 فتح 57 

؟ قريش 1851١8‏ حجرات 54 
/اماعون /ا١٠‏ هع ق ١ه‏ 
“'كوثر 20٠37١8‏ ذاريات ١ه‏ 

* كافرون 587١9‏ طور 7م 
“نصر 251١١‏ نجم "اه 
هتبت 201١١١‏ قمرعه 

ع اخلاص 78١١7”‏ رحمان 0ه 


هفلق ١١‏ 48 واقعه 2ه 


#8 ناس 5931١5‏ حديد /ام 

فصل سوم : جمع و تاليف قرآن 
فصل سوم : جمع و تاليف قرآن 
جمع و تاليف قرآن 


جمع و تاليف قرآن به شكل كنونى , در يكك زمان صورت نككرفته , بلكه به مرورزمان و به دست افراد و كروه هاى مختلف 


انجام شده است ترتيب , نظم و عدد آيات در هر سوره در زمان حيات ييامبر 


اكرم (ص ) و با دستور آن بزركك وار انجام شده وتوقيفى است و بايد آن را تعبدا يذيرفت , و به همان ترتيب در هر سوره 
تلاوت كردهر سوره با فرود آمدن ((بسم الله الرحمان الرحيم )) آغاز مى شد و آيات به ترتيب نزول در آن ثبت مى كرديد, 
تا موقعى كه ((بسم الله )») ديكرى نازل مى شد و سوره ديكرى آغاز مى كرديد اين نظم طبيعى آيات بود كاهى اتفاق مى 
افتاد بيامبر اكرم (ص ) بااشاره جبرئيل دستور مى داد تا آيه اى بر خلاف نظم طبيعى در سوره ديككرى قرارداده شود, مانند آيه 
((واتقوا يوما ترجعون فيه الى الله ثم توفى كل نفس ما كسبت و هم لايظلمون )) ((80) كه كفته اند از آخرين آيات نازل 
شده است ييامبر(ص ) دستورفرمود آن را بين آيات ربا و آيه دين , در سوره بقره آيه 14١‏ ثبت كنند بنابراين ثبت آيات در 
سوره ها جه با نظم طبيعى يا نظم دستورى , توقيفى است و با نظارت ودستور خود ييامبر اكرم (ص ) انجام كرفته است و بايد 


از آن ييروى نمود . 


ولى درباره نظم و ترتيب سوره ها ميان اهل نظر اختالاف است سيد مرتضى علم الهدى و بسيارى از محققين و از معاصرين 
آن عهد حافظ بوده اند و بسيار بعيد مى نمايد كه مساله اى با اين اهميت راييامبر اكرم (ص ) رها كرده باشد تا يس از 


وى نظم و ترتيب داده شود. 


اين نظر قابل قبول نيست , زيرا حافظ يا جامع قرآن بودن در آن عهد, دليل نمى شود كه ميان سوره ها ترتيبى وجود داشته 
است واكر كسى هر آن جه از قرآن كه تا آن روز نازل شده , حفظ و ضبط كرده باشد, حافظ و جامع قرآن خواهد 
بودبنابراين لا-زمه حفظ همه قرآن ترتيب فعلى آن نيست اما اهميت اين مساله جندان روشن نيست , زيرا آن جه مهم است 
تكميل سوره ها و مستقل بودن هر سوره از سوره ديكراست تا آيه هاى هر سوره با آيه هاى سوره هاى ديككر اشتباه نشود اين 
مهم در عهد بيامبر(ص ) صورت كرفت اما ترتيب بين سوره ها تا هنكام يايان يافتن نزول قرآن امكان نداشت , زيرا ييامبر اكرم 
(ص ) تادر حال حيات بود هر لحظه احتمال نزول سوره ها و آيه هايى مى رفت بنابراين طبيعى است كه يس از ياس از نزول 


قرآن , كه به يايان يافتن حيات بيامبر وابسته بود, سوره هاى قرآن قابل نظم و ترتيب خواهد بود. 


براين اساس , بيش تر محققين و تاريخ نويسان برآنند كه جمع و ترتيب سوره هايس از وفات ييامبر(ص ) براى نخستين بار بر 
دست على اميرمؤمنان (ع ) سيس زيدين ثابت و ديكر صحابه بزركك وار انجام كرفت و در مجموع شايد بتوان كفت كه عمل 


على (ع ) نخستين كسى بود كه يس از وفات بيامبر(ص ) به جمع قرآن مشغول كرديد بر حسب روايات 


و مدت شش ماه در منزل نشست و اين كار را به انجام رساندابن نديم كويد: ((اولين مصحفى كه كردآورى شد مصحف على 
بود واين مصحف نزد آل جعفر بود)) سيس مى كويد: ((مصحفى را ديدم نزد ابو يعلى حمزه حسنى كه با خط على بود و 
جند صفحه از آن افتاده بود و فرزندان حسن بن على آن را به ميراث كرفته بودند)) ((81*)) محمدبن سيرين از عكرمه نقل 
مى كند: ((درابتداى خلافت ابوبكر, على در خانه نشست و قرآن را جمع آورى كرد)) كويد: ((ازعكرمه يرسيدم : آيا ترتيب 
و نظم آن مانند ديكر مصاحف بود؟ 


آيا رعايت ترتيب نزول در آن شده بود؟ 


كفت :اككر جن و انس كرد آيند و بخواهند مانند على قرآن راكردآورند, نخواهند توانست )) ابن سيرين مى كويد: ((هرجه 
دنبال كردم تا برآن مصحف دست يابم , ميسورم نككرديد)) ((817)) ابن جزى كلبى كويد: ((اكر مصحف على يافت مى شد, 


هرآينه در آن علم فراوان يافت مى كرديد)) ((207) . 
و صف مصحف على (ع ). 


مصحفى را كه مولى اميرمؤمنان (ع ) كردآورى كرده بود, داراى ويزكى هاى خاصى بود كه در مصاحف ديكر وجود 


اولاو ترتيب دقيق آيات و سور, طبق نزول آن ها رعايت شده بود يعنى در اين مصحف مكى بيش از مدنى آمده و مراحل و 
سير تاريخى نزول آيات روشن بودبدين وسيله سير تشريع و احكام , مخصوصا مساله ناسخ و منسوخ در قرآن به خوبى به 


دست مى امنك: 


ثانيا, در اين مصحف قرائت آيات , طبق قرائت بيامبر اكرم (ص ) كه اصيل ترين قرائت بود, ثبت شده بود و هركز 


براى اختلاف قرائت در آن راهى نبود بدين ترتيب راه براى فهم محتوا و به دست آوردن تفسير صحيح آيه هم وار بود اين امر 
اهميت به سزايى داشت , زيرا جه بسا اختلاف قرائت موجب كم راهى مفسر مى شود كه درآن مصحف ه ركونه موجبات كم 


راهى وجود نداشت . 


الثاء اين مصحف مشتمل بر تنزيل و تاويل بود يعنى موارد نزول ومناسبت هايى را كه موجب نزول آيات و سوره ها بود, در 
حاشيه مصحف توضيح مى داد اين حواشى بهترين وسيله براى فهم معانى قرآن و رفع بسيارى از مبهمات بود و علاوه بر ذكر 
سبب نزول در حواشى ١‏ تاويلا-تى نيز وجود داشت اين تاويلاءت برداشت هاى كلى و جامع از موارد خاص آيات بود كه در 
فهم آيه ها بسيار مؤثربوداميرمؤمنان (ع ) خود مى فرمايد: ((و لقد جئتهم بالكتاب مشتملا على التنزيل والتاويل )) ((2)) و 
نيز مى فرمايد: ((آيه اى بر يبامبر(ص ) نازل نشد, مككر آن كه بر من خوانده و املا فرمود و من آن را با خط خود نوشتم و نيز 
تفسير و تاويل , ناسخ ومنسوخ و محكم و متشابه هر آيه راابه من موخت و مرا دعا فرمود تا خداوند فهم وحفظ به من 
مرحمت فرمايد از آن روز تا كنون هيج آيه اى را فراموش نكرده و هيج دانش و شناختى را كه به من آموخته و نوشته ام و از 
دست نداده ام )) ((80)) بنابراين اككر يس از رحلت ييامبر(ص ) از اين مصحف كه مشتمل بر نكات و شرح و تفسير وتبيين 


آيات بود استفاده مى شد, امروزه بيش 


ترين مشكلات فهم قرآن مرتفع مى كرديد ((82) . 
سرانجام مصحف على (ع ). 
سرانجام مصحف على (ع ). 


سليم بن قيس هلا-لى (متوفاى 9 كه و افيحات خاض افرع ندان برد ااسلناق قارسى (رضواة الل هلي ) ووامك فى كلد 
موقعى كه على (ع ) بى مهرى مردم رانسبت به خود احساس كرد, در خانه نشست واز خانه بيرون نيامد تا آن كه قرآن 
راكاملا ‏ جمع آورى كرد بيش از جمع آورى حضرت , قرآن روى ياره هاى كاغذ وتخته هاى نازكك شده و ورق ها نوشته 
شده و به صورت يراكنده بود على (ع ) يس ازاتمام , طبق روايت يعقوبى آن را بار شترى كرده به مسجد آورد در حالى كه 
مردم ييرامون ابوبكر كرد آمده بودند, به آنان كفت : ((بعد از مركك ييامبر(ص ) تا كنون به جمع آورى قرآن مشغول بودم و 
در اين يارجه آن را فراهم كرده , تمام آن جه بر ييامبرنازل شده است جمع آورده ام نبوده است آيه اى مكر آن كه يبامبر, 
خود برمن خوانده و تفسير و تاويل آن را به من آموخته است مبادا فردا بككوييد: از آن غافل بوده ايم ))آن كاه يكى از سران 
كروه به ياخاست و با ديدن آن جه على (ع ) در آن نوشته ها فراهم كرده بود, بدو ككفت : به آن جه آورده اى نيازى نيست و 
آن جه نزد ماهست ما را كفايت مى كند على (ع ) كفت : ((ديكر هركز آن را نخواهيد ديد)) آن كاه داخل خانه خود شد و 


كسى آن رايس از آن نديد ((/1ه”)) . 


در دوران عثمان , كه ميان 


طرف داران مصاحف صحابه اختلا.اف شديد رخ داد,طلحه بن عبيدالله به مولى اميرمؤمنان (ع ) عرض كرد: به ياد دارى آن 


كردد؟ 


حضرت از جواب دادن سرباز زد طلحه سؤال خود را تكراركرد حضرت فرمود: ((عمدا از جواب سرباز زدم )) آن كاه به 
طلحه كفت :((آيا اين قرآن كه امروزه در دست مردم است , تمامى آن قرآن است يا آن كه غير ازقرآن نيز داخل آن شده 


است ؟ 
)) طلحه كفت : البته تمامى آن قرآن است حضرت فرمود: ((اكنون كه جنين است , جنان جه به آن اخذ كنيد و عمل نماييد, 


به وستكاريى رسيدة اند)) طلحه كفت :اكر يعني انك ومين ما وادين اسك وتذرك, جيرق كفك (رزه) حضرثك ايه 


جواب خواستند تا علاوه بر حفظ وحدت , صلابت واستوارى قرآن محفوظ بماندك. 
جمع زيد بن ثابت . 
جمع زيد بن ثابت . 


وصيت بيامبر كرامى (ص ) جمع قرآن بود تا مانند تورات يهود در معرض ضايع شدن قرار نككيرد ((09)) على (ع ) يس از 
رحلت يبامبر از وصيت تبعيت كرد و به اين مهم يرداخت و آن را عرضه داشت , ولى به دلايلى يذيرفته نشد اما از آن جايى 
كه قرآن اولين مرجع تشريع آيين اسلام و زيربناى ساخت جامعه اسلامى است ,ضرورت داشت خلفاى وقت از ديكر كاتبان 
كلام الهى استفاده كنند تا با جمع قرآن از روى قطعات جوب و استخوان و سينه هاى حافظان قرآن , آن را ضبط كنند و خلااز 


دست رفتن هفتاد تن و بنابر قولى جهارصد تن از حافظان قرآن را كه در جنك يمامه به شهادت رسيدند, جبران كتند ((:2*)) 


بنابراين ابوبكر از زيدبن ثابت خواست تا قرآن را جمع آورى كند زيد مى كويد:((ابوبكر مرا فراخواند, و يس از مشاوره با 
عمر كه در آن جابود كفت : بسيارى ازقاريان و حافظان قرآن در حادثه يمامه كشته شده اند و بيم آن مى رود كه در 
مواردديكر نيز كروهى ديككر كشته شوند و قسمت عمده قرآن از بين برود آن كاه جمع آورى قرآن را مطرح ساخت كفتم : 
جكونه مى خواهيد كارى كنيد كه ييامبر(ص ) آن راانجام نداد؟ 


كفتند: اين كار ضرورت دارد و بايد انجام شود و آن اندازه سخن كفتند وبه من اصرار ورزيدند تا آن را يذيرفتم آن كاه 
ابوبكر به من كفت : مى بينم كه جوان عاقلى هستى و هر كز ما به تو انديشه ناروا نمى داريم تو كاتب وحى رسول خدابودى , 
اين كار را دنبال كن و به خوبى انجام ده )) زيد مى كويد: ((ستكينى اين كار كه برمن تحميل شده بود از تحمل كوه كران 
سخت تر بود, ولى به ناجار آن را يذيرفتم وقرآن را كه بر صفحاتى از سنكك و جوب نوشته شده بود, جمع آورى كردم )) 
(62810) . 


روش زيد در جمع قرآن . 
روش زيد در جمع قرآن : 


زيد به جمع آورى قرآن مشغول شد و قرآن رااز صورت يراكندكى درآورد و دريكك جا فراهم كرد اواين كار را باهم 
كارى كروهى از صحابه انجام داد نخستين اقدام وى آن بود كه اعلام كرد: هر كس هرجه 


از قرآن نزد خود دارد, بياورد يعقوبى مى كويد: ((وى كروهى مركب از 18 نفر را تشكيل داد)) ((87*)) و خود رياست آن 
كروه را بر عهده كرفت اين كروه هر روز در مسجد كردهم مى آمدند و افرادى كه آيه ياسوره اى از قرآن در اختيار داشتند 
به اين كروه مراجعه مى كردند اين كروه از هيج كس , هيج جيز را به عنوان قرآن نمى يذيرفتند, مككر آن كه دو شاهد ارائه 
دهند كه آن جه آورده است جز قرآن است شاهد اول نسخه خطى , يعنى نوشته اى كه حكايت از وحى قرآنى داشته باشد 
شاهد دوم شاهد حفظى , يعنى ديكران نيزشهادت دهند كه آن را از زبان ييامبر اكرم (ص ) شنيده اند در اين جا دو نكته قابل 


١‏ ازخزيمه بن ثابت انصارى ((21”)) دو آيه آخر سوره برائت بدون شاهد يذيرفته شد, زيرا ييامبر اكرم (ص ) شهادت او را 


به جاى شهادت دو نفر قرار داده بود ((275) . 

"عترنق الغطات غبازت ( ديشي و اليضة :اذا وها فارجديهها البعه اكه كناناسى كر انه رانف كدير تدا 
وى شاهد خواستند, نتوانست ارائه دهد و برهر كس عرضه كرد انكار نمود كه از ييامبر جنين جيزى شنيده باشد عمر تا آخر 
عمربر صحت آن اصرار داشت و هم واره مى كفت : ((اكر مردم نمى كفتند عمر جيزى برقرآن افزود, هرآينه اين آيه را در 


بدين كيفيت , زيد آيه ها و سوره هاى قرآن را جمع آورى كرد و آن را از يراكندكى وخطر از 


بين رفتن نجات داد هر سوره كه كامل مى شد در صندوق جه مانندى از جرم به نام ((ربعه )) قرار مى داد تا آن كه سوره ها 
يكى بسن از ديكرى كامل شد ولى هيج كونه نظم و ترتيبى بين سوره ها به وجود نياورد ((2020) اين صحيفه هار كه سوره 
هاى قرآنى برآن نككاشته شده بود, يس از اتمام به ابوبكر سيرده شد اين مجموعه يس از ابوبكربه عمر انتقال يافت و يس از 
وفات وى نزد دخترش حفصه نككهدارى شد و هنكام يك سان كردن مصحف هاه عثمان آن را به عاريت كرفت تا نسخه هاى 
ديكر قرآن را باآن مقابله كند و سيبس آن را به حفصه باز كردانيد جون حفصه دركذشت , مروان كه ازجانب معاويه والى 


مدينه بود, آن را از ورثه حفصه كرفت واز بين برد ((28”)) . 
مصاحف صحايه . 
مصاحف صحابه . 


يس از رحلت ييامبر اكرم (ص ) و يذيرفته نشدن مصحف على (ع ), علاوه بر زيد,عده ديكرى از بزركان صحابه به جمع 
قرآن يرداختند از جمله : عبدالله بن مسعودوابى بن كعب , مقدادبن اسود, سالم مولى ابى حذيفه , معاذين جبل و ابوموسى 
اشعرى كويند: نخستين كسى كه سوره هاى قرآن را مرتب نمود, سالم مولى ابى حذيفه بودوقتى قرآن جمع آورى و روى 
اوراق نوشته شد, آن كاه خود وهم دستانش كرد هم آمدند و درباره نام آن به شور نشستند برخى نام ((سفر)) را ييش نهاد 
كردند, سالم وديكران آن را نيسنديدند, زيرا نام كتاب هاى يهود است سيس سالم عنوان مصحف رابيش نهاد كرد و كفت : 


همانند اين كتاب (صحيفه 


هاى جمع شده ) را در حبشه ديدم كه آن را ((مصحن )) مى كفتند همه حاضران نام مصحف را براى صحيفه هاى جمع شده 


يذيرفتند ((721)) دراين جا به معرفى برخى از مصاحف صحابه و ويزكى هاى آن ها اشاره مى شود:. 
مصحف ابن مسعود. 

مصحف ابن مسعود داراى وي كى هاى زير بود:. 

. ترتيب سوره ها جنين بود: سبع طوال , مئين , مثانى , حواميم , ممتحنات ومفصلات‎ ١ 


؟ اين مصحف ١١١‏ سوره داشت , زيرا فاقد سوره حمد و سوره هاى معوذتين بود او براين عقيده بود كه ثبت سوره ها در 
مصحف براى حفظ آن از يراكندكى و كم شدن است و سوره حمد به جهت تكرار قرائت آن در نمازها ه ركز كم نمى شود 
((2"28)) يا آن كه سوره حمد عدل قرآن است و نبايد جز قرآن آورده شوداما دليل نياوردن دو سوره معوذتين اين بود كه اين 
دو سوره را جز قرآن نمى دانست بلكه دعاى جشم زخم (باطل السحر) مى دانست كه از جانب خدا برييامبر وحى شد, تا براى 
سلامتى حسنين آن را بخواند و آنان را از جشم زخم محفوظ دارد او هركاه مى ديد كه در مصحفى اين دو سوره را نوشته 
اند آن را ياكك مى كرد و مى كفت : ((غير قرآن را با قرآن خل ط نكنيد و هركز در نمازاين دو سوره رانمى خواند)) 
((وع”) . 


"" صاحب كتاب الاقناع روايتى نقل كرده كه در آن آمده است در مصحف ابن مسعود براى سوره برائت ((بسم الله الرحمان 


الرحيم )) ثبت شده بود سيس مى نويسد:نبايد آن را معتبر دانست ((0920/0)) 


؟ابومفكى دواسيارى ان انات و كلمات قراتي نا مشهون مخالقت“دارد: زيراانق مسعودا ين ابن يساوربوة كهامى ثوان 
كلمات قرآن را به مترادف آن تبديل كرد اومى كفت : ((هركاه كلمه اى بر شما دشوار باشد يا براى خواننده فهم آن مشكل 
آيدومى توان آن را به كلمه ديكر كه سهل و واضح است و معناى آن را دارد, تبديل كرد))ا وكلمه زخرف را به كلمه ذهب , 
و كلمه عهن را به كلمه صوف تبديل مى كرد زيرامعناى هر دو كلمه در هر دو موضع يكى است او در تعليم يكك نفر اعجمى 
كه تلفظكلمه اثيم بر وى دشوار بود, تجويز كرد تا به جاى آن بككويد: ((ان شجره الزقوم طعام الفاجر)) به جاى ((طعام الا ثيم 
رالا . 


ابن مسعود در مصحفن خود برخى كلمات را براى روشن شدن مراد آيه به كلمات ديكر تبديل مى كرد مثلا ((والسارق و 
السارقه فاقطعوا ايديهما)) ((729/1)) را به ((فاقطعوا ايمانهما)) تبديل كرد, زيرا معلوم نبود مراد آيه كدام دست است و يا آيه 
(زواقتهوا الووة بالقنط )) روصم )بوانيه صووك (زو:قموالق 1 اللشناق )نت كزده عوقو زور العقتن وى اقاسة زوك وافيهعد 
زبانه ترازوست و يا آيه (انى نذرت للرحمان صومافلن اكلم ال يوم انسيا)) ((227/5)) را ((انى نذرت للرحمان صمتا)) ثبت 


كرده بود زيرا روزه صمت (سكوت ) نذر كرده بود ((0/0”) . 


كذشتكان بسيار به جشم مى خورد, درمواردى بود كه 


موجب اشتباه با نص قرآنى نمى كرديد مثلا در آيه ((كان الناس امه واحده [ فاختلفوا] فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و 
انزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه ») ((8/) افزودن ((فاختلفوا)) براى روشن شدن اين مطلب بود كه 
بعثت انبيا يس از اختلاف بوده است ((87/)) بنابر نقل سيوطى از ابن مردويه وابن مسعود مى كفت : ((در زمان ييامبر اين آيه 
رااين كونه تلاآوت مى كرديم : ((ياايهاالرسول بلغ ما انزل اليكك من ربك [ ان عليا مولى المؤمنين ] وان لم تفعل فما بلغت 
رسالته واللّه يعصمكك من الناس )) ((308) از اين موارد در مصحف ابن مسعود بسياراست كه براى روشن شدن مفهوم آيه , 
بر آيات افزوده شده است البته اين افزودن هايرسش هايى از جمله مساله تحريف را مطرح كرده است ولى بسيارى از اين 
نسبت هاقطعى نيست و احتمال دخالت سياست در جعل و نسبت خلاف به ابن مسعودبسيار مى رود به ويزه كه وى مخالفت 
هايى با حكام وقت داشت از طرف ديكرمواردى از اين زيادت ها جنبه تفسيرى و توضيحى دارد و در آن زمان بسيار متداول 
بوده است كه صحابه در كنار مصحفن خود مطالب تفسيرى را مى نوشتند, و به ديكران نقل مى كردند تا مفهوم و بيام آيه در 
ميان مردم حفظ شود ((20/4) . 


ويزكى هاى مصحف ابى بن كعب به شرح ذيل است :. 


١‏ ترتيب سوره هاى مصحف ابى بن كعب تقريبا هم آهنكك با ترتيب مصحف ابن مسعود بود جز آن كه سوره يونس را ييش 


از دو سوره انفال 


و برائت قرار داده بودو نيز در تقديم و تاخير برخى سوره ها با آن تفاوت داشت تفاوت ديكرى كه بامصحف ابن مسعود 


داشت آن كه مشتمل بر سوره حمد و معوذتين بود. 


؟ اين مصحف دو سوره به نام هاى خلع و حفد بيش از مصاحف ديككر دارد اين دو دعاى قنوت اند و به كمان اين كه از سوره 


هاى قرآن است , در قرآن درج شده است . 


دعاى خلع : ((بسم اللّه الرحمان الرحيم اللهم انا نستعين بكك و نستغف رك و نثنى عليكك الخير و لا نكفرك و نخلع و نتركك من 
00000 


رحمتكك ان عذابكك بالكفار ملحق )) ((80)) . 


“دراين مصحف ميان دو سوره فيل و قريش ((بسم الله الرحمان الرحيم )) نيامده و آن دوو يكك سوره ينداشته شده است 
(80) در روايات اهل بيت (ع ) نيز آمده است كه هر كس در نماز, سوره فيل را بخواند بايد سوره قريش را نيز بخواند, 
ليكن :نا اوردق ((بسم الله الرحمان الرحيم )) ((787)) بين دو سوره , يعنى اين دو سوره قرائتا يكك سوره محسوب مى شود 
ولى از نظر ثبت در قرآن دو سوره به حساب مى آيد اين روايت عكس مصحف ابى بن كعب را ثابت مى كند بنابراين 


مصحف ابى بن كعب داراى8١١‏ سوره بود. 


دراين مصحف ابتداى سوره زمر با ((حم )) شروع شله بود و در نتيجه حواميم اين مصحف به جاى هفت سوره و هشت 


لوو ابتك رع 


كاين 


مصحف با مشهور, اختلاف قرائثت داشت برخى كلمات به مترادف هاى آن ها تبديل شده است : آيه ((قالوا يا ويلنا من بعثنا 
من مرقدنا») ((0”8) به صورت ((من هبنا من مرقدنا)) ((7”80)) و آيه ((كلما اضا لهم مشوا فيه )) ((272) به صورت ((مروا 
فيه )) يا((سعوا فيه )) خوانده شده است ((717)) برخى كلمات براى توضيح و تفسير آورده شده است : در ايه ((فصيام ثلاثه 
ايام ((8)) [ متتابعات ] فى الحج )) كلمه افزوده شده ((89)) براى معلوم كردن سه روز روزه متوالى است و يا در آيه 
((فمااستمتعتم به منهن [ الى اجل مسمى ] فتوهن اجورهن فريضه )) ((5640) عبارت اضافه شده براى معلوم كردن اين است 
((91)) كه مقصود, نكاح متعه و انقطاعى است نه دائمى و يااين آيه را جنين خوانده است : ((ان الساعه آتيه اكاد اخفيها [ 
من نفسى فكيف اظه ركم عليها] لتجزى كل نفس بما تسعى )) ((0097)) . 


همان كونه كه درباره مصحف ابن مسعود بيان شدو نبايد كمان برد كه اين بيان هاى تفسيرى در مصاحف صحابه تحريف و 


زيادت كلمات و يا ترديد در قرآن هاى موجود را به دنبال داشته است البته بعدها اين روش متروكك شد. 
مصاحف غير معروف . 


از برخى كتب قرائات برمى آيد كه اختلاف قرائت صحابه به دليل اختلاف درمصحف هاى جمع آورى شده آن ها بود زيرا 
در دوران عثمان براى يكك سان نمودن مصاحف واز بين بردن اختلاف در قرائات , دستور جمع آورى مصحف ها داده شدتا 


صحابه منقول است در مصحف هاى آنان ثبت شده بود)) ((097) اكنون به برخى ازمصاحف غير معروف به نقل از شواذ 
القرلات اشاره مى كنيم : ((9) . 


((90”؟) . 

مصفحها قرائت مشهور. 

ممح ها نانه. 

حافظوا على الصلوات والصلاه الوسطى و صلاه العصرا(ص 15). 

ان يدعون من دونه الا اوثانا (ص 259). 

انكم و ما تعبدون من دون الله حطب جهنم (ص "97). 

اذ تلقونه (ص .)03٠١‏ 

والذين ياتون ما اتوا و قلوبهم وجله (ص .)4١‏ 

ان الله و ملائكته يضلون على النبى . 

ناانها الدذيى امو عتلوا عليه و اسلمو ا متلتما وعلى الذرى بعلن الصفرق الأول ((2ة)). 
بعس جنا ري 

الا ان ياتيهم اللّه فى ظلل من الغمام والملائكه و قضا الامر (ص .)١1"‏ 
ومن يكسب خطيئه (ص 028). 

ان الذين يكسبون الاثم (ص 60). 

و بالله لاكيدن (ص نه ). 

واذا القوا منها مكانا ضيقا مقرنون .)٠١6(‏ 

يا قوم اتبعون اهدكم سبيل الرشاد(171) ((/291) . 


ليلا يعلم اهل الكتاب (ص 187). 


وان كان ذا عسره فنظره الى ميسره (ص .)١37‏ 
وانى خفت الموالى من ورائى (ص 267. 

* مصحف ابوالدردا. 

لواطاعونا ما قتلوا (ص "757). 

من بعد وصيه يوصى بها او دين (ص 6). 
قليلا ما تتذكرون (ص 67). 

بالغدو و الايصال (ص 68). 

ما كان للنبى ان يكون له اسرى (ص 620). 
ليخرج الناس من الظلمات الى النور (ص 28). 
ما كان ينبغى لنا ان نتخذ من دونكك من اوليا(اص .)20١8‏ 
من ازواجنا و ذرياتنا قرات اعين . 

ما اخفى لهم من قرات اعين (ص .)١118‏ 

ما كذب الفؤاد ما رآى (ص 1١82‏ ). 

كعصف ماكول (ص .)18١‏ 

* مصحف عثمان . 

ان ربكك هو الخالق العليم (ص .)0/١‏ 

و يهيالكم من امركم مرفقا(ص /0. 

ه مصحف انس بن مالكك . 

ملكك يوم الدين (ص .)١‏ 


فلا جناح عليه 


ان لا يطوف بهمال(ص .)١‏ 

والمقيمون الصلاه (ص .)١١‏ 

حتى يتطهرن فاذا تطهرن (ص ؟١1١).‏ 

كشجره طيبه ثابت اصلها(ص 268). 

انى نذرت للرحمان صوما و صمتا(اص 65. 

قرائت مشهور. 

حافظوا على الصلوات والصلاه الوسطى (بقره و 578). 
ان يدعون من دونه الا اناثا (نسا, .)١١11/‏ 

انكم و ما تعبدون من دون اللّه حصب جهنم (انبيا, 48). 
اذ تلقونه (نور,10١).‏ 

والذين يؤتون ما اتوا و قلوبهم وجله (مؤمنون .. 
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ان اللدرو ماذتكته بلرن و الها افنليها '(الخرانت 052 
وقضى الامر (بقره , .)5١‏ 

ومن يكسب خطيئه (نساو .)١١7‏ 

ان الذين يكسبون الاثم (انعام .)17١,‏ 

و تالله لاكيدن (انبيا, /اة). 

واذا القوا منها مكانا ضيقا مقرنين (فرقان , .)١7‏ 

يا قوم اتبعون اهد كم سبيل الرشاد (غافره 27). 


لو اطاعونا ماقتلوا (آل عمران و128١).‏ 


من بعد وصيه يوصين بها او دين (نساو .)١7‏ 
قليلا ما تذكرون (اعراف , "). 

بالغدو و الاصال (اعراف , .)2١0‏ 

ما كا لنبى ان يكون له اسرى (انفال , /21). 
لتخرج الناس من الظلمات الى النور(ابراهيم .)١١‏ 
ما كان ينبغى لنا ان نتخذ من دونكك من اوليا(فرقان و 18). 
من ازواجنا و ذرياتنا قره اعين (فرقان , ©/). 

ما اخفى لهم من قره اعين (سجده , .)1١0‏ 

ما كذب الفؤاد ما رآى (نجم , .)١١‏ 

كعصف ماكول (فيل , 8). 

ان ربكك هو الخلا ق العليم (حجر, 68). 

و يهيى لكم من امركم مرفقا(كهف ,18). 

لئلا يعلم اهل الكتاب (حديد, 09). 

وان كان ذوعسره فنظره الى ميسره (بقره , .)08٠١‏ 
وانى خفت الموالى من ورائى (مريم , 3). 
مالك يوم الدين (حمد, 6). 

فلا جناح عليه ان يطوف بهما(بقره , 188). 
والمقيمين الصلاه (نسا, .)١189‏ 

حتى يطهرن فاذا تطهرن (بقره , 7577). 


كشجره طيبه اصلها ثارت (ابراهيم وع0). 


انى نذرت للرحمان صوما(مريم , 25). 
يك سان شدن مصاحف . 


يكك سان شدن مصاحف . 


دوره يس از دركذشت ييامبر(ص ) دوره جمع آورى قرآن به شمار آمده است بزركان صحابه بر حسب دانش و شايستكّى 
خود به جمع آورى آيات و مرتب كردن سوره هاى قرآن دست زدند وهر يكك آن رادر مصحف خاص خود كرد آوردند 
برخى كه خود از عهده اين كار برنمى آمدند, از ديكران مى خواستندتا مصحفى براى آنان استنساخ كنند و يا آيات و سوره 
هاى قرآن را در مصحفى براى آنان كرد آورند به اين ترتيب و با كسترش قلم رو حكومت اسلامى , تعداد مصحف هارو به 
فزونى كذاشت يا افزايشن تعداذ مسلماتان تاق به:تسبخه هايى ازقران تيز بيقن ترم شد جه ارخ كتاب ثنها دستور اسماتى يود 
كه مسلمانان و تمام جوانب زندكى خود را بر اساس آن تنظيم مى كردند و براى آنان منبع احكام و قانون كذارى وتشكيلات 


برخى ازاين مصحف ها به تبع موقع و ياى كاه جمع كننده آن در جهان اسلام آن روزه مقام والا-يى را كسب كرد مثلا 
مصحف عبد الله بن مسعود, صحابى بزركك وار كه مرجع اهل كوفه ((98”)) به شمار مى آمد و مصحف ابى بن كعب مورد 


توجه مردم مدينه بود و مصحف ابو موسى اشعرى در بصره و مصحف مقدادبن اسود در دمشق مورد توجه مردم بود. 
اختلاف مصحف ها. 
اختللاف مصحف ها. 


جمع كنند كان مصحف ها متعدد بودند و در اين جهت با يكك ديكر رابطه اى نداشتند و از نظر صلاحيت و استعداد و توانايى 


انجام اين كار يكك سان نبودندبنابراين نسخه ه ركدام از نظر روش ١‏ ترتيب , قرائت و با ديكرى يكك 


سان نبود. 


اختلااف در مصحف ها و قرائت هاو اختلاف ميان مردم را ايجاب مى كرد جه بسامسلمانان ساكن مناطق دور دست , كه به 
مناسبت شركت در جنكك ويا مناسبات ديكر كرد هم مى آمدند, براثر تعصبى كه نسبت به مذهب , عقيده و راى 


خودداشتند, به محكوم كردن يكك ديككر دست مى زدند همين امر به نزاع و جدال ميان آنان مى كشيد. 


نمونه هايى از اختلافات مردم درباره مصحف ها و تعصب آنان نسبت به قرائت هاى صاحبان اين مصحف ها بدين شرح است 


ناديده كرفته شود موجب اختلا-ف مردم در مورد قرآن خواهد شد و هيج كاه نمى توان آن را جاره كرد)) سعيد يرسيد: 


((موضوع جيست ؟ 


)) كفت : ((مردمى را از حمص ديدم كه تصور مى كردند قرائت آنان بهتر ازقرائت ديككران است و آنان قرآن را از مقداد 
فراكرفته اند مردم دمشق را ديدم كه مى كفتند: قرائت آنان بهتر از ديكر قرائت هاست اهل كوفه را ديدم كه قرائت ابن مسعود 
را يذيرفته اند و همين عقيده را درباره قرائت او دارند هم جنين مردم بصره كه قرآن را طبق قرائت ابو موسى اشعرى قرائت مى 
كنند و مصحف او رالباب القلوب مى نامند)). 


داد صحابه ييامبر(ص ) و بسيارى ازتابعين با وى موافقت كردند اصحاب ابن مسعود به وى اعتراض 


كردند كه جه ايرادى به ما دارى , مككر جز اين است كه ما قرآن را مطابق قرائت ابن مسعود قرائت مى كنيم ؟ 


حذيفه و موافقان او به خشم آمدند و به آنان كفتند: ((ساكت باشيد كه به خطا مى رويد)) او كفت : ((به خدا سوكند اكر 
زنده باشم اين موضوع را با خليفه مسلمين (عثمان ) در ميان مى كذارم تا جاره اى بينديشد)) حذيفه وقتى با ابن مسعودرو به 
رو شد مطلب را با او در ميان كذاشت , ولى ابن مسعود با حذيفه به درشتى سخن كفت سعيد سخت عصبانى شد و مجلس را 
تركك كرد مردم نيز يراكنده شدندو حذيفه با عصبانيت براى ملاقات با عثمان حركت كرد ((298) . 


؟ يزيد نخعى مى كويد: ((در زمان ولا-يت وليدبن عقبه كه از جانب عثمان والى كوفه بود به مسجد كوفه رفتم در آن 
جاكروهى جمع بودند و حذيفه بن يمان در ميان آن جمع بود در آن وقت مسجد كماشته اى نداشت و كسى فرياد برآورد: 
آنان كه ييروقرائت ابوموسى اشعرى هستند به زاويه نزديكك باب كنده و آنان كه يبرو قرائت ابن مسعودند به زاويه نزديكك 
خانه عبدالله بيايند دو كروه درباره آيه اى از سوره بقره اختلاف داشتند يكى مى كفت : ((واتموا الحج و العمره للبيت )) و 
ديكرى مى كفت : ((واتموا الحج و العمره لله )») ((600)) حذيفه سخت برآشفت و كفت : ((همين اختلافات بيش از شما نيز 


وجود داشت و موضوع مراجعه به عثمان را مطرح كرد)). 


در روايت ابن ابى الشعثا آمده است كه حذيفه كفت : ((قرائت ابن ام عبد! وقرائت ابوموسى اشعرى 


| قسم به خدا!اكر باقى بمانم تا خليفه مسلمين (عثمان ) راببينم , او را برآن خواهم داشت كه قرائت واحدى ترتيب دهد 


در روايت ديكر آمده است كه حذيفه كفت : ((مردم كوفه مى كويند قرائت عبداللّه واهل بصره مى كويند قرائت ابوموسى به 
خدا سوكند اكر نزد عثمان رفتم او را به غرق اين مصحف ها وادار خواهم كرد)) عبدالله به او كفت : ((قسم به خدا كه اكر 


جنين كنى خداوند تو را در جايى غير از آب (جهنم ) غرق خواهدكرد)) ((201)) . 


ابن حجر كفته است : ((ابن مسعود, به حذيفه كفت : به من خبر داده اند كه تو جنين كفته اى حذيفه كفت : آرى و من 
دوست ندارم كه بككُويند قرائت فلان و قرائت فلان همانند اهل كتاب , دجار اختلاف شوند)) ((607)) . 


“ابن اشته از انس بن مالكك روايت كرده است كه مردم در زمان عثمان در كوفه نسبت به قرآن اختلاف داشتند معلمى قرآن 
را طبق قرائت يكى از صاحبان مصحف ها تعليم مى كرد و معلمى ديكر طبق قرائت ديكر و اين به اختلاف بين جوانان كشيده 
مى شد اين اختلافات به معلمان مى رسيد و هر يكك قرائت ديكرى راغلط مى شمرد اين خبر به عثمان بن عفان رسيد و كفت : 
((در اين جا (مدينه ) قرآن رامورد اختلاف قرار مى دهيد و آن را به غلط مى خوانيد يس آن كه دورتر است بيش تربه بيراهه 


مى رود وقرآن را دست خوش اختلاف قرار مى 


دهد!)) ((209) . 


#المحيديق سيريق نقل شده كه كفعة ات ؟ (أرعن قرآن واقراكك ع كردتد ووحي ذربكرقرانك انان وا غلط هى داتتسد 


اين خبر به عثمان رسيد و آن را اهميت داد و ؟1 تن از قريش و انصار را جمع آورد)) ((605)) . 


از بكير اشج روايت شده است كه در عراق كسى از ديكرى قرائت آيه اى رامى يرسيد و جون آيه را قرائت مى كرد مى 
كفت : اين قرائت را نمى يذيرم ومردودمى شمارم اين موضوع ميان مردم شايع شد تا آن كه در اين باره با عثمان مذاكره 
كردند ((608)) . 


حوادثى ازاين قبيل در مورد قرائت قرآن و اختلا-ف درباره آن اكر به وسيله مردانى آكاه هم جون حذيفه بن يمان كه 


خدايش رحمت كند بيش بينى نمى شد, به حوادثى ناخوشايند و فتنه هايى بدفرجام منتهى مى كرديد. 
ورود حذيفه به مدينه . 
ورود حذيفه به مدينه . 


وقتى حذيفه از جنكك ارمنستان بازكشت , و در حالى كه از اختلاف مردم در باره قرآن ناخوشنود بود, با آن عده از اصحاب 
مابيؤاض ) كدر كوفه بودثد: فربارة حل ابن مشكل بيش ان آن كجاماق ديكروا فراكيرةو بامشووت برداغت نظر 
حذيفه اين بود كه عثمان را برآن دارد كه به يكك سان نمودن مصاحف و الزام مردم به قرائت واحد اقدام كند كه همه 
اصحاب به درستى اين نظر اتفاق كردند جزعبدالله بن مسعود ((08©)) لذا حذيفه با شتاب هرجه تمام تر, به سوى مدينه 
نتاقت تاعشمان را وانكرد كدامث معد اصن )را يكن ازيرا كلدك دريابد خديقه بعتماق كنت : 


((اى خليفه مسلمين ! من بدون يرده يوشى هشدار مى دهم , اين امت رادرياب بيش از آن كه كرفتار همان اختلافى شوند كه 


يهود و نصارى به آن كرفتارشدند))عثمان يرسيد: ((موضوع جيست ؟ 


مواردى ازآن را مردم عراق نشنيده اند مردم عراق از قرائت ابن مسعود تبعيت مى كردند كه درمواردى مردم شام از آن بى 


اطلاع بودند وهر كروه , كروه ديككر را تكفيرمى كرد)) ((6017)) . 
مشورت عثمان با صحايه . 


اين حوادث و نظاير آن سرانجام نامطلوبى داشت بدين لحاظ عثمان به طور جددر فكر يكك سان كردن مصاحف برآمد در آن 
هنكام يكك سان نمودن مصاحف كارى بس بزركك و يديده اى جديد بود و هيج يكك از بيشينيان به جنين كارى دست نزده 
بود به علالوه مشكلات و موانعى در اجراى اين كار ديده مى شد زيرا نسخه هاى متعددى ازاين مصحف ها در اطراف و 
اكناف منتشر شده و در وراى هر يكك , رجالى از بزركان صحابه ايستاده بودند كه ناديده كرفتن شئون آنان در جامعه اسلامى 
آن روزبسى دشوار بود جه بسا ممكن بود كه اينان به حمايت و دفاع از مصحف خود قيام كرده و در اين راه موانعى بزركك به 
وجود آورند به همين دليل عثمان آن عده ازاصحاب بيامبر(ص ) را كه در مدينه بودند كرد آورد ودراين كار با آنان 


مشورت نمودو همككى بر ضرورت قيام به اين كار, به هر قيمتى كه تمام شود, اتفاق 


نظرداشتندابن اثير مى كويد: ((عثمان اصحاب بيامبر(ص ) را كرد آورد و موضوع را با آنان در ميان كذاشت و همكى نظر 
عد دوا غابيد كزوقدة) ل 


كميته يك سان كردن مصاحف . 
كميته يكك سان كردن مصاحف . 


عثمان به سرعت به يكك سان كردن مصاحف اقدام كرد نخست در ييامى عام ,خطاب به اصحاب ييامبر(ص ) آنان را به 
مساعدت در انجام اين عمل دعوت تود (843)) سيس نههار تن ]ذ خراضن غود بزازراى لجراق ابن كان بر كديين كة:غيارت 
بودند از: زيدين ثابت كه از انصار بود و سعيدين عاص و عبداللّه بن زبير وعبدالرحمان بن حارث بن هشام كه از قريش بودند 
اين جهار تن اعضاى اوليه كميته يكك سان كردن مصحف ها به شمار مى روند ))92٠١((‏ كه زيد بر آنان رياست داشت ,رجنان 
كه از عاخن وا مكالفت اده شيس سيق نه اتقذاي جد ررمي ١‏ ند ولايد عسفوة) "كنك اذهو از ابى كان كتار فى دنسو 
آن رابه كسى (زيد) مى سيارند كه قسم به خدا, آن كاه كه اودر صلب مردى كافر بود, من اسلام را يذيرفته بودم )») 
((611)) عثمان خود مسؤوليت سريرستى اين جهار تن را برعهده كرفت ))26١5((‏ ولى آنان از عهده انجام اين كار برنيامدند, و 
براى انجام كارى دراين حد مهم , به افرادى كاردان و با كفايت نياز داشتند لذا از ابى بن كعب ,مالكك بن ابى عامر, كثيربن 
افلح , انس بن مالكك , عبداللّه بن عباس ومصعب بن سعد ((611)) و عبداللّه بن فطيمه ((©61)) و به روايت ابن سيرين و ابن 


سعدو ديكران از ينج تن ديكر كه جمعا ١١‏ نفر 


شدند كمكك كرفتند ((2618)) در اين دوره رياست با ابى بن كعب بود كه او آيات قرآن را املا مى كرد و ديكران مى نوشتئد 
نه تقل ابوالعاليه , ايناث قرآن وااز مضصحفه:ابى بن كعب كر آورةتدو ابى بن كعب غنود املامئ كرف و ديكران مئ توشتيد 
((عاع) . 


ابن حجر مى كويد: ((كُويا در ابتدا, كار با زيد و سعيد بود, جه عثمان يرسيد: كدام بهتر مى نويسند؟ 
كفتند: زيد سيسر يرسيك: كدام ذ فصيح ترند؟ 


كفتندة سيغين أن كاه كنت :سعيد امل كند و زيف بتوينيك ((/11)) سيس اقناقة دن كتثذا به اقرادى كيال داشحد كه مضحت ها 
را به تعدادى كه بايد به مناطق مختلف فرستاده شودوبنويسند و افراد مذكور را اضافه كردند و براى املا از ابى بن كعب كمكك 
كن 11 


موضع صحابه درباره يك سان شدن مصحف ها. 
موضع صحابه درباره يكك سان شدن مصحف ها. 


همان كونه كه در كذشته كفته شد, حذيفه بن يمان اولين كسى بود كه درباره يكك سان شدن مصحف ها سخن كفت و 
سوكند ياد كرد كه به نزد خليفه خواهدرفت واز او خواهد خواست كه فقط يكك قرائت بين مسلمانان معمول باشد ))6١9((‏ او 
بودكه در كوفه در اين باره با صحابه ييامبر(ص ) مشورت كرد و همه آنان , به جزابن مسعود, با بيش نهاد او موافقت كردند با 
طرح اين ييش نهاد عثمان با آن موافقت نمود سيس آن كروه از اصحاب بيامبر را كه در مدينه بودند فراخواند و در اين باره 
باآنان مشورت كرد, همه با ييش نهاد يكك سان كردن مصاحف موافقت كردند. 


هم جنين امام امي رالمؤمنين (ع ) راى موافق خود را با اين برنامه به 


كونه اصولى اظهار نمود ابن ابى داود از سويدبن غفله روايت كرده است كه على (ع ) فرمود:((سوكند به خدا كه عثمان 
درباره مصاحف (قرآن ) هيج عملى را انجام نداد مكراين كه با مشورت ما بود او درباره قرائت ها با ما مشورت كرد و كفت : 
به من كفته اندكه برخى مى كويند قرائت من بهتر از قرائت توست و اين جيزى نزديكك به كفراست به او(عثمان ) كفتم نظرت 


تحرينت ؟ 


كفت : نظرم اين است كه فقط يكك مصحف در اختيار مردم باشد و در اين زمينه تفرقه و اختلاف نداشته باشند كفتم نظر 
خوبى است )) ((670)) در روايت ديكرى آمده است كه على (ع ) فرمود: ((اكر امر مصحف ها به من نيز واكذار مى شد, من 
همان مى كردم كه عثمان كرد)) ))67١((‏ . 


يس از آن كه على (ع ) به خلافت رسيد, مردم را برآن داشت تا به همان مصحف عثمان ملتزم باشند و تغيبرى در آن ندهند, 
كرجه در آن غلطهاى املا-يى وجودداشته باشد اين از آن نظر بود كه از آن يس هيج كس , به عنوان اصلاح قرآن , تغيير 
وتحريفى در آن به وجود نياورد ازاين رو حضرتش تاكيد فرمود كه از امروز هيج كس نبايد به قرآن دست بزند و دستور ((ان 
ال تكلا بواج الزوع يلا بيخدو 00 رز اعافد قازر تسرف 18010 


موضع امامان در حفظ مصحف مرسوم . 


كسى در حضور امام صادق (ع ) عبارتى از قرآن را برخلا-ف آن جه ديككران قرائت مى كردند, قرائت كرد امام (ع ) به او 
فرمود: ((ديكر اين كونه قرائت مكن 


وهمان كونه كه همككان قرائت مى كنند قرائت نما)) و نيز در ياسخ كسى كه از نحوه تلاوت قرآن سؤال كرده بود فرمود: 
((قرآن را به همان كونه كه آموخته ايد تلاوت كنيد)) ((659)) . 


ازاين رو اجماع علماى شيعه بر اين مى باشد آن جه امروزه در دست است , همان قرآن كامل و جامع است ((675)) و هركز 
دجار تحريف و تغيير نشده است و قرائت معروف ميان مسلمانان همان قرائت صحيح و درستى است كه خواندن آن در 
نمازصحيح است استناد به نص موجود در تمام موارد., درست است و همان است كه برييامبر(ص ) وحى شده و جيزى جز اين 


5 ٠ 


تضورن لم روك كن ويك لفك كردا للدكى ممقوه الووبتكا لنعع اصولى وده انق او رادم جوف ناز اي وار افعية رده كه افرافض 
را براى انجام اين امر مهم انتخاب كرده بودند كه صلاحيت اين كار را نداشته اند كارى كه خود ابن مسعود براى انجام آن 
شاستكن كاف :داشيه الت او من كفت : ((ايناق كساق .هتكد كد عدق ت0داللتزك ود دن فران دغالتى كندد)) ((090)) و اراية 


رواز تسليم نمودن مصحف خود به فرستاده خليفه به شدت امتناع ورزيد. 


((عاع)) 


خلافت عثمان بود)) او اضافه كرده است كه برخى كمان كرده اند كه آغازاين كار در حوالى سال سى ام هجرى اتفاق افتاده 


و هيج سندى بر اين ادعاى خودذكر نكرده اند ((/671)) . 


ابن اثير وابرغى ديكن نيزيذوق: 3 كرستدر ابن تحافاته ونان حوادك 


سال سى ام برشمرده اند ابن اثير مى كويد: ((در اين سال , حذيفه به كمكك عبدالرحمان بن ربيعه به جنكك رفت و در آن جا 
متوجه اختلافات فراوان مردم درباره قرآن شد و در بازكشت از عثمان خواست كه در اين باره جاره اى بينديشد و عثمان نيز 


جنين كرد)) ((978)) تصور مى رود كه ابن اثير در تعيين اين سال اشتباه كرده است , زيرا:. 


اولا, به روايت ابومخنف جنكك در سرزمين ارمنستان سال 78 اتفاق افتاده كه طبرى آن را نقل كرده است ((6794)) ابن حجر 
نيز كفته : ((ارمنستان در خلافت عثمان فتح شد و فرمانده لشكر سلمان بن ربيعه باهلى از مردم عراق بود و عثمان فرمان دادكه 
مردم شام و عراق در اين جنكك شركت كنند فرمانده لشكر شام , حبيب بن سلمه فهرى بود و حذيفه از جمله كسانى بود كه 
در اين جنكك شركت داشت )) ابن حجراضافه مى كند: ((به كونه اى كه مؤرخان نقل كرده اند ارمنستان به سال بيست و ينجم 


ودر اوايل ولايت وليدبن عقبه بن ابى معيط بر كوفه , فتح شد و وليد از جانب عثمان به ولايت كوفه نصب شده بود)) ((70©)) 


ثانيا, جنكك عبدالرحمان بن ربيعه در سال بيست و دوم واقع شده و كسى كه با اوبوده حذيفه بن اسيد غفارى بوده و نه حذيفه 


ونان عم 2 


الثا, در سال سى ام , سعيد به جاى وليد به حكومت كوفه منصوب شد او در اين وقت , براى جنكك طبرستان آماده مى شد و 


ابن زبير و ابن عباس و حذيفه در اين جنك هم راه او 


اين كه سعيد, عضو كميته يكك سان كردن مصحف ها بوده است , اكر آغاز كار كميته در سال سى ام بوده باشد, باحوادث 


ذ كو شد تطبق تمن كتداواتز بااعضوؤست انو رهز وزانخ عاش دن ان كمقة سار كان سيك 


رابعا, ذهبى نقل كرده كه ابى بن كعب در سال سى ام در كذشته است او اضافه مى كند كه واقدى كفته است : ((اين موضوع 
مسلم است كه ابى بن كعب قرآن را براعضاى كميته املا مى كرده و او مرجع اوليه اعضاى كميته در مقابله نسخه هابوده است 
) (زع"0)) , 


خامسا, حديث يزيد نخعى كه قبلا نقل شد, حكايت مى كند كه اين موضوع بيش از سال سى ام اتفاق افتاده است در كلام 
ابن حجر نيز آمده كه اين واقعه درابتداى ولايت وليد بر كوفه اتفاق افتاده است ((9*0©)) و ولايت وليد بر كوفه در سال بيست 


و ششم و به روايت سيف , در سال بيست و ينجم بوده است ((6572)) . 


سادسا, استوارترين دليل بر اين كه تاريخ آغاز يك سان كردن مصاحف در سال بيست و ينجم بوده , روايت ابن ابى داوود از 
مصعب بن سعد است كه مى كويد:((عثمان هنكام اقدام به جمع آورى قرآن , در خطبه اى اعلام كرد: يانزده سال است كه 
ييامبرتان در ككذشته است و شما درباره قرآن دجار اختلاف شده ايد من تصميم كرفته ام از تمام كسانى كه جيزى از قرآن از 


ييامبر ردص ( شنيده 


اند بخواهم كه بياورد ودر اختيار [ كميته ] بككذارند)) ((/0*©)) . 


با توجه به دركذشت بيامبر(ص ) به سال دهم هجرى , خطبه عثمان به وضوح تاييد مى كند كه سال آغاز يكك سان كردن 
مصاحف , سال بيست و ينجم هجرى بوده است موضوع ديكر آن كه تنها ابن اثير يبش نهاد حذيفه را براى يكك سان كردن 
مصاحف , از حوادث سال سى ام هجرى شمرده است نقل او به كونه اى است كه نمى توان تاييد كرد كه از يكك سند تاريخى 


اخذ كرده باشك. 


از طرف ديككر, تعيين تاريخ رويدادهاى مهم بايد از روى تحقيق و بررسى انجام كيرد طبرى خود به تاريخ هايى كه ذكر شده , 
جندان اعتماد نمى كند و احيانا درتاريخ وقوع رويدادى ترديد مى كند, مانند جنكك نهاوند كه تاريخ وقوع آن را به كونه 


قطععى نقل نمى كند و آن را از حوادث سال هيجده و يا سال بيست و يكك يادمى كند ((26798) . 


بنابراين براى شناخت دقيق تاريخ يكك حادثه و نمى توان تنها به آن جه مورخان نقل كرده اند, اعتماد كرد لازمه اعتماد به 


تاريخ صحيح وقوع يكك حادثه , تحقيق وبررسى از جوانب مختلف است . 

مراحل انجام برنامه . 

مراحل انجام برنامه . 

كميته يكك سان كردن مصاحف در انجام ماموريت خود سه مرحله اساسى را طى كرد:. 
١‏ جمع آورى منابع و مخذ صحيح براى تهيه مصحف واحد و انتشار آن بين مسلمانان . 


؟ مقابله مصحف هاى آماده شده با يكك ديكر, به منظور حصول اطمينان نسبت به صحت آن ها وعدم وجود اختلاف بين آن 
ها. 


كه قرآن در آن ها ثبت شده بود ازتمامى بلاد اسلامى و محو و نابود كردن آن ها. 
و بالاخره الزام همه مسلمانان به قرائت اين مصحف و منع آنان از تلاوت مصحف ها و قرائت هاى ديكر. 


ولى اين كميته , در اين مراحل سه كانه , دقت لازم را به كار نبرد و در انجام وظايف خود اندكى تساهل ورزيد به خصوص 


در مرحله دوم (مقابله مصاحف ) كه نيازمنددقت و بررسى بيش ترى بود. 


در مرحله جمع آورى مصحف ها و محو آن هاو عثمان به اين نحو عمل كرد كه افرادى را به بلاد مختلف فرستاد و مصحف ها 


و صحيفه هايى را كه قرآن در آن هائثبت شده بود جمع آورى كرد و دستور داد تا آن ها را بسوزانند ((679)) . 


يعقوبى مى كويد: ((تمام مصحف ها را از تمام اطراف و اكناف جمع آورى كردند وآن ها را در مخلوطى از آب و سركه 
جوشاندند و شستند برخى نيز كفته اند: آن ها راسوزاندند تنها مصحف ابن مسعود محفوظ مانده بود كه وى از تسليم آن به 
عبداللّه بن عامر (والى كوفه ) خوددارى كرد بر اثر همين خوددارى , عثمان او را به مدينه احضار كرد ابن مسعود به مسجد 
مدينه وارد شد عثمان در حالى كه به ايرادخطبه مشغول بود, كفت : جهاريايى بدسكال بر شما وارد مى شود ابن مسعود نيز به 
درشتى با او سخن كفت آن كاه عثمان دستور داد, ياى او را كرفته به زمين كشيدند تاآن كه يهلوى او شكسته شد, عايشه به 


شخا دراي وعريحاة شايع كت 


در ابتداى امر عثمان 


تصور مى كرد يكى كردن مصاحف كار آسانى است , لذاكروهى را براى انجام آن كردآورد كه شايستكى كافى نداشتند 
سرانجام به كروهى ديكر متوسل شد كه افراد لايق و باكفايتى جون سيد قرا و صحابى بزركك ابى بن كعب در ميان آنان بود 
((1©)) صحيفه هايى را نيز كه در عهد ابوبكر قرآن درآن ها ثبت شده و نزد حفصه بود طلب كرد حفصه در ابتداى امراز 
تسليم آن ها به عثمان خوددارى كرد و شايد نككران آن بود كه از بين برود تا آن كه عثمان تعهد كرد كه آن ها را به وى 
بازكرداند و او نيز يس از اين تعهد, صحيفه هاى مذكور را در اختيارعثمان كذاشت تا به عنوان سندى موثق , مورد مقابله با 


ديكر مصاحف و استنساخ قرار كيرد ((661)) . 


از طرف ديككر, عثمان به همه مسلمانان اعلا-م كرد كه هر كس , هر قسمت از قرآن را كه از ييامبر(ص ) شنيده است , در 
اختيار كميته بككذارد ((917©)) بر اثر اين اعلا-م ومردم الواح و استخوان ها و جوب هايى را كه قرآن برآن نوشته شده بود, 
آوردندشايدكميته جمع آورى قرآن , اين انتظار را داشت كسانى كه در آخرين عرضه قرآن بربيامبر(ص ) حاضر بودند, آيات 
قرآن را در اختيارشان قرار دهند ابن سيرين مى كويد: ((اكر آيه اى مورد اختلاف قرار مى كرفت , ثبت آن را به تاخير مى 
انداختندبرخى كفته اند كه منظور از تاخير در ثبت آن , اين بوده است كه نسخه هاى كسانى راكه در آخرين عرضه قرآن بر 


ييامبر ردص 2 حاضر بوده اندو به دست آورند)) ررععع) 


شد, دراين صورت نظر كسانى را كه آيه مورد اختلاءف رااز ييامبر(ص ) شنيده بودند مى خواستند اكر اين كونه افراد در 
مدينه نبودند, ماقبل و مابعد آيه را براى آنان مى نوشتند واز آنان مى خواستند تا قسمت مورد اختلاف را آن كونه كه شنيده 
اند بنويسئد يا خود حاضر شوئد)) ((688)) . 

فرستادند و او يس از تصحيح , آن را باز مى كرداند. 

در حديث ابوالعاليه آمده است كه آنان قرآن رااز مصحف ابى بن كعب جمع آورى مى كردند ابى بن كعب شخصا آيات را 
عبدالله بن هانى بربرى (غلام عثمان ) نقل مى كند: ((من نزد عثمان بودم و مى ديدم كه نسخه هاى مختلف مصحف ها را با 
يكك ديكر مقابله مى كردند عثمان استخوان كتف كوسفندى را به من داد كه در آن اين كلمات نوشته شده بود: ((لم يتسن )) 
و (الاتبديل للخلق الله )) و ((فامهل الكافرين )), من آن را نزد ابى بن كعب بردم و او آن ها را به اين كونه تصحيح كرد: ((لم 


يتسنه )) ((/9©)) و (الاتبديل لخلق الله )) ((988)) و ((فمهل الكافرين )) ((668)) . 


در مرحله مقابله مصحف ها با يكك ديكر سهل انككارى هاى آشكارى رخ 


دادبه كونه اى كه در مصحف هاى عثمانى , اشتباهات و تناقض هاى املايى فاحشى وجود داشت تا آن جا كه مصحف هاى 
فرستاده شده به اطراف با يكك ديككر كاملا-تطبيق نمى كرد مسؤوليت اين امر بر اعضاى كميته و به خصوص عثمان است كه 


براين اشتباهات واقف شد, ولى جاره اى نينديشيد و مسامحه كرد. 


ابن ابى داود نقل مى كند كه برخى از مردم شام مى كفتند: ((مصحف ما و مصحف بصره صحيح تر از مصحف كوفه است )) 
زثر ا فشكا كد عكياة دعر :ذا دسحت :هارا ترد متخ :را كةاثراع كر فدعهية كرده بوادتد بز ناي قزاتت عبد الله ين 
مسعود بود و يبش از آن كه اين مصحف با ساير نسخه ها مقابله و تصحيح شود, براى آنان فرستاده شد اما مصحفى كه براى 


شام و نيز مصحفى كه براى بصره تهيه شده بوده يس از مقابله و تصحيح آن ها فرستاده كرديد ((22:0)) . 


اين امر برآن دلالت دارد كه مصحف ها را ييش از مقابله دقيق آن ها با يكك ديكر به سرتاسر بلاد يهناور اسلامى فرستاده اند 
جنان كه وجود اختلاف ميان مصحف هاى شهرهاى مختلف به نقل ابن ابى داود ((681)) دليل بر سهل انككارى در امر مقابله 


نسخه ها و حصول اطمينان به صحت آن ها است . 


ابن ابى داود موضوع ديكرى را نيز نقل مى كند كه حاكى از سهل انككارى عجيب ترى در اين امر مهم است او مى كويد: 
((هنكامى كه نسخه هاى مصحف ها آماده شد, يكى از آن ها را نزد عثمان بردند او آن را مشاهده كرد و كفت : جه 


خوب وزيبا تهيه كرده ايد ولى اشتباهاتى در آن ديد و كفت اكر املا كننده از قبيله ((هذيل )) ونويسنده از قبيله ((ثقيف ع«( 


بودو اين اشتباهات رخ نمى داد وافزود: ولى عرب طبق زبان مادرى و آن را درست مى خواند)) ((2015)) . 


آيا بايد كفت : اين جه بى تفاوتى بى موردى است , كتاب خدا شايسته عنايت واهتمام بيش ترى نبود تا اين كه از اشتباه 


املايى و خطاى نوشتارى خالى باشد؟ 
علاوه براين , اين آرزوى عثمان جه معنايى دارد؟ 


آيا اوتعى تراست اف اول افلاكس د كاتى اعنذيل و توسد كات از قت اكات كنب درسالن #اعبلاكت وشاسدكى 
ولى او به جاى اين افرادشايسته , كسانى را از اطرافيان خود انتخاب كرد و سرانجام اين انتخاب نابه جاوسبب ييدايش اختلاف 
در قرائت قرآن در زمان هاى بعد كرديد. 

تعداد مصحف هاى عثمانى . 

تعداد مصحف هاى عثمانى . 

مؤرخان در شماره مصحف هاى تهيه شده هم آهنكك كه به اطراف بلاد اسلامى فرستاده شده است , اختلاف دارند ابن ابى 
داود تعداد آن هارا شش نسخه مى داند كه هر يكك به يكى از شش مركز مهم اسلامى آن روز ارسال شد اين شش مركز 
عبارتنداز مكه , كوفه , بصره , شام , بحرين و يمن وى اضافه مى كند كه علاوه براين شش نسخه , يكك نسخه نيز در مدينه 
نككه داشته شد كه آن را به نام ((ام )) و يا ((امام ))مى ناميدند ((587)) يعقوبى دو نسخه ديكر را بر اين تعداد اضافه كرده كه 


به مصر والجزيره فرستاده شده است 


((58)) مصحفى كه به هر منطقه اى فرستاده شده بود, درمركز منطقه حفظ مى شد واز روى آن , نسخه هاى ديكرى 
استنساخ مى شد تا دردست رس مردم قرا ركيرد و تنها قرائت اين مصحف ها رسميت داشت وهر نسخه ويا قرائت كه با اين 


مصحف هاى هم آهنكك , مخالف بود, غير رسمى و ممنوع شناخته مى شد و استفاده از آن ها موجب مجازات بود. 


مصحف مدينه مرجع عمومى بود واكر ميان مصحف هاى فرستاده شده در بلادديكر, اختلافى بيدا مى شد, براى رفع اختللاف 


كفته شده است عثمان هم راه هر مصحف , يكك قارى قرآن نيز به منطقه مورد نظراعزام مى كرد, تا قرائت قرآن را مطابق با 
آن مصحف به مردم بياموزد, از جمله عبدالله بن سائب هم راه با قرآن مكه و مغيره بن شهاب هم راه با مصحف شام 
وابوعبدالرحمان سلمى با مصحف كوفه و عامربن عبدالقيس با مصحف بصره به مناطق مذكور اعزام شدند افراد ديكرى به 


همين ترتيب به مناطق ديككر فرستاده شدند زيدبن ثابت نيز از جانب خليفه به عنوان قارى مدينه تعيين كرديد ((680)) . 
مقامات حكومت و عمال خليفه و عنايت و توجه خاصى به اين مصحف.ها وحفاظت از آن ها داشتند, و همين علاقه و'توجه 


زياد مردم نسبت به حفظ آن ها,موجب بقا و دوام آن ها كرديد يس از كذشت زمانى طولانى , تغييرات ود كركونى هايى در 


اين مصحف ها به وجود آمد كه نقطه كذارى و علامت 


متعارف تبديل شد در زمان هاى بعد, نوشتن قرآن با خطنسخ زيباى عربى و ديكر خطوط متداول كرديد اين تغييرات به 


تدريج مصحف هاى اوليه را كه در زمان عثمان نوشته شده بود, به دست فراموشى سيرد و رفته رفته اثرى از آن ها باقى نماند. 


(رعوع) اين مصحف رافضل الله العمرى (متوفاى وعم ديده و مى كويد: ((مصحف عثمانى به خطعثمان بن عفان در سمث 
حب مسجرد دمشق باقى است )) ((59801)) البته در جايى ذكرنشده است كه عثمان به خط خود مصحفى نوشته باشد و شايد 


مصحف يادشده ,همان مصحف شام بوده كه تا آن زمان باقى بوده است . 


ابن كو (متوفائ 6لالتيز "اذ ابن محف ياد كزدهوولئ تاصق انرا به عبان شستيت تذاذه اميتة از كفمه اسيك : 
((مشهورترين مصحف عثمانى در روزكار مامصحفى است در شام كه در نزديكى ركن شرقى مقصوره مسجد دمشق 
محفوظاست اين مصحف در كذشته در شهر (طبريه )) بوده و در حدود سال 018 هجرى ازآن جا به دمشق منتقل شده است 
من آن را ديده ام , كتابى است قطور با خطى زيبا وروشن و يخته و با مركبى خوب در ورق هايى نوشته شده بود كه به كمان 


من ازيوست شتر بود)) ((208)) . 


جهان كرد معروف , ابن بطوطه (متوفاى 07/14 مى كويد: ((در ركن شرقى مسجد 


ودر مقابل محراب خزانه اى است بزركك كه در آن مصحفى را كه عثمان بن عفان به شام فرستاده است , قرار داده اند اين 
خزانه را در هر جمعه , يس از نماز باز مى كنند ومردم براى بوسيدن آن هجوم مى آورند در همين جا, مردم درباره حل 
اختلافات ودعاوى خود با يكك ديكر, قسم ياد مى كنند)) ((609)) كفته شده است كه اين مصحف هم جنان در مسجد دمشق 


باقن بوزد ثا انج كه به سال 11 هحرى :دست توش عيزيق كرو يد ((820)):. 


دكتر صبحى صالح مى كويد: ((دوست من , استاد دكتر يوسف العش , به من كفت كه قاضى عبدالحسن الاسطوانى به او 
كفته كه مصحف شام را قبل از سوختن ديده وآن در مقصوره مسجد دمشق در محفظه اى جوبى نككهدارى مى شد)) ((6281)) 


درباره برخى از مصحف هاى تاريخى كه در كتاب خانه هاى مصر موجود است ,كفته مى شود كه از مصاحف عثمانى است 
ولى در صحت اين انتساب ترديد بسياراست , زيرا در اين مصاحف علايم و نقوشى مانند نشانه ها و علايم فصل و جدايى بين 
سوره ها و علا-يمى براى تعيين اعشار قرآن وجود دارد در حالى كه مى دانيم مصحف هاى عثمانى از اين قبيل علايم و نشانه 


ها عارى بوده است . 


در خزانه حرم امام حسين (ع ) مصحفى است منسوب به عثمان كه با خط كوفى كهن نوشته شده است با توجه به خالى 


بودن حروف آن از علايم و حجم بسيار بزركك آن , با مصحف مدينه ويا مصحف شام هم آهنكك و همانند است به خصوص 
كه كلمه ((يرتد)) ((29217)) از سوره مائده را به صورت ((يرتدد)) ضبط كرده است به احتمال قوى اين قرآن ,و از يكى از قرآن 


هاى عثمانى استنساخ شده و رونوشتى از يكى ازآن هاست ((8879)) . 


هم جنين مصحفى كه برخى از اوراق آن در خزانه علوى در نجف اشرف موجوداست , به اميرمؤمنان (ع ) نسبت داده شده و 
كفته اند كه به خط آن حضرت است اين قرآن به خط كوفى كهن نوشته شده و در آخر آن آمده كه آن را على بن ابوطالب 
به سال جهلم هجرى نوشته است . 

استاد ابوعبدالله رلجائق :م كويد ((من ماه ذوحجه سال 1707 در كتاب خانه علوى در نجف مصحفى را به خط كوفى ديدم 


كه در يايان آن نوشته شده بود: ((كتبه على بن ابى طالب فى سنه اربعين من الهجره )) و به علت تشابه بين ((ابى )) و ((ابو)) 


در موزه مسجد امام حسين در قاهره نيز مصحفى است كه كفته مى شودعلى بن ابى طالب (ع ) آن را به خط خود نوشته است 
اين قرآن به خط كوفى كهن است استاد زرقانى درباره اين مصحف كفته : ((ممكن است نويسنده آن على (ع ) بوده و يابه امر 


او در كوفه كتابت شده اسِيَت 2 


ابن بطوطه مى كويد: ((در مسجد اميرالمؤمنين على (ع ) در بصره مصحفى كه عثمان در 


هنكام كشته شدن آن را قرائت مى كرد موجود است و آثار خون او برورقى كه در آن آيه ((فسيكفيكهم الله وهو السميع 
العليم )) ((628)) نوشته شده باقى است )) ((628)) كه البته بعيد است . 


سمهودى از .محرز بن ثابت تقل كردهءاست كهاو كفت ((به.فن كخير رسيد كه:مصحى عنثمان بهددسث خالدين عمرويق 
عثمان رسيد وقتى كه مهدى (عباسى ) به حكومت رسيد, آن مصحف را به مدينه فرستاد و آن همان قرآنى است كه امروز 
درمدينه خوانده مى شود با رسيدن آن مصحف به مدينه مصحف حجاج كه در درون صندوقى در يايين منبر قرار داشت , 


كنار كذاشته شد. 


ابن زباله كفته است : مالكك بن انس به من كفت : حجاج به شهرهاى مهم مصحف هايى را فرستاده بود به مدينه هم مصحفى 
بزركك فرستاد اين مصحف درصندوقى كه در طرف راست ستونى كه نشانه مقام بيامبر(ص ) است , قرار داشت وروزهاى 
يتجشنبه و جمعه صندوق باز مى شد يس از آن كه مهدى عباسى مصحف باارزشى به مديته فرستاده و در صندوق كذاشته 


سمهوذى فى "كويكدة (لدن هووه ابن مصححفئ كه افرول وقبه اي دن وسطل ميج اليك ومسوب به عمان من باشده كس 


ابن نجار اولين كسى است كه شرح حال مصحف هاى مساجد را نوشته است , اومى كويد: مصحف هاى اوليه به مرور زمان 


كهنه شده است و اوراق آن ها متفرق كرديده و جيزى از آن ها باقى نمانده است )) ((/21©)) . 
مشخصات كلى مصحف هاى عثمانى 

قسمت اول 

مشخصات كلى مصحف هاى عثمانى . 


مصحف هاى عثمانى 


از نظر ترتيب سوره ها, نزديكك به مصحف هايى است كه صحابه نوشته بودند و بر همان شيوه , سوره هاى بزركك مقدم بر 
سوره هاى كوجكك ترتيب يافت حروف مصحف هاى عثمانى خالى از نقطه و علايمى بوده است كه اعراب كلمات را نشان 
مى دهد اين مصحف ها به احزاب و اعشار و اخماس وتقسيم بندى نشده بود و مملو از غلطهاى املايى و تناقض هايى در رسم 
الخطبوده است كه علت آن , ابتدايى بودن خطى است كه صحابه در آن زمان مى شناخته اند مشخصات كلى مصحف ها به 


ارقي :قبلا كفية شن كاترقى :نندت عتناق وعشان تؤتس :اسث كه درمضيحت كوى وصود داز و باتوتى كدر 
مصحف هاى صحابه در آن وقت به كاربرده شده بود و به خصوص با مصحف ابى بن كعب , تطبيق مى كرد تنها در مواردى 
اندكك با آن ها مطابقت نداشت , از جمله اين كه در مصحف هاى صحابه , سوره يونس در زمره هفت سوره بزركك به شمار 
مى آمد و هفتمين ((698)) يا هشتمين ((6828)) اين سوره ها بود اما عثمان , سوره انفال و سوره برائت را به عنوان يكك سوره و 
در مرتبه هفتم از سوره هاى بلند (طوال ) قرار داد و سوره يونس را در شمار سوره هاى مئين درا ورد و محل آن را تغيبر داد 
ابن عباس به اين عمل عثمان اعتراض كرد و كفت : ((به جه علت سوره انفال را كه از سوره هاى مثانى است ((70©)) و سوره 


برائت را كه ازسوره هاى مئين 


است , يكك سوره به حساب آورده و ((بسم الله الرحمان الرحيم )) را از اول سوره برائت حذف كرده ايد و در شمار سوره 


هاى بزركك قرار داده ايد؟ 


)) عثمان درياسخ كفت : ((سوره هايى بر بيامبر(ص ) نازل مى شد و يس از نزول آن هاو آياتى نازل مى كرديد ييامبر كاتبان 
وحى را احضار مى كرد و به آنان مى فرمود: اين آيه ها را درفلان محل از فلان سوره بنويسيد سوره انفال از سوره هايى است 
كه در اوايل هجرت در مدينه نازل شد و سوره برائت از نظر نزول ,و از آخرين سوره هاست ولى مضمون اين دو سوره با يكك 
ديكر شبيه است و من كمان مى كردم اين دو سوره , يكى است ييامبر(ص ) نيز در كذشت و بيان نكرد كه برائت دنباله سوره 
انفال است از اين جهت من آن دو را به هم بيوستم و ((بسم اللّه الرحمان الرحيم )) را بين آن دو ننوشتم وآن را در شمار هفت 
سوره بزركك قرار دادم )) ((671)) . 


اين امر بر اجتهاد صحابه در ترتيب مصحف دلالت دارد عثمان مى دانست كه كاهى آيه هايى از يكك سوره , بعدا نازل مى 
شد و بيامبر(ص ) امر مى كرد كه آن ها را درمحل خودش ثبت كنند عثمان كمان كرد كه به مناسبت وجود تشابه بين سياق 
كلى سوره برائت و سوره انفال و سوره برائت دنباله سوره انفال است ((5977)) اين تشابه درسياق وازاين جهت است كه 


مضمون هر دو سوره تشديد در نكوهش دشمنان اسلام , كافران و منافقان , و تشويق مؤمنان 


بر يايدارى و مبارزه در جهت تثبيت كلمه الله در زمين است در هر صورت با توجه به اين كه مطلبى از اين جهت در مورد اين 
دو سوره نقل نشده است , عثمان آن دو را به هم ييوست و آن را يكك سوره به شمارآورد و هفتمين سوره از سوره هاى 
زر كك قزازةذاد قاس عثمان توه تكرده ات كدسووره رانك ويه عتوان عكذاز و وغده عدايابه كافراق تار ل شك ارايخ زونا 
نام خداوند كه رحمت محض است نازل نككرديده است , زيرا متناسب نيست كه هشدارو وعده عذاب با رحمت آغاز كردد از 
اين جهت است كه اميرمؤمنان (ع ) فرموده :((بسم الله براى امان است , در حالى كه سوره برائت تكيه بر شمشير دارد)) 
((لاع) . 


بااين كيفيت , مصحف عثمانى با ديكر مصحف ها اختلافاتى دارد, ولى اين اختلافات جزئى است , و فقط از نظر تقدم و 


تاخر برخى سوره هاست . 


١‏ نقطه وعلا-مت : مصحف هاى عثمانى به مقتضاى شيوه نككارش كه در آن دوره ميان مردم عرب رايج بود از هر نشانه و 
علا-متى كه حروف نقطه دار و بى نقطه رامشخص كند, خالى بود ولذا بين ب وت ويا و ثا تفاوتى نبود ونيزج وح وخ 
ازيكك ديكر تشخيص داده نمى شدند هم جنين حركت و اعراب كلمات , به وسيله فتحه , كسره , ضمه و تنوين نشان داده 


نمى شد خواننده خود بايد به هنكام قرائت باتوجه به قرائن , آن ها را از يكك ديكر تميز مى داد, و وزن 


كلمه و حِكُونككّى اعراب آن راشخصا مى شناخت . 


ازاين رو در صدر اول , قرائت قرآن فقط به سماع و نقل موكول بود و جزاز طريق شنيدن , قرائت قرآن تقريبا ممتنع بود مثلا 
بين كلمه هاى ((تبلو)), ((نبلو)), ((نتلو)), ((تتلو»)و ((يتلو)) هيج فرقى وجود نداشت هم جنين كلمه ((يعلمه )) از ((تعلمه )), 
[(لتينه؟)) و ارسي شوق اده تسن كندل أن روس مجن ره ررلتكاين لم ظرفكه ابن زر سويت للم 
خلقك )) خوانده مى شد. 


ذيلا نمونه هايى از قرائت هاى مختلف كه بر اثر خالى بودن مصحف ها از نقطه رخ داده است , آورده مى شود:. 
سوره بقره , آيه 129: ((ننشزها)), ((ننشرها)), ((تنشرها)) ((9170)) . 

سوره آل عمران , آيه 58: ((يعلمه )), ((نعلمه )) ((917/2)) . 

سوره يونس , آيه :"٠‏ ((تبلو)), ((تتلو)) ((//291)) . 

سوره يونس , آيه 37: ((ننجيكك )), ((ننحيكك )) ((/690)) . 

سوره عنكبوت ٠‏ آيه 0 ((لنبوئنهم )), ((لنثوينهم )), ((لنبوينهم )) ((69178)) . 

سوره سبار آيه :١/‏ ((نجازى )), ((يجازى )) ((980) . 

سوره حجرات , آيه 2: ((فتبينوا)), ((فتشتوا)) ((681)) . 


در هر صورت خالى بودن مصحف ها از علايم و نشانه ها علت عمده بيدايش اختلاف قرائت در زمان هاى بعد بود, زيرا مردم 
به شنيدن و حفظ كردن قرآن اتكاداشتند و در طول زمان اشتباهاتى در نقل و يا شنيدن آيه اى رخ مى داد, زيرا اين يكك 
واقعيت است كه انسان هر اندازه كه در حفظ كردن مطلبى دقت كند, بالاخره درمعرض فراموشى و اشتباه قرار دارد مكر آن 
كه مطلب مورد نظر را به وسيله كتابت ضبط كند, ازاين رو كفته شده 


است : ((ما حفظ فر و ما كتب قر)) به علاوه نفوذ و رخنه اقوام غير عرب در جزيره العرب و كسترش تعداد و جمعيت آنان با 
كسترش قلم رواسلام , خود موجب وجود اختلاءف در قرائت مى شد بنابراين ايجاب مى كرد كه اعضاى كميته يكى كردن 
مصاحف , در وقت خود, نسبت به آينده امت اسلامى توجه كنند و راه حلى براى جلو كيرى از ايجاد اختلاف و خلل در قرائت 


قرآن بيابندولى روحيه اهمال و سهل انكارى كه در آن وقت بر مسؤولان غالب بود, مانع از انجام جنين كارى شد. 


ابن جزرى تصور كرده است كه مسؤولا-ن آن روزه به عمد واز روى حكمتى , ازبه كار بردن علا-يم و نشانه ها خوددارى 
كرده اند مى كويد: ((از اين جهت بوده است تانوشتار قرآن هركونه قرائتى را كه از بيامبر(ص ) رسيده است يذيرا باشد, زيرا 
در آن روزكار, بر حفظ و سماع اتكا مى شد نه برخ ط و نوشتار)) ((85)) . 


زرقانى نيز با اين توجيه غير مقبول موافقت كرده كويد: ((در آن دوره كلمات قرآن را بدون نقطه و علامت كتابت كردند تا 
قرائت هاى كوناكون را يذيرا باشد)) (5870)) باآن كه روشن است كه در آن زمان خط عربى بدون نقطه و علامت بوده و 
عرب درآغاز آموختن و كتابت بوده و نقطه ككذارى و علامت ككذارى را نمى دانسته است , لذاتصور ابن جزرى و زرقانى 


خالى از وجه و سخنى بى مورد است . 


" ناهنجارى نوشتارى : وضع خط براى رساندن معنايى است كه به وسيله الفاظ درموقع تكلم اراده مى شود در واقع كتابت و 


نوشتن , نمايان كر لفظى است كه بيان كننده معنا و مفهوم مورد نظر است بنابراين لازم است كتابت به طور كامل با لفظى كه 
بدان تكلم مى شود, مطابقت داشته باشد, و عين آن جه كفته مى شود نوشته شود, تابدين ترتيب خط بدون هيج كاستى و 


زيادت ,و مقياس براى لفظ باشد. 


از طرف ديكره روش هاى انشا و شيوه نوشتن و كتابت , با اين قاعده كاملا منطبق نيست ولى مادام كه اين موارد اختلاف بين 
عموم مصطلح است و همكان بر وفق آن عمل مى كنند, اشكالى به وجود نمى آورد و خللى در بيان مقصود ايجاد نمى 
كتدوؤيرا ((قرآن )) :به قرافت آن ستكى :دار له به كنابت". 


اما رسم الخط مصحف عثمانى , در مقايسه با رسم الخط عمومى و متداول وداراى ناهنجارى هاى املايى فراوان و تناقض هاى 
بسيار در نحوه نوشتن كلمات مى باشد به كونه اى كه اكر قرآن از طريق سماع و تواتر در قرائت ضبط نمى شد ومسلمانان اين 
روش را از بيشينيان خود به ارث نمى كرفتند و با دقت و توجه تمام به حفظ آن نمى كوشيدند, امروزه قرائت صحيح بسيارى 
از كلمات محال مى نمودعلت اين امرو عدم آشنايى عرب به فنون خط و روش هاى كتابت , در آن زمان بوده است بلكه جز 
تعداد كمى از آنان نوشتن و كتابت را نمى دانستند و خطى را هم كه اين عده اندكك بدان مى نوشته اند, خطى ابتدايى و در 


حد بسيار يايين واوليه بوده است آثار باقى مانده از صدراول واين موضوع را نشان مى دهد ((88مع)) علاوه 


بر اين كسانى را كه عثمان براى كتابت مصحف انتخاب كرده بود, افرادى بودند كه به غايت نسبت به شيوه كتابت بى اطلاع 
بودند و هرجند كه در آن وقت , خط در مرحله ابتدايى بود ولى آنان بسيار بد خط بودند همان كونه كه ابن ابى داوود نقل 


يس از تكميل نسخه هاى مصاحف , مصحفى را نزد عثمان بردند, وى يس ازديدن آن كفت : ((جه نيكو و زيبا تهيه كرده ايد 
ولى در آن ناهنجارى هايى رخ داده كه عرب خود مى توانند آن را به نحو صحيح تلفظ كنند)) سيس كفت : ((اكر املا 


كننده ازقبيله هذيل و نويسنده از قبيله ثقيف بود, جنين اشتباهاتى در آن ييدانمى شد)) ((2980)) . 


ثقيف به حسن كتابت و خوبى خطمعروف بوده اند در حالى كه مصحف ارائه شده به او فاقد جنين مزايايى بوده است ازاين 
رو بر عثمان اين ايراد وارد است كه جرا افرادى از دو قبيله هذيل وثقيف را براى اين امر مهم انتخاب نكرد تا بدين كونه بى 


.4 حَ 
دقتى و بى توجهى صورت نكيرد؟ 


تعلبى در تفسير خود, ذيل آيه ((ان هذان لساحران )) ((688)) مى كويد: ((عثمان كفت :در اين مصحف ناهنجارى هايى 


ديده مى شود كه هر عربى به زبان خود آن را صحيح ادا مى كند به عثمان كفتند: آيا آن را تغيير نمى دهى ؟ 


او (از روى بى حالى يا سهل انككارى 


) كفت : لزومى ندارد, نه حلالى راحرام مى كند و نه حرامى را حلال )) ((5817)) . 


ابن روزبهان دراين مورد كوششى ناروا دارد, مى كويد: ((عدم تصحيح لفظ قرآن به وسيله عثمان ازاين جهت بود كه 
متابعت از شكل خط بر وى لازم بوده است اين لفظ به همان شكل در مصحف ها نوشته شده بود و تغبير آن جايز نبوده است 


و جون لغت برخى از عرب ها بوده و آن را تغيير نداد)) ((684)) . 


مفهوم اين كفتار كه در مصاحف اين جنين نوشته بوده است , روشن نيست منظوراو كدام مصاحف است و جككونه مى توان 


فيان ابن كفته و اخريخ فسعت آثن مبنى برايخ كه ((لغت يعضى عرب است )) سازش داد؟ 
قسمت دوم 


.ذر هر حال و سهل انكارى مسؤولان آن زمان از نظر وجود اشقاهات و تناقضات دز مضحف , براى هميشه مشكلاتى براق 
امت اسلامى ايجاد كرد البته عدم تصحيح اين اشتباهات در ادوار بعداز عثمان , از آن جهت بوده كه در زمان هاى متاخر, 
ممكن بود دشمنان به عنوان تصحيح قرآن و اصلاح ناهنجارى هاى آن , قرآن رادست خوش تحريف سازند و كتاب نخدا 
بازى جه دست مغرضان و هوايرستان قرا ركيرد على (ع ) در اين باره فرموده است : ((ان القرآن لا يهاج اليوم ولا يحول )) و 
همين فرمان به عنوان يكك اصل و يايه قانونى براى هميشه مورد يذيرش مسلمانان قرا كرفت لذا كسى را ياراى آن نبود كه 


قرآن را مورد دست برد قرار دهد. 


بايد توجه كرد كه بودن ناهنجارى هاى املايى در مصحف خللى در اساس وكرامت قرآن ايجاد نمى كند, 


اولا, واقع قرآن آن است كه خوانده مى شود, نه آن جه نوشته مى شود كتابت به هر اسلوبى باشد, مادام كه قرائت صحيح و 
منطبق بر نحوه متداول در زمان ييامبر(ص ) و صحابه او باشد, موجب هيج ضرر و زيانى نخواهد شد به طورى كه بيان شدو 


ترديدى نيست كه مسلمانان از صدر اول تا امروز, نص قرآن را به كونه صحيح , حفظ كرده اند. 


ثانيا, تخطئه كتابت قرآن ايرادى است به نويسند كان اوليه از نظر جهل و ياسهل انككارى آنان و ايرادى به خود كتاب نيست كه 
((لا ياتيه الباطل من بين يديه و لامن خل فه تنزيل من حكيم حميد)) ((9849)) . 


الثاء اشتباهات املا-يى كه در مصحف هم جنان باقى بوده و تغيير داده نشده وخود حجتى است بر سلامت قرآن از هركونه 
دست برد و تحريف , زيرا تصحيح اشتباهات املا-يى كه سزاوار بود انجام شود ولى براى حفظ كرامت , سلف در باره آن 
اقدامى نكرده , دليل روشنى است كه در سرتاسر قرآن هيج كونه تغييرى صورت نكرفته است و موجب شده كسى جرات 


نكند به آن دست بردى يزنك . 

اكنون نمونه هايى از مهم ترين اشتباهات رسم الخط موجود در قرآن را در ذيل مى آوريم :. 
سوره آيه . 

بقره 18 ١‏ ((واختلف الليل و النهار)). 
مائده ٠١9‏ ” ((علم الغيوب )). 

انعام 0 "' ((ياتيهم انبؤا)). 

انعام 1 5 ((وينؤن عنه )). 

انعام 07 ث ((بالغداوه )). 

انعام *94 © ((فيكم شركؤا)). 

هود 17م / ((مانشؤًا)). 

يوسف 8817 ((انه لا يايئس )). 
ابراهيم 4 9 ((الم ياتكم نبؤا»). 


ابراهيم ١؟ ٠١‏ ((فقال الضعفؤا»». 


كهف "7" 


١(ولا‏ تقولن لشائ )). 
يق 1/7 11.((لو تدك لعقددت )): 
طه 98 1 ((قال يبنؤم )). 

نمل ١16 7١‏ ((اولا اذبحنه )). 

نمل 719 ١18‏ ((يا ايها الملؤا)). 

روم 1 18 ((شفعؤا)). 

صافات ١7١١8‏ ((لهو البلؤ المبين )). 
ص 181١‏ ((و اصحاب لتيكه )). 
زمر 29 ١9‏ ((و جائ بالنبيين )). 

غافر ٠١ ٠‏ ((و مادعا الكافرين )). 
املاصحيح . 

((واختلاف الليل والنهار)). 

((علام )). 

((انبا)). 

((يناون عنه )). 

((بالغداه )) است و ((و)) بدون هيج علت شناخته شده اى زايد است . 
((شركا)). 
((مانشا)). 
ا 


((نيا)). 


((الضعفا)). 
((لشى )). 

((لا تخذت )). 
((ياابن ام )). 
((لا ذبحنه )) است و الف بدون هيج علت معقولى اضافه شده است . 
((الملا)). 
((شفعا)»). 
((البلا)). 
((الايكه )). 
((وجى )). 
((و ما دعا)). 


ه ركاه در نظر بككيريم كه مصحف هاى آن روز بدون نقطه و فاقد هركونه علامت ونشانه بوده است , به خوبى در مى يابيم كه 
قرائت قرآن از روى مصاحف در آن روزكارتا جه حد با مشكل روبرو بوده است مثلا خواننده مصحف از كجا بداند كه الف 
((لا-اذبحنه )) زايد است و نبايد خوانده شود وو يا حِككونه بفهمد كه يكى از دو ((يا)) ى ((باييد)) در آيه ((و السما بنيناها 
باييد)) ((940)) زايد مى باشد, و يا در كلمه ((نشؤًا)) بدون هيج علامتى از كجا خواننده مى فهمد كه واو زايد است و الف 
ممدوده است و تلفظهمزه بعد از الف است ؟ 


.موضوع عجيب تر وجود تناقض در رسم الخط مصحف عثمانى است , به نحوى كه كلمه اى را در جايى به شكلى نوشته اند 
وهمان كلمه را در جاى ديكر به شكلى ديككر واين خود نشان مى دهد كه نويسند كان اوليه تا جه 


حد از شناخت اصول كتابت به دور بوده اند تا آن جا كه حتى نتوانسته اند دست كم روش واحدى در ثبت وضبط كلمات 
اتخاذ كنند جنان كه در آيه /ا"” سوره بقره كلمه ((بسطه )) با سين و در آيه24 از سوره اعراف با صاد ((بصطه )) نوشته شده 
است و نيز كلمه ((يبسط)) در آيه 8اسوره رعد با سين و در آيه 758 بقره با صاد ضبط كرديده است از اين قبيل تناقضات در 


مصحف عثمانى زياد وجود دارد. 
اينكك نمونه هايى از اين تناقضات را در زير مى آوريم :. 
سوره /آيه املا قديم . 

كيك 147 رفك لتفدت )). 

شعرا ١72‏ 7 ((اصحاب لئيكه )) ص .١1"‏ 

ابراهيم 1١‏ ((فقال الضعفؤا)). 

يونس 59 5 ((فلا يستئخرون ساعه )). 

غافر 00 ه ((و مادعوا الكافرين )). 

حج ٠١‏ ء ((ليس بظلم للعبيد)). 

فرقان4 /ا ((ضربؤا لكك الا مثل )). 

قمرء 8 ((يوم يدع الداع )). 

بقره58 9 ((فاحيكم ثم يميتكم )). 

قريش 7 ٠١‏ ((اى لفهم رحله )). 

طدع9 ١١‏ ((قال يبنؤم )). 

هودلا8 ١١‏ ((فى اموالنا ما نشؤًا)). 

ابراهيم 18 ((و ان تعدوا نعمت اللّه )). 

فاطر** ١5‏ ((فلن تجد لسنت الله )). 


فاطر ١5 ٠‏ ((على بينت منه )). 


اسرا"7 ((اذا لا تخذوك )). 

حجرثملا و ق16 ((اصحاب الا يكه )). 
توبه 91 ((ليس على الضعفا)). 

اعراف 6" ((لا يستاخرون ساعه )). 
رعد6١‏ ((و مادعا الكافرين )). 

آل عمران 187 ((ليس بظلام للعبيد)). 
اسرام؟ ((ضربوا لكك الا مثال )). 
بقره771 ((واللّه يدعوا الى الجنه )). 
حج6* ((احياكم ثم يميتكم )). 
قوق ١‏ [الأبلف ترنفن )0 

اعراف 18١‏ ((قال ابن ام )). 


حجث ((فى الارحام ما 


نشا)). 

يحل )1 (دو ان دوا تسمه الله )ا 
فتح "7 ((و لن تجد لسنه الله )). 
محمد؟١‏ ((على بينه من ربه )). 
يوسف 58 ١128‏ ((لدا الباب )). 
الحاقه ١7 ١١‏ ((طغا الما)). 
كيف 189 ((و لا تقول لشاغ )). 
مؤمنون76 ١9‏ ((فقال الملؤا)). 
الرحمان١" ٠١‏ ((ايه الثقلان )). 
غافر16 ((لدى الحناجر)). 

النازعات ١7‏ ((انه طغى )). 

كهف 88 ((و كان الله على كل شى )). 
مؤمنون"” ((و قال الملا )). 

بدن 44 لثانها المجوفوة 0 
ديدكاهى غلوآميز 

قسمت اول 

ديد كاهى غلو آميز. 


برخى از كسانى كه به آداب و رسوم كذشته سخت ياى بندند, تصور كرده اند كه رسم الخط مصحف به دستور خاص 
ييامبر(ص ) به همين كونه و شكل فعلى تدوين شده است و نويسند كان اوليه دخالتى در نحوه نوشتن كلمات نداشته اند و در 


سن ايخ اعتحارئ هاق توشتارى .سوق ينهان و حكمتى تهفيه است كه حز دار كسى ازآن كاه ست 


ابن المباركك از شيخ و استاد خود, عبدالعزيز الدباغ نقل مى كند كه او كفته است :((رسم الخ ط قرآن سرى از اسرار خداوند 


است و تعيين آن از بيامبر(ص ) است آن حضرت دستور داده است كه قرآن را به اين شكل بنويسند و نويسند كان برآن جه 
ازييامبر(ص ) شنيده اند, هيج نيفزوده اند واز آن هم جيزى نكاسته اند كويد: صحابه وديكران به اندازه سر مويى در رسم 
الخط مصحف دخالت نداشته اند و آن , صرفاتوقيفى و تعيين شده از جانب ييامبر(ص ) است اوست كه فرموده به اين شكل 


تدوين شود, جايى با الف زايد و جايى بدون الف , آن را بنويسند زيرا اين ها اسرارى است كه عقل 


ها بدان راه نمى برد و سرى از اسرار خداست كه خاص كتاب عزيزاوست , نه ديكر كتاب هاى آسمانى همان كونه كه نظم 
قرآن معجزه است , رسم الخطآن نيز معجزه مى باشد عقل ها جكونه به سر آوردن الف در ((مائه )) و حذف آن از((فته )») و 
اضافه كردن ((يا)) به ((بايد)) و ((بايكم )) و نوشتن آن ها به صورت ((بايبد)) و((باييكم )) بى مى برد وايا جكونه مى توان 
فهميد كه جرا در كلمه ((سعوا)) در سوره حج با الف نوشته مى شود, ولى همين كلمه در سوره سبا بدون الف ((سعو)) نوشته 
مى شود باز جرا كلمه ((عتوا)) در هرجا كه باشد با اضافه الف و تنها در سوره فرقان وبدون الف و به صورت ((عتو)) نوشته 


مى شود؟ 


وازهمين قبيل است سر زيادت الف در ((آمنوا)) و حذف آن از ((باؤ)) و ((جاؤ)) و ((تبوؤ)) و ((فاؤ)) در سوره بقره تمام 
اين هااسرار الهى و اغراض حكمت آميز بيامبر(ص ) است كه بر مردم يوشيده مى باشدوزيرا اين ها اسرار باطنى است كه جز 
از طريق موهبت الهى , قابل دركك نيست و مانندالفاظ و حروف مقطعه اى است كه در اوايل سور است و داراى اسرارى 
بزركك ومعانى بسيارى است كه بيش تر مردم بدان اسرار بى نمى برند و جيزى از معانى الهى كه بدانها اشاره شده , دركك 
نمى كنند و رسم الخطى كه در قرآن به كار رفته از همين قبيل است )) ((691)) . 


برخى تلاش كرده اند تا اسرار اين نحو از رسم الخط را كشف كنند لذا با تكلف آشكار 


اظهار نظرهايى كرده اند مثلا تصور كرده اند كه زيادت الف در ((لا ذبحنه )) دلالت برآن دارد كه ذبح واقع نَشِنَدَة سكو 
زيادت ((يا)) در ((و السما بنيناها باييد)) ((647)) براى اشاره به تعظيم قدرت الهى است كه به وسيله آن , آسمان را بنا نهاده 
است و باهيج قدرت و نيروى ديكر مشابهت ندارد واين به مقتضاى اين قاعده معروف است كه ((زياده المبانى تدل على 
زياده المعانى )) ((29170)) . 


ابوالعباس مراكشى معروف به ابن البنا (متوفاى 0١‏ در كتاب خود ((عنوان الدليل فى مرسوم التنزيل )) به تفصيل در اين 
زمينه توضيح داده است او تشريح كرده كه وضعيت اين حروف در خط, بر حسب اختلاف و حِكُونكى معانى كلمات است 
كه از اسرار و حكمت هاى ينهانى حكايت دارد از جمله اين حكمت ها توجه به عوالم غيب و شهود و مراتب وجود و مقامات 


است در ذيل كزيده اى از كفته هاى اورا مى آوريم كه نشان دهنده ميزان غلو و مبالغه او درباره رسم الخط مى باشد:. 


١‏ اضافه كردن الف در ((لا ذبحنه ع( براى توجه دادن به اين معنا است كه ذبح ازعذابى كه در صدر آيه ذكر شله شديدتر 


است ((لا عذينه عذابا شديدا اولا اذبحنه )) ((ع69)) . 


؟ الف در ((يرجوا)) و ((يدعوا)) اضافه شده است تا برآن دلالت كند كه فعل به علت در برداشتن ضمير فاعل , از اسم سنكين 


فى اياتنا معاجزين )) ((690)) زيرا سعى در اين 


جا سعى باطل است و ثبوتى درعالم وجود ندارد. 


“در آيه ((كامثال اللؤْلوا المكنون )) ((68)) الف بعد از همزه اضافه شده است تا برسفيدى و جلاى آن نسبت به مرواريد 
غير مكنون و غير يوشيده دلالت داشته باشدولذا در آيه ((كانهم لؤلؤ)) ((8917)) الف اضافه نشده است . 


انقفو (نمانة )0 تاف شق ؤلئ :15 ره )4 تمده نيك ززتن (لنانة )شعي كرت كار وورقيه احافدو عشر الف اسنق 


0 در ايه ((وجى يومئذ بجهنم )) ((698)) الف اضافه شده وبه صورت ((وجائ يومئذ))نوشته شده تا دليل برآن باشد كه اين 


عدر ((ساوريكم اياتى ( ((699)) واو اضافه شده است تا برآن دلالت كند كه عالم وجود در بالاترين مر تبه وضوح است . 


لادر آيه ((و السم بنيناها باييد)) ((000)) يا اضافه شده است تا تفاوت آن را با((الايدى )) كه جمع ((يد)) است , نشان دهد 
زيرا منظور در آيه و يد به معناى دست نيست , بلكه منظور قدرت و قوتى است كه خداوند به وسيله آن آسمان را بناكرده 


شَكة سيت : 


8 واو از ايه ((سندع الزبانيه ( ((201)) ساقط شده براى اين كه در آن سرعت فعل واجابت شعله جهنم و شدت عمل مقصود 


است . 


4 واو از ((و يدع الا نسان بالشر)) ((807)) حذف شده تا برآن دلالت كند كه انجام كاربد و شر براى انسان سان است و 


كار مى برد هم جنان كه در انجام كار خير سستى مى ورزد. 


٠‏ در سوره بقره آيه /ا7 كلمه ((بسطه )) با سين و در آيه 49 از سوره اعراف باصاد نوشته شده است , زيرا با سين به معناى 


سعه جزئى و با صاد به معناى سعه كلى است ((005)) . 


دكتر صبحى صالح در اين زمينه مى كويد: ((ترديدى نيست كه اين مطالب , غلو ومبالغه اى است درباره تقديس رسم الخط 
مصحف عثمانى و تكلفى است كه ما فوق آن تصور نمى شوه, زيرا از منطق دور است كه رسم الخط را امرى توقيفى و با 
دستورييامبر(ص ) بدانيم ويا تصور كنيم كه مشتمل بر اسرارى است , همان كونه كه فواتح برخى از سور داراى اسرار است 
هيج موردى براى مقايسه رسم الخط با حروف مقطعه اوايل سور كه قرآن بودن آن ها به تواتر ثابت است , وجود ندارد اين 
هااصطلاحاتى است كه نويسند كان آن زمان منظور كرده اند و عثمان نيز با اين اصطلاحات موافقت كرده است )) ((205)) . 


علا مه ابن خلدون مى كويد: ((برخى از افراد ناآ كاه كمان كرده اند كه صحابه صنعت خط را به خوبى و به طور كامل مى 
داتيقة انف ورد كي اراتوشقة عاف اناق كلا محالت فراعت اسك :ازروف سكسك و علق وده امت أبنان كن ووه ناديع الوك 
در ((لااذبحنه )) مى كويند براى توجه به عدم وقوع ذبح است و در زيادت يا در ((باييد))معتقدند كه به منظور جلب توجه بر 
كمال قدرت الهى است و از اين قبيل مطالب كه هيج اصلى ندارد, جز كفتارى بدون 


ولنل #داقارانمرسده لدف ) (رقده ا 


عجيب تر آن كه محمدطاهر الكردى , در آستانه قرن يانزدهم هجرى , به قهقرابا زكشته و درباره رسم الخط مصحف عثمانى , 
به مبالغه و غلوى فاحش دجاركرديده و يس از بيان برخى از ناهنجارى هاى رسم الخط عثمانى و تناقضات موجوددر آن كفته 
است : ((بر ماست كه بدانيم جرا نويسند كان اوليه مصحف , قواعد صحيح كتابت را رعايت نكرده و جرا در نوشتن مصحف 


5 3 ء 
روش واحدى را در ييش نكّرفته اند؟ 


اين سؤالى است كه بايد كسانى كه به امر عثمان مصحف را نوشتند,ياسخ كويند اما آنان در خاكك آرميده اند و ازاين رو 
دانش مندان كفته اند: رسم الخطمصحف , سرى از اسرار است كه هيج كس از آن آكاه نيست كويد: كمان سهو و خطاو 
جهل به اصول كتابت درباره آنان به خود راه ندهيد كه اين خيال باطلى است مااعتقاد قطعى داريم كه صحابه قواعد املا و 
كتابت را آن كونه كه بايد مى دانسته اند وما بر اين كفته سه دليل استوار داريم :. 


اول : علامه آلوسى در تفسير خود, به نام روح المعانى مى كويد ظاهرا صحابه رسم الخط را به خوبى مى دانسته و به قواعد 
كتابت آكاه بوده اند جز اين كه آنان دربرخى از موارد, به عمد واز روى حكمت و فلسفه اى , بر خلاف اين قواعد جيزى 


نوشته اند. 
دوم : آنان با يادشاهان و اميران مكاتبه مى كردند و ناجار بايد كتابت را به خوبى دانسته باشند. 


سوم : در عهد عثمان بيش از يكك ربع قرن از اشتغال مردم جزيره العرب به امركتابت و نوشتن كذشته 


بود آيا معقول است كه صحابه در اين مدت طولانى , كتابت را به درستى فرا نككرفته باشند؟ 
) ((02١ة)‏ . 


كفته علامه ابن خلدون كه ((به خيال بافى هاى اين ناآ كاهان توجه نكنيد)) ما را ازدادن ياسخ به اين قبيل بيهوده كويى ها بى 
نياز مى كند ابن خطيب در رد اين كونه كمان هاى بى يايه بيانى مفصل دارد كه خلاصه اى از آن را نقل مى كنيم :. 


كويد: جعبرى در ضمن سخن خود درباره ناهنجارى هاى مصحف مى كويد:((بزركك ترين فايده آن , اين است كه مانع اهل 


كتاب از قرائت مستقيم قرآن است )). 


ابن خطيب اضافه مى كند: ((يكى از بزركان قرا سخنى اين جنين بى اساس مى كويد و با جنين سخنى , طرفداران لزوم وجود 
اغلا-ط در قرآن را تاييد مى كنند درحالى كه بطلاسن و بى يايكى اين سخن روشن است ودر قرآن آيات سيارى است كه 


طرف خطاب آن اهل كتابند و آنان را به سوى ايمان مى خواند بنابراين جكونه آنان از تلاوت قرآن منع مى شوند؟ 
)). 


او سبس مى كويد: ((زشت ترين كفتارى كه ممكن است , انسانى با عقل سالم وشناخت صحيح بككويد, كفتار صباغ است كه 


ابن خطيب در جواب اين كفتار مى كوي ((وامصيبتا! آيا قرآن نيز همانند لكاريتم طلسم ورمل و اسطر لاب 5 نجوم و علومى 


ازاين قبيل است كه تصور 


مى كتنل نفاستث آن ها در اسرارئ است كه ذر آن ها نهفتة وجز با كوششن و تلاش سيار ويس از كدذشت زمائى دران نتوان 


خداوند مى كويد: ((ولقد يسرنا القرآن للذكر)) ((207)) ولى شما مى كوييد كه قرآن از دست رس مردم به دور باشد! بسى 
تصورى باطل و سخنى بى يايه و ساختكى است ! آيا مصحف براى خواندن نوشته شده است ويا براى اين كه رمز و طلسم 
باشد و تنها قرا بتوانند آن را بخوانند و به هركس كه به آنان يول مى دهد و خود را در اختيارشان قرار دهد بياموزند و كسانى 


20 


ابن خطيب اضافه مى كند كه بسيارى از اهل علم و ادب را ديده و خودشنيده است كه به علت آشنا نبودن به اين رسم الخط 
عجيب و غريب و عدم شناخت اسلوب هاى قرائت , آن كونه كه رسيده است , قرآن را به غلط قرائت وتلالوت مى كنند 
((8١هة)‏ . 


با توجه به آن جه كذشت , ابن خطيب معتقد است كه بايد رسم الخط مصحف تصحيح شود و با خطى كه همه مردم به 
خواندن آن قادر باشند, نوشته شود همه دانش مندان معاصر بر همين عقيده اند و همه محققان , تبديل رسم الخط قديم را به 
رسم الخط كنونى جايز مى دانند زيرا رسم الخط بيشين با دستور ييامبر(ص ) نبوده «بلكه روش نويسند كان آن روز بوده يا 


كتابت در مراحل بدوى بوده واز دقت لازم برخوردار نبوده است اما امروز با ييش رفت روش هاى كتابت 


و تكميل آن كه خواندن را براى همكان آسان كرده است , جاره اى جز تغيير رسم الخط كذشته به رسم الخطكنونى كه همه 


قرآن براق آث تازل شدهوآن هدابت واؤاه ثماي همكان برائ هميشه أسث : 
قسمت دوم 


در اين زمينه و قاضى محمد بن الطيب ابوبكر باقلانى (متوفاى 80) در كتاب ((الانتصار)) مى كويد: ((خداوند شكل و نحوه 
خاصى از كتابت و نوشتن را بر مردم واجب نكرده است براى نوشتن قرآن و نويسندكان مصاحف , رسم الخط خاصى معين 
نشده كه موظف باشند بر طبق آن قرآن را ثبت كنند واز غير آن بيرهيزند, زيراوجوب اين موضوع منوط به وجود مدركك 
شرعى است و در نصوص كتاب به اين موضوع اشاره اى نشده است كه بايد كتابت , ثبت و ضبط قرآن به طريقه اى خاص وبا 
خطى معين انجام كيرد واز آن تجاوز نشود هم جنين در سنت جنين مطلبى وجودندارد و اجماع امت نيز اين امر را واجب 
نشمرده , و قياسات شرعى نيز بر جنين موضوعى دلالت ندارد بلكه سنت , دال برآن است كه قرآن را مى توان به هر شكلى 
كه آسان تر باشد نوشت , زيرا بيامبر(ص ) فقط به كتابت قرآن امر كرد و هيج طريقه خاص و رسم الخط معينى را براى 
نوشتن آن معين نكرد و هيج كس رااز كتابت آن نهى نفرمود از همين رو خطوط مصحف ها مختلف است وهر كروهى با 


روشى كه 


بين خود آنان مصطلح و متداول بوده است , قرآن را نوشته اند برخى بر طبق تلفظكتابت مى نموده و برخى زياد و كم مى 
كردند, زيرا مى دانستند كه رسم الخط هركونه باشد اصطلاحى بيش نيست و بر مردم يوشيده نمى باشد ازاين رو مى توان خ 
ط آن رابا حروف كوفى و خخط اوليه نوشت , لا-م را به صورت كاف و الف ها را كج نككاشت , ومى توان آن را به شكلى 
ديكر, حتى با خط و روش قديم ويا با خط جديد ويا روشى ميانه , كتابت كرد اكر خطوط مصحف ها و بسيارى از حروف 
آن با يكك ديككر تفاوت دارند و شكل و صورت آن ها يكك نواخت نيست , ازاين جهت است كه مردم با آن هاموافقند, ودر 
الخ متق تم يقينا كد هن كين روهز كروة نو طيقل ووشيى كه ين خودشبان مقداول اسك . آنا كانت كلتل هؤ ووشى: كه 
آسان تر و مشهورتر است ,مورد قبول مردم قرار مى كيرد اين هيج اشكالى هم ندارد, براى اين كه طريقه اى مخصوص و خط 
معينى براى كتابت قرآن معين نشده است آن جه معين شده است قرائت صحيح است و وسيله قرائت به هر نحوى مى تواند 
باشد زيرا خط به منزله علامت و نشانه و رسمى است كه معرف كلمه است وهر علامت و رسمى كه بتوانداين منظور را ادا 
كند, به كار بردن آن بلامانع است . 


خلاصه هر كس مدعى است كه براى كتابت قرآن بايد رسم الخط معينى را به كاربرد, ناكزير از اقامه دليل 


است و واين دليل كجاست ؟ 
0 


مطلبى كه در بالا نقل شد, خلاصه اى است از كفته قاضى ابوبكر باقلانى كه شيخ عبدالعظيم زرقانى آن را در مناهل العرفان 
آورده است زرقانى يس از نقل خلا-صه كفته باقلا-نى , به كفته هاى او جواب داده است اما سستى جواب هاى او درمقابل 
تحقيق محكم و استوار باقلانى به خوبى آشكار است ((009») ازاين روست كه دكتر صبحى صالح در دنباله كفته باقلانى مى 
كويد:. 


((عقيده قاضى ابوبكر در اين زمينه , قابل قبول است او دلايلى محكم و نظرى دورانديش دارد عواطف و احساسات خود را 
درباره بزركك داشت بيشينيان , بر دليل و برهان , مقدم نشمرده و ميان آن دو خلط نكرده است آنان كه رسم الخط قرآن 
راتوقيفى و هميشكى مى دانند, كرفتار احساسات خود هستند و عواطف و مذاق شخصى خود را در اين امر دخالت داده اند 
در حالى كه عواطف و ذوق هاى شخصى نسبى است , و نبايد آن ها را در امور دينى دخالت داد, جه حقايق شرعى ازذوق و 
عاطفه استنباط نمى شود)) )0١٠١((‏ . 


اينكك در جدول زير, رسم الخط كلمات به شكل قديم با رسم الخط معاصرمقايسه مى شود در اين جدول كلماتى مانند 
((الرحمن )) و ((العلمين )) و ((الصرط)) كه الف آن ها حذف شده و تعداد آن ها در مصحف عثمانى زياد است , آورده 
نشده است بايد توجه داشت كه حذف الف از اين كلمات بر وفق خط كهن كوفى است كه از خط سريانى باز كرفته شده هم 


جنير" كلماتى كه در آن ها به جاى الف , واوو يا نوشته 


شده است مانند ((صلوه )) و ((زكوه )) و ((توريه )) به علت كثرت و تكرار زيادآن ها در قرآن دراين جدول نيامده است از 
كلمات مكرر, فقط يكك كلمه به عنوان نمونه كه در اولين آيه آمده آورده شده است اين قبيل كلمات كه در آيات و سوره 
هاى ديكر نيز تكرار شده با علامت ((ك )) مشخص شده است . 


سوره /آيه املا قديم املامعاصر. 

بقره /7" يادم ((811)) ياآدم . 

قر مايل كه ملت 
بقره /1/ الين ((كك )) ((817)) الا ن . 
بقره //1/ عيسى ابن مريم عيسى بن مريم . 
ا فو سا 

بقره /188 اليل ((كك )) الليل . 

بقره /182 الداع ((كك )) الداعى . 

بقره /2؟7 فاو فاؤًا. 

بقره /780 فى ما((كك ) فيما. 

بقره /078” الربوا((كك )) الربا. 

بقره /747 تسئموا ((81)) تساموا. 

آل عمران /0" امرات ((كك )) امراه . 
آل عمران /8/ الامين ((818)) الاميين . 
آل عمران /9/ ربئين ربانيين . 

آل عمران /5؟٠افاين‏ ((كك )) افان . 
آل عمران /017١تلون ))21١0((‏ تلوون . 


نسا/8١‏ الذان اللذان . 


نسا/” التى ((كك )) اللاتى . 
قذارة؟ فتن ها زركة 1 سا 
نسا/8/ فمال هؤلا((ك )) فمالهؤلا. 
ناتداه نايا اننا 

مائده /9؟ جزؤا((كك )) جزا. 

الله 1 سواه واف 

انعام /8 انبؤا((كك )) انبا. 

انعام /76 نباى نبا. 

انعام /1ه بالغدوه بالغداه . 

انعام /9 ش ركؤا((كك )) شركا. 
انعام /8١١كلمت‏ ((ك )) كلمه . 
انعام /؟6١اما((كك‏ )) ام ما. 

اعراف /8 فلنسئلن ((218)) فلنسالن . 


اعراف ٠١/‏ ماورى 


. ماوورى‎ ))0١107(( 
اغرافك /88 رجفت ((80)) رحيه:‎ 
. اعراف /8© بصطه ((818)) بسطه‎ 


اعراف ١717/‏ نستحى نستحيى . 


انفال //7 سنت سنه . 

توبه //ا5 ولا اوضعوا ولاوضعوا. 
يونس ١8/‏ تلقاى تلقا. 

يونس /1” يبدوًا يبدا. 

يونس /8” امن ام من . 

هود//80 بقيت بقيه . 

هود//87 مانشوًا مانشا. 

هود//ا9 وملايه وملاه (وملئه ). 
يوسف /0" لدا لدى . 

يبوسف //87 تايئسوا ))0١19((‏ تياسوا. 
يبوسف //87 يايئس ))025١((‏ بياس . 
نوس 1417 ولىاى ولس 

يوسف ٠١‏ استيئس ))285١((‏ استياس . 
رعد/79" يمحوا يمحو. 


ابراهيم /4 نبوا نبا. 


ابراهيم 7١/‏ الضعفوا الضعفا. 
دار المستيؤية الستعيرين . 
نحل 57/7 فسثئلوا ((077)) فسالوا. 
نحل /68 يتفيؤا يتفيا. 

نحل /88 را((ك )) رآى . 

نحل 5١/‏ وايتاى وايتا. 

اسرا/١١‏ يدع ((ك )) يدعو. 
كهف /"” لشائ لشى . 

كهف /38 لكنا لكن . 

كهن /688 الن ان لن . 

كهف /”2 اريت ارايت . 

كهف //لا لتخذت لاتخذت . 
كهف ١٠٠١/‏ يرجوا((ك )) يرجو. 
مريم /18 ياخت يا اخت . 

مرق: #7 ازابك بابك 

مريم /58 يابرهيم يا ابراهيم . 

طه /8١اتوكوا‏ اتوكا. 

طه /46 يبنؤم يا ابن ام . 

طه /9١١لا‏ تظمؤا لاتظما. 


طله ١917‏ توما ((ة) شواتهما 


طه 17١0/‏ اناى آنا. 
انبيا//ا" ساوريكم (مك )) ساريكم : 
مؤمنون /6” الملؤا((كك )) الملا. 
مؤمنون /55 كل ما كلما. 

نور/8 ويدرؤا و يدرا. 

نور/7١‏ جاو((كك )) جاوًا. 
نور/57 عن من عمن . 


فرقان 


"١١‏ وعتو عتوا. 

فرقان /8” وثمودا((ك )) وثمود. 
فرقان /59 لنحى ((0215)) لنحيى . 
تتعو ا رالة انما اركما: 

شعرا/96 الغاون ((كك )) الغاوون . 
نمل 75١/‏ لااذبحنه لاذبحنه . 

نمل /26 يبدؤا((ك )) يبدا. 

تمل 17 اتلوا اتلوة 

قصص '" نتلوا نتلو. 

قصص /5 يستحى ى (( كك يستحيى . 
قصص /1 قرت قره . 

روم ١/‏ شفعوا شفعا. 

روم ١1/‏ لقاى لقا. 

روم /؟١‏ فيحى ى فيحيى . 

روم /٠'فطرت‏ فطره . 

روم /9 ليربوا((0ك ليربو. 

احزاب //ا” لكى لا لكيلا. 
ناه شعو سعد ١|‏ 

غافر/8١‏ التلاق التلاقى . 


غافر/7” التناد التنادى . 


فصلت /39 الذين ))6١0((‏ اللذين . 
شورى "٠/‏ ويعفوا((كك )) و يعفو. 
شورى /'0"” الجوار الجوارى . 
شورى 8٠7‏ وراى ورا. 

دخان /' شجرت شجره . 
الذاريات //ا5 بابيد بايك. 

مجادله /4 معصيت معصيه . 
ممتحنه /؟ برؤًا ((0278)) برا. 

تحريم ١١/‏ امرات امراه . 

تحريم ١1١/‏ بكلمت ((871)) بكلمات . 
القلم /ع باييكم بايكم . 

تكوير/8 المؤده ((0178)) الموؤده . 
انشقاق ١١/‏ يدعوا يدعو. 

غاشيه ١١/‏ بمصيطر ((019)) بمسيطر. 
فجر/؟ يسر يسرى . 

فجر/71؟ وجائ وجى . 

قريش /” اى لفهم ((210)) . 
ايلافهم . 

بيدايش خط عربى . 


بيدايش خط عربى . 


ارق بةادست ثيافذه اشست كهتبر اشتاى غرت حخاز به كتانت و خط :دن كذشته دور دلالت ذاشنه باشد آنان اند كن بين ان 


حجاز رايج نبوده , زندكى بدوى آنان بوده است آنان هم واره در حال كوج كردن و رفت و آمد ويا جنكك وغارت به 
سرمى برده اند اين قبيل اشتغالات , آنان را از تفكر درباره صنايع و از جمله كتابت كه ازصنايع مدنيت و شهر نشينى است , باز 
مى داشت جز برخى از آنان كه به منظورتجارت به شام و عراق سفر مى كردند, رفته رفته تحت تاثير مردم متمدن آن مناطق 
قرار كرفتند و متخلق به اخلاق آنان شدند, و خط و كتابت را به عاريت از آنان كرفتندازاين رو باخ ط نبطى و يا سريانى آشنا 


شدند, و اين دو نوع خط تا يس از فتوحات اسلامى در عرب باقى و معروف بود. 


از خط نبطى خط نسخ به وجود آمد كه امروز نيز شناخته شده و باقى است و ازخط سريانى خ ط كوفى بيدا شد كه خط 
حيرى ناميده مى شد يعنى به ((حيره )) كه شهرى قديمى و عربى در مجاورت كوفه است , منسوب بود زيرا تغيير و تحول 
درخط سريانى در حيره رخ داد و يس از بناى كوفه و انتقال تمدن عرب به اين شهرواسم آن به خط كوفى تغيير كرد اين خط, 


زمانى طولانى ميان عرب معروف ومتداول بود. 


خط نبطى را كه به خط نسخ تبديل شد, عرب ها در اثناى سفر تجارت خود به شام , از ((حوران )) آموختند اما خط حيرى و 


يا كوفى را از عراق كرفتند عرب ها هر دوخط را نخست در نامه ها و نوشته هاى عادى و سيس در نوشته هاى مهم , مانند 


قرآن و حديث به كار كرفتند. 


يك دليل برآن كه خط كوفى تحول يافته خط سريانى است , آن كه عرب به جاى (كتاب )) مى نوشتند ((كتب )) دون 
الهم وو زايد جاق ا(رحمان )من توشهد((رحمن )ابن اذو كن هاي خط سترياق اننت كه الت مندوه را دواقناق 


كلمات ونمى آورند. 


موقع ظهور اسلام خط و كتابت ميان عرب حجاز رايج نبود تنها معدودى كمتر ازبيست نفر با خ ط و نوشتن آشنا بودند 
ييامبر(ص ) آنان را براى كتابت وحى استخدام كرد و مسلمانان را به آموختن خط و كتابت تشويق نمود و روز به روزه تعداد 
كسانى كه كتابت را مى آموختند, رو به فزونى نهاد. 

دو خط نسخ و كوفى ميان مسلمانان باقى مانده و رواج يافت مسلمانان نسبت به دك ركونى و تحسين و تزيين آن دو خط 


خودبه كونه اى كه هم اكنون متداول است , رسانيد. 


با كذشت زمان خط كوفى بر خلاف خط نسخ سير قهقرايى داشت اين خطحدود دو قرن رواج داشت , سيس از ميان رفت و 


ازآن يس مصحف ها با خط زيباى نسخ نوشته مى شد ((271)) . 
اول كسى كه نقطه را در مصحف به كار برد. 
اول كسى كه نقطه را در مصحف به كار برد. 


خطى را كه عرب هااز سريانى و نبطى اقتباس كردند بدون نقطه بود و خطوطسريانى تا امروز نيز بدون نقطه است عرب ها تا 


نيمه قرن اول , خطوط اقتباسى رابدون نقطه مى نوشتند از اين 


يس خط عربى دوره جديد خود را آغاز مى كنددوره اى كه نقطه و علايم حركات كلمه وارد خ ط مى شود زمانى كه حجاج 
بن يوسف ثقفى از جانب عبدالملك بن مروان (85 0/8 حاكم عراق بود مردم با كار برد نقطه آشناشدند و حروف نقطه دار 
را از بى نقطه مشخص ساختند اين كار به وسيله يحيى بن يعمر و نصربن عاصم , شاكردان ابوالاسود دئلى متداول كرديد 
((87)) علت اين عمل وجود (موالى )) ((*027)) بود كه در اين زمان تعداد آنان رو به كسترش نهاده بود و سرزمين اسلامى 
بوديوة از كباتق كه لفت عراب بى كانه بودتد توهى ال آثان دن زموه دانكن مكداث ورا بشمان مى امدند: كر حيالى كه 
زبان آنان عربى نبود وناكزير انحرافاتى در تلفظ آنان وجود داشت ازاين رو تغييراتى در قرائت رخ مى دادكه جامعه اسلامى را 
كران شاختة : 


ابو احمد عسكرى ((875)) كزارش مى دهد: مردم جهل و اندى سال تا زمان عبدالملك بن مروان با قرآن عثمانى سروكار 
داشتند سبس تغييرات فراوانى درقرائت قرآن رخ داد, اين تغييرات بيش تر در عراق كسترش يافت حجاج بن يوسف ,نككرانى 
خود را ازاين امر به كتاب و نويسندكان خود اظهار كرد واز آنان خواست كه براى حروف مشابه هم , علايم و نشانه هايى 
وضع كنند تا تشخيص آن ها از يكك ديكرممكن باشد كفته شده است كه نصربن عاصم , اين امر را به عهده كرفت و نقطه 


كذارى را در حروف به كار برد ((070)) . 


استاد زرقانى مى كويد: ((اولين كسانى كه نقطه را در 


مصحف به كار بردند.يحيى بن يعمر و نصربن عاصم , شاكردان ابوالاسود دثلى بودند)) ((872)) . 
شكل حركات و نشانه كذارى . 
شكل حركات و نشانه كذارى . 


خط عربى علاوه برآن كه در ابتدا از نقطه خالى بود., شكل (علايم حركات حروف و كلمات ), نشانه و علامت نيز نداشت و 
طبعا مصحف نيز از هر علامتى كه نشان دهنده حركت كلمه و اعراب آن باشد, عارى بود در ابتداى صدر اسلام ومسلمانان 
قرآن را در حفظ داشتند و با توجه به كثرت و عرب بودن حافظان قرآن ,بالطبع قرآن را كه به زبان آنان بود, صحيح مى 
خواندند بنابراين قرآن از خطا مامون ومصون بود به خصوص كه مسلمانان به قرآن عنايت فراوان داشتند و آنان قرآن را 
ازبزركانى كه به زمان ييامبر(ص ) نزديكك بودند, فرا مى كرفتند و امكانات حفظ و ضبطقرآن به كونه صحيح , در آن زمان 


موحو3 بود 


اما در يايان قرن اول كه مسلمانان غير عرب جامعه اسلامى فزونى يافت و با زبان عربى بى كانه بودند, به وضع علايم و نشانه 
هايى براى كلمات قرآن , نياز مبرم ييداشد تا بدين وسيله از خطاها و اشتباهات در خواندن قرآن , جلوكيرى به عمل آيدمثلا 
هر عربى , طبعا كلمه كتب را در آيه ((كتب ربكم على نفسه الرحمه )) ((/019)) به صورت معلوم و همين كلمه را در آيه : 
((كتب عليكم الصيام )) ((018)) به صورت مجهول مى خواند در حالى كه غير عرب تشخيص نمى داد كه اين كلمه معلوم 
اسك ا امجهول كتاانع كاب والآشوه كتيل كه كسى كلمه ا(رسوله )دن آبد(زاق الله برص من المقر كيق ورسوله 


)) ((09)) به كسر لام مى خواند كه دراين صورت معناى آن اين است كه خداوند از مشركان و ييامبرش بيزار است 
ابوالاسود با شنيدن اين غلطفاحش كفت : ((تصور نمى كردم كه كار مردم به اين جا رسيده باشد)) و لذا به زيادين ابيه كه در 
آن زمان حاكم كوفه بود (*8 )2١‏ مراجعه كرد و جكونككى جريان را با او در ميان كذاشت زياد ابن ابيه , قبلا از ابوالاسود 
خواسته بود كه در اين باره جاره اى بينديشد, ولى او سر باز زده بود تا اين كه اين غلط فاحش را خود در تلاوت كلام خدا 
شنيد و آن كاه در برآوردن خواسته زياد ابن ابيه تصميم كرفت ((280)) وككفت : ((آن جه امير بدان امر كرده انجام مى دهم 
») ابوالاسود نويسنده اى خواست تا ازعهده نوشتن آن جه او مى كويد به خوبى برآيد نويسنده اى از قبيله عبد قيس دراختيار 


او كذاشتند ولى وى او را نيسنديد نويسنده ديككرى را انتخاب كردند كه زبردست بود و مورد قبول ابوالاسود واقع شد. 


ابوالا-سود به نويسنده مذكور كفت : ((هر حرفى را كه من با كشودن دهان ادا كردم (مفتوح خواندم ), نقطه اى بر بالاى آن 
حرف بكذار واكر دهان خود را جمع كردم (حرف را به ضمه خواندم ) نقطه اى در جلوى آن حرف قرار بده واككر حرفى را 
كسره خواندم , نقطه اى در زير آن حرف بنويس )) ))28١((‏ ابن عياض اضافه مى كند كه ابوالاسود به نويسنده كفت : ((اكْر 


حرفى را با غنه ادا كردم آن را با دو نقطه مشخص 


كن واو همين كار را انجام داد)) ((255) . 


نقطه ها را با رنكى غير از رنكى كه خطمصحف با آن نوشته شده بود مى نوشتند و غالبا اين رنكك قرمز بود. 


يس از آن كه نصربن عاصم نقطه را براى تشخيص حروف نقطه دار از حروف بى نقطه در مصحف به كار برد نقطه هاى سياه 
به نقطه هاى رنككى تبديل شد تانقطه هايى كه علامت حركت بوده با نقطه هايى كه علامت اعجام است , اشتباه نشود و اين دو 
نوع نقطه از يكك ديككر تميز داده شوند. 

جرجى زيدان مصحف نقطه دارى را به همين كيفيت در دارالكتب مصر ديده است او مى كويد: ((اين مصحف نخست در 
مسجد عمروبن عاص , در مجاورت قاهره بوده واز كهن ترين مصحف هاى جهان است ورق هاى آن بزركك و خط آن 
بام ركب سياه نوشته شده و نقطه هاى آن به رنكك قرمز اسث و همان طور كه ابوالاسودتوصيف كرده , نقطه هاى بالاى حروف 
علامت فتحه و نقطه هاى زيرين علامت كسره و نقطه هاى جلو حروف نشانه ضمه است )) (0570)) . 

در اندلس , مصحف ها را با جهار رنكك مى نوشتند رنكك سياه براى حروف , رنكك قرمز براى نقطه هايى كه علامت حركت 


بوده و رنكك زرد براى همزه ها و رنكك سبزبراى الف هاى وصل به كار مى رفته است ((085) . 
آخرين تغيبرات تكميلى . 
آخرين تغييرات تكميلى . 


جلال الدين سيوطى كفته اسث : ((در صدر اول 


و نشانه حركات حروف به صورت نقطه بوده است نقطه اول حروف علا-مت فتحه و نقطه آخر حروف علاامت ضمه ونقطه 


زيرين حروف علامت كسره به شمار مى مده است . 


علايمى كه هم اكنون براى بيان حركات حروف متداول است و ماخوذ از حروف مى باشد, از ابتكارات خليل بن احمد است 
دراين روش علامت فتحه عبارت است از شكل مستطيلى كه در بالاى حروف كذارده مى شود و علامت كسره به همين شكل 
ودر ذيل حروف به كار مى رود علامت ضمه واو كوجكى است در بالاى حرف و تنوين بر حسب مفتوح بودن ويا مكسور 
بودن ويا مضموم بودن , به وسيله دو علامت از نوع خود مشخص مى شود)) سيوطى اضافه مى كند: ((اولين كسى كه همزه و 
تشديد را وضع كرد, خليل بن احمد بود)) ((250)) . 


در طول زمان , عنايت و توجه مسلمانان به قرآن بيش تر مى شد و مسلمانان تغيبراتى در خط و رسم آن ايجاد مى كردند و در 
يايان قرن سوم بود كه رسم الخطقرآن به حد اعلاى زيبايى خود رسيد, مردم در نوشتن قرآن با خطوط زيبا وبه كاربردن 
علايم و نشانه ها بر يكك ديكر بيشى مى كرفتند تا آن جا كه سر حرف ((خ )) رابه عنوان علامت سكون حرف به كار بردند 
اين عمل اشاره به آن داشت كه حرف ساكن , اخف از حرف متحرك است و برخى سر حرف ((م )) را براى علامت ساكن 


انتخاب كردند براى حروف مشدد, علامت سه دندانه و براى الف هاى وصل , سرحرف ((ص )) معين شد هم 


جنين صنعت خط و حاشيه نككارى رو به بيش رفت كذاشت و با ظرافت خاصى در مصحف ها به كار برده شد ((0828)) . 


كفته شده است كه تقسيم قرآن به قسمت هاى ده كانه و ينج كانه و حزب و جز وتعيين علامت و نشانه براى آن هاو به موجب 
امر مامون عباسى انجام كرفته است برخى كفته اند كه حجاج به اين كار دست زد احمدبن الحسين كفته است :((حجاج , قرا 
بصره را كرد آورده و كروهى از ميان آنان انتخاب كرد واز آنان خواست كه حروف قرآن را شمارش كنتند آنان در طى 
جهار ماه اين كار را به يايان رساندند ونشان دادند كه قرآن داراى #4*/ا/ا كلمه و 7018" و به قولى 8017/8٠‏ حرف است 


نيمه قرآن با كلمه ((وليتلطف )) ((8617)) در سوره كهن مشخص شده است تعدادآيات قرآن 2788 آيه مى باشد)). 
معروف است كه تقسيم قرآن به ٠‏ حزب واسى جز, براى تسهيل قراثت آن در مكتب خانه ها و غيره بوده است ((058)) . 


ولى ابوالحسن على بن محمد سخاوى (متوفاى 257) از دانش مندان بزركك درادب و فقه و قرائات كه در دمشق مى زيست ,و 
دو كنا ((جمال القرا)) تفسيع تدى قرا ةربه #اجز وهر جزتى راابه10١قسمة‏ اكه مجوعا +8 قسمت باشديديه .دائقن 


با درخواست منصور (خليفه عباسى متوفاى اين كار را انجام داده است . 


منصور دوانيقى از وى خواست تا 


قرآن را بر حسب ايام سال تقسيم بندى كند وبراى تنظيم حفظ و قرائت روزانه قرآن آماده كردد او به درخواست منصور ياسخ 


مثبت داد و با نظمى استوار اين تقسيم بندى را انجام داد و در يايان هر جز با خطزرين نشانه كذارى كرد. 


منصور آن را به فرزند خود مهدى تعليم داد و سيس ديكران بيروى كرده , و كم كم اين تقسيم بندى ميان مسلمانان رواج 
يافت ((869) . 


بلندترين سوره هاى قرآن , بقره و كوتاه ترين سوره كوثر است طولانى ترين آيه قرآن , آيه ((دين )) يعنى آيه 7 سوره بقره 
است كه داراى ١78‏ كلمه و 2*٠‏ حرف است و كوتاه ترين آيه ((والضحى )) ((200)) و يس از آن ((والفجر)) ))001١((‏ است 


بزركك ترين كلمه در قرآن ((فاسقيناكموه )) مى باشد كه دارائ ١١‏ خرف است ((089) . 


احمد در مسند خود از اوس بن حذيفه روايت مى كند كه ((من در ميان كروهى ازبنى مالكك بودم كه اسلام آورده و به 
حضور ييامبر(ص ) رسيدند ما را در خيمه اى جاى داده و ييامبر(ص ) همه روزه در بازكشت از مسجد و ييش از رفتن به خانه 
خودنزد ما مى آمد او شب ها يس از نماز عشا نزد ما مى ماند واز رفتارى كه قوم وى درمكه و يس از مهاجرت به مدينه با او 
داشتند, سخن مى كفت بيامبر(ص ) شبى ديرتراز وقت هميشكى نزد ما آمد علت تاخير را از حضرتش يرسيديم , فرمود: 


حزبى (قسمتى مشخص ) از قرآن [ كه مرسوم هر شب من بود تلاوت كنم ] باقى مانده بود,خواستم آن را 


انجام داده به يايان برسانم , آن كاه از مسجد بيرون آيم ما صبح كاه ازاصحاب بيامبر(ص ) يرسيديم : قرآن را جككونه حزب 
بندى مى كنيد؟ 


كفتند: آن را به شش سوره , ينج سوره , هفت سوره , نه سوره , يازده سوره , سيزده سوره وتقسيم بندى مى كنيم و حزب 
بندى سوره هاى مفصلات (سوره هاى كوجكك كه آيه هاى كوتاه دارند) از سوره ((ق )) است تا يايان قرآن )) ((207)) . 


ظاهرا جمله اخير كفته خود اوس است كه در دنباله بيان اصحاب ييامير(ص ) وبه مناسبت ذكر كرده است زيرا در آن زمان 
قرآن به صورت مصحف و ترتيب يافته درنيامده بود, تنها سوره ها كامل شده بود و آن هارا براى آسان تر شدن قرائت بر 


قرآن در مراحل تكاملى خود. 
قرآن در مراحل تكاملى خود. 


قرآن ا صدر اول.وبه خصوض از ناحيه كتابث و زيبابى خطو با "كذشت زمان سيرتكاملى داشته استث خطاطان برركك .قر 
زيبايى قرآن و تكميل خط آن , سهم به سزايى داشته اند نخستين كسى كه در راه تكميل كتابت مصحف و زيبايى خط آن 
قدم برداشت , خالدبن ابى الهياج از اصحاب اميرالمؤمنين على (ع ) بود كه در حدودسال صدم هجرى دركذشته است او به 
خوشنويسى و داشتن خط زيبا معروف بود كفته اند كه سعد, مولا و حاجب وليد, وى را براى كتابت مصحف و شعر و اخباردر 
دربار وليدبن عبدالملك (18 88) استخدام كرد او كسى است كه يس از تجديدبنا و توسعه مسجد نبوى در مدينه , به دست 


عمر سس 


عبدالعزيزه سوره شمس را باطلا بر محراب آن مسجد نوشت اين تجديد بنا به سال 4٠‏ هجرى يايان يافت ((205)) . 


خوددارى كرده و مصحف را به او يس داد. 


محمد بن اسحاق («ابن النديم ) مى كويد: ((مصحفى را به خط خالدين ابى الهياج ازاصحاب على (ع ) ديدم اين مصحف در 


مجموعه خطوط تاريخى محمدين الحسين معروف به ابن ابى بعره ادكه بت اراق مدغلد الله تحاف زبعيلة)) :(37هه)) + 


خطاطان تا اواخر قرن سوم هجرى مصحف ها را با خط كوفى مى نوشتند ازاين يس , در اوايل قرن جهارم , خط زيباى نسخ 
جاى خط كوفى را كرفت اولين مصحف به خط نسخ , به دست خطاط معروف محمدبن على بن الحسين بن مقله (718 3171 
نوشته شد كفته شده است : وى اولين كسى است كه به خط ثلث و نسخ نوشت او كه در علم هندسه تخصص داشت , با رسم 
حروف هندسى و بنانهادن قواعد و اصول آن , خط عربى اسلامى را تغيبر داد و بدان زيبايى بخشيداين كار منحصر به اوست و 
تا كنون در ميان امت اسلامى خطاطى با اين مهارت يافت نشده است تعدادى از مخطوطات تاريخى , مانند مصحف موجود 


درموزه هرات در افغانستان منسوب به اوست و كفته اند كه او دو 


بار قرآن رانوشت ((202)) . 


خط نسخ عربى در قرن هفتم هجرى , به دست ياقوت بن عبداللّه موصلى (متوفاى 684) به حد اعلاى كمال خود رسيد او با 
خط زيباى خود هفت مصحف نوشت اين مصحف ها با انواع خطوط نوشته شده بود و ييش واى ديكرنويسند كان قرار كرفت 
((001)) كليه مصحف ها تا قرن يازدهم هجرى بر شيوه خطياقوت نوشته مى شد در اول قرن دوازدهم تركك هاى عثمانى , به 
خصوص يس از فتح مصر به دست سلطان سليم , خط عربى اسلامى را مورد توجه قرار دادند و به دست خطاطان فارسى كه 
در اميراتورى عثمانى خدمت مى كردند در يبش برد و تكميل اين خط كوشيدند سلطان سليم تمام خطاطان , نقاشان و 
هنرمندان را در يايتخت خود كرد آورد اينان انواع جديدى از خطوط عربى , مانند خط رقعى , خط ديوانى ,خط طغرايى و 
خط اسلامبولى را يديد آوردند, كه هم جنان در نوشته ها متداول است . 


بركى :رز خطاطاق عتماق كه:شهرت سيار :افسل غباز تيل" ال حافظ همان (متوفاق: +111) و سيدعد الله افتدى (متوقاق 30118 
استادراسم (متوفاى 89) و ابوبكر ممتازبكك مصطفى افندى , كه خط رقعى را اختراع كرد اين خط از سهل ترين و ساده 
ترين خطوط عربى است او قواعد اين خط را وضع نمود و اولين بار با اين خط كتابت كرد ابوبكر ممتازبك در زمان سلطان 
عبدالمجيدخان و به سال ١78١‏ هجرى اين خط را عرضه كرد. 


حاب مصحف ها نيز مانند كتابت آن , در دوره هاى مختلف رو به كمال داشته است نخستين بار در حدود سال 480٠‏ هجرى 
مطابق 10587 ميلادى 


و قرآن در بندقيه به جاب رسيد ولى يس از جاب , مقامات كليسا به معدوم كردن آن دستور دادنديس از آن در سال ١٠٠‏ 
هجرى مطابق با 1887 ميلالدى هنكلمان ((208)) در شهرهامبو ركك به جاب قرآن همت كماشت يس از وى در سال ١١١8‏ 


هجرى مطابق با1892١‏ ميلادى ماراكى ((209)) در ((يادو)) ((220)) به جاب قرآن دست زد. 


به سال ٠٠٠١‏ هجرى مطابق با ١80‏ ميلا-دى , مولا عثمان در ((يطرزبوركك ))روسيه , قرآن را جاب كرد و اين اولين جاب 


اسلامى قرآن بود نظير آن در ((قازان )) نيزبه جاب رسيد. 


فل وكل )2281١((‏ نيز در سال ١١07‏ هجرى مطابق با 1872 ميلادى در شهر((لييزيكك )) ((287)) به جايى مخصوص از قرآن 
دست زد اين جاب از قرآن به علت املاى ساده آن با استقبال بى نظير ارويايبان رو به رو شد اما مانند ديكر جاب هاى اوريايى 


در جهان اسلام توفيقى به دست نياورد. 


اولين دولت اسلامى كه به جاب قرآن اقدام كرد و اقدام آن با موفقيت رو به روشد, ((ايران )) بود اين دولت اسلامى دو جاب 
سنككى زيبا و منقح ازقرآن تهيه كرداين جاب ها كه در حجمى بزركك ارائه شده و داراى ترجمه در ذيل هر سطر بود 
وبرخوردار از فهرست هاى متعدد بود اولين نسخه به سال ١77‏ هجرى مطابق با/1871 ميلادى در تهران و دومين نسخه در سال 
8 هجرى مطابق با 1877ميلا-دى در تبريز به جاب رسيد در اين زمان در هند نيز قرآن جاب و منتشرشدبه دنبال آن واز 
سال ١798‏ هجرى مطابق با //11 ميلادى , تركيه عثمانى به جاب هاى مختلفى از قرآن دست 


زد كه در نهايت زيبايى و استوارى قرار داشت . 


در سال ١777‏ هجرى مطابق با 1400 ميلادى , روسيه تزارى به جاب قرآنى به خط كوفى و به حجمى بزركك همت كماشت , 
كه تصور مى رفت يكى از مصحف هاى اوليه عثمانى است اين قرآن خالى از نقطه و علايم فتحه و كسره بود جند ورق ازاول 
آن افتاده و آخر آن نيز ناقص بود اين قرآن از آيه هشتم سوره بقره : ((و من الناس من يقول امنا باللّه و باليوم الاخر و ماهم 
بمؤمنين )) آغاز و به آيه جهارم از سوره زخرف :((و انه فى ام الكتاب لدينا لعلى حكيم )) يايان مى يافت اين قرآن در 
سمرقند بيدا شده بودو در اختيار كتاب خانه سلطنتى در يطرزبوركك بود و انستيتوى آثار در ((تاشكند)) آن رابا همان حجم 
اصلى و خصوصيات ديكر در ينجاه نسخه فتوكرافى كرده , به مهم ترين دانش كاه هاى كشورهاى اسلامى هديه نمود نسخه 


اى ازاين قرآن د ركتاب خانه ) موجود است . 
ثغا 


دانش كاه تهران (با شماره ١8507‏ در سال ١7‏ هجرى مطابق با 1977 ميلادى , كشور مصر به جاب قرآن اقدام نمود جاب 
اين قرآن به وسيله كميته اى با تعيين وزارت اوقاف آن كشور و به سريرستى مشايخ الالزهر انجام شد اين نسخه از قرآن با 


يذيرش جهان اسلام رو به روشد و جاب هاى بسيارى بر اساس آن انجام كرفت . 


در سال ١717١‏ هجرى مطابق با ,196٠‏ عراق نيز به جاب نفيسى از قرآن دست زد هم جنين سراسر جهان اسلام به جاب و نشر 


قرآن به بهترين صور و زيباترين 


انواع حاب همت كماشتند اين روش هم جنان در جهان اسلام ادامه دارد. 


هم جنين قرآن ديكرى از خطاطى سورى به نام ((عثمان طه )) رواج يافت اين قرآن در كشورهاى سوريه , عربستان , ايران , 
لبنان و ديكر كشورهاى اسلامى جاب شدويزكى اين جاب تنظيم آيات در صفحه و تقسيم منظم حزب ها و جزهاى سى كانه 
قرآان انث ((88)), 


فصل جهارم : قرا و قرائات سبع . 

فصل جهارم : قرا و قرائات سبع . 

قراء و قرائات سيع 

عده اى به اين كار همت كماشته وعهده دار قرائت قرآن و تعليم آن در جامعه اسلامى بوده اند طبقات قرا شامل بزركان 
صحابه جون عبدالله بن مسعود, ابى بن كعب , ابوالدردا و زيدبن ثابت درطبقه اول , عبدالله بن عباس , ابوالاسود دوئلى , 
علقمه بن قيس , عبدالله بن سائب واسودبن يزيد, ابوعبدالرحمان سلمى و مسروق بن اجدع در طبقه دوم , و بالآخره تركائى 
ديكر در طبقات سوم تا هشتم مى كردد يس از اين طبقات از قرا, عهدتدوين قرائات آغاز شد و به دنبال آن قرا سبعه تعيين 


كرد يدند. 


سلسله قرا(قاريان به نام قرآن ) و قرائات , قرن به قرن ييوسته ادامه داشت تااين كه در اوايل قرن جهارم ابوبكر ابن مجاهد(0؟5 


قارى ديكر اضافه شد كه بدين ترتيب مجموعا جهارده قرائت معروف شد به دليل آن كه هركدام ازاين 


قرائات به وسيله دو راوى روايت شده , مجموع قرائت متداول به بيست و هشت قرائت مى رسد. 


در حجيت قرائات و تواتر آن ها, كه آيا جملكى به طور متواتر از ييامبر اكرم نقل وضبط شده است يا نه , كفتكو فراوان است 
مهدطور كلن از آن ساحث هئ توا نفى قواتر قراقاث وا نسحه كرفت , زيرا طبق راع محققين ,بيقن از يكف قراتت از 
ييامبراكرم (ص ) نرسيده است و آن قرائتى است كه در ميان مردم (جمهور مسلمانان )متداول است وهر قرائت كه با آن 


مطابق باشد, مقبول وكرنه مردود است ((ع028)) . 

تعريف قرائت . 

تعريف قرائثت . 

قرائت همان تلاوت و خواندن قرآن كريم است و اصطلاحا به كونه اى از تلاوت قرآن اطلاق مى شود كه داراى ويزكى هاى 
خاصى است بدين معنا كه هركاه تلاوت قرآن به كونه اى باشد كه از نص وحى الهى حكايت كند و بر حسب اجتهاد يكى 


ازقرا معروف بر يايه و اصول مضبوطى كه در علم قرائت شرط شده استوار باشد,قرائت قرآن تحقق يافته است البته قرآن داراى 


امام صادق (ع ) مى فرمايد: ((ان القرآن واحد نزل من عند واحد و لكن الاختلاف يجى من قبل الرواه ((288) , قرآن يكى 
بيش نيست و اختلافات بر سر قرائت آن ازجانب راويان [ قاريان ] صورت كرفته است )) قاريان قرآن (قرا معروف ) راويان 
وناقلان همان قرآنى هستند كه بر بيامبر(ص ) نازل كرديده و اختلاف آنان از اختلاف در نقل 


وروايت آن نص نشات كرفته ,و و آن به سبب عواملى است كه اين اختلاف راايجاب كرده است يايه هاى آن عوامل عبارتند 


از:. 

اختلاف مصاحف اوليه , جه ييش از اقدام به يك سان كردن مصاحف در زمان عثمان و جه يس از آن ,. 
نارسايى خط و نوشته هاى قرآن كه از هركونه علايم مشخصه و حتى از نقطه عارى بوده است ,. 

ابتدايى بودن خط نزد عرب آن روز. 

عوامل اختلاف قرائات . 

عوامل اختلاف قرائات . 


عوامل اختلاءف در قرائت قرآن به دوران صحابه , يس از وفات بيامبر اكرم (ص أباز مى كردد در آن زمان و صحابه بر سر 
جمع و نظم و تاليف قرآن اختلاف كردند وهمين امر سبب شد كه كاه و بى كاه بر سر قرائت قرآن ميان قاريان اختلافى يديد 
آيدهر كروه قرائت خويش را بر ديكران ترجيح مى داد و به دنبال آن كفت وكوها و بكومكوها به وجود مى آمد و كاه كار 
به منازعه مى كشيد. 


كرذينه :يمرا كرمهم كهون اسلا فرعام شوة الب اخملذفاتى ميان انج تستكيها كد بابق انلا تعمد بالتعدريافت 


شد كه بعدا مايه برخى اختلاف قرائات كرديد در جدول زير به برخى از اين اختلافات اشاره مى شود:. 
يقر 112 قالوا اكد الله ولذا وقائر] اخل الله ولذا. 
بقره 17 و اوصى بها ابراهيم و وصى بها ابراهيم . 


مائده *8 من يرتدد منكم عن دينه من يرتد منكم عن دينه 


اعراف 16١‏ و اذ انجاكم من آل فرعون و اذ انجيناكم من آل فرعون . 
اسرا “97 قال سبحان ربى قل سبحان ربى . 


به روز كسترده ترامى شد تا ديروز, اختلاف بر سر قرائت صحابه بود وامروز يس از يكك سان شدن مصاحف , اختلاف بر 
سرخود مصاحف است البته خليفه (عثمان ) اين نارسايى ها را در همان وهله اول درمص حفى كه به دست او دادند مشاهده 


كرد و اعتراض نمود كه جرا مى بايست اين كونه نارسايى ها در اين مصحف وجود داشته باشد؟ 
او ككفت : ((ارى فيه لحنا,خطاى نوشتارى در آن مى بينم )) به او كفتند: ((افلا نغيره , آيا آن را تغيير ندهيم ؟ 


))كفث : ((نه , ديكر دير شده'اسث , عرف خنود با زبان فطرى خود آن را اسقوارهي خواتذ))و ولى فكر ثمى كرد كه در آيئدة 
ملت هاى مختلف با زبان هاى مختلف بايد اين قرآن را بخوانند و سليقه عربى اصيل را حتى خود عرب نيز در روزكاران بعد 


نخواهند داشت ((0828) . 


به هر جهت عوامل اختلاف مصاحف حتى يس از يكك سان شدن آن ها بسياراست در ذيل به برخى از مهم ترين عوامل اشاره 


مى شود:. 
١‏ ابتدايى بودن خط. 


خط در جامعه عربى آن روز در مراحل ابتدايى خود بود, اصول كتابت استوارنشده و مردم عرب فنون خط و روش نوشتن 


صحيح را نمى دانستند, و بسيارى از كلمات را به مقياس تلفظ 


مى نككاشتند امروزه , هنوز آثارى از آن نحوه كتابت دررسم الخط باقى مانده است در آن رسم الخط, كلمه به شكلى نوشته 
مى شد كه به جند وجه قابل خواندن بود, نون آخر كلمه را به شكلى مى نوشتند كه با ((ر)) فرقى نداشت و نيز شكل (()) با 
((ى )) يكى بود جه بسا ((م )) آخر كلمه به شكل ((و)) و ((د)) را به صورت كاف كوفى و عين وسط را به شكل ((5)) مى 
نوشتند كاهى حروف يكك كلمه را جدا از يكك ديكر مى نكاشتند ((ى )) رااز كلمه جدا مى كردند, مانئد ((يستحى ى )) 
و((نحى ى )) و ((احى ى )) يا اين كه ((ى )) را حذف مى كردند جنان كه ((ايلافهم )) به شكل (الافهم )) نوشته مى شد 
كه خود براى خواننده ايجاد اشكال مى كرد لذا برخى از قرالفظ اخير را همان كونه كه نوشته شده بدون يا خوانده اند, از 
جمله ابوجعفر رامى توان نام برد كه آيه ((لا يلاف قريش )) ((081)) را با حذف همزه و اثبات ((يا)) ((ليلاف قريش )) و آيه 
((ايلافهم رحله الشتا والصيف )) ((098)) را با حذف ((يا)) و اثبات همزه ((الافهم )) مى خواند ((8289) . 


ابن فليح ((الفهم )) با اثبات همزه و اسقاط يا و سكون لام قرائت كرده و هر يكك ازقرا به علت نارسايى رسم الخط, اين كلمه 
را به نحوى عجيب خوانده است هم جنين , كاه تنوين را به شكل نون مى نوشتند و نون را به صورت الف مثلا ((لنسفعن )) 
((07)) به صورت ((لنسفعا)), 


وآيه ((و ليكونن من الصاغرين )) ))87١((‏ به شكل ((ليكونا)) نوشته مى شد به عبارت ديككر الف تنوين را به جاى نون تاكيد 
(1/0ه) . 


اشكال و اختلاف در قرائت , بلكه در تفسيروبه شمار مى آمد مثلا در آيه ((و صالحوا المؤمنين )) ((217)) واو از ((صالحوا)) 
حذف وبه صورت ((و صالح المؤمنين )) نوشته شده لذا معلوم نبود كه اين كلمه مفرد است ياجمع مضاف ((0178) . 


كاه نيز الف از ((عادا الاولى )) ((018)) حذف مى كرديد, وبه صورت («عاد الاولى ))نوشته مى شد و در نتيجه خواننده نمى 
دانست كلمه ((عاد)) فعل است يااسم ((0117)) در برخى مصاحف به ((جانا)) ((018)) الف اضافه مى شد و به صورت 
((جاانا)) در مى آمد كه روشن نبود اين كلمه مفرد است يا تثنيه ((019)) هم جنين دريى تستببازفق از واوهاى آخر كلمه (لام 
الفعل ) الف كذارده مى شد و اين تصور بيش مى آمد كه اين واو علاءمت جمع است و از طرف ديككر, الف را از واو جمع 
حذف مى نمودند مثال هايى از مورد اول : ((انما اشكوا بثى )), ((فلايربوا)), ((نبلوا اخباركم )),((ماتتلوا الشياطين )) و از 


مورد دوم : ((فاؤو)), ((جاؤو)), ((تبؤو الدار)), ((سعو)) و ((عتو)) و. 


خلاصه , اين كونه نارسايى ها در رسم الخط مصاحف اوليه 


كه هنوز هم باقى است مشكلات بسيارى به بار آورده از جمله اين مشكلات بروز اختلافات بسيارعميق ميان قاريان قرآن بود 
به علت همين نارسايى ها در رسم الخط مصحف بود كه برخى از يبشينيان از آن سلب اعتماد نموده و بسيارى از موارد ابهام 
قرآن را غلطينداشته اند و از خطاكارى هاى نويسند كان اصلى قرآن شمرهه اند جنان كه از ابن عباس روايت شده كه او آيه 
((و قضى ربكك الا تعبدوا الااياه )) ((880)) را ((و وصى ))قرائت مى كرد و مى كفت : ((آيه در اصل به اين نحو بود و براثر 
جسبيدن واو دوم به صاد, مردم آن را ((قضى )) خوانده اند)) البته روشن است كه در نوشته هاى اوليه نقطه نيز وجود نداشته و 


زمينه جنين تصورى بيش آمده است . 


ابن اشته مى كويد: ((نويسنده در نوشتن كلمه ((وقضى )) مركب زياد به كار برده و درنتيجه واو به صاد جسبيده است )) 
((281) و نيزاز ابن عباس روايت شده است كه ((1يه1١7‏ از سوره رعد را به اين نحو مى خواند: ((افلم يتبين الذين آمنوا)) به 
او كفته شد درمصحف ((افلم بياس )) آمده است , ولى او كفت : كمان مى كنم نويسنده اشتباه كرده ودندانه هاى حروف را 
دوست تنوشته است )) ((8890)) بابد توحه داشث كه ورتوشعة فاق يشي به جا الف در وسط كلمه دندائه:مى كذازوتد لذا 


((ييئس )) با((يتبين )) جز در شماره دندانه ها در نوشتن جندان تفاوتى نداشت . 
" بى نقطه بودن حروف . 


يكى از عواملى كه در قرائت قرآن مشكلات فراوانى 


ولق )ون #رشعى ع اذرقى جنوه هم مطيرق يان ((نت )ا الاك )ىلك )و زوع )ارد )او رخ )لاص )راض )0 
((ط)) و ((ظ)), ((ع ) و ((غ )), ((ف ) و((ق )», ((ن )) و ((ى )) تفاوتى وجود نداشت خواتنده بايد با دقت در معناى 


جمله و تركيب كلامى تشخيص مى داد كه حرف موجود, جيم است يا حا و يا خا هم جنين حرف مورد نظر با است يا تا و ثار 


نون است يا يا. 


ازاين جهت در سوره حجرات در قرائت كسائى آمده است : ((ان جاكم فاسق بنبا فتشتوا)) ودر قرائت ديكران (( قتبينوا)) 
((*088)) ابن عامر و كوفيون خوانده اند:((ننشزها)) ((0285)) و ديكران ((ننشرها)) ((0880)) ابن عامر و حفص خوانده اند: ((و 
يكفرعنكم )) ((289)) و ديكران ((نكفر)) ((087)) ابن سميقع : ((فاليوم ننحيكك ببدنكك )) وديكران (( ننجيكك )) ((888)) 
خوانده اند ((8894)) . 


كوفى ها جز عاصم ((لنثوينهم من الجنه غرفا») و ديككران ((لنبوئنهم )) ((290)) خوانده اند ((291) . 
خالى بودن از علايم و حر كات . 
“* خالى بودن از علايم و حركات . 


بواع عب انشو يعوب مشكاء يووا كرض هد روزن مركت كلدعك اف ص براق كسان كه باوبان عرس أشنا 
بودثك دشوار بود ثا بدائد هيات كله حكرئة الست كلا تشخض 


نبود ((اعلم ))فعل امر است يا فعل متكلم مضارع و احيانا افعل التفضيل يا فعل ماضى از باب افعال . 


حمزه و كسائى آيه ((قال اعلم ان الله على كل شئ قدير)) ((041)) را به صيغه فعل امرخوانده اند و ديكران به صيغه فعل 
مضارع متكلم ((297)) كما اين كه نافع آيه ((و لاتسال عن اصحاب الجحيم )) ((095)) را به صيغه نهى و ديكران به صيغه 
فعل مضارع مجهول خوانده اند ((698)) . 


حمزه و كسائى آيه ((و من يطوع ( ((098)) را با ((يا)) و تشديد ((طا)) به صورت مضارع مجزوم خوانده و ديكران آيه رابا 


((ا)) و فتح و تخفيف ((طا)) به صورت فعل ماضى خوائده اند ((0917)) . 


ابن ابى هاشم كفته است : ((سبب اختلاف در قرائات سبع اين است كه مصاحف فرستاده شده به مناطق و مراكز اسلامى و از 
هر كونه علايم مشخصه , نقطه و شكل ,عارى بود مردم از همين مصاحف برداشت مى كردند, لذا ميان قاريان شهرهااختلاف 
يديد مى آمد)) ((098)) . 


قاف يؤر ككدواز آره الله عوى فرهوده اتيك : ((روشى تبسك كد سركت درة قات لسرب بننقال باشل يلكه جه هادان 
(أعراب وبد قات ساق نروف أبن اعنها لقوق يداس 6ن 84301 


نبودن الف در كلمات . 
نبودن الف در كلمات 5 


كوجكك در بالاى كلمه مشخص مى ساختند, مانند ((سموت )). 


اين امر (اسقاط الف وسط كلمه ) بعدها در بسيارى از موارد منشا اختلاف قرائت كرديد مثلا نافع و ابوعمرو و ابن كثير ((ما 
يخدعون )) (2000)) را ((و ما يخادعون الا انفسهم )) خوانده اند به دليل آن كه اين كلمه در صدر آيه با همين وزن و اسقاط 
الف نوشته شده بوده است , يس كمان برده اند اين كلمه هم همان كونه است ((201)) درصورتى كه مقتضاى معناى آيه , 
بدون الف است و نيز آيه ((و حرام على قريه اهلكناهاانهم لا يرجعون )) ((207)) جون بدون الف ثبت شده بود حمزه و 
كسائى و شعبه آن را((حرم )) با كسر حا مهمله خوانده اند ((605)) . 

لوعي وت عونو وذ اعلا موسي ربعن ليله )) (2080)) فى عمو سروه وسوزوة اع افيدوفلة ران يدو الف ((زهن0) 
(ماضى ثلائى مجرد) خوانده اند و ديكران با الف نافع ((فى غيابت الجب )) ((208)) را ((فى غيابات )) خوانده , به كمان اين 
كه جمع است , زيرا اين كلمه در مصحف بدين كونه رسم شده بود ((غيبت الجب )) لذا هر كس طبق اجتهاد خود آن را 


جمع يا مفرد خوانده و دلايل قرائت خود را مشروحا بيان داشته است ((2:08)) . 


خلاصه , اين كونه 


عوامل كه به برخى اشاره شد ((2017)) موجب كرديد كه قرابر سر رسيدن به قرائت , با هم اختلاف كنند و هر يكك طبق اجتهاد 


خود و دلايلى كه در دست دارد, قرائت خود را توجيه نمايد. 
قرا سبعه و راويان آن ها. 
قرا سبعه و راويان آن ها. 


به دلا-يلى كه ذكر شد قرائت قرآن بين قاريان در مواردى اختلافى بود و تعدادقاريان در طى ساليان متمادى افزايش مى يافت 


تا اين كه ابن مجاهد از ميان كليه قرائات , هفت قرائت را بركزيد كه ه ركدام دو راوى دارند:. 


هستند كه هركز ابن عامر رادركك نكرده اند. 


" ابن كثير: عبداللّه بن كثير دارمى (متوفاى ١17١‏ ) قارى مكه و دو راوى او يزى (:٠8؟‏ و قنبل (7940 )191١‏ هستند كه ه ركز 
او را دركك نكرده اند. 


" عاصم : عاصم بن ابى النجود اسدى (متوفاى1718١)‏ قارى كوفه , دو راوى اوحفص بن سليمان يسر خوانده او (180 )4١‏ و 
شعبه ابوبكربن عياش (1417 48)هستند حفص قرائت عاصم را دقيق تر و مضبوطتر مى دانست و قرائت عاصم به وسيله او منتشر 


شده و تا امروز متداول است و همين قرائتى است كه امروزه دراكثر كشورهاى اسلامى رايج است . 


ابو عمرو: زبان ابوعمرو بن علا مازنى , (متوفاى ع10١)‏ قارى بصره و دو راوى او دورى حفص بن عمر (متوفاى7؟”7 ) و 
سوسى صالح بن زياد (متوفاى )١‏ هستندكه او را دركك نكرده اند و به واسطه يزيدى 


قرائت را از او كرفته اند. 


ه حمزه : حمزه بن حبيب زيات (متوفاى 000 فارى كوفه و دو راوى اوخلف بن هشام )519 ) و خلا دين خالد (متوفاى 
٠‏ كه قرائت را با واسطه ازاو كرفته اند. 


يسرخوانده نافع و ورش وعثمان بن سعيد )٠١ ١91(‏ هستند واين قرائت همان است كه در برخى ا زكشورهاى مغرب عربى 


امروزه رايج است . 


/ا كسائى : على بن حمزه (متوفاى 8) قارى كوفه , دو راوى اوليث بن خالد(متوفاى ") و دورى ,و حفص بن عمر كه 


راوى ابوعمرو هم بود (متوفاى 7568) هستند. 

قرا عشره . 

قر |اخشره. 

متاخرين سه نفر ديكر بر اين هفت نفر اضافه كرده اند:. 


6 خلف : خلف بن هشام و راوى حمره (متوفاى 009 قارى بغدادو دو راوى اوابويعقوب (متوفاى 2 وابوالحسن (متوفاى 


1) هستند. 
4 يعقوب : يعقوب حضرمى (متوفاى )3١0‏ قارى بصره , دو راوى او رويس (متوفاى 359) و روح (متوفاى 10؟) هستند. 


008 قارى مدينه و دو راوى او ابن وردان (متوفاى ) وابن جماز (متوفاى‎ ) ٠ ابوجعفر: ابو جعفر مخزومى (متوفاى‎ ٠ 


هستتلك. 
قرا اربعه عشر. 


جهار قارى ديكرى كه به قرائت شاذ (خلاف مشهور) قرائت مى كردند, ولى مقبول عامه مردم بودند, براين ده قارى افزوده 


شدةانك:: 


١‏ حسن بصرى : حسن بن يسار (متوفاى )٠٠١‏ قارى بصره , دو راوى او شجاع بلخى (110 )1٠‏ ودورى (متوفاى 52”) كه او 
رادرك نكرده و با واسطه از اوروايت 


كرده انك. 


١‏ ابن محيصن : محمد بن عبدالرحمان (متوفاى )١*‏ قارى مكه ,و دو راوى اوبزى )١0 70٠١(‏ وابن شنبوذ (متوفاى الرفرة 
هستند كه با واسطه از او روايت كرده انك. 


١»‏ يزيدى : يحيى بن مباركك (متوفاى ٠060"‏ قارى بصره و دو راوى اوسليمان بن حكم (متوفاى 6) و احمدبن فرج ضرير 
(متوفاى )"١*‏ هستند كه باواسطه ازاو روايت كرده اند. 


)”1/١ و مطوعى (متوفاى‎ 00١0 7”88( قارى كوفه و دو راوى اوشنبوذى‎ )١58 اعمش : سليمان بن مهران اسدى (متوفاى‎ ١ 


هستند كه با جند واسطه از اوروايت كرده اند. 


اين جهارده قرائت معروف كه ه ركدام از طريق دو راوى نقل شده است ,مجموعا بيست و هشت قرائت را تشكيل مى دهند كه 
شناسايى آنان فى الجمله انجام كرفت . 


ولى قاضى اسد يزيدى مى ككويد: (او از فارس شيراز از روستاى كازرون برخاسته است )). 


عاصم , ابوعمرو, حمزه و كسائى , صريحا اظهار تشيع مى نمودند, ولى ابن كثير ونافع از آن جا كه هر دو از فارس هستند, 
احتمالا شيعه بودند اما ابن عامر, بز ركك شده خاندان اموى بود او فردى ناشايست و بى يروا شناخته مى شد ((208)) . 


قواتر قرائات سبع . 

تواتر قرائات سبع . 

يكى از مسايل مهم , مساله تواتر قرائات سبع است كه آيا اين قرائات بالخصوص , متواترند و حجيت قطعى دارند؟ 
زيرا اكر متواتر باشند و با نقل همككانى روايت شده باشند, در حجيت آن ها شكك و ترديدى نخواهد بود. 


ذو كفتان سيار از 


نويسند كان و نيز برخى فقها, مساله تواتر قرائات سبع مطرح شده است آنان كمان برده اند كه اين قرائات جملكى متواترند و 
حجنت شرعندارئله تتابراين ثماز كزان من تؤائل .يكن :زان قزاتت هارا ير كريند ولئ محققيق و تواترقزانات رأ انكارهئى كنيد 


و آن راقابل تصور نمى دانند, زيرا مقصود از تواتر قرائات سبعه جيست ؟ 


اكر مقصود از نقل همكانى اين قرائات نقل از خود قرا سبعه باشدراين فاقد ارزش است , جه مبدا تواتر بايد مقام معصوم باشد 
تا منقول حجيت بيداكند و اكر مقصود تواتر نقل از ييامبر(ص ) تا به اين قرا باشد, اين امر ثابت نيست وزيرا بيش تر قراو حتى 
سند قرائت ندارند جه رسد به تواتر به علاوه بيش تر قرائات از روى اجتهاد شخصى بوده و هركز مستند به نقل و روايت نيست 
واكر فرضا تواترقاريان را بيذيريم اين تواتر اثرى نخواهد داشت , زيرا تواتر براى كسى حجيت داردكه نسبت به خود او 
حاصل شده باشد نه ديكران واكر نقل از بيامبر(ص ) به قرا و ازآنان به ديكران باشد, فاقد شرط تواتر است , زيرا اساسى ترين 
شرط توائن آن:اشك كداز بدا تا'مقضصد دز تمامئ طبقات ,تقل سكاتى وجوه داشتهة باشد و دزاتن قرفن جين تمى ناشد. 


زيرا در وسط به نقل فرد مى رسد واز تواتر ساقط مى كردد. 


فرض كنيم كه هر يكك از قرائت هاى سبعه , از بيامبر(ص ) تا خود قارى متواتراست و سيس از وى به ديككران نقل شده است , 


آن كاه لازمه اين فرض آن است كه دردوران 


خود قارى اشخاص ديكرى نيز اين قرائت را نقل كنند در صورتى كه جنين نيست و كسى جز خود قارى قرائت را نقل نكرده 
اث :و صبرقا اوت كه تاقل تواترية ديكران استث :و ابن عحده تريق شترط تواتر رااز دست ذادواست: زيرا دو كنات طبقات 


بنابراين مساله تواتر قرائات سبع , اساسا قابل تصور نبوده و معقول نيست , زيرادر زمان هر يكك از قاريان هفت كانه ناقل تواتر, 
صرفا خود آن قارى بوده نه ديكران ووكرنه آن قرائت بدو نسبت داده نمى شد و جنبه اختصاصى بيدا نمى كرد اينكك شرح 
اصطلاح تواتر. 
اصطلاح تواتر. 
تواتر اصطلاحى است در فن ((شناخت حديث )) در اين فن , حديث به اقسام متواتره مشهور, مستفيض , آحاد, صحيح , حسن 
و مرسل و ضعيف و تقسيم مى شودحديث متواتر آن است كه راويان آن , در تمام طبقات در حدى از كثرت و كستردكى 


باشند كه يقين حاصل شود تبانى آنان بر ساختن آن حديث و نقل آن به دروغ عادتاممتنع باشد از اين رو حديث متواتر بايد 


داراى شرايط زير باشد:. 
اتصال كامل سند حديث از آخرين راوى تا منبع اوليه حديث . 


تعداد راويان و ناقلان حديث در حدى باشد كه از نظر كثرت بيش از تعدادراويان حديث مستفيض و مشهور به شمار [يند, به 
كونه اى كه احتمال تبانى آنان بردروغ داده نشود. 


كثرت راويان در هر دوره و طبقه و شرط است بدين نحو كه در هر زمانى حديث را كروهى از كروه قبل از خود نقل كرده 


باشند تا حديث به منبع 


اوليه برسد. 


بنابراين اكر در يكك طبقه از اين طبقات تعداد راويان كم باشد ويا در يكك مورد به راوى واحد منتهى شود و مجددا تعداد 
راويان آن حديث روبه كثرت وافزايش كذارد, جنين حديثى اصطلاحا متواتر نيست و در زمره اخبار آحاد به شمارمى 
آيدفرضيه (تواتر قرائت ها)) از همين قبيل است , زيرا نقل قرائت از خود قراومتواتر است اما نسبت به زمان قبل از آنان تا زمان 
صحابه و عهد بيامبر(ص ) فاقدشرط تواتر است و در زمره اخبار أحاد به شمار مى ايد واين در صورتى است كه سندى 


وجود داشته باشد. 


سندهاى تشريفاتى . 
سندهاى تشريفاتى . 


نات كن كرانات راق عند اند جا مكنهابى راف كراقة سار دورق 5 تمده عديفة اوه وخرافه أناة راسد نه 
ببابرلاضن:) اراك دسقه عو اين اها زسقاية كرا اعفادم كردس ملس اه مشا به ارا وبصوان سيل تياد قراناات جارم نواه اقل 
درطالى كاساجله متاخ رامس كزان تلمله اسا روايث كرفت زيزا شاكردي كعرداساد عو سل باقعا در عبشدة او 
است نه راوى از وى هر صاحب قرائت تربيت يافته , اختيار و نظر خود را در قرائت اظهار مى دارد, نه نظر شيخ و استادخويش 
واكاترواية وااسطتل ادوس ركه ال كر ططاو ف هر به الندية قرال كد عر اشيكانن تعره لاخ العلياة فى كنل نذا نا را ماد 
اختيار مى دانيم نه راوى و ناقل قرائت مشايخ خود از اين رو است كه قرائت هر يكك از قرا را به خود او نسبت مى دهيم همانند 


آراى فقهيه فقها كه 


هر نظريه فقهى به همان صاحب نظر انتساب دارد, نه به شيخ او تا حالت نقل و روايت بيدا كند! به علاوه خود قرا در بيش 
ترقرائت ها ((2094)) جنين ادعايى نكرده اند و در كتب قراثات , براى اختيار هر صاحب قرائتى دلايل و حججى اقامه نموده , 
آن را منشا اختيار قرائت ويزه او شناخته انداين مى رسائد كه مستند قراثت هر قارى بزركك , اجتهاد وى مى باشد نه روايت از 
استادخويش از اين رو سندهايى كه در برخى كتب قرائات , مانند ((التيسير)) و ((التحبير)) و((المكرر)) و غيره آمده , در واقع 
سندهاى تشريفاتى است كه به جهت ترفيع شان قاريان معروف كوشيده اند تااز سلسله مشايخ آنان , به عنوان سلسله روايت 
اسناداستفاده نمايند شيخ و استاد شاكردان خود را تربيت مى كند تا خود صاحب نظرشوند نه آن كه يافته هاى خود را به آنان 


تلقين نمايند و آنان بدون كم و كاست آن رادريافت دارند و به ديككران انتقال دهند!. 


جالب آن كه اين تلاش در مورد برخى از قرا جندان ثمربخش نبوده , نتوانسته اندحتى سلسله مشايخ او را به دست آورند مثلا 
عبدالله بن عام ريحصبى (متوفاى )١18‏ كه نزديكك ترين قرا سبعه به دوران صحابه است ومشايخ او را نيافته تا سند روايتى براى 
قرائت وى ارائه دهند ابن جزرى , نه قول درسلسله مشايخ او ياد مى كند و در نهايت ترجيح مى دهد كه وى قرائت رااز 
((مغيره بن ابى شهاب مخزومى )) آموخته و ((مغيره )) نيز قرائت رااز عثمان از ييامبر كرفته است اين در حالى است كه از 


برخكى 


نقل مى كند معلوم نيست ابن عامر, قرائت را ازكه آموخته ))27١((‏ و در باره مغيره نيز تشكيكك شده كه قرائت را از عثمان 
كرفته باشد ))26١١((‏ . 


علاوه براين , مغيره كه به عنوان شيخ قرائت ابن عامر معرفى شده , فردى ناشناخته است شمس الدين ذهبى كويد: ((كمان 
مى رود كه او در دوران حكومت معاويه در شام , قارى دمشق بوده كه ابن عامر, قرائت را از وى آموخته باشد)) كويد: 
((مغيره بن ابى شهاب جز از كفته ابن عامر شناخته نشده است ))2١17((‏ لذا ((ابن عساكر)) در تاريخ دمشق كه شيوه او در آن 
كتاب كزارش حال بزركّان دمشق است نامى از مغيره بن ابى شهاب نبرده , جز در شرح حال عبدالله بن عامر كه از وى 


زيرا مورد اتهام بود او در جواب كفت : نزدمغيره و او از عثمان كرفته بود)) ))2١((‏ . 


بيش از اين از شيخ قرائت بودن مغيره و شخصيت او و فراكيرى او از عثمان ,اطلاعى در دست نيست اساسا مطرح كردن عثمان 
به عنوان شيخ قرائت , با آن همه كرفتارى هاى وى و مشاغل فراوان ديكر او, جاى سؤال است كه ياسخ قانع كننده اى براى 


آن نتوان يافت !. 
اخبار آحاد نه متواتر. 
اخبار آحاد نه متواتر. 


به فرض ثبوت اسناد بين قارى و يكى از صحابه اوليه و جنين اسنادى در زمره اسناد آحاد است و شرايط تواتر در آن وجود 


ندارد. 


كفته 


اقذا كد عار كن 1 بندالله وق الساتتت ومجاهدبن جبر و درباس آزاد شده ابن عباس و نيز عاصم بن ابى النجود(متوفاى 118) 


دورترين قاريان از نظر زمان به عهد صحابه , كسائى است كه به سال 184 د ركذشته است و رجال سند او سه تن ذكر شده 
است كه عبارتند از: حمزه بن حبيب وعيسى بن عمر و محمدين ابى ليلى آيا تواتره در اين زمان طولانى , به دو يا سه طريق 


ثابت مى شود؟ 


.آرى , رجال سند نافع ينج تن و حمزه هفت تن و ابوعمرو دوازده تن ذكرشده است و اين نيز به حد تواتر نمى رسد ودر 
اصطلاح فن حديث , آحاد به شمارمى آيد صرف نظر از آن كه در مورد رجال اين اسناد نيز خدشه وارد است جه برخى از 
آنان صلاحيت اين كار را نداشته اند و برخى نيز شؤون آنان ايجاب نمى كرد كه متصدى قرائت باشند مثلا امام جعفرين 
محمدالصادق (ع ) را در زمره شيوخ حمزه ياد كرده اند در حالى كه مقام بزركك امامت و مشاغل آن حضرت اجازه نمى داده 
كه به كارهاى كوجكك بيردازد, جنان كه اثرى از قرائت امام در قرائت حمزه نمى بينيم وهيج قرائتى از او نيز به امام نسبت داده 
نشده است از اين جهت است كه ابوشامه مى كويد: ((نهايت جيزى كه مدعيان تواتر مى توانند بككويند اين است كه اين قرائت 


فإسا عون ساعن قرا ننه مقو اق استو اها قواتر أ اروم 


تا بيامبر(ص )جيزى است كه قابل قبول نيست )) ))20١5((‏ . 


در هر حال راه هاى شكك و ترديد در صحت دعوى تواتر باز است , زيرا هيج اثرى از آن در كتاب هاى ييشينيان نمى بينيم 
بلكه از ساخته هاى قرن سوم است كه در آن دوران , قرائت و احاطه به فنون آن , فن رايج زمان بوده است و از هيج يكك از 
قرا نيزبه نقل صحيح نقل نشده كه قرائت خود را به سماع و يا نقل متواتر از ييامبر(ص )مستند كرده باشد! و به فرض كه قرائت 
خود راابه سماع و نقل استناد داده باشد, بازهم شرط تواتر مفقود است , زيرا هر قارى قرائت خود را به تنهايى نقل مى كند 
((هاع) . 


مخالفت بزركان با قرا. 
مخالفت يز ركان با قرا. 


استوارترين دليلى كه ما را بر عدم اعتراف ائمه بيشين به تواتر قرائت ها راهبرى مى كند, مخالفت آنان با بسيارى از قرا معروف 


.امام احمدبن حنبل با بسيارى از قرائت هاى حمزه مخالفت مى نمود و از خواندن نماز با امام جماعتى كه حمد و سوره را به 
قرانت محيزه عى كبواند: بسكد 'لدافيث اكرقرانث ا حهره كد يكن أذ قراسيعه اسث ستواتر 3١‏ بامراصن ) باشة ىن ببامير جه مين 


نحو قرائت كرده و به تواتر قطعى به حمزه رسيده است , جه كسى مى تواند آن رانايسند بداند؟ 


.ابوبكر بن عياش مى كفت : ((از نظر ما قرائت حمزه , بدعت است )) ابن دريدمى كويد: ((من علاقه مند بودم 


كه قرائت حمزه را در كوفه ممنوع كنم ))ابن المهدى كفته است : ((اككر من قدرت داشتم بدن كسانى را كه قرآن را بر وفق 


قرائت حمزه مى خواننك, داغ مى كردم )) يزيدبين هارون نيز نسبت به قرائت حمزه كراهت شديدى داشت ))2١8((‏ . 


دانش مندان نحو و ادب در مورد غلط بودن بسيارى از قرائت هاى قرا بزركك سخنانى دارند مبرد با قرائت حمزه كه ((الارحام 
)) را مجرور و ((مصرخى )) را به كسريا خوانده مخالفت كرده است ابن عصفور, قرائت ابن عامر را كه آيه : ((قتل اولادهم 
ش ركاؤهم )) ((217)) را به رفع ((قتل )) و نصب ((اولا-دهم )) و جر ((شركاؤهم ))خوانده است , مخالف قواعد مى داند 
((238)) فارست الؤافراتت ابن عام و اتسيف ((ارحفه )تعلط تلقن كرده اك ((26)): كمووانن عازه دراجاى خوده 
تفصيل سخن كفته شد ((270)) . 


آيا مسلمانى جرات مى كند با قرائتى كه متواتر از ييامبر(ص ) است مخالفت ورزدو يا نسبت غل ط بدهد؟ 


! هركز جنين نيست اينان با قرائت متواتر از بيامبر مخالفت نكرده اند, بلكه با آن جه كه به خود قرا منسوب است مخالفت 
ورزيده اند اينان كاه علت مخالفت خود را بيان كرده اند واين خود نشان مى دهد كه مخالفت آنان باخطاها و اشتباهات 
قاريان است ابوالعباس مبرد با قرائت اهل مدينه كه كلمه ((اطهر))در آيه ((هؤلا بناتى هن اطهر لكم )) ((271)) را منصوب مى 
خوانده اند, مخالفت كرده ودر علت مخالفت خود مى كويد: ((اين قرائت ابن مروان است كه در دانش و ادب عربى آكاهى 


نداشته است 


)) ((277)) از اين قبيل نمونه ها بسيار است . 


ابن قتيبه و در فصلى از كتاب خود, نمونه هايى از خطاها و غلطهاى قرا معروف راو از جمله حمزه و نافع كه از قرا سبعه هستند, 
جمع آورى كرده و مى كويد: ((كمتركسى ازاين طبقه است كه دجار غلط و اشتباه نشده باشد)) ((277)) جنان كه 
محمدعضيمه بسيارى از اشتباهات و خطاهاى نحويان را كه برخى از آنان نيز قارى بوده اند در اين زمينه جمع آورى كرده و 
آنان را به ضعف درك و شناخت كم متهم كرده است از ابن جنى نقل مى كند كه وى در كتاب خود به نام ((الخصائص )) 
به طو ركلى , قرا را به ضعف درايت , و در كتاب ديككر خود به نام ((المنصف )) آنان را به داشتن اشتباهات و خطاها وصف 


ايراد بر ((البزى )) كه در "١‏ مورد از قرآن ((3ا)) اول افعال مستقبل را در حال وصل مشدد خوانده است , مانند((و لا تيمموا 
الخبيث )) ((2780)) . 


ايراد بر ابوعمرو در مورد ادغام , وى اككر دو حرف همانند را كه در دو كلمه مجاوريكك ديكر قرار كيرند, اعم از آن كه ماقبل 
آن ساكن باشد و يا متحركك , ادغام مى كند,مانند: ((شهر رمضان )) ((278)) و ((ذات الشوكه تكون )) ((971)) . 


ايراد بر حمره در مورد قرائت ((فما استطاعوا)) )20 كه آن را به صورت ((فمااسطاعوا)) 


به تشديد ((طا)) خوانده است , يعنى ((تا)) را در ((طا)) ادغام كرده است ((2595)) در اين باب از اين قبيل خطاهاى قرا بسيار 


آورده شده و آنان را به توهم و ضعف درايت وصف كرده است ((70©)) . 


داشت تااز قرائت مورد نظر خود عدول كرده و قرائت مورد قبول آنان را بيذيرند واين خود دليل برآن است كه آنان قرائتى 


راكه يذيرفته بودند از روى اجتهاد خودشان بوده است !. 


از جمله اعتراض مردم بر كسائى است طبق نقل ابن اثير در ((نهايه )), سالى كه مهدى خليفه عباسى به حج رفت , در مدينه به 
كسائى كفت كه امامت جماعت رابه عهده كيرد او در نماز, ((نبى )) را با اشباع و توليد همزه قرائت كرد ((211)) مردم به 
اواعتراض كردند كه در مسجد ييامبر(ص ) قرآن را اين جنين مى خوانى , در حالى كه قريش اين قرائت را نيذيرفته است , 
جتان كه تمروى طافير« فين ) راب عنوان ((ناتن الله ))اخظات كرد وتام لضن ) ان وا لين كزدو كنت + (زما عماضة فريين 
نبى رابا اشباع همزه نمى خوانيم )) ((277)) و در روايت ديكر آمده كه بيامبر(ص ) كفت : ((نام مرا به اين كونه تلفظ 
نكنيد)) ((288)) . 


ابو محافد كويد : ((قتبل :(يكن ان واونان ابن كثير) يزاى من تقل كرد كه القؤاين درسال 76 بهوى كفت :با البزئ (يكن 
ديكر از راويان ابن كثير) ملاقات كن و 


به او بكلوكه تو ((و ما هو بميت )) ((275)) را مخفف مى خوانى , در حالى كه با قرائت ما منطبق نيست وى اين موضوع را با 
البزى در ميان مى كذارد و او نيز ازاين قرائت بازمى كردد)) ((270)) اكر بزى اين قرائت را به اجتهاد خود نيذيرفته بلكه 


متواتوا اذ ساضرد رياقت كردة يودوناز كشح :وق از ان معقوال تيوق و نز اعتراضن يز او مورزذ نداشت:» 


هم او (ابن مجاهد) نقل مى كند كه محمدبن صالح مى كويد: ((شنيدم مردى به ابوعمرو ابن العلا مى كفت : كلمه ((لا 


يعذب )) از آيه (فيومئذ لا يعذب عذابه احد و لا يوثق وثاقه احد)) ((2672)) را جكونه مى خوانى ؟ 
وى كفت : آن راابه كسر ذال مشدد قرائت مى كنم آن مرد كفت : جرا؟ 


در حالى كه از ييامبر(ص ) نقل شده وى آن را به فتح ذال مى خوانده است ابوعمرو به او كفت : اكر كسى بككويد من از 


بيامبر قرائتى راشنيده ام , آن را نمى يذيرم , آيا مى دانى جرا؟ 
زيرا كفته كسمي را كه بر خلاف قرائت عامه مردم است , باور ندارم و كفته يكك فرد, مورد شكك و ترديد است )) ((/279)) . 


واحد را رد مى كند و مورد توجه قرارنمى دهد در حالى كه كسائى از قرا سبعه و يعقوب از قرا عشره و حسن از قرااربعه , ((لا 
يعذب )) را به فتح ذال مشدد خوانده اند ((298)) . 


اول 


است كه روايت متواترى وجود داشته باشد و در اختيار كسائى كه درآخر قرن دوم مى زيسته قرار كيرد و ابوعمرو كه در آغاز 


ان فرق زنك كن عن كرؤة اضت ال انين خب باشد؟ 


إابن جزرى معتقد است : ((برخى از قرائت هايى را كه شخص مورد وثوقى نقل كرده است ,و اكر با توجه به قواعد عربى قابل 
توجيه نباشد, قابل قبول نيست كرجه با رسم الخط مصحف منطبق باشد جنين قرائتى قطعا ناشى ازاشتباه و فراموشى و عدم 


ضبط صحيح آن است اين بر اهل تحقيق و حافظان درست كار يوشيده نيست كرجه اندكك است و شايد يافت نشود)). 


كويد: ((برخى , روايت خارجه رااز نافع در مورد ((معائش )) با همزه و از اين قبيل دانسته اند روايت ابن بكار از ايوب از 
يحيى و از ابن عامر درباره ((ادرى اقريب )) ((680)) به فتح يا و اثبات همزه نيز از همين قبيل است و روايت ابوعلى عطار از 
عباس از ابوعمرو درباره ((ساحران تظاهرا)) ))28١1((‏ به تشديد ظا نيز اين جنين است و نيز آن جه را كه برخى از شارحان 
شاطبيه در باره وقف حمزه نقل كرده اند, درمورد ((اسمايهم )) و ((اوليكك )) (با يا) ويا مانند ((شركاوهم )) و ((احباوه )) (با 
واو) و مثل ((بداكم )) و ((اخاه )) ((987)) (با الف ) از همين مقوله است نيز قرائت ((را)) به جاى ((راى ))و ((ترا)) به جاى 
((تراى )) و ((اشمزت )) به جاى ((اشمازت )) و (فادارتم )) به جاى ((فاداراتم )) كه آن ها را ((تخفيف رسمى )) مى نامند, 


در زبان عرب 


وجهى ندارند)) ابن جزرى اضافه مى كند: ((اين موارد ولو آن كه از شخص موثقى هم نقل شده باشد,قابل قبول نيست , زيرا 


وجهى براى صحت آن وجود ندارد)) ((287)) . 


تارايخ بايد كفت :ابن كفماز قوق ترين دلبل برآن است كه قراتت هائى هقفت كاله يه تواتر ال ساهي راض ) تقل نقده:است 


وكرنه رد آن هركز جايز نبود و مى بايست بدون جون وجرا آن را بذيرفت . 
حديث احرف سبعه . 


جنبه اى كه براى حجيت قرائات سبع ارائه داده اند حديث معروف ((انزل القرآن على سبعه احرف )) است , يعنى قرآن به 


هفت حرف نازل شده است تا اشاره اى باشد به قرائات سبع . 


احرف را جمع حرف , به معناى قرائت كرفته اند ولى روشن خواهيم ساخت كه حرف در اين حديث به معناى لهجه است 
قبايل مختلف عرب بالهجه هاى كوناكون نماز مى خواندند و قرآن را بر خلاف لهجه قريش كه فصيح ترين لهجه هاى عرب 
است قرائت مى كردند برخى از صحابه معترض شله از ييامبر(ص ) يرسيدندجكونه است , آيا بايد تمامى عرب و تمامى مردم 
جهان طبق لهجه قريش تلاوت كنند؟ 


فرمودند: ((نه قرآن به هفت لهجه نازل شده و به لهجه قريش اختصاص ندارد))عدد هفت كنايه از كثرت است و عدد خاص 
منظور نيست اينكك نظرى به احاديث ياد شده از طرق فريقين مى افكنيم , نخست در روايات منقول از اهل بيت (ع ), سيس 
روايات اهل سنت :. 


در روايات اهل بيت 
در روايات اهل بيت 2 


١‏ ابوجعفر صدوق (ره ) طى سندى كه محمدبن يحيى الصيرفى (شخصى مجهول و ناشناس ) در اين سلسله سند قرار داردو از 
حمادبن عثمان و او از امام جعفرين محمد الصادق (ع ) روايت كرده است كه :. 


((ان القرآن نزل على سبعه احرف و ادنى ما للامام ان يفتى على سبعه وجوه ((055)) رقرآن به هفت حرف نازل شده و دست 


دانش مندان ((احرف )) را در اين حديث به معنا ((بطون )) تفسير كرده اند, بدين كونه كه هر آيه مى 


تواند داراى وجوه مختلفى از معنا باشد كه جه بسا آن وجوه بر عامه مردم يوشيده است , اما بر امام معصوم (ع ) يوشيده نيست 


ومى تواند برآن جه مى داند فتوا دهد. 


١‏ طى سند ديكرى كه احمدبن هلال (شخصى اهل غلو بوده و در عقيده دينى خود مورد اتهام است ) در اين سلسله سند قرار 


دارق ازعيتى حق الله هاشمى واوا راان شود زوامف كردة كواقر كد ان 


((اتانى آت من الأه فقال : ان الله يامركك ان تقرا القرآن على حرف واحد فقلت : يا رب وس ع على امتى , فقال : ان الله 
يامرك ان تقرا القرآن على سبعه احرف ((988)) ,از جانب خداييام آوردند كه خداوند مى فرمايد: قرآن را به حرف واحد 
قرائت كن درخواست كردم : يروردكارا! بر امت من كشايشى فرما! آن كاه كفت : خداوند تو را دستور مى دهدتا قرآن را بر 


هفت حرف بخوانى )). 


((احرف )) دراين حديث به معناى لهجه هاى مختلف عرب است , جنان كه دراحاديث اهل سنت نيز به همين مضمون آمده 
و همين معنااز آن اراده شده است وخداوند دامنه كسترده اى را در مورد قرآن , براى اين امت فراهم كرده تا آنان 
بتوانندقرآن را به لهجه هاى مختلف بخوانند. 


محمدبن حسن صفار, به سندى كه درآن ترديد وجود دارد (بدين كونه ازابن ابى عمير يا ديكرى ) از جميل بن دراج از 


زراره از امام باقر(ع ) روايت كرده كه وى كفته است :. 


((تفسير القرآن على سبعه احرف , منه ما كان و منه ما لم يكن 


بعد, ذلكك تعرفه الا ئمه ((98)) , تفسير قرآن به هفت وجه ممكن است كه برخى از آن انجام شده وبرخى هنوز صورت 
نكرفته است و امامان آن را مى دانتد)). 


در احاديث ديكر از آن به ((بطون )) تعبيرشده است . 
؟ ابوعبداللّه محمدين ابراهيم نعمانى , طى حديثى مرسل (فاقد سند) ازامام اميرالمؤمنين (ع ) نقل كرده كه وى كفته است 5 


((انزل القرآن على سبعه اقسام , كل منها شاف كاف وهى : امر و زجر و ترغيب و ترهيب وجدل و مثل و قصص )) ((2517)) 
دراين حديث به انواع مطالب قرآنى اشاره شده است كه عبارتند از: امر و نهى و تشويق و تهديد و استدلال و مثال و داستان 


ها. 


محدث كاشانى درباره جمع ميان اين روايات كويد: ((ممكن است كفته شودآيات قرآن هفت كونه است و هر آيه اى داراى 
هفت بطن است و نيز به هفت لغت (لهجه ) نازل شده است )) ((258)) . 


اين جمله احاديثى است كه در اين زمينه از ائمه اهل بيت (ع ) نقل شده ولى موثق بودن اسناد آن ها ثابت نشده است , جنان 
كه استاد بزركك وار آقاى خويى و يبش ازوى استادش علا مه بلاغى و ديكران يادآور شده اند و روشن كرديد كه هيج كونه 


دلالتى بر جواز قرائات سبع ندارند. 
در روايات اهل سنت 

قسمت اول 

در روايات اهل سنت . 


در بين اهل سنت , كسى كه بهتر از ديكران اين احاديث را جمع آورى كرده شهاب الدين 


ابوشامه مقدسى است او اين احاديث را در باب سوم كتابش به نام ((المرشد الوجيز)) به ترتيب زير نقل كرده است 2 


در حكن ازاه هيات تق شه كرندة عتدالله رد غبهائله ازعبلاللسية اين روانيك كزقه كاراف (من) كتتدداسك* 
((جبرئيل قرآن را به حرف واحد بر من قرائت كرد و من هم واره از او مى خواستم تا آن را بيش تراز يكك حرف قرائت كند, 
تا بالاخره به هفت حرف منتهى كرديد)) ((289)) . 


؟ در همين دو كتاب نيزاز ابن شهاب نقل شده كه عمر متوجه شدهشام بن الحكم قرآن را در نماز به نحوى مى خواند كه وى 
تا آن روز نشنيده بوده است او با هشام بن الحكم به نزد ييامبر(ص ) رفتند, ييامبر(ص ) كفت : ((به همين كونه نازل شده 


است قرآن بر هفت حرف نازل شده ه ركدام كه آسان تر است همان را قرائت كنيد)) ((280)) . 


“ازابى بن كعب نقل شده كه كفته است : ما در مسجد بوديم كه شخصى آمد وقرآن را به كونه اى خواند كه ما به او 
اعتراض كرديم همككى به نزد ييامبر(ص )رفتيم شخص ثالثى نيز به ما بيوست وهر يكك از ما آيه ويا آياتى را قرائت كرديم 
كه در قرائت مختلف بود بيامبر(ص ) همه را تاييد كرد شكك و ترديد به من دست دادضربان قلب من بالا رفت و عرق از روى 


من جارى شد آن كاه ييامبر(ص ) به من كفت : ((يرورد كار قرآن رابه حرف واحد بر من نازل كرد تا به حرف واحد قرائت 


كك 


و من از خدا خواستم تا برامت من آسان كيرد آن كاه اجازه آمد كه به دو حرف بخوانم مجددا از وى خواستم آسان كيرد 


ازابى بن كعب نقل شده كه بيامبر(ص ) كفت : (اى ابى ! من قرآن را به يكك و دو وسه حرف قرائت مى كردم تا اين كه 
به هفت حرف رسيد وهر يكك از آن ها وافى به مقصود است اكر به جاى ((سميعا عليما)), كفته شود ((عزيزا حكيما)) مادام 
كه آيه عذاب به عبارتى كه مفهوم آن رحمت است و آيه رحمت به عبارتى كه مضمون آن عذاب است ختم نشود, مانعى 
ندارد)) ((7مع)) . 


هم ازوى نقل شده كه بيامبر(ص ), جبرئيل را ملاقات كرد و به وى كفت : ((من در ميان مردمى بى سواد مبعوث شده ام 
برخى از آنان ناتوان و بير و برخى از آنان بنده و كنيز و مردمى كه هركز كتابى نخوانده اند هستند)) جبرئيل در ياسخ كفت : 


((اى محمد قرآن بر عقت حرق" نازل ده اسك )) ((لم2) . 


* از ابوجهيم انصارى نقل شده كويد: دو نفر كه در آيه اى از قرآن اختلا-ف داشتندبه نزد ييامبر(ص ) رفتند وى به آن دو 
كفت : ((قرآن بر هفت حرف نازل شده , در آن جدال نكنيد كه جدال در مورد قرآن كفر است )) ((2608)) . 


از ابوهريره نقل شده كه بيامبر(ص ) كفته است : ((قرآن بر هفت حرف نازل شده و فرقى نيست بين ((عليما حكيما)) و 
0002 


((ههع ) . 


4 عد الله عن مكهوه تق كيده كه وات لضن ) كله اسك رفن ةي عت نيرت ارو سنةه ويرائ هر زفق اراتنها 


ظاهرى است و باطنى و براى هر حرفى حدى وبراى هر حدى , ييشككاهى است )) ((288)) . 


4 هم از او نقل شده كه ييامبر(ص ) فرمود: ((قرآن به هفت حرف نازل شده وجدال درباره آن كفر است (سه مرتبه اين جمله 
را تكرار نموده آن كاه فرمود:) آن جه از آن را مى دانيد بدان عمل كنيد و آن جه را نمى دانيد از عالم و داناى آن بيرسيد)) 


((لاهع) . 


من قرائت كردند و قرائت هر سه بايكك ديكر اختلاف داشت قرائت كدام يكك را اختيار كنم ييامبر(ص ) ساكت ماندعلى (ع ) 
كه در كنار ييامبر(ص ) نشسته بود, كفت : ((هر كس قرآن را بدان كونه كه مى داند و آموخته است قرائت كند, همه آن ها 


خوب و يسنلديده است ع( 080 . 


در حديث عبداللّه آمده كه ييامبر(ص ) به على (ع ) اشاره كرد و على (ع ) كفت :((بيامبر(ص ) به شما دستور مى دهد كه هر 
يكك از شما به كونه اى كه مى داند بخواند ازآن يس هر يكك از ما به كونه اى قرائت مى كرد كه ديكرى آن را به آن كونه 
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اواز ييامبر(ص ) روايت كرده كه فرمود: ((كتاب نخست از باب واحد وير حرق واحد نازل شد ))68٠0((‏ , و قرآن و از هفت 


باب و بر هفت حرف : زجرو امر و حلال و حرام و محكم و متشابه و امثال نازل شده است )) ))28١((‏ . 


٠ ازابوقلابه نقل شده كه ييامبر(ص ) فرمود: ((قرآن بر هفت حرف : امر و زجر وترغيب و ترهيب و جدل و قصص و مثل‎ ١ 
. )687(( )) نازل شده است‎ 


اين بود معظم احاديث اهل سنت در اين زمينه كه برخى مدعى تواتر آن هاشده اند ((287)) اما مدلول و مضمون اين احاديث 


دسته ثم تعسيم مى شونك:. 


اول : احاديثى كه مفهوم آن ها اختلاف لهجه در تعبير و اداى كلمات را مى رساندو آن ها عبارتند از: احاديث شماره ١‏ و5 و 


#'و؟_وةويو 06 
دوم : احاديثى كه جواز تبديل كلمات مترادف به يكك ديكر را مى رساند, مانندحديث شماره ؟ و 7. 


مختلفى دارد كه بعضى از آن ها معانى ظاهر وبرخى باطن است , مانند حديث شماره و 4. 


جهارم : احاديثى كه تقسيم آيات به ابواب هفت كانه را مى رساند, مانند حديث ١١‏ و 17. 


اما بيش تر احاديث مذكور در كروه اول قرار مى كيرند, يعنى اختللاف 


لهجه درقرائت آيات است و نظر اكثر دانش مندان نيز در مورد ((احرف سبعه )) اى كه ييامبر(ص ) قرائت قرآن را به آن اجازه 
داده همين است و شقوق ديكر, شاذ و ياباطل شمرده شده و علماى محقق آن ها را مردود مى شمرند بهترين كسى كه در اين 
موضوع بحث كرهده , ابن جزرى است كه از احاديث سبعه احرف , به ده وجه سخن كفته است ((688)) لذا شاسته است در 


اين باره در هر قسمتى جداكانه و با تحقيقى كه مناسب آن است بررسى شود اينكك مختصرى در اين باره :. 


دسته اول از اين احاديث , يعنى اختلا.ف لهجه ها در واقع توسعه و تسهيلى است بر امت در مورد قرائت قرآن , زيرا مردم 
بدوى نمى توانند مانند مردم شهرى قرآن را تلفظ كنند تعبير و اداى كلمات به وسيله مردم بى سواد, غير از تعبير و اداى آن ها 
به وسيله مردم با سواد و درس خوانده است هم جنين در اين زمينه بين كوجكك و بزركك , بير و جوان تفاوت است علاوه بر 
وجود اختلا.ف لهجه بين قبائل در تعبير وتلفظ يك كلمه , به نحوى كه هر قبيله اى از تلفظ به غير آن جه عادت كرده 
عاجزاست هم جنين اقوام غير عرب از امت اسلامى كه نمى توانند كلمات عربى را به درستى ادا كنند و تلفظ بسيارى از 
كلمات عربى براى آنان مشكل است و جون قرائت قرآن بر وفق يكك لهجه تكليفى است كه از حد توانايى افراد خارج است , 
لذاهر كس مجاز است بر وفق لهجه اى كه مى تواند, آن 


راقرائت كند كه ((لا يكلف الله نفساالا وسعها ((280)) , خداوند هر كه رابه اندازه توانش مكلف مى سازد)) امام صادق (ع 


)از يدران خويش روايت كرده كه ييامبر(اص ) فرموده :. 


((ان الرجل الا-عجمى من امتى ليقرا القرآن بعجميته , فترفعه الملا-ئكه على عرييته ((228)) و هر فرد غير عرب ازامت من كه 
قرآن ازا نا لهاجة غير غرى بخواتدوفرشتكان اث راير وفق لهتعة عرف «الا“بردة به ساخت قدمن الهى عروضة من دار تدهمين استٍ 
معنا كفتار ديكر ييامبر(ص ) كه فرموده است : ((من در ميان امتى مبعوث شده ام كه در ميان آنان عجوز و ييرمرد و نوجوان 
يسر و دختر و افرادى كه هركز كتابى نخوانده اند, وجود دارند)) لذا تجويز فرموده تا امت وى قرآن را بر هفت حرف و بر 
حسب اختلاف لهجه هاى خود قرائت كنند و لهجه هاى خاصى كه نمى توانند آن را ادا كنند بر آنان تكليف نشده است در 
روايت ديكرى فرموده : ((قرآن را به هركونه كه مى خواهيد, يعنى هركونه كه مى توانيد, قرائت كنيد)) يا ((هر كسى قرآن را 
به نحوى كه آموخته بخواند, همككى در همين زمينه است )) در همين موردابوالعاليه روايت كرده كه ينج نفر آياتى از قرآن را 
نزد بيامبر(ص ) خواندند وهر ينج نفر در لغت (يعنى در لهجه ) با يكك ديككر اختلاف داشتند و ييامبر(ص ) قرائت هرينج نفر 
وامشوريت اقوةا رب 


ابن قتيبه مى كويد: ((از تسهيلات خداوندى يكى اين است كه امر فرمود به ييامبر(ص ) تا قرآن را هر قومى به لغت خودشان 


وبر حسب عادت 


خودشان تعليم دهد فى المثل طايفه هذيل به جاى ((حتى حين )) ((/228)) ((عتى حين )) مى خواندند,براى اين كه اين كلمه 
را به همين نحو تلفظ مى كنند طايفه اسد نيز ((تعلمون )) و ((تعلم ))و ((تسود وجوه )) ((228)) را به كسر (ا)) تلفظ مى 
نمايند و ((الم اعهدالى كم )) ((9170)) را به كسر همزه ((اعهد)) مى خوانند طايفه تميم همزه را اظهار مى كردند و قريش 
اظهارنمى كردند برخى كلمه ((قيل )) ((271)) و ((غيض )) ((677)) را به اشمام ضمه با كسره وبرخى ((ردت )) ((879)) را 
به اشمام كسره و با ضمه و برخى ديككر ((و مالكك لاتامنا)) ((216)) را به اشمام ضمه و با ادغام تلفظ و قرائت مى كردند اين 
از آن جهت است كه هر زبانى به نحوى عادت كرده و قدرت تلفظ به غير آن جه عادت كرده ندارداكر قرار بود كه هر كروه 
ازاين اقوام مكلف باشند, اعم از كودكك و نوجوان و يبره لغت خود را تغيير دهند و عادت خود را ترك كنند, كارى بس 
مشكل اوامشقت بانبروداؤادق افر ميس تمى شد مكرين ال تدم سقفت ها علولا تااانن كه اق عات عوقن شوة :نو زبان 
به غير آن جه عادت داشته عادت كند لذا خداوند اراده فرموده تااز روى رحمت و لطف , تسهيلاتى در اين باره براى امت روا 


داردو جنان كه در اصل دين جنين تسهيلاتى را روا داشته است )) ((21/8)) . 


ابن يزداد اهوازى كويد: از على بن ابى طالب (ع ) و ابن عباس روايت شده كفته اند: ((قرآن به لغت 


هر قبيله اى از قبايل عرب , نازل شده است )) در روايتى از ابن عباس آمده است كه ييامبر(ص ) قرآن را به لغت (لهجه ) 
واحدى بر مردم قرائت مى كرد و اين بر مردم دشوار بود, لذا جبرئيل نازل شد و ككفت : ((اى محمد! قرآن رابراى هر قومى به 
لغت خود ايشان قرائت كن )). 


قسمت دوم 


ابوشامه مى كويد: ((حق همين است , زيرا وقتى از نظر ايجاد تسهيلات براى مردم عرب , قرائت قرآن به غير زبان قريش مجاز 
باشد, شايسته نيست كه اقوام ديك رمجاز نباشند كه قرآن را به لهجه خود بخوانند واين تسهيلات براى كروهى باشد وبراى 
كروه ديكر نباشد, زيرا هيج كس جز در حد توانايى خود تكليفى ندارد وقتى كسانى مجازند تا كلمات قرآن را بر حسب لغت 
خود با تخفيف همزه يا ادغام و ياضم ميم جمع و يا وصل ((ها)) كنايه و امثال اين ها تلفظ كنند, جه طور مى توان ديكران را 
محروم كرد و آن ها را مكلف دانست كه فقط به يكك نحو قرائت كنند ازهمين قبيلند كسانى كه ((شين )) را مانند ((جيم )») و 
((صاد)) را مانند ((زا)) و (( كاف )) رامانند ((جيم )) و ((جيم )) را مانند ((كاف )) تلفظ مى كنند اينان به منزله كسانى 
هستند كه مخرج برخى از حروف را ندارند و در زبان آنان لكنتى وجود دارد و هيج كس به بيش از آن جه در امكان اوست 
مكلف نيست , ولى بر اوست كه اككر مى تواند كوشش كند وآن جه را صحيح است بياموزد)) ((20/2)) . 


ايق د هفان اسك كدها 


نقل شد كه ((لغت )) به كيفيت نطق , اعم از اظهار و ادغام و تفخيم و ترقيق و اماله و اشباع و مد وقصر و تشديد و تليين و 
امثال اين ها تفسير و اطلاق مى شود ((//80)) . 


((حرف )) در لغت به معنا طرف و كناره است ابن سيده كويد: كفته كسى كه كويد:((فلان على حرف من امره , فلانى در 
كناره كارش قرار كرفته )) نذين معناست كه:درمتن كار قرار نكرقته. ودر كثازه:است تاه ركاه تاخوشائدى بيثن ايدافورا 
كشا كيرد هو فوا سين تعير آهده وا ا لجا كة فرعوده زو نو اشام بو يعفة الله على .حزق )00/3(:10)) يع شر كادزنا 
نايسندى برخورد كرد فورا روى كردان شود ازهرى ازابوهيثم نقل مى كند كه ((حرف )) كناره هر جيزى است , مائند 
((حرف الجبل )) يعنى دامنه كوه و ((حرف النهر)) به معنا كناره رود و ((حرف السيف )) به معنا لبه شمشير. 


بنابراين ه ركاه از كلمه اى به وجوهى تعبير(قرائت ) شود هر وجه آن را ((حرف ))مى نامند, براى اين كه وجه هر جيز. طرف 
جاب ناشت كه ييدان ظهبور :من بابد ونون ((قرانت)) كه كبفيتئ ال تين كلمهاو حجكرتكن آذائ أن انبتك وجهن اذ 


وجوه تعبير لفظ به حساب آمده , حرف ناميده مى شود و جمع آن ((احرف )) است . 


ابو عبيد در تفسير نزل القرآن على سبعه احرف كويد: ((نزل على سبع 


لغات من لغات العرب )) ازهرى از ابوالعباس نقل كرده كه در معنا ((نزل القرآن على سبعه احرف )) كفته است ((مقصود از 
((احرف )) جيزى جز لغات (لهجه ها) نيست )) ازهرى كويد: ((ابوالعباس كه در ادبيات عرب يككانه عصر خويش است كفته 


ابوعبيد را دراين زمينه يسند كرده و صواب شمرده است )) ((21/9)) . 
((لغات )) همان لغت عرب , يعنى لهجه هاى آنان در كيفيت و جكونكى تعبير و اداكلمه اسث . 


بغوى كويد: ((صحيح ترين كفته ها درباره اين حديث و نزديكك ترين تفسيرها به ظاهر حديث آن است كه منظور از اين 
حروف , لغات است به اين معنا كه هر قومى از عرب مى تواند قرآن را به لغت خود قرائت كند وهر كلمه اى را به نحوى كه 
روش وعادت اوست اعم از ادغام , اظهار, اماله , تفخيم , اشمام , اتمام , تليين و ديكر وجوه قرائت كند تا آن جا كه هر كلمه 


اى را به هفت وجه مى شودخواند)) ((280) . 


در مورد احاديث دسته دوم (احاديث شماره 5 و 7) كه بر جواز تبديل كلمه اى به كلمه مرادف خود دلالت دارد, به شرط آن 
كه واقعيت مقصود را تغيير ندهد وموجب تبديل آيه رحمت به عذاب و آيه عذاب به رحمت نككردد, عقايد مختلفى وجود 


دارد:. 


آنان را در قرائت نزديكك به يكك ديككر ديدم شما نيز قرآن را همان كونه كه آموخته ايد بخوانيد و فرقى بين ((هلم 


)) و ((تعال )) نيست )) (7810) . 


ابن مسعود وقتى به مردى غير عرب قرآن مى آموخت , او نمى توانست كلمه ((الاثيم ))از آيه : ((ان شجره الزقوم طعام الا ثيم 
)») ((281)) رادرست ادا كند و به جاى آن ((اليتيم )) مى كفت ابن مسعود به وى كفت به جاى ((طعام الا-ثيم )) بككويد 
((طعام الفاجر))هم او كفته است : مانعى ندارد كه در قرآن به جاى ((الحكيم )) بكوييم ((العليم )) وحتى او نهادن آيه رحمت 
را به جاى آيه عذاب جايز مى دانست ((687) او ((الياس »)) رابه ((ادريس )) تغيير مى داد و به اين صورت مى خواند: ((سلام 
على ادراسين )) ((288)) وبه جاى ((او يكون لكك بيت من زخرف )) ((280)) مى خواند ((او يكون لكك بيت من ذهب )) 
((268)) و به جاى ((العهن المنفوش )) ((5/17)) مى خواند ((الصوف المنفوش )) ((288)) و نيز ((انى نذرت للرحمان صوما)) 
((689)) را ((انى نذرت للرحمان صمتا))مى خواند ((2940)) . 


بود كه فرقى نمى كند ((غفورا رحيما)) و يا ((سميعاعليما)) و يا ((عليما سميعا)) خوانده شود, مى كفت : خدا موصوف به 


تمامى اين صفات است , مادام كه آيه عذابى به آيه رحمت و يا آيه رحمتى به آيه عذاب تبديل نشود ((291)) . 


انس ابن مالكك و ابوهريره نيز از اينان ييروى كرده اند انس اين آيه را جنين خوانده : ((ان ناشئه الليل هى اشد وطا و اصوب 


كفتند: اى ابوحمزه ! آيه جنين است ((و اقوم قبلا)) ((29)) ؟ 


كفت : ((اقوم و اصوب و اهدى يكى است )) ((240)) ابوهريره تبديل ((عليما حكيما)) را به ((غفورا رحيما)) تجويز مى 
نمود)) ((2928)) . 


ولى از نظر محققان , تبديل كلمات قرآن هركر جايز نباشد و ازاين رو كليه مسلمانان در طول تاريخ , اين نظريه را مردود 
كمرده اكلو زبراهر كلمه اى در عرحجمله وابه و متوقعيك ناض غود :| ذازى كه كلمه. كر يا ان موقجيت:تتالت تداك 
هرجند در ظاهر مرادف آن باشد تا جه رسد به كلمه اى غير مرادف , زيراموضع (العليم الحكيم )) از موضع ((الغفور الرحيم 
)) كاملا جدا است هم جنين ديك ركلمات مترادف كه هر يكك موقعيتى خاص دارند و وقتى متكلم همه آن ها را به دقت 


معجز آساى قرآن خاضع شده وبه آن اعتراف كرده اند. 


استاد بزركك وار مى فرمايد: ((موضوع جواز تبديل كلمات قرآن به كلماتى مترادف ,موجب ويرانى اساس قرآن است كه 
معجزه اى است جاويد و حجتى است برتمامى بشريت , و هيج عاقلى در اين شكك ندارد كه اين روش , يعنى بى اعتنايى به 
شان و موقعيت قرآن موجب مهجور شدن آن است آيا براى هيج عاقلى قابل تصوراست كه ييامبر(ص ) اجازه داده باشد كه 
كسى اول سوره ((يس 


)) را مثلا به اين نحوبخواند: ((يس , و الذكر العظيم , انكك لمن الانبيا, على طريق سوى , انزال الحميدالكريم , لتخوف قوما ما 
خوف اسلافهم فهم ساهون )) آيا هيج كس جنين تغيير وتبديلى را در كلمات قرآن تجويز مى كند؟ 


يس روشن باد جشم كسانى كه جنين كمانى را به خود راه مى دهند! به راستى كه اين بهتان بزركى است !. 


روايت شده است كه ييامبر(ص ) دعايى به برابن عازب آموخت كه در آن دعاامده بود ((ونبيكك الذى ارسلت )) وى اين 


جنين جيزى روا نيست , جككونه مى توان در مورد قرآن كه كلام نازل از سوى خداو هميشكّى و جاويد است , جنين جيزى را 


روا داشت ؟ 


)) ((الاوع) . 


و شايد انكار امام صادق (ع ) نسبت به ((حديث سبعه )) ناظر به تفسير اين حديث به همين معنا است كه قرآن راز نص اصلى 
داراى اعجاز خود, خارج مى كندهنكامى كه فضيل بن يسار درباره اين حديث از حضرتش سؤال مى كند,مى فرمايد: 
((كذيوا اغذاا الله والكية ل على حدق والحن من غدةالو احد ((29)) ودشمنان خدا دروغ كفته اند, بلكه قرآن يكى است واز 
نزد خداى يكتا نازل كرديده . 


كه بر حسب ظاهر ترجيح با دسته اول احاديث است كه همان اختلاف لهجه هاى عرب در تعبير 


واداى كلمات باشد. 


مقصود از ((سبعه )) در اين جا كثرت نسبى است جنان كه در كفته خداى متعال آمده است : ((و البحر يمده من بعده سبعه 


ابحر)) ((689) و يا مانند كلمه ((سبعين )) در قرآن مجيد: ((ان تستغفر لهم سبعين مره فلن يغفرالله لهم )) ((0000) . 


نكته قابل توجه اين كه اكر اختلاف لهجه در تعبير وادا كلمه , در حدى نباشد كه در عرف مردم غلط به شمار آيد, مانعى 


ندارد مكر آن كه از اداى كلمه به نحو صحيح عاجز باشند اما كسانى كه مى توانند, ولو از راه تعلم , كلمه را صحيح ادا كنند, 
مجازنيستند كه كلمه اى را به غلط بخوانند. 


ييامير(ص ) فرموده است : ((قرآن را طبق آيين و شيوه عربى بياموزيد واز نبر اظهار همزه در آن يرهيز كنيد)) ((0/01) . 


امام صادق (ع ) مى فرمايد: ((عربيت را بياموزيد ((0007) , زيرا كلامى است كه خداوند با آن با آفريدكان خود تكلم نموده 
وبا كذشتكان سخن كفته است )) ((0/07) . 


امام جواد(ع ) در نشستى فرمود: ((دو نفر نزد خداوند يكك سان نيستند مككر آن كه در آداب سخن ورى برتر باشد!)) به وى 


عرض شد برترى او را نزد مردم در نشست هاو اجتماعات مى دانيم , ولى برترى او نزد خداوند جكونه است ؟ 


فرمود: ((به قرائت قرآن , همان كونه كه نازل شده و خواندن دعا بدون غلط, زيرا دعاى غلط به سوى خدا صعود نمى كند)) 
((ع١/7)‏ . 


از امكان و توانايى او تكليف نكرده است در كفته امام صادق (ع ) بيش از اين كذشت كه ييامبر(ص ) فرمود ((موقعى كه 
يكك غير عرب ازامت من قرآن را بالهجه عجمى بخواند فرشتكان آن را به عربى فصيح بالا مى برند)). 

حديث سبعه احرف در رابطه با قرائات سبع . 

شنيده نشده است كه هيج يكك از علماى فن , بين حديث ((انزل القرآن على سبعه احرف )) با قرائت هاى هفت كانه ارتباطى 
قايل باشد جز اين كه اين موضوع بر زبان مردم عادى جارى است و هيج دليل قابل اعتمادى در اين مورد وجودنداردبسيارى 


كرده اند ابن الجزرى , اين توهم را به مردم جاهل و عوام كه از هركونه دانش تهى هستند, نسبت مى دهد ((0008) . 


الوافحمد مكى. كفقه اث : ((هر كن كه كسان هن برد قراكت هر بكك از ابن قراريكى ال حرق هعاق هفت كانه اسست كه 


بيامبر(ص ) برآن تصريح كرده , در اشتباهى بزركك است )) ((0/08) . 


ابوشامه كفت است : ((كروهى كمان كره اند كه منظور از ((احرف سبعه )) كه درحديث آمده و قرائت هاى سبعه است كه 
هم اكنون رواج دارد در حالى كه اين كمان برخلاءف اجماع قاطبه اهل علم است و اين كمان تنها از ناحيه برخى جاهلان 
مطرح شده است )) ((/0/07) . 


هم او كفته است : ((كروهى كه هيج تخصصى در علم قرائت ندارند, تصور كرده اندكه قرائت ائمه سبعه , همان است 


كه ييامبر(ص ) در حديث («(انزل القرآن على سبعه احرف )) از آن تعبير كرده است و قرائت هر يكك از آنان حرفى از اين 


حرف هاى هفت كانه است آنان كه اين موضوع را به ابن مجاهد نسبت مى دهند به خطارفته اند)) ((0/08) . 


ابن تيميه مى كويد: (كليه علماى داراى اعتبار و ارزش , متفق اند كه منظور ازحروف هفت كانه اى كه ييامبر(ص ) كفته 
است , قرائت هاى هفت كانه معروف نيست اول كسى كه قرائت هاى هفت كانه را جمع آورى كرد, ابن مجاهد بود و اواين 
منظور را داشت كه قرائت ها موافق و هم آهنكك با عدد حرف هايى باشد كه قرآن برآن اساس نازل شده است نه اين كه وى 
اعتقاد داشته باشد كه قرائت هاى هفت كانه همان حروف هفت كانه است و يا اين كه هيج كس نمى تواند به غير از قرائت 


هاى قرا سبعه قرائت ديككرى را ببذيرد اين جيزى است كه مورد اعتقاد هيج يكك از علماو از جمله ابن مجاهد نيست )) ((0/:9) 


آن جه بر رسوايى اين توهم مى افزايد آن كه حرف هاى هفت كانه كه فرضا ييامبر اجازه فرموده تا قرآن بر اساس آن ها 
قرائت شود, هم جنان ينهان و در كمنامى بوده است تا اين كه در زمان هاى بعد, قرائات هفت كانه تدريجا بيدا شود و حروف 


بزركك تر و با اطلاع تراز اين هفت تن وجودداشته اندو 


ولى مشمول اين حديث نككرديده اند, مانند آن باشد كه بيامبر(ص ) تنهابه ابن مجاهد سفارش كرده باشد تا مصداق ((احرف 


آن در زمان هاى بعد متولد شده اندوزيرا اين سخن منجر به آن مى شود كه حديث بدون فايده باشد تا اين كه اينان به وجود 
آيند و نيز لازمه اين سخن آن است كه براى هيج يكك از صحابه , جايز نبوده است كه قرآن را قرائت كنند, مككر اين كه از 
بيش بدانند كه قرا سبعه بعدا جه نحوقرائتى را اختيار كرده و بدان قرائت مى كنند)) وى اضافه مى كند: ((من اين مطلب رابه 


خصوص ياد آورشدم , زيرا كروهى ازعامه مردم به آن دل بسته اند)) )0/١١((‏ . 

از مجموع بحث هاى كذشته روشن كرديد كه اثبات تواتر قرائت ها از يبامبر(ص )امرى محال مى نمايد, زيرا:. 
هيج دليلى بر اثبات اين مدعا وجود ندارد. 

اختلاف قرائت ها داراى اسباب و عواملى بوده كه موجب بيدايش اختلاف بين قرا كرديده است . 


تمام سندهاى قرائت ها كه در كتب قرائت آمده , در زمره اسناد آحاد است وهيج يكك از آن ها متواتر نيست علاوه بر شكك و 
ترديدى كه در مورد صحت اين سندها وجود دارد و آثار جعل در آن ديده مى شود و جه بسا سندهاى ساختكى وتشريفاتى 


باشند. 


ايرادات و اعتراضات بسيارى از علما و بز ركان امت بر بسيارى از 


قرائت هاى اين قرا كه اكر آن ها متواتر از ييامبر(ص ) بود, هيج مسلمانى را جرات ايراد واعتراض برآن نبود. 
وود كراقك ناض قاذ او كرا عه كد متاق با تئر أست, 


مستند كردن اين قرائت ها به دلايل و تعليل هاى اعتبارى و نظرى , دليل برآن است كه قرائت هاى ياد شده از روى اجتهاد 


بوده است و اكر قرائتى به تواتر رسيده باشد نيازى به اقامه دليل اعتباى بر صحت آن ندارد. 


وجود تناقض بين اين قرائت ها كه تواتر آن ها را از ييامبر(ص ) نفى مى كند, زيرانمى تواند دو جيز متناقض , هر دو وحى 


الله 


بين تواتر قرآن كه مورد اعتقاد همككان است با تواتر و قرائت هاو ملازمه اى وجود ندارد و فقط افراد مقلد و بى اطلاع اند كه 


به اين سحن زبان كشوده ائد: 


الرازى . اين شبهه ايست كه برخى از عوام دجارآ نند. 
ضابطه تشخيص قرائت صحيح . 
ضابطه تشخيص قرائت صحيح . 


بزركان فن قرائت , براى تشخيص قرائت صحيح و جدا ساختن آن از قرائت غيرصحيح , ضابطه اى مشخص كرهه اند كه در 


اين جا ذكر مى كردد در اين باره سه شرطرا يادآور شده اند:. 

شرط اول : صحت سند قرائت بايد قرائت شناخته شده , داراى سند صحيح تايكى از صحابه باشد. 
شرط دوم : با رسم الخط مصحف توافق داشته باشد. 

شرط سوم : با قواعد ادبى عرب توافق داشته باشد. 


هر كاه قرائتى داراى اين سه شرط باشد, صحيح و مورد قبول است اكر يكى 


ازاين شروط را نداشته باشد غير صحيح و مردود است اصطلاحا به قرائتى كه فاقدشروط مذكور است , شاذ كويند. 


اين شروط سه كانه را اركان قرائت مورد قبول نام نهاده اند در توضيح اين اركان (شرايط سه كانه ) كفته اند: قرائت لازم 
نيست با فصيح ترين قواعد عربى تطابق داشته باشد كافى است كه با يكى از لغت هاى عرب كرجه نامشهور باشد مطابقت 
كند, زيرا علماى نحو بسيارى از قرائت ها را با قواعد مخالف ديده اند, در حالى كه قرائت مذكور از يكى از قرا سبعه و مورد 
قبول مى باشد در توجيه اين كونه قرائات كفته اند: تطبيق با قواعد مشهور ضرورتى ندارد, بلكه اككر قرائت با برخى از لغت 
هاى قبائل عربى تطابق داشته باشد كافى است )0/١١((‏ . 


در اين باره بايد كفت : قرآن با فصيح ترين لغات عرب نازل كرديده و هركزلغت هاى شاذ و غير معروف عرب , معيار درستى 
قرائت نمى تواند باشد لذااين كونه سخن كفتن از امثال ابن جزرى , يايين آوردن قدر و منزلت قرآن كريم است اينان جون 


قرائات سبع را يذيرفته بودند, به ناجار اين كونه سخنانى را روامى دارند اين كونه اظهارات هركز درباره قرآن روا نباشد. 


كافى است تا ملاءكك صحت قرائت قرا ركيرد))در صورتى كه مى دانيم مصاحف هفت كانه عثمانى , خود داراى اختلاف 


بودندو موجب اختلاف كرديدند يس حككونه مى تواند ملاكك صحت و قبولى قرائت كردد. 


در رابطه با سند, قبلا اشارت رفت كه 


بيش تر سندهاى قرا تشريفاتى اند و براى تقويت بنيه قرائت ها ساخته و يرداخته شده بودند حقيقت اين است كه شيوخ واساتيد 
قرائت را كه هر يكك از قرا نزد آنان شاكردى كرده بودند, به عنوان سند مطرح كرده اند. 

ضابطه مورد قبول . 

ضابطه مورد قبول . 

قرآن در دو مسير طى طريق نموده ونخست طريقه مردمى كه مسلمانان سينه به سينه از يدران و اجداد خود, از شخص شخيص 
ييامبر(ص ) تلقى نموده و اخذ كرده اند و براى هميشه دست به دست داده تا به امروز براى ما رسانده اند. 

اين قرائت مردمى , موافق با ثبت (نوشته ) تمامى مصحف هاى موجود )0/١7((‏ درتمامى قرون است و نمايان كر آن و قرائت 
حفص است , زيرا حفص همان قرائت جمهور را قرائت كرده و على (ع ) نيز همان را قرائت كرده كه توده عظيم مردمى 


ازيبامبر(ص ) شنيده اند اين مسيرو مسير تواتر است و قرآن به كونه تواتر به مارسيده است ولى مسير قرا و قرائات مسير اجتهاد 


اينكك براى تشخيص قرائت صحيح و متواتر كه بر دست جمهور نقل و ضبطشده , سه شرط ارائه مى نماييم :. 


شرط اول : توافق با ثبت مصحف هاى موجود, كه در تمامى قرون بر دست تواناى مردمى ثبت و ضبط شده است تمامى قرآن 


هاى خطى و جابى , مخصوصا در كستره شرق اسلام , بدون 


هيج كونه اختلافى ارائه شده و مى شود. 


شرط دوم : توافق با فصيح ترين و معروف ترين اصول و قواعد لغت عرب , زيراقرآن با فصيح ترين لغت نازل شده و هركز 


جنبه هاى شذوذ لغوى در آن يافت نمى شود. 


شرط سوم : توافق با اصول ثابت شريعت و احكام قطعى عقلى , كه قرآن بيوسته يايه كذار شريعت و روشن كر انديشه هاى 


صحيح عقلى است و نمى شود كه با آن مخالف باشد. 


دراين زمينه شرح و بسط بيش ترى در التمهيد (ج١‏ ) داده ايم به علاوه سخنانى ازائمه معصومين در اين رابطه وجود دارد كه 


در ذيل يادآور مى شويم 2 
سخنانى از اهل بيت (ع ) درباره قرائت قرآن . سخنانى از اهل بيت (ع ) درباره قرائت قرآن ((0/17) . 


ازائمه اهل بيت (ع ) سخنانى درباره قرآن كريم وارد شده كه به مهم ترين موضوعاتى كه مورد بحث واقع شد, اشاره دارد, و 
حاكى از دقت نظر وزرف انديشى است كه ائمه اطهار(ع ) درباره اين كتاب مقدس رعايت داشته اندهم جنين نشان دهنده 
ميزان عنايت و اهتمام آنان به حفظ و حراست نص قرآن و جلوكيرى از تحريف و تاويل آن است كزيده اى ازاين سخنان در 
زير نقل مى شود:. 

١‏ محمد بن وراق مى كويد: مجلدى را كه حاوى قرآن بود, به جعفربن محمدالصادق (ع ) نشان دادم كه علا-يم و نشانه 


كذارى آن با طلا و يكى از سوره هاى آخرين آن نيز با طلا نوشته شده بود كاستى در آن ياد ننمود جز آن كه فرمود: 
((دوست ندارم كه قرآن با رنكى جز رنكك 


باه توشكه قوذ همان كوي كدو اوليم نان تزشعة شاه انظ رز 0 


اين سخن , نشانه دقت و علاقه شديد امام نسبت به حفظ و سلامت قرآن است تا آن جا كه در رنكك خط نيز ترجيح داده شده 
كه به همان نحوى كه اول بارنوشته شده و محفوظ و باقى بماند, تا بدين وسيله قرآن با جيزى غير از قرآن , مانندزوائد و 
تحسينات اخيرو اشتباه نشود. 


؟ امام محمدبن على الباقر(ع ) فرموده : ((قرآن واحد است واز يبيش كاه خداى يككانه و واحد فرود آمده است و اين اختلافات 
از راويان برآن واردمى شود)) ))0/١8((‏ اين سخن , بدين معنا است كه قرائت نازل شده از جانب خدا يكى است و قرآن به 


دهك:. 


* امام جعفر بن محمد الصادق (ع ) مى فرمايد: ((قرآن بر حرف واحد و از نزدخداى واحد نازل كشته است )) )0/١8((‏ منظور 
نفى قرائت هاى متداولى است كه مردم آن ها را متواتر از ييامبر(ص ) ينداشته اند امام جنين مطلبى را انكار مى كند, زيرا 
قرآن به نص واحد نازل شده است اما اختلاف لهجه ها (برحسب تفسيرى كه از حروف سبعه داشته ايم ) از طرف امام نفى 


نمى شود, جنان كه در روايات ديكر آمده و قبلانقل شد. 


سالم بن سلمه كويد: شخصى در محضر امام صادق (ع ) آياتى از قرآن را قرائت كرد و به طورى كه من شنيدم , قرائت او 
غير از قرائت ديكر 


مردم بود ابوعبدالله (ع )به وى كفت : ((از اين قرائت خوددارى كن و همان كونه كه مردم مى خوانند تو هم بخوان)) 
((0/107)) شايد اين شخص بر حسب تفئن قراو قرآن را به وجوه مختلف قرائت كرده است واز آن جا كه اين قبيل قرائت هاو به 
منزله بازى با نص قرآن كريم است , امام وى را نهى كرده است و دستور داده كه همان قرائت معروفى را كه مردم ملتزم به آن 
هستند اختيار كند, زيرا قرائت صحيح كه در شريعت بدان امر شده وهمان قرائتى است كه هر نسلى از نسل بيش تااز 
ييامبر(ص ) و او از جبرئيل و او ازخداى عزوجل , اخذ كرده است و توجهى به قاريانى كه فن قرائثت را همانند يكك نوآورى و 
صنعت حرفه خود قرار داده اند, نبايد كرد و تنها قرائتى كه با قرائت عامه مسلمانان موافق باشد, بايد مورد توجه قرار كرفته 


شود. 


ه سفيان بن السمط مى كويد: در مورد تنزيل قرآن از امام صادق (ع ) يرسيدم , وى كفت : ((همان كونه كه آموخته ايد, 


بخوانيد)) ((0/18) . 


وى از نص اصلى كه براى نخستين بار نازل شده سئوال كرده است , زيرا ديده است كه قرا در اين زمينه اختلاف دارند و امام 
ياسخ مى دهد كه نص اصلى همان است كه امروز ميان مردم متداول است و فرموده او (همان كونه كه آموخته ايدبخوانيد) به 
اين معنا است كه بر شما (يعنى عامه مسلمانان ) واجب است قرآن راهمان كونه كه خلفا عن سلف از ييامبر(ص ) فرا كرفته 


ايده بخوانيد . 


© على بن الحكم 


ما بود در آن جابيرامون فضل قرآن سخن به ميان آمد امام صادق (ع ) فرمود: ((اكر ابن مسعود قرآن راطبق قرائت ما نمى 
خوانده است , كم راه بوده است )) ربيعه كفت : كم راه ؟ 


! امام (ع )كفت : ((بلى , كم راه )) امام صادق (ع ), اضافه كرد: ((ما قرآن را طبق قرائت ابى مى خوانيم ») ((0/19) . 


شايد در آن مجلس درباره قرائت هاى غير متعارف ابن مسعود بحث مى شده وامام (ع ) به آنان تذكر داده كه اين قرائت ها 
جايز نيست و قرائت صحيح , همان قرائت عامه مسلمانان است و كسى كه ازاين روش متداول عامه تخطى كند كم راه است 
وزيرا جنين كسى از روش مسلمانان كه نسلا بعد نسل از بيامبر فرا كرفته اند, عدول وتخطى كرده است واكر ابن مسعود قرآن 
را بر خلاف روش مسلمانان قرائت مى كرده است (به فرض صحت نسبت ) كم راه است , زيرا طريق ميانه , طريقى است كه 
جامعه مسلمانان در آن مشى مى كنند و كسى كه از اين راه ميانه كام برون نهد, هركس كه باشد كم راه خواهدبود. 


اما اين كفته امام كه ما قرآن را بر طبق قرائت ابى مى خوانيم , اشاره است به دوران يكك سان شدن مصحف ها در عهد عثمان 


كه ابى بن كعب قرآن را املا مى كرد, وكروهى آن را بر وفق املا او مى نوشتند و 


هركاه در مورد نص اصلى اختلاف داشتند, براى رفع اختلاف به وى مراجعه مى كردند و مصحف موجود كه مورد قبول عامه 
اكنون عامه مسلمانان بر انند. 


/ صدوق از امام جعفر بن محمد الصادق و اواز يدران خود(ع ) روايت كرده است كه رسول الله (ص ) فرمود: ((قرآن را با 


همان كيفيت عربى آن بياموزيد و ازنبر در قرآن (يعنى مبالغه در اظهار همزه ) بيرهيزيد)) ((0/70) . 


امام صادق (ع ) فرمود: ((اظهار همزه به منزله اضافه كردن بر قرآن است , مككرهمزه هاى اصلى , مانند: ((الخبا)) در آيه ((الا 
يسجدوا لله الذى يخرج الخبا)) ((0/171) و يا((لكم فيها دف )) ((0/77) و نيز ((فاداراتم )) ((0/97) . 


در برخى نسخه ها كلمه ((النبر)) به زاى يعنى ((النبز)) نوشته شده كه اشتباه است وهمان طور كه قبلا از نهايه ابن اثير نقل شدر, 
صحيح آن ((نبر)) است و كسائى به ((نبر))قرائت مى كرده است اين كه در احاديث اهل بيت (ع ) آمده است قرآن را به 
كيفيت عربى خالص قرائت كنيد ((0/75) , از نظر علاقه شديدى است كه به حفظ لغت اصيل قرآن داشته اند و لغت اصيل , 
همان لغت فصيح عرب و لهجه رايج آن است وتا قرآن از هر كونه تغيير و غلط خوانى مصون باشد و دكركونى در آن راه 
نيايك. 

قدوين قرائت هاى معروف . 


تدوين قرائت هاى معروف . 


فحنا در صدن اولع قراة ران خوى كد ]امطاب باهر اصن فى شقدته ودرا 


مى كرفتند, قرائت مى كردند و يس از صحابه , از تابعين و بيش وايان بزركى كه درشهرهاى آنان به سر مى بردند, قرآن را 
مى آموختند, از جمله اين افراد كه در مدينه بودند مى توان سعيدبن المسيب , عروه بن الزبيره سالم بن عبداللّه العدوى 
ومعاذين الحارث , عبدالرحمان بن هرمز, محمدبن مسلم بن شهاب , مسلم بن جندب وزيدبن اسلم را نام برد در مكه عبيدبن 
عمير. عطا, طاووس , مجاهد, عكرمه وعبدالله ابن ابى مليكه در كوفه علقمه , اسود, مسروق , عبيده , عمروبن شرحبيل ,حارث 
بن قيس , ربيع بن خحثيم , عمروبن ميمون , ابوعبدالرحمان السلمى , زر بن حبيش , عبيدين نضله , ابوزرعه , سعيدين جبيره 
ابراهيم نخعى و شعبى در بصره عامرين عبد قيس , ابوالعاليه , ابورجاو نصربن عاصم , يحيى بن يعمر و جابربن زيد در شام ابن 
ابى شهاب و خالدبن سعيد, مصاحب ابوالدردا, را مى توان نام برد. 


اينان و نظايرشان , علما و دانش مندان امت در بلاد و مرجع مسلمانان درزمينه هاى مختلف معارف اسلامى آن روز به شمار 
مى آمدند اما برجستكى اين كونه افراد در يكك زمينه خاص نظير قرائت قرآن نبود, بلكه اينان به طور عام علماى آن دوره 


يس از ككذشت آن دوره ,و كروهى فن قراثت و فراكرفتن و آموختن آن رارشته اختصاصى خحود قرار دادند و به اين رشته 
توجهى خاص مبذول داشته ودر قرائت قرآن و آموزش آن شهرت يافتند, تا اين كه در مقام امامت فن قرار كرفتند كه بيش 


وايى مردم را در اين زمينه به عهده داشتند 


و مردم از مناطق مختلف به سوى آنان مى شتافتند و معارف قرآن رااز آنان مى آموختند. 


روش همه مسلمانان در مناطق مختلف بر اين بود كه مردم هر شهرى قرآن را ازقارى همان شهر فرا مى كرفتند و تنها قرائت او 


را مى يذيرفتند و جون اينان تصدى امر قرائت را عهده دار بودند, قرائت به آنان نسبت داده شد. 


كسانى كه از اين قبيل در مدينه شهرت يافتند عبارتند از: ابوجعفريزيدبن القعقاع و شيبه بن نصاح و نافع بن ابى نعيم در مكه 
عبدالله بن كثيرحميدين قيس و محمدبن محيصن در كوفه يحيى بن وثاب , عاصم بن ابى النجود,سليمان الاعمش , حمزه و 
كسائى , به اين مقام دست يافتند در بصره عبدالله بن ابى اسحاق , عيسى بن عمر, ابو عمرو بن العلا عاصم الجحدرى و 
يعقوب الحضرمى در شام عبدالله بن عامر, عطيه بن قيس , عبدالله بن المهاجر, يحيى بن ابى الحارث الذمارى و شريح بن يزيد 


الور 


يس از اين افراد, تعداد قاريان رو به فزونى نهاد و قاريان در مناطق مختلف جهان اسلام يراكنده شدند و طبقه اى يس از طبقه 
ديكر به جانشينى آنان نايل آمدند ولى همان كونه كه قبلا اشارت رفت , اينان در فرا كرفتن و آموختن قرآن و قرائت اختللاف 
نشان داده و روش هاى مختلف داشتند برخى از آنان در تلاوت قرآن استوار و به رعايت روايت و درايت شهرت داشتند و 
برخى در اين موارد, كوتاهى داشتند وبرخى در اين موارد كوتاهى مى كردند از اين جهت اختلافاتى بين آنان يديد آمدبه 


تدريج ضبط قرائات رو به كاستى و سستى نهاد و 


زياده روى و كارهاى بى رويه , رو به فزونى ككذاشت و به تعبير ابن جزرى ((بيم آن مى رفت كه باطل در لباس حق جلوه 
كند)) ((0/18) لذا علماى بركزيده امت و بزركان به يا خواسته و تمام كوشش خود را در تحقيق و تميز درست از نادرست و 
مشهور از غير مشهور به كاركرفته و اصول و قواعدى براى قرائت وضع كردند در اثر اين كوشش ها قرائت به عنوان فنى از 
فنون كه داراى قواعد و اصولى محكم و استوار بود درآمد درجارجوب اين اصول , اجتهاد و انتخاب نيز به كار رفت , كه در 


مباحث سابق شمه اى از آن تشريح كرديد. 


سلام انصارى (متوفاى 176) بودكه شاكرد كسائى به شمار مى آمد ابن الجزرى مى كويد: ((به طورى كه من شماره كرده ام , 


وى قرا را در بيست و ينج تن منحصر كرده است و كسانى كه به نام قراسبعه بعدا شهرت يافتند, در زمره اينان بودند)) ((07/18)) 


آورى شده است يس از وى 


ابوجعفر طبرى (متوفاى 0٠‏ كتابى به نام ((الجامع )) تاليف نمود كه بيست و جندقرائت در آن جمع آورى شده است . 


يس از ككذشت زمانى كوتاه , ابوبكر محمدين احمد داجونى (متوفاى 75”) كتابى در قرائت نوشت و ابوجعفر را كه يكى از 
قرا غشره است و به ديكر قرا اضافه كردية دبال داجوتى ابوبكر احمد بخ موسبى ((ابن مجاهد)) (متوفاى 5”") كار او رادنبال 


كرد واو نخستين كسى است كه عدد قرائت ها را در قرائت هاى هفت كانه منحصر كرد. 


يس از ابن مجاهد, ديكران به تاليفاتى به ييروى از او و بر همان منوال دست زدند, كه احمد بن نصر شذائى (متوفاى 2/٠‏ و 
احمدبن حسين بن مهران (متوفاى 8١‏ از آن جمله اند احمد سه تن ديكر را به قرا سبعه اضافه كرد واصطلاح ((قرا عشره )) 
به وجود آمد يكى ديككر ازاين افراد محمد بن جعفرخزاعى (متوفاى 608) است كه كتابى به نام ((المنتهى )) تاليف كرد در 
اين كتاب برخى مطالب جمع آورى شده كه در كتاب هاى قبلى نيامده است . 


اين قرائت ها در اندلس و كشورهاى مغرب تا اواخر قرن جهارم رواج نداشت , تااين كه راويان قرائت در مصر به آن مناطق 


يس از وى ابومحمد مكى بن ابى طالب قيسى (متوفاى 6017) مؤلف ((التبصره )) و((الكشف عن وجوه القراات السبع )) و 
سيس حافظ ابوعمرو عثمان بن سعيددانى (متوفاى 955) مؤلف ((التيسير)) و ((جامع 


در دمشق , استاد ابوعلى حسن بن على اهوازى (متوفاى 2688 كتاب هايى درقرائت تاليف كرد. 


در همين ايام ابوالقاسم يوسف بن على هذلى (متوفاى ه65) از مغرب به مشرق سفر كرد و از كشورهاى مختلف ديدن نمود و 
دراين كشورها, روايات ائمه قرائت رامطرح ساخت او به ماوراالنهر رسيد و در غزنه و ديكر شهرها به كار قرائت يرداخت آن 
كاه كتابى به نام ((الكامل )) تاليف كرد كه در آن ينجاه قرائت از ائمه معروف كرد آورى شده است در كتاب او ١5809‏ 


روايت آمده است او مى كويد: ((من با هع*اشيخ و استاد قرائت از آخر مغرب تا دروازه فرغانه , ملاقات كردم 0. 


يس از وى ابومعشر عبدالكريم بن عبدالصمد طبرى (متوفاى 57/4) كتاب ((التلخيص )) و ((سوق العروس )) را درباره قرائت 
فا فكت كانه در مكة تالبق كزد كداذن أن ها +188 روات وطريق مده اسكة ابن الجزري من كويد: ((كسى زانم 
شناسيم كه بيش تر از اين دو علوم قرائت را جمع آورى كرده باشند, مككرابوالقاسم عيسى بن عبد العزيز اسكندرى (متوفاى 
9 كه كتابى به نام ((الجامع الاكبر والبحر الازخر)) تاليف كرد و محتوى بر 7٠٠١‏ روايت و طريق است ))ابن جزرى اضافه 
مى كند: ((تاليف كتب درباره قرائت هاو هم جنان ادامه دارد و مؤلفان وقرائت هاى شاذ و صحيح را بر مبناى تحقيقات خود و 
يا بر اساس آن جه كه خودصحيح مى دانند, روايت مى كنند و مورد اعتراض هيج كس واقع نشده اند, بلكه آنان در اين ره 
كذر از يبشينيان يبروى مى كنند زيرا قرائت , سنت 


متبعى است كه هم جنان يكى از ديكرى اخذ مى كند و همان طور كه در كتاب هاى ((الكامل )) از هذلى ((سوق العروس )) 
از طبرى , ((الاقناع )) از اهوازى , ((كفايه )) از ابوالعز. ((مبهج )) از سبط خياط,((روضه )) از مالكى و امثال اين ها آمده 
مورد اتباع است و بر مبناى روايات آنان ومحتويات اين كتاب ها اعم از ضعيف و شاة, از قرا سبعه باشد و يا عشره و يا غيراين 
هاو قرائت مى كنند و ما نديده ايم كسى بر اين روش اعتراض كند و يا به مخالفت با آن ها برخاسته باشد)) ((0/7517) . 


انحصار قرائت ها به هفت قرائت . 
الحضاز قرافت عا به عفت قراقت.. 


در مبحث قبل , نمونه هاى روشنى از توجه مسلمانان به قرائت ارائه كرديد و بيان شد كه در تمامى دوره ها مردم نسبت به 
قرائت شخصيت هاى معروف و حفظ وتدوين و يذيرش همه آن ها اهتمام مى روزيدند هم جنين مردم هر منطقه اى به قارى 


محلى و منطقه خود توجه بيش ترى داشتند و هيج كس اعم از عامه و خاصه بر اين سيره مستمر اعتراض نداشته است . 


نديم تركنن ابعيناد نو تحقياق قرااون اسيمان :و انكبان رانك مورة قرحه همه مسلدانان قرارؤاعتكة و عسلناتان در جا جوف 


شروط خاصى كه قبلا اشارت رفت ,قرائت را فرا كرفته و مى يذيرفتند. 


اين روش هميشكى در فراكيرى و آموزش قرائت تا اوايل قرن جهارم ادامه داشت , تا اين كه نابغه فرزانه بغداد, يعنى ابن 


مجاهد كه در جذب قلوب مردم و نفوذدر ميان سران و مقامات دولتى ورزيدكى داشت , ظاهر كرديد وى كرسى 


شيخ القرارا به طور رسمى به خود اختصاص داد و عامه مردم به او روى آوردند ولى رقيبانى داشت كه برتر از وى بودند و در 
علوم قرآن سابقه اى بيش تر داشتند آنان ابن مجاهدرا به علت قلت بضاعت علمى و كمى روايت از شيوخ و سفر نكردن در 


طلب علم وبى اطلاعى از فنون قرائت و انواع قرائت هاى منقول از ائمه بزركك , تحقير مى كردند. 


را باز كنم , كشودم در آن كتاب خانه قفسه هايى بود و در هر يكك , كتاب هاى خاص يكك فن و يكك علم قرار داشت و من 
هيج كتابى را برنداشتم و نككشودم , مكر اين كه ابن شنبوذ, آن را همانند سوره حمد ازبر مى خواند)) وى آن كاه كفت : ((با 
اين حال , بازار داغ از آن ابن مجاهد است )). 


العلاف نيز نقل كرده است كه از ابوطاهر يرسيدم : ((ابوبكر ابن مجاهد و ياابوالحسن ابن شنبوذ كدام افضل و برتر از ديكرى 


است ؟ 


)) ابوطاهر كفت : ((عقل ابن مجاهد بالاتر و بيش تر از علمش و علم ابن شنبوذ برتر و بيش تر از عقلش مى باشد!») ((0078) . 


ابن الجزرى كفته است : ((همان طور كه در بين اقران و هم كنان اتفاق مى افتاد, بين ابن مجاهد و ابن شنبوذ نيز اختلاف افتاد, 


تا آن جا كه ابن شنبوذ كسى را كه شاكردى ابن مجاهد را مى داشت به شاكردى نمى يذيرفت و مى كفت : 


اين شخص ياهاى خودرا در راه كسب دانش به غبار نيالوده است )) كنايه از آن كه رنج سفر در طلب علم رانبرده است . 


ابن مجاهد بسيار خشكك و غير قابل انعطاف و سخت ياى بند به تقليد از قرائت بيشينيان بود عبدالواحدبن ابى هاشم مى كويد: 


((كسى از ابن مجاهد يرسيد: جراشيخ قرائتى خاص اختيار نمى كند؟ 


يابد)) ((0/59) . 


ابن مجاهد كسى است كه ابن مقله وزير را برآن داشت كه ابن شنبوذ ((07/0) و ابن مقسم ((71)) را احضار كند و هر يكك 
از آن دو را در محضر جمعى از فقها به محاكمه بكشد تا مانع از اجتهاد و اختيار قرائت شود دكتر صبحى الصالح مى كويد: 
((هر دوجلسه محاكمه به دستور شيخ القرا (ابن مجاهد) تشكيل كرديد و او اولين كسى است كه قرائت هاى هفت كانه را 
جمع آورى كرد ابن مجاهد قرائت را از ابن شاذان رازى فرا كرفت ابن مقسم و ابن شنبوذ نيز از شاكردان ابن شاذان بودند, اما 
اشتراكك اين سه تن در استاد و اخذ قرائت از يكك شيخ , مانع از تشدد ابن مجاهد با دوهم رديف خود نككرديد)) ((08/085) . 


ابن مقسم نيز نسبت به سد باب انتخاب و اختيار قرائت شديدا اعتراض كرد و كفت : ((همان طور كه خلف بن هشام وابى 


عبيك 


واأنن:منعدان .مى: تواشعتد قراكى انان كنتد و أبن كار براق انان خاير بودود كران نيز كه يس از آنان آمده اندو مى توانند به 
همان نحو عمل كنند)) ((08/88) . 


ابن مجاهد تمام كوشش خود را براى سد باب اجتهاد در قرائت به كار برد وبه طور نسبى توفيقى حاصل كرد, زيرا شرايط 
حاكم برآن دوران تاريك و نابسامان جامعه اسلامى او را كمكك كرد تادر خواسته هايش ييروز شود, و مخالفان خود 
رامنزوى سازد مساله حصر قرائات در هفت قرائت از جمله كارهاى اوست و اكرناهم كونى و نقصى در اين كا وجود دارد: بر 
عهده او است كه شتاب زده به جنين عمل خطيرى دست زد. 


دكتر صبحى صالح مى كويد: ((بيش ترين سهم سرزنش اين عمل توهم آفرين (كه تنها قرائت معتبر قرائت قرا سبعه است ) 
متوجه ابن مجاهد است كه در راس قرن سوم هجرى در بغداد, به جمع آورى هفت قرائت از هفت تن از ائمه مكه و مدينه 
وبصره و كوفه و شام دست زد و تنها اينان به وثوق وامانت و دقت در ضبط قرائت معروف شدند در حالى كه اين عمل , 
ملاكى واقعى نداشته و صرفا يكك تصادف واتفاقى است , زيرا در بين ائمه قرا افراد بسيار و قابل توجهى هستند كه از قرا سبعه 


برترند)) ((ع8/)) . 


در فن قرائت نككاشته و فراهم مى ساختند,اصطلاح ((قرائت هاى هفت كانه )) مطرح نبود و جندان شهرتى نداشتند و آنان 


درتاليفات خود, قرائت 


هاى بيش ترى را يادآور شده اند اين عبارت ((قرائت هاى هفت كانه )) در اول قرن جهارم به دست ابن مجاهد كه احاطه اى 
بر روايات و در راه كسب علم سفرى نداشت ((0706) , رواج يافت در نتيجه مردم عوام تصور كردند كه منظور از ((قرائت 
عاق سيعه )) مان [ لحرت سه )) اث كمون ريق توي امد اسك از ابى وو رد كاف و تقاداف, عمك سدر ركشنو 
واكاك تو كوه و سواه ابن باتك كزدقق كدعمل اوابيية كدابى تعتووغامياق وا وجوه ارودة وايحاف كر اك 


عظمتك و شؤون ائمه فيكر كه برثر و بالاتراز قراسيعة اتنب تاجيز و بى ارش لوه كنداء 
اعتراض به موضع ابن مجاهد. 
اعتراض به موضع ابن مجاهد. 


بسيارى از بزركان شتاب زدكّى و نا استوارى ابن مجاهد را در انتخاب قرائات سبع , شديدا مورد نكوهش قرار داده اند كه 


نمونه هايى از آن ذيلا نقل مى شود:. 


امام ابوالعباس احمدبن عمار مهدوى , قارى و مفسر قرآن , ابن مجاهد را سخت سرزنش مى كند و مى كويد: ((بنيان كذار 
انحصار قرائت ها در هفت قرائت , عملى ناشايسته انجام داد و اين توهم را بر عامه كوته نظر آورد كه اين قرائت هاى هفت 
كانه عبان احرف سبعه ابت كه در حديث امده اشعاى كناك | كر اواقرائة شا را «رعددى زر غندد عقت وجا بيقن كر كران 
مى داد, اين اشكال و توهم به وجود نمى آمد وشبهه از ميان مى رفت علاوه بر اين . وى در مورد هر امامى به دو راوى اكتفا 


كرده واين موجب 


تدءاست كةاكر كسئ قرائتى را شتود كه ثالقى غير از اث دو نقل كزده باشتله تبذيرة ز آنراباطل يدذائد:در حالى كاجه 
بسا اين قرائت مشهورتر وصحيح تر باشد و ممكن است كه نادانانى در اين مورد دجار مبالغه شوند و امر آنان به خطا و كفر 
بيانجامد)) ((0/92) . 


ابوبكر ابن العربى در همين زمينه كفته است : ((تنها قرائت هاى هفت كانه نيست كه روا باشند تا اين كه كفته شود قرائت هاى 
ذركر هاعد قراتت الو جعي و ننسه:واعمين كةاعماسد قر سيعة واياريزت اذ اتاة يروةة انلو غير محاز انيت |))تجلذل الدرخ 
سيوطئ سيق أل "نقل ايخ مطسه از ابق العردى:,“مى: كويد((كشان ديكرق لابن سحن زا كفتة اثذ كه :ان جمله ناث ابوامتحيك 
مكى بن ابى طالب و ابوالعلا همدانى و ديكرائمه قرا را مى توان نام برد)) ((/0/97) . 


البزالةين انوجيان الدلسىئى من كويك: ((د و كتاتت ابن محافد و كشاق كاوق فعيت كزده اقدو ها تحداذ كم ازاقرائك 
هاى مشهور آمده است در موردابو عمرو بن العلا هفده راوى نام برده شده كه از وى نقل كرده اند, ولى در كتاب ابن مجاهد 
تنها به ((اليزيدى )) اكتفا شده است ده كس از ((اليزيدى )) روايت كرده اند وابن مجاهد تنها به السوسى و الدورى بسنده 
كرده است در حالى كه اين دو بر ديكران مزيتى ندارند و همه آنان در انضباط و استوارى و اخخذ قرائت مشتركك بوده اند و 


ماعلتى براى اين كار نمى بيئيم مككر اندكك بودن دانش او!)) ((0/88) . 


امام استاد, اسماعيل 


بن ابراهيم ابن القراب , در اول كتاب خود به نام ((الشافى ))مى كويد: ((تمسكك به قرائت هاى هفت كانه وعدم تمسكك به 
ديكر قرائت هاو مبتنى برهيج سند و نص و روش و سنتى نيست و فقط ناشى از اين است كه برخى ازمتاخران (منظور او ابن 
مجاهد است ) كه به بيش از هفت قرائت آشنايى نداشته اند كتابى به نام ((السبعه )) منتشر كرده كه فقط حاوى هفت قرائثت 
است و به علت شهرت و معروفيت مؤلف كتاب , عامه مردم تصور كردند كه تمسكك به قرائت هايى غير ازاين قرائت هاى 
هفت كانه جايز نيست افراد بسيار ديكرى يس از ابن مجاهد درباره قرائت كتاب هايى تاليف كرده و براى هر امام از ائمه قرا 
روايات بسيار و انواع اختلافات نقل كرده اند و هيج كس نككفته است كه قرائت به موجب اين روايات ,به جهت آن كه در 
كتاب ابن مجاهد نيامده است , جايز نيست )) ((0/159) . 


ابوالحسن على بن محمد (شيخ و استاد ابوشامه ) مى كويد: ((در اوايل قرن جهارم ,ابوبكر ابن مجاهد كه رياست قرائت به وى 
منتهى كرديد و مقدم بر مردم زمان خودبود, قرائت هايى را كه با رسم الخط مصحف موافقت داشت , اختيار كرد و قرائى 
راكه قرائتشان شهرت داشت , بركزيد و با توجه به تعداد مصحف هايى كه عثمان به مراكز مهم اسلامى فرستاده بود و با توجه 
نه كفتة وبافير(صن ) كه قران ير عفت حرف نازل شندة الست ابرآن شد كه هفت قازئ وقزاتت هاى آنان وا انتتفات كيدو 
آنان راائمه بلاد و مناطق مختلف به 


حساب اورد بنابراين و ابن مجاهد اولين كسى است كه به اين هفت تن اكتفا كرده و كتابى ييرامون قرائثت هاى آنان تاليف 
كرده است و مردم نيز در اين مورد از وى تبعيت كرده اند و هيج كس در جمع آورى قرائت هاى اين هفت نفره بيش از وى 
اين كار را نككرده است ع( ع7 . 


ابومحمد مكى بن ابى طالب نيز ذر همين زميئه مى كويد: ((كليه اين قراثت هاى هفت كانه جزئى از ((احرف سبعه )) است 
كه قرآن برآن مبنا نازل شده است اما غلط واشتباه بز ركّى است كه كسى تصور كند كه قرائت هر يكك از اين قرا سبعه يكى 
ازاحرف سبعه است , زيرا نتيجه اين اعتقاد اين است كه هر قرائتى را كه قرا سبعه بدان تمسكك نكرده باشند, متروكك و مطرود 


باشد)). 


وى اضافه مى كند كه ائمه در كتاب هاى خود بيش از هفتاد تن كسانى را ياد كرده اند كه داراى مقامى بالاتر و شانى عظيم تر 
ازاانة هفك كق بودة اند غلوه يران كه كروقئ أن ذائقن تدان ازتذكرز بركى از اين]'قرا ستبعة در كنات ها قرائت 
خود,خوددارى كرده و آنان را كنار كذارده اند فى المثل ابوحاتم و دانش مندان ديكر,حمزه و كسائى و ابن عامر را در كتاب 
خود ذكر نكرده ودر حدود بيست تن از ائمه قرا را كه برتر از قرا سبعه بوده اند, ذكر نموده اند هم جنين طبرى در كتاب 


قرائات خود علاوه بر قرا سبعه , از ١8‏ تن ديكر نام مى برد ابوعبيد و اسماعيل قاضى نيز به همين نحو عمل كرده اند. 


او مى 


كويناة ((بتابراين و حكوله روا باشل كه كن كدان كند قرافت هاق اين قفتن ال متاخرين همان ((احررق شيعه )) است ؟ 
اين اشتباهى بزركك است آيا اين ادعا برنصى از ييامبر(ص ) مبتنى است يا مبناى ديكرى دارد؟ 


!و جكونه قابل قبول است كه كسائى در ايام مامون همين ديروز به قرا سبعه ملحق شود, در حالى كه هفتمين نفر از قرا سبعه 
يعقوب حضرمى بوده است و ابن مجاهد, در حوالى سال سيصد, كسائى رابه جاى يعقوب تعيين كرد!)) وى سخن در اين 
زمينه را به درازا كشانده كه به همين اندازه اكتفا مى شود )0/581١((‏ . 


حافظ ابن الجزرى مى كويد: ((از بعضى كه دانشى ندارند شنيده ام كه قرائت هاى صحيح همان هاست كه از قرا سبعه است 
بلكه بسيارى از جهال و نادانان برآ نند كه قرائت هاى صحيح همان است كه در ((الشاطبى )) و ((التيسير)) آمده است حتى 
برخى قرائت هايى را كه در دو كتاب مذكور نيامده و يا از قرا سبعه نيست , شاذ و خلاف قاعده مى دانند در حالى كه جه 
بسيار قرائت هايى كه در دو كتاب يادشده نيامده و يااز قرا سبعه نيست , ولى صحيح تر از قرائت هايى است كه در اين دو 
كتاب آمده و يااز قرا سبعه است اين شبهه از آن جا نشات كرفته كه كمان برده اند قرائت هاى هفت كانه همان ((احرف سبعه 


(( است كه در حديث بدان اشاره شده 0). 


وى اضافه مى كند: ((كروه زيادى از ائمه ييشين , عمل ابن مجاهد را مبنى بر اكتفابه هفت تن از قرا مورد نكوهش قرار داده و 


در اين مورد به او نسبت خطا داده وكفته اند: اكر عددى كمتر از عدد هفت و يا بيش تر انتخاب مى نمود و يا مقصود خودرا 


به وضوح بيان مى كرد, نادانان از اين شبهه رهايى مى يافتند)) ((0/67) . 


جلال الدين سيوطى كويد: ((بز ركان بيشين نسبت به كسانى كه كمان كرده اند كه قرائت هاى معروف همان است كه در 
كتاب هايى مانند التيسير و الشاطبيه آمده كاملا اعتراض دارند و آخرين كسى كه به آن تصريح نموده و شيخ تقى الدين 
سبكى است )) ((0/879) . 


اين بود اعتراضات بز ركان فن نسبت به ابن مجاهد, درباره حصر قرائات درسبعه و كارى كه ديكران نكرده بودند ولى آيا اين 


اعتراضات تاثيرى داشته است ؟ 


بررسى آثار موجود نشان مى دهد كه طبقه عامه از آغاز قرن جهارم , همان رويه اوليه را ادامه داده و به ييروى تقليدكونه 
معن ونددهماة #زاسبهه اكتف كرو وان اناعلما و داق نان كةدنزمان هاعد اندها ندونه زعا بت و طرق راتفا 
روشى بر خلاف نظر عامه قادر نبوده اند, و عملا هم آهنكك وهم راه با عامه در سرازيرى مسيل حركت كرهه اند نمونه اين 


كتاب خود را به نام ((الكشف عن وجوه القراات السبع )) به قرائت هاى سبعه اختصاص داده است . 


ديكرى ابو عمرو عثمان بن سعيد دانى (متوفاى 8#©) است كه كتاب خود رابه نام ((التيسير)) منحصرا يبرامون قرائت هاى 


هفت كانه نكاشته است . 


نمونه ديكّر ابوعبدالله , 


محمدين شريح اشبيلى است كه به سال 8/؟ وفات يافته و در كتاب خود به نام ((الكافى )) تنها درباره قرائت هاى هفت كانه و 
روات آن بحث كرده است هم جنين ابوحفص بن عمر بن القاسم انصارى اندلسى كتاب خود را به نام (المكرر)) به قرائت 


هاى سبعه منحصر كرده است . 


ابومحمد قاسم بن فيره شاطبى (متوفاى ) قصيده اى به نام ((حرز الامانى ووجه التهانى )) درباره قرائت هاى سبعه سروده و 
همان كونه كه عامه به تقليد ازابن مجاهد معتقدند, براى هر قارى دو راوى ذكر نموده است مؤلفان ديكرى نيزتاليفاتى به 


همين نحو به نكارش د رآورده اند و همه آنان قرائت ها را ذر عدد هفت منحصر كرده انذ. 


تنها برخى از متاخران سه تن را به هفت قارى معروف اضافه كرده و به ييروى ازابن مجاهد براى هر يكك از آن سه , دو راوى 
بوشعردة ان ازجمله انان سمس الدين ابوالخير انق الحزرئ ابت كه يه سال ###:ذن كذكتته است وى كتاى در :دو جلدنه 
نام ((النشر فى القراات العشر)) تاليف كرده و يس از آن كتابى ديكر به نام ((التحبيرفى قرائات الائمه العشره )) تاليف كرده و 
قصيده اى نيز به نام ((طيبه النشر فى القراات العشر)) سروده كه به همين نمط است . 


يس از ابن الجزرى تا عصر اخير. همه مؤلفان كتب قرائات از وى ييروى كرده اندوكه از آن جمله نويسنده معاصر, محمد سالم 
محيسن كتابى به نام ((المهذب فى القراات العشر)) تاليف كرده أشي 


برخى نيز جهار قارى از قرا شواذ را بر اين قرا ده كانه اضافه كرده اند, تا قرامورد 


اعتماد (به عقيده آنان ) به جهارده تن برسند كتاب ((اتحاف فضلا البشر فى القراات الاربعه عشر)) تاليف احمدين محمد 


دمياطى (متوفاى )١١١7‏ مبتنى برهمين اساس ابداعى و نواورى است . 


اما بيروان مكتب تشيع براين باورند كه تنها دليل اعتبار قرائت , قرائتى است كه داراى شروط يادشده باشد و عمدتا با قرائت 
شناخته شده نزد انبوه مسلمانان وفق دهد و آن جز يكك قرائت بيش نيست , زيرا نص قرآنى يكى بيش نيست كه از نزدخداى 
يكتا نازل كرديده است ((القرآن واحد نزل من عند الواحد)) و تمامى اين اختلافات در قرائت قرآن , ناشى از اجتهاد قاريان 
است كه خود را راويان آن نص كمان كرده اند هركونه اجتهادى در به دست آوردن نص قرآن بيهوده است , جز ازطريق 
سماع و نقل متواتر, كه منحصرا در قرائت عاصم به روايت حفص اين ويزكى ها وجود دارد كه قبلا اشارت رفت و ذيلا به 


اختصار يادآور مى شويم 3 
ويزكى قرائت حفص . 
وي كى قرائت حفص . 


يكانه قرائتى كه داراى سندى صحيح و با يشتوانه جمهور مسلمين استحكام يافته , قرائت حفص است اين قرائت در طى قرون 


بى دربى تا امروز هم واره ميان مسلمانان متداول بوده و هست و تداول آن به جند سبب برمى كردد:. 


١‏ سبب اول , همان است كه قبلا به آن اشاره شد در واقع , قرائت حفص همان قرائت عامه مسلمانان است , زيرا حفص و 
استاد او عاصم شديدا به آن جه كه باقرائت عامه و روايت صحيح و متواتر ميان مسلمانان موافق بود, ياى بند بودند اين قرائت 


را عاصم از شيخ خود ابوعبدالرحمان سلمى و اواز 


امام ((اميرالمؤمنين )) اخذكرده است و على (ع ) به هيج قرائتى جز آن جه با نص اصلى وحى كه ميان مسلمانان از ييامبر(ص ) 
متواتر بوده , قرائت نمى كرده است اين قرائت را عاصم به شاكرد خود حفص آموخته است ازاين رو در تمامى ادوار تاريخ 
مورد اعتماد مسلمانان قرا ر كرفت و اين اعتماد عمومى صرفا از اين جهت بوده است كه با نص اصلى و قرائت متداول توافق و 
تطابق داشته است نسبت اين قرائت نيز به حفص , به اين معنانيست كه اين قرائت مبتنى بر اجتهاد حفص است , بلكه اين يكك 
نسبت رمزى است براى تشخيص اين قرائت و قبول قرائت حفص , به معنا قبول قرائتى است كه حفص اختيار كرده و يذيرفته 


اليك وازيوا']ية :قزاكث ووذ خم ين مسلماناق متوائر :ذاو لنيوذة ات 


" عاصم در بين قرا معروف به خصوصيات و خصلت هايى ممتاز بوده كه شخصيتى قابل توجه به او بخشيده است وى ضابطى 
بى نهايت استوار و در اخذقرآن از ديكران بسيار محتاط بوده است , لذا قرائت رااز كسى غير از ابوعبدالرحمان سلمى كه از 


ابن عياش مى كويد: ((عاصم به من كفت : هيج كس جز ابوعبدالرحمان , حرفى ازقرآن را براى من قرائت نكرد و من هر 
وقت كه از بيش وى باز مى كشتم , مسموعات خود را درباره قرآن به زربن حبيش عرضه مى كردم ابوعبدالرحمان نيز قرائت 


را ازعلى (ع ) و 


زربن حبيش از عبداللّه بن مسعود, اخذ كرده بودند)) ((076) از اين جهت است كه به تعبير ابن خلكان : ((عاصم در قرائت , 
يككانه مورد عنايت و توجه بوده است )) ((0760) به اين ترتيب , در تمام دوره هاى تاريخ , قرائت عاصم قرائتى بوده كه بر 
همه قرائت ها ترجيح داشته و بين عامه مسلمانان رواج داشته و همككان بدان توجه داشته اند قاسم بن احمد خياط (متوفاى 
47 كه از افراد حاذق و موردوثوق بود در قرائت عاصم , امام به شمار مى آيد وازاين جهت مردم اتفاق برآن داشتند تا 


قرائت او را بر ديككر قرائت ها ترجيح دهند ((08/62) . 


در ابتداى قرن جهارم , در جلسه قرائت ابن مجاهد قارى بغداد, يانزده تن متخصص قرائت عاصم وجود داشته است و ابن 
مجاهد تنها قرائت عاصم را به آنان تعليم مى داد ((0757) نفطويه , ابراهيم بن محمد (متوفاى *7”) كه ينجاه سال آموزش 
قرائت را به عهده داشت , هروقت كه جلسه خود را آغاز مى كرد, قرآن را به قرائت عاصم مى خواند و يس از آن به قرائت 
هاى ديكر مى يرداخت ((0/58) . 


امام احمدبن حنبل نيز قرائت عاصم را بر ديككر قرائت ها ترجيح مى داد, زيرامردم كوفه كه اهل علم و فضيلت بودند, قرائت 
عاصم را يذيرفته بودند ((0/58) همان طور كه ذهبى نقل كرده است : ((احمدبن حنبل كفته است : عاصم مورد وثوق بود و 


من قرائت او را اختيار كرده ام )) ((0/80) . 


لذا تمام ائمه قرائت كوشش كرده اند تا اسناد قرائت خود را به عاصم به روايت حفص 


به خصوص متصل كنند امام شمس الدين ذهبى مى كويد: ((بالا-ترين جيزى كه براى ما به وقوع بيوست به دست آوردن 
قرائت قرآن عظيم از طريق عاصم است )) اوسيس اسناد خود را متصلا تا حفص نقل مى كند كه او از عاصم وعاصم 
ازابوعبدالرحمان سلمى و وى از على (ع ) واز زربن حبيش و اوازابن مسعود كرفته واين دو (على و ابن مسعود) آن رااز 
بيامبر(ص ) اخذ كرده و ييامبر(ص ) نيز به واسطه جبرئيل از خداوند كرفته است )0/81١((‏ . 


ازاين روه هم واره بزركان و شاخص هاى فقهاى اماميه , قرائت عاصم به روايت حفص را ترجيح داده و بركزيده اند, زيرا آن 
را يكانه قرائت برتر و مطابق با لهجه فصيح قريش كه قرآن بر وفق آن نازل كشته مى دانستند كه عرب و مسلمانان برآن توافق 


دارند. 


آن ديار, كه حدود سال (6520) به درجه رفيع شهادت نائل كشت , كتابى ارزنده در ترجيح و توجيه قرائت عاصم نكاشته 


ووش شاحقه كدتدراقك او همان قرافت فرلكى اشت: 0/8190 


قرائت را از ابوعبدالرحمان سلمى فراكرفته , كه او نيز قرائت تمامى قرآن را از على اميرمؤمنان (ع ) دريافت نموده و اضافه مى 


كندفصيح ترين قرائات , قرائت عاصم است , زيرا از ريشه آن فراكرفته و هر آن جه ديكران كج 


رفته اندو او راه استوار را انتتخاب نموده است ع«( الإضند6 )4 . 


هم جنين فقيه كران مايه ابومنصور جمال الدين حسن بن يوسف , ابن مطهر علا مه حلى (متوفاى 07227) در كتاب ((المنتهى )) 


كويد: ((بهترين قرائت ها نزد من قرائت عاصم است )) ((0/05) . 


قارى بزركك قدر عمادالدين استرآ بادى از علماى قرن نهم كتابى در خصوص قرائت عاصم نوشته و سند خود را به او بيان 
ذاشية اث امن زسالة:در اين باب ركاه اس وابراع دختر شاه طههامب:صفوى' نكاشته و دو خاتمه آنا ان هد زا كداز 


شاطبى در قصيده شاطبيه اش فوت شده ,و ياداور شده واستدراكك نموده است ((جه/ا) 8 


معلم و قارى بزركك مصطفى فرزند محمد ابراهيم تبريزى , مقيم مشهد مقدس كه در قرن يازده مى زيسته (ولادت وى به سال 
7 بوده ) رساله اى ارزنده در اسنادقراثت عاصم تاليف نموده است ((0/08)) خلا-صه , كتب فراوان و متعددى بر دست 
بزركان علما درباره ارزش قرائت عاصم به رشته تحرير درآمده وهم واره دانش مندان با جمهور مسلمين در بها دادن به قرائت 


عاصم هم دوش و هم صدا بوده اند, كه براهميت شان اين قرائت دلالت دارد علاوه بر مزاياى ديككر كه شرح آن رفت . 


“از طرف ديكر, حفص كه قرائت عاصم را در مناطق مختلف رواج داده به انضباط و استوارى شايسته اى معروف بود و از اين 
جهت همه مسلمانان علااقه مندبودند تا قرائت عاصم را به خصوص از وى اذ كنند علاوه برآن كه حفص , اعلم اصحاب 


عاصم نسبت به قرائت أو بوده ودر 


حفظ و ضبط قرائت عاصم برابوبكربن عياش , هم رديف خود, يبشى كرفته بود ((0/81) . 


ابوعمرو دانى كويد: ((حفص كسى است كه قرائت عاصم را براى مردم تلاوت مى كرد و در ترويج آن مى كوشيد او در 
بغداد و در مكه به آموزش قرائت عاصم همت كماشت )) ((0088) . 


أبن المنادق كفته اسع ((يشيتبان خقض :رادار حفط وتصديط قرايرثر ازابق غباكن عن دايسد و آوبرانه ضبط كامل قرايى 


كه از عاصم آموخته بود, توصيف كرده اند)) ((0/29) . 


شاطبى درباره وى مى كويد: ((و حفص و بالاتقان كان مفضلا ((072:0) , حفص به جهت دقت و اتقان در قرائت , برتر از 


ديكران شمرده مى شد)). 


ارباب نقد و تحقيق روايت حفص را از عاصم روايتى صحيح مى دانند ابن معين كويد: ((روايت صحيحى كه از قرائت عاصم 


بااين كيفيت , قرائتى كه بين همه مسلمانان رواج يافت , قرائت عاصم از طريق حفص است . 


؟ علاوه برآن اسناد حفص در نقل قرائت عاصم از على اميرالمؤمنين (ع ),اسنادى صحيح و عالى است كه در ديكر قرائت ها 


نظير نداردو زيرا:. 


اولا عاصم قرائت را به طور كامل از احدى غير از شيخ و استاد خودابوعبدالرحمان سلمى اخذ نكرده كه شخصيتى بزركك و 


موجه به شمار مى آمد و اككرعاصم اين قرائت را بر ديككرى عرضه كرده است , صرفا براى حصول اطمينان بوده است . 


ابن عياش مى كويد: ((عاصم به من كفت : احدى حرفى از قرآن را براى من قرائت نكرد, مككر ابوعبدالرحمان سلمى كه قرآن 


رااز 


على (ع ) اخذ كرده است من موقعى كه از نزد ابوعبدالرحمان باز مى كشتم , آن جه را كه فرا كرفته بودم بر زرين حبيش كه 
قرائت را از عبداللّه بن مسعود اخذ كرده بود, عرضه مى كردم )) ((87/)) . 


ثانيا هيج كاه عاصم با استاد و شيخ خود ابو عبدالرحمان سلمى مخالفت نورزيد, زيرا يقين داشت آن جه را از او فرا كرفته , 
دقيقا همان است كه او از على (ع )فراكرفته است عاصم دراين باره كويد: ((من در قرائت هيج اختلاافى با ابوعبدالرحمان 
سلمى نداشتم و در هيج مورد با قرائت او مخالفت نورزيدم , زيرا به يقين مى دانستم كه ابوعبدالرحمان سلمى نيز در هيج 
موردى با قرائت على (ع ) مخالفت نورزيده است )) ((0/8) . 


ثالثا عاصم , اختصاصا اسناد طلايى و عالى قرائت خود را به ربيب خودحفص ((0076) منتقل كرده و نه به هيج كس ديكرا و 
ابن فضيلت بزركى است كه تنهاحفص در بين ديكر قرا, بدان ممتاز است اين همان شايستكى ويه است كه براى حفص 
فراهم آمد تا مسلمانان به او روى آورند و تنها قرائت او را بيذيرند حفص مى كويد: ((عاصم به من كفت : قرائتى را كه به تو 
آموختم , همان قرائتى است كه ازابوعبدالرحمان سلمى اخحذ كرده ام و او عينا از على (ع ) فرا كرفته است و قرائتى را كه به 


ابوبكربن عياش آموختم , قرائتى است كه بر زربن حبيش عرضه كرهه ام و او ازابن مسعود اخذ كرده بود)) ((0/28) . 


دراين جا مناسب آمد به نكته اى اشاره شود: علا مه طبرسى در تفسير 


سوره تحريم ذيل آيه 7 ((عرف بعضه و اعرض عن بعض )) در بخش قرائت آيه مى كويد:((كسائى تنها كسى است كه 
((عرف )) را با تخفيف ((را)) خوانده و ديكر قرا همكى باتشديد خوانده اند)) آن كاه كويد: ((ابوبكربن عياش يكى از دو 
راوى عاصم قرائت تخفيف را اختيار كرده )) و از وى نقل مى كند كه كفته است : ((اين يكى از ده قرااتى است كه در قرائت 
عاصم وارد ساخته ام كه از على (ع ) فرا كرفته بود, خواستم تاقرائت على را خالص كردانم )). 


سين أفاقة.دئ كنذة (الأقراقت يق و قراقت عسين صر و ابوغبدالرصماة سلس "اسع و ابوعبدالرهيان سلمى اك ر كشن را 


مى ديد كه با تشديد مى خواند اورا با سنككك ريزه مى زد)) ((0/28) . 


طرف در شمن موود عى كرمدة (الحاق قرا شدييها و جلاه اكت عد كتباكن > باسدية م انده قدو ابن كماق انث كه 


قرائت تخفيف را نيز به حسن بصرى وابوعبدالرحمان سلمى و قتاده نسبت داده است )) ((/77/21)) . 


در كتب قرائات تصريح دارند كه جز كسائى كسى با تخفيف نخوانده ((2/788)) وروشن نيست طبرسى اين سخن را از كجا 
آورده كه در منابع موجود اثرى از آن يافت نمى شود علاوه كه اين سخن با تصريح خود عاصم نيز مخالفت دارد كه قرائتى را 


كند يا تغييرى دهد به نظر مى رسد تسامحى دراين نسبت ناروا رخ داده باشد. 
آيا حفص مخالفتى با عاصم دارد؟ 


ابن جزرى 


مى كويد: ((حفص كفته است : من در هيج موردى با قرائت عاصم مخالفتى نداشتم , مككر در مورد كلمه ((ضعف )) كه سه 
بار در اين آيه تكرار شده است :((اللّه الذى خلقكم من ضعف ثم جعل من بعد ضعف قوه ثم جعل من بعد قوه ضعفا)) 
((0/29) عاصم , كلمه ((ضعف )) را به فتح ضاد و حفص , به ضم ضادخوانده است )) ((0/70) ابومحمد مكى مى كويد: 
((ابوبكر و حمزه اين كلمه را در هر سه مورد به فتح ضاد خوانده اند و كفته شده است كه حفص نيز آن را به فتح ضاد 
ازعاصم روايت كرده , ولى خود بر مبناى روايت عبدالله بن عمر, آن راابه ضم ضادخوانده است ابن عمر كفته است كه من 
اين كلمه رادر حضور بيامبر(ص ) به فتح ضاد خواندم و ييامبر(ص ) قرائت مرا تصحيح كرد و در هر سه مورد به ضم 
ضادخواند))مكى اضافه مى كند كه : ((از حفص روايت شده كه كفته است : من در قرائتى كه از عاصم فرا كرفتم , در هيج 
مورد با وى اختلافى نداشتم و مخالفتى نكردم , مككر درمضموم خواندن اين سه كلمه )) )0/7١1((‏ . 


به نظر مى رسد اين نسبت كاملا ناروا است و هركز حفص بر خلاف قرائت عاصم قرائت نكرده و جنين جيزى نككفته است و 
لذا مكى به صراحت آن را به حفص نسبت نداده و با لفظ مجهول )007١((‏ (كفته شده و روايت شده ) اين موضوع را باشكك 


و ترديد نقل مى كند به طورى كه كويى صحت و درستى آن برايش روشن نيست اين 


نكته اى است كه ما نيز آن را ترجيح مى دهيم , زيرا اعتماد شخصيتى مانن د حفص به ابن عمر, كه در زند كى با سردر كمى 
روز مى كذراند و ترجيح دادن وى برشيخ و استاد خود عاصم , كه مورد وثوق و امانت و ضبط بوده , معقول به نظرنمى آيد 
به خصوص كه قرائت عاصم به موجب اسناد صحيح و عالى ماخوذ ازعلى (ع ) است و عاصم آن را به دست يرورده خود 
((حفص )) كه مورد وثوق او بوده وبه وديعت سيرده است اين موضوعى نيست كه به مجرد روايتى كه شخص فاقداعتبارى 
قل كرذه و شوان اندرا مورة:شك زترديد قرار ذاه حكرنه سكن انلق سين مو ضوعن دن مؤرة آنه ازاز آبات قرا قاين 
ديكر صحابه بزركك و امين بيامبر يوشيده باشد و تنها ابن عمر از آن اطلاع داشته باشد؟ 


! آيا معقول است كه حفص , قرائت شيخ مورد وثوق خود را كه عينا قرائت على (ع ) است و با اخلاص و امانت تمام ازسلمى 
اخذ كرده , كنار كذارد, تنها به علت روايتى كه صحت آن ثابت نشده است به كونه ديكر قرائت كند؟ 


با توجه به اين كه ما به ميزان دقت كوفى ها, به خصوص در عصر تابعين , و نيز به ميزان دوستى آنان نسبت به اهل بيت (ع ) 
آكاه بوده و ناباورى هايى كه نسبت به افرادى سست عنصر مانند ابن عمر از خود نشان مى دادند, به نادرستى نسبت يادشده و 


است كه اين كلمه را حفص هركز به ضم نخوانده و با شيخ خود هيج كاه مخالفتى نورزيده است . 


رابطه ناكسستنى شيعه با قرآن . 


مطرح كردن اين بحث از آن جهت است كه در برخى سخنان كوته نظران و فاقدانديشه آزاد كه ترجيح مى دهند از اسلاف 
خود بيروى كنند, تهمت هاى ناروا كه حاكى از حقد و كينه توزى ديرينه است يافت مى شود لذا ضرورت دفع تهمت ايجاب 
نمود تا اندكى درنكك كرده , موضع امتى بزركك را كه كناهى نداشته جز تمسكك به ولاى خاندان نبوت , روشن سازيم آرى 
كناهى جز عمل به وصيت ييامبر و اجابت قرآن كريم ((0/77) نداشته اند!. 


برخى ناآ كاهان به شيعه نسبت داده اند كه مصحفى خاص خود دارند و آن را((المصحف الشيعى )) مى نامند! ((97)) در 
حالى كه شيعه خود در طول حيات خويش جنين موضوعى را نشنيده است كروهى از محققان متاخر در برابر اين ادعا 
شديدااعتراض كرده اند ((000) , كه مهم ترين آنان كلد زيهر است او علاقه خاص شيعه رانسبت به نص رسمى قرآن كه در 
دست مسلمانان است , تشريح و تاييدمى كند ((00/2) به منظور توضيح بيش تر درباره علااقه شيعه به نص قرآن كنونى 
«ناكزير از بيان مطالب زير هستيم :. 


هر كاه تاريخ قرآن مجيد و دوره هايى را كه نسلا بعد نسل بر قرآن كذشته بررسى كنيم , در مى يابيم كه نص كنونى قرآن با 


وضع موجود, اصولاا محصول كوشش هاى شيعه است و 


اقدامى فر وكذارى نكردند درحقيقت , اكر قرآنى وجود داشته باشد كه بتوان آن را ((مصحف شيعى )) ناميد, همين مصحف 
موجود است و با توجه به نقش ائمه شيعه و قرا و حفاظ و هنرمندان شيعه در طول تاريخ نسبت به مصحف , بايد قرآن را به 


شيعه منسوب كرد. 


على اميرالمؤمنين (ع ) اولين كسى است كه انديشه كرد آورى قرآن راو يس ازد ركذشت بيامبرا(ص ) اظهار كرد و هرجند 
قرآنى را كه وى كرد آورى كرد نيذيرفتندرولى انديشه كرد آورى قرآن در همان زمان اثر خود را به جا ككذاشت و نسبت به 


خودقرآن از نظر اصل جمع آورى آن بردست ديككران اختلافى به وجود نيامد. 


مصحف هاى مهمى كه در آن زمان و يبش از توحيد مصاحف تهيه شد و قرآن درآن ها جمع آورى كرديد عبارتند از: 
موحت ناف عبد اللداوع مشهودة إن عر كمي وأ الوذ او هودن ابنوك دك نانس ولا عات سمه ديت زوالا 
نبوى شناخته شده اند ديكر مصحف ها از اعتبار هم سنكك اين مصاحف نبودند و صحف ابوبكر نيز به صورت كتاب منظم 


نشده بود. 


اول كسى كه توحيد مصحف هارا در عهد عثمان مطرح كرد, حذيفه بن اليمان بودجكونكى كار او در بخش هاى ييش 
كذشت ابى بن كعب تصدى املاى قرآن را موقع استنساخ مصحف ها بر عهده داشت و در اشكالات , نسبت به ضبط كلمات 


و به اومراجعه مى كردند. 


شكل كذارى مصحف و نقطه كذارى آن , به 


دست ابوالاسود الدؤلى و دو شاكرداو نصربن عاصم و يحيى بن يعمر انجام كرفت اولين كسى كه در تحسين كتابت مصحف 
و زيبايى خط آن اقدام كرد, خالدبن ابى الهياج , از اصحاب على (ع )بودضبط حركات به شكل كنونى , كار استاد بزركك 
خليل بن احمد فراهيدى است اواولين كسى است كه ((همزه و تشديد و روم و اشمام )) را وضع كرد كه در مباحث كذشته به 
تفصيل كفته شد تمامى افراد ياد شده از سرشناسان دانش مند شيعه اند. 


شيعه بود كه اصول قرائت را مورد تحقيق و بررسى قرار داد و قواعد آن را بنيان نهاد و با نهايت امانت و اخلاص ه ابتكاراتى 


در فنون قرائت و تغييراتى در آن به كاريرد. 


اكر نكوييم شش تن , دست كم جهارتن از قرا سبعه , شيعه بودند, علاوه برآن كه كروهى از ائمه قرا بزركك از شيعيان به 
كماو من ةذ [ذتعقيلة اتن ادن غود زا اع ديه ابو ال وة ان مقوافة او عاتن ردابو الأ سود ملكي و اده ساقت سل 
وزرين حبيش , سعيدبن جبيره نصربن عاصم , يحيى بن يعمره عاصم بن ابى النجود,حمران بن اعين , ابان بن تغلب , اعمش , 
ابوعمروبن العلا حمزه , كسائى , ابن عياش ,حفص بن سليمان و امثال اينان كه از ائمه بز ركند و در مناطق و دوره هاى 
مختلف , درراس امر قرائت قرار داشته اند ((6/89) . 


اما قرائت كنونى كه قرائت حفص است , يكك قرائت شيعى خالص است , كه آن راحفص كه از اصحاب امام صادق (ع ) 


انيت (220) ,از شيخ خود عاصم روايت كرده 


است او نيز از بزركان و معاريف شيعه به شمار مى آمد ((2079) و قرائت رااز شيخ خود, سلمى اخذ كرده است سلمى خود از 
خواص على (ع ) بود كه مستقيما قرائت را از على (ع ) فرا كرفت ((0)0) و على آن را از بيامبر(ص ) و ييامبر از خداى 
عزوجل اخذ كرده است . 


حجيت قرائات سبع . 


آيا نمازكزار مى توانديكى از اين قرائت ها (در محدوده قرائات سبع ) را انتخاب كند؟ 


بيش تر فقها قايل به جواز مى باشند مرحوم سيد محمد كاظم يزدى درالعروه الوثقى و مرحوم سيد ابوالحسن اصفهانى در 
وسيله النجاه , احتياط را در آن دانسته اند كه نما زكزار از قرائات سبع تجاوز نكند كرجه فتواى ايشان جواز قرائت به هر قرائت 


صحيحى است , جه از سبع باشد جه نباشد ((0/81) . 


آنت الله خوى قراتك بداقرائات متداول عصر ائمه راجاين داسته ((6/88) وتحديت ((اقراوا كما يقرا الناسن )) وا قراقات معداول 


آن زمان تفسيرنموده اندامام خمينى (قدس سره ) احتياط فرموده كه از قرائات سبع تجاوزنكند (0870) . 


مشهور ميان فقها, تخيير در انتخاب هر يكك از قرائات سبع است , با آن كه درروايت امام صادق (ع ) آمده است : ((القرآن 
واحد نزل من عندالواحد و انما الاختلااف من قبل الرواه )) كفته اند: ولى ائمه معصومين رخصت داده اند كه طبق هر يكك 
ازقرائات مشهور قرائت كنند و روايت ((اقراوا كما يقرا الناس )) را دليل بر اين مدعى كرفته اند لازمه جمع بين دو حديث , 
انحصار قرائت اصلى در ميان همين 


قرائات معروف است بنابراين براى تسهيل , مردم را ملزم به يكك قرائت و شناخت آن نكرده اند ولى احتياط در آن است كه 


مطابق قرائات سبع قرائت شود و از آن تجاوزنشود. 


امام خمينى (قدس سره ) نيز همين احتياط را فرموده اند, زيرا احتمال مى رود كه حديث ((اقراوا كما يقرا الناس )) ناظر به 


ولى مرحوم سيد محسن حكيم در شرح عروه : (مستمسكك العروه ) ((0/85) مى فرمايد: ((حديث مزبور نمى تواند ناظر به 
قرائات سبع باشد, زيرا يديده حصرقرائات در سبع در اوايل سده جهارم به وقوع ييوست , يعنى دو قرن يس از صدورحديث 


ل كو 


بنايراين حديث را به قرائات معروف در عصر ائمه ناظر مى داند كه بيش ازقرائات سبع است يس هر قرائتى كه ثابت شود در 


غصرز إتمة شهرث مردس دالققة امن وحار القزافكمى باك 


ما براين باوريم قرآنى كه از جانب خداوند بر ييامبر(ص ) نازل شده است , بيش از يكى نبوده و نيست و آن همين قرآنى 
است كه مردم از آن ياسدارى مى كنندقرائت صحيح همان است كه مردم از ييامبر كرفته اند و آن قرائت موروثى , هيج كونه 
ارتباطى با قرائت قرا كه مولود اجتهادات شخصى آنان است , ندارد و نمى تواندداشته باشد, زيرا قرآن موروثى , جدا از قرآن 
اجتهادى است . 


بزركان امثال امام بدرالدين ز ركشى ((020860) و استاد خويى ((0052) فرموده اند:((القرآن و القرائات حقيقتان متغائرتان , قرآن 


و قرائات دو حقيقتند, آن وحى الهى است كه بر ييامبر اكرم فرود آمده و اين 


اخدلاق قرا بر سير تتاغت انوس الست كدامقن ترم بر النهنادات شخي آنان است )) لذ حديث ((اقراوا كما يقرا 
الناس ))ناظر به همان حقيقتى است كه در دست مردم جريان دارد و آن را از ييامبر(ص ) به ارث برده اند نه آن جه بر زبان 
قاريان جخارى است وهولود اجتهاذات آنان من باشد وبر سر آن اخعلائ دارثك تابراين أن جه معتير اسث :و سيت شرعى 
دارد قرائتى است كه جنبه همككانى و مردمى , دارد و آن قرائت هم واره ثابت و بدون اختلاف بوده و تمامى مصحف هاى 


موجود در حوزه هاى علمى معتبر در دوره هاى تاريخ يكك سان بوده , اختلافى در ثبت و ضبط آن وجود ندارد. 


لذا همه قرآن هاى مخطوط در طول تاريخ و مطبوع در جند قرن اخير يكك نواخت بوده ((0/817) و جملكى طبق قرائت حفص 
است كه همان قرائت مشهور ميان مسلمانان بوده و هست , زيرا حفص قرائت را از استاد خويش عاصم و وى از استادخويش 


شاهد و ناظر و ناقل آن بوده انك. 


امام خمينى (قدس سره ) فرموده اند: ((الالمحوط عدم التخلف عما فى المصاحف الكريمه الموجوده بين ايدى المسلمين 
((08) , احوط آن است كه از آن جه در ثبت و ضبط قرآن كنونى در دست مسلمانان وجود دارد تخلف نشود)). 


فصل بنجم : نسخ در قرآن . 
فصل ينجم : نسخ در قرآن . 


نسخ در قرآن 


نسخ در قرآن يكى از مسايل بحث انككيز به شمار مى روده زيرا اين سؤال 


بيش مى آيد كه جرا بايد در قرآن آيات منسوخه وجود داشته باشد تا احيانا موجب كم راهى كردد و برخى آيه منسوخى را 
محكم بيندارند و به آن استناد كنند؟ 


!إاساساوجود ايه منسوخ در قرآن جه فايده اى مى تواند داشته باشد؟ 
!ازاين قبيل شبهات كه در جاى خود مورد اشاره قرار خواهد كرفت . 


نسخ نزد بيشينيان مفهومى كسترده تراز مفهوم كنونى داشته است در كذشته هركونه تغيير در حكم بيشين را نسخ مى كفتند, 
درحالى كه نسخ مصطلح امروزجاى كزين كردن حكم جديد به جاى حكم قديم است بدين ترتيب نسخ در نزدبيشينيان 
تخصيص عام يا تقييد اطلاق را نيز شامل مى كرديد ولى امروزه تنها به همان جاى كزينى حكمى به جاى حكمى ديكر كفته 
مى شود به اين معنا كه حكم سابق به كلى منسوخ و حكم ناسخ جاى آن را بكيرد تمامى شبهات و بحث ها درمورد همين 


معناى اخير است و سخن ما نيز در اين فصل در همين خصوص خواهدبود. 
اهميت بحث از نسخ . 


اهميت بحث نسخ موقعى روشن مى كردد كه يذيرفته شود در قرآن آيات منسوخه در كنار آيات محكمه (غير منسوخه ) 
وجود دارد دراين صورت براى يك محقق معارف قرآنى ضرورت مى يابد تا آيات منسوخه را بشناسد و آن ها رااز آيات 
محكمه جدا سازد يكك فقيه كه در صدد استنباط احكام فقهى از قرآن مى باشد, يا يكك متكلم كه به دنبال دريافت معارف 
قرآنى مى باشد, بايد توان تشخيص آيات محكمه را داشته باشد يكك فقيه در مقام فتوى و يكك قاضى به هنكام صدور حكم , 


لازم است هوشيار باشد تا مبادا آيات منسوخه را مورد فتوى يا قضاقرار داده باشد. 


ابوعبدالرحمان سلمى كويد كه مولا اميرمؤمنان (ع ) با يكى از قاضيان كوفه روبروشد از او يرسيد: ((آيا آيات ناسخه را جدا 


)») آن قاضى كفت : نه ! آن كناه حضرت فرمود: ((در اين صورت هم خود را نابود كرده وهم ديكران را نابود ساخته اى )) 
((0/89) امام صادق (ع ) به يكى از فقيهان كوفه فرمود: ((تو را فقيه مردم عراق مى كويند؟ 


)) كفت : آرى فرمود: ((در فقاهت خود از كدام منبع بهره مى كيرى ؟ 


)) كفت : از قرآن و سنت ييامبر(ص »)! فرمود: ((آيا از كتاب خدا به درستى شناخت دارى و آيا ناسخ را كاملا از منسوخ جدا 


)) كفت : آرى ! فرمود:((علم كسترده اى ادعا كرده اى , جيزى را كه خداوند تنها نزد شايستكان قرار داده است )) ((0/40) 
البته مقصود از ناسخ و منسوخ در اين كونه روايات , مفهوم عام آن مى باشد كه شامل تخصيص عموم و تقييد اطلاق نيز مى 
كردد بدين معنا كه به هرحكم لاحق كه در حكم سابق تغيير دهد,ناسخ مى كويند خواه به كلى حكم سابق رابرداشته باشد يا 
دايره شمول آن را كوتاه كرده باشد ير روشن است كه عمل به عام يامطلق نيز بيش از فحص و ياس از مخصص يا مقيد روا 
نمى باشد همان كونه كه عمل به منسوخ با وجود ناسخ نيز جايز نيست . 


در هر حركت اصلاحى و روبه بيش , لازمه تكامل , نسخ برخى 


آبين نامه ها ودستورالعمل ها مى باشد زيرا دريكك حركت تدريجى وجود مراحل بى دربى و تغيبرشرايط, لزوم بازنكّرى در 
برنامه ها را ضرورى مى سازد البته اين تا موقعى است كه حركت به رشد نهايى و كمال مقصود نرسيده باشد هر كاه برنامه ها 
تكامل يافت مساله نسخ نيز منتفي مى كردد لذا نسخ در يكك شريعت تا موقعى است كه ييامبرحيات داشته باشد و فوت وى 


نسخ ييايبى در يكك شريعت نوبنياد همانند نسخه هاى طبيب است كه با شرايط واحوال مريض تغبير بيدا مى كند نسخه ديروز 
در جاى خود مفيد و نسخه امروز نيزدر جاى خود مفيد است لذا خداوند مى فرمايد: ((ما ننسخ من آيه او ننسها نات بخيرمنها 
او مثلها)) ((291)) هركونه نسخ كه صورت مى كيرد هر يكك در جاى خوددرست بوده ونسبت به شرايط رعايت اصلح شده 


است . 


مقصود از ((خير منها او مثلها)) لحاظ دو حالت است : اككر حكم ديروز را نسبت به شرايط امروز بنككرى حكم امروز اصلح 
(خير) است و اكر هر يكك را در جاى خودبنكرى هر دو حكم همانندند, زيرا هر يكك با شرايط متناسب خود توافق كامل دارد. 


فرق ميان نسخ و انسا در آن است كه اككر حكم سابق هنوز زنده است ولى شرايط تغيير يافته و حكم جديدى را مقتضى ساخته 
است , آن را نسخ مستقيم مى كوييم اما اككر حكم سابق بر اثر ككذشت زمان به دست فراموشى سيرده شده و ازيادها رفته يا 
تحريف شده است , آن را ((انسا)) مى ناميم , به اين معنا كه اين حكم 


ازيادها برده شده اسَنية ٠.‏ 


خلا-صه در آيه كريمه مى فرمايد: جه نسخ مستقيم صورت كيرد يا حكم سابق فراموش شده باشد واز نو حكم تازه آورده 
شود, در هر دو صورت رعايت اصلح شده است و آن جه به صلاح مردم است بر آنان عرضه مى شود اين آيه مى خواهداين 
شبهه را بزدايد كه در نسخ احكام يا شرايع هيج كونه اشتباه يا تغيير در راى كه حاكى از يى بردن به ناروايى حكم سابق باشد 
رخ نداده است , بلكه هر يكك در جاى خود روا مى باشد در اين باره در بخش شبهات ييرامون مساله نسخ روشن تر سخن 


تعريف سخ . 
تعريف نسخ . 


كونه اى كه جاى كزين آن كردد و امكان جمع ميان هر دو نباشد)) دراين تعريف نكته هايى رعايت شده كه بايد مورد 


توجه قرار كيرد:. 

١‏ مقصود از حكم جه منسوخ و جه ناسخ حكم شرعى اعم از تكليفى ووضعى است لذا هركونه تغيير و تبديلى كه در امور 
خارج از محدوده احكام شرعى انجام كيرد, از موضوع بحث خارج است . 

١‏ مقصود از اقتضاى دوام كه بر حسب ظاهر حكم سابق است , همان اطلاق ازمانى است كه بر حسب تفاهم عرفى استفاده مى 


فرق وير هر كرقه كله ناسغو وق منه كوقه © ترش و شمول دارد: شمول افرادى و شمول احوالى و شمول ازمانى و يعنى 
فرمان صادر شامل همه افراد مورد خطاب يا مورد تكليف مى شود, 


ونيز شامل همه احوال هر فرد مى كردد تا هر فرد در هر شرايطى كه باشد بايد امتثال تكليف نمايد, به علاوه شامل همه زمان 
ها مى كردد و در طول زمان بايد اين فرمان انجام كيرد يس همه مكلفين , در هر شرايطى و در طول زمان بايد تكليف صادر 
راامتثال كنند البته شمول افرادى را اصطلاحا عموم وضعى مى ناميم ((0/947) ولى شمول احوالى و ازمانى را اطلاق مى كُويِيم 
كه بر يايه دليل عقلى ((07/97) (مقدمات حكمت ) استوار است در نتيجه هر تكليفى بر حسب دلالت ظاهر كلام , اقتضاى 


تداوم دارد. 


* مقصود از عدم امكان جمع , وجود تضاد و تنافى ميان حكم سابق و لاح است , كه اصطلاحا ((تباين كلى )) كفته مى شود 
ولى اكر دو حكم به كونه اى باشند كه امكان وجود هم زمان داشته باشند, در اين صورت يديده نسخ صورت نككرفته است , 
مانند آن كه حكم سابق عام يا مطلق باشد و حكم لاحق خاص يا مقيدوكه در اين صورت حكم لاحق مخصص يا مقيد حكم 
سابق است نه ناسخ يعنى شعاع حكم سابق را كوتاه مى كند ولى به كلى آن را برنمى دارد اين خود يكك كونه جمع عرفى 
است كه متداول و متعارف است و از دايره نسخ بيرون مى باشد لذا فرق ميان نسخ و تخصيص در آن است كه نسخ , رفع 
حكم سابق از تمامى افراد موضوع است و تخصيص , رفع حكم از بعض افراداست درحالى كه حكم سابق درباره بعض ديكر 
هم جنان جارى است . 

شرايط نسخ . 


ارك دن 


از تعريف ياد شده برخى از 


شرايط نسخ روشن كرديد اين شرايط عبارتنداز:وجود تنافى ميان ناسخ و منسوخ و عدم امكان جمع آن هار اختصاص نسخ به 
احكام شرعى اعم از تكليفى و وضعى و نيز عدم تبدل موضوع مانند تبدل حالت اختيار به حالت اضطرار يا حاضر به مسافر و 
غيره , كه هر كونه تغيير حكم در اين ككونه موارد از حيطه مساله نسخ بيرون است , زيرا هر موضوعى حكم خود را دارد و 
باتبدل موضوع , حكم آن تغيير مى كند واين كونه تبدل حكم را نبايستى نسخ ناميد,جنان جه برخى به اين اشتباه رفته و 


بسيارى از موارد تخصيص يا تبدل موضوع را درزمره منسوخات آورهه اند. 


اضافه بر موارد مذكور, در اين جا يكك شرط قابل توجه است و آن عدم تقييدحكم سابق به قيد زمانى صريح است جه اكر 
حكم سابق از اول مقيد به قيد زمانى باشد, با سرآمد زمان , حكم سابق يايان مى يابد و نيازى به نسخ مجدد نيست ولى اين 
نكته نبايد فراموش شود كه قيد زمانى بايد صريح باشد و اكر ابهام كونه به يايان زمانى حكم اشاره شود, از مورد بحث بيرون 
است , زيرا حكم سابق به جهت ابهام در يايان زمانى هم جنان اقتضاى دوام را خواهد داشت تا حكم مجدد (ناسخ ) 
صادركردد و تعريف ياد شده برآن صادق است , زيرا ابهام در قيد زمانى موجب مى كرددتا اصل حكم هم جنان استوار بماند 
تااز جانب شرع , تبيينى صادر كردد و آن ابهام به صورت مشخص در آيد و تا اين تبيبنى از جانب شارع نيامده , حكم سابق 
كماكان استوار خواهد 


بود مثلا آيه ((واللاتى ياتين الفاحشه من نسائكم فاستشهدوا عليهن اربعه منكم فان شهدوا فامسكوهن فى البيوت حى يتوفاهن 
المرث او يجعل الله لهى سبيلة) ((في4) راان اين موارد مى توان شمرد در ارتباط با اين آيه بايد توجه داشت كه در ابتداى 
اسلام , درباره زنانى كه مرتكب فحشا مى كرديدند, دستور آمد تا آنان را درخانه نككاه دارند و از بيرون آمدن آنان تا موقع 
قرا رسي مر كم حل كبري كديا آآن كه تعواو تسرام د ركرقى نقاة دهد عتارت ((اويهها, اللدالين سييلة)) كرجه اشازتك 
دارد به آن كه حكم ياد شده براى هميشه نيست و دير يا زود حكم ديكرى جاى كزين آن مى كردد ولى اين اشارت , حالت 
ابهام دارد و مشخص نكرديده آن حكم ديكر جه موقع صادر خواهد شد لذا تا حكم جديد نيامده حكم سابق قابل تداوم بوده 
و بايدمورد عمل قرار مى كرفت تنها با آمدن حكم جديد (جلد يا رجم ) حكم سابق مرتفع كرديد اين همان وي كى نسخ 
است كه در اين جا وجود دارد. 


قيقت ذ 5 
قيقت : 0 


آن جه كفته شد تعريف ظاهرى نسخ است برحسب اين تعريف نسخ تبديل حكم سابق است به حكم لاحق كه اين تبديل 
برحسب متعارف حاكى از تجديد نظراست , زيرا مشرع حكم سابق را به كونه مطلق صادر كرده است به كونه اى كه ظهور 
درتداوم داشته است ولى اكنون و با ملاحظه شراى ط بيش آمده , در اطلاق حكم سابق تجديد نظر نموده جلوى آن را كرفته 


و حكم تازه اى كه موافق شرايط موجود باشدصادر مى كند وكرنه درصورتى كه شارع قصد 


تجديدنظر داشت مى بايست از اول ييش بينى كرده , حكم سابق را مقيدا صادر مى نمود, نه به طور مطلق , و صدور حكم 
سابق به صورت مطلق , مبين يكك كونه جهل به بيش آمدها است كه شايسته علم ازلى الهى نيست , علمى كه فراكير همه جيز 


است !. 


آرى نسخ بدين معناء در تشريعات وضعى (كه بر دست انسان ها صورت مى كيرد) امرى طبيعى است انسان نمى تواند تمامى 
بيش آمدهاى آينده را يبش بينى كند ازاين روه نسخ به معناى حقيقى اش كه تجديد نظر است درباره تشريعات آسمانى , 


صورت معقولى ندارد. 


يس نسخ در شرايع الهى , نسخ ظاهرى است يعنى بر حسب ظاهر مردم كمان مى برند كه نسخى صورت كرفته در حالى كه 
واقعا جنين نيست و خداوند ازاول وهمان موقع كه حكم سابق را تشريع نمود مى دانست كه آن حكم تداوم ندارد ومدت 
دوام آن محدود است و سرآمد اجل آن نزد خداوند مشخص بوده , صرفا وفق مصالحى از بيان مدت آن خوددارى شده كه به 
موقع و هنكام سررسيد اجل آن بيان مى كردد اين اصطلاحا تاخير بيان تا وقت حاجت است كه از نظر اصوليون خالى از 
اشكال است آن جه مورد اشكال مى باشد تنها تاخير بيان از وقت حاجت است بااين بيان مى توان كفت كه در واقع و نسخى 
در كار نيست بلكه خداوند از همان نخست حكم سابق را به صورت محدود تشريع نموده ولى حد و نهايت آن را بيان نداشته 


كه در موقع خود بيان مى دارد. 
تشابه نسخ و بدا. 
تشابه نسخ و بدا. 


همين 


كونه است مساله ((بدا)) در تكوينيات , كه مردم بر حسب ظاهر برثبوت جيزى كمان داشته و از واقع بى خبرند كه تبدل مى 
يابد و در موقع خود برآن آكاه مى شوند وكمان مى برند ((بدا)) حاصل كشته است لذا دو مساله نسخ و بدا در اين جهت با 
هم يكسانند, جز آن كه نسخ در تشريعيات است و بدا در تكوينيات آيه مربوط به نسخ را يادآورد شديم آيه مربوط به بدا در 
سوره رعد آمده : ((يمحو الله مايشا و يثبت و عنده ام الكتاب )) ((0/40) يعنى خداوند بر مى دارد آن جه را كه بر حسب 
ظاهر حالت ثبات دارد و ثبات مى بخشد آن جه را كه بر حسب ظاهر حالت زوال دارد علم به ثبات و زوال واقعى هر جيز نزد 


خدا مضبوط است تفصيل اين اجمال رادر جاى خود آورده ايم . 

انواع متصوره نسخ در قرآن . 

انواع متصوره نسخ در قرآن . 

نسخ در آيات قرآنى را به جند كونه تصور كرده اند, كه برخى مورد قبول و برخى مردود است :. 


١‏ نسخ آيه و محتوا با هم : بدين كونه كه آيه مشتمل بر حكمى شرعى به طور كلى منسوخ شود, الفاظ آيه از قرآن برداشته 
شود, حكمى كه محتواى آيه را تشكيل مى داده نيز منسوخ كردد. 


١‏ نسخ آيه بدون محتوا: بدين معنا كه الفاظ و عبارات آيه از قرآن برداشته شودوولى حكمى كه در محتواى آيه بوده و هم 


جنان باقى بماند و منسوخ نككردد. 


* نسخ محتوا بدون آيه : يعنى الفاظ و عبارات آيه هم جنان در قرآن ثبت است ومورد تلاوت قرار مى كيرد, ولى حكمى كه 


محتواى آيه را تشكيل مى داده منسوخ شده باشد. 


؟ نسخ مشروط: همين صورت سوم است با اين اضافه كه با اعاده شرايط تشريع نخستين , حكم منسوخ دوباره زنده شود و به 
اجرا درآيد در نتيجه دو حكم منسوخ و ناسخ , هر يكك به شرايط خود بستككى دارند اين در مقابل صورت سوم است كه نسخ 
و مطلق بوده و حكم منسوخ براى هميشه قابل اعاده نيست . 


تفصيل و بيان اين انواع به شرح زير است ضمنا متذكر مى شويم كه دو صورت نخست از ديد كاه ما مردود شناخته شده اند, 


آن جه معقول است كونه هاى سوم وجهارم است . 

١‏ نسخ لفظ و محتوا. 

١‏ نسخ لفظ و محتوا. 

اين كونه نسخ از نظر ما مردود شناخته شده است و زيرا دلا-يلى كه براين مدعاقامه كرده اند موجب بى اعتبارى قرآن مى 


كردد مواردى را كه شاهد كرفته اند مستلزم تحريف قرآن و تحول و تغيير قرآن يس از وفات ييامبر اكرم (ص ) مى باشد يس 
ازوفات ييامبر نسخ , امكان ندارد و هركونه احتمال اسقاط آيه در اين حال تحريف قرآن كريم است . 


در قرآن از مساله ((حرمت ناشى از رضاع )) ((0/948) سخن به ميان نيامده است , ولى از عايشه نقل كرده اند كه آيه اى در 
ابن حارم وود داشفها و فايس از وفاث بامرلاض )ثلاوث من شندة ركه باجكويدن حاكن ازهان رفن اوعى كرجتة در 
قرآن آيه اى بوده بدين مضمون : ((عشر رضعات معلومات يحرمن و ذه بار شير خوردن موجب حرمت مى كردد)) سيس اين 


آيه به آيه ديكرى بدين مضمون : ((اخمس 


رضعات معلومات يحرمن , ينج بار شي رخوردن موجب حرمت مى كردد)) منسوخ كرديدكويد:((اين دو آيه (ناسخ و منسوخ ) 
در ورقه اى نوشته شده بود و زير تخت خواب من بودما از آن غفلت ورزيده , بز خانكى داخل اطاق خواب كرديد و آن ورقه 
زاحوبة وازياناوفة))عجي آن كلا كريد ((فورفن وشول: الله صل ) وه دما يقرا سن القران تبعل «اندن البيلك 
فاكلهن ((/0/941) , هنككامى كه ييامبر(ص ) وفات نمود, اين آيات مورد تلاوت بودند, كه حيوان دست يرورده خانكى آن را 


جويد وخورد)) ((480ة/ع) . 
البنه أيق نسبتى 'ثاروا اث و حكونه ممكن'اسنك آنه ائ از قرآن با جويد نا بزى ازهيان بزوة؟ 


!طبق اين نقل آيه ياد شده مورد تلاوت اصحاب بوده , يعنى نبايستى تنهادر آن ورقه ثبت شده باشد يس نبايستى با نابود شدن 
يكك نوشته , اصل آيه كه محفوظ ذهن همكان است از ميان برود اساسا قرآنى كه با جويدن بزى از ميان برودهمان به كه از 


ادل اسك 


شكفت آورتر آن كه برخى از بز ركان فقهاى اهل سنت به صحت سند اين روايات نظر داده , مورد فتوا قرار داده اند مانئد 
((ابن حزم اندلسى )) در كتاب ((المحلى )) كه هم روايات را صحيح دانسته و هم طبق آن فتوا داده است ((0/49) برخى از 
مكاضيو اق دون انس اووقة افك أرووفاتن )اندز ررساكا العزفان ) زد كز امق تسكتادن كنات (رمثيا نه القرا نهد 
التحريف )) به تفصيل سخن كفته ايم ((601)) آيه كريمه ((انا نحن نزلناالذكر و انا له لحافظون ((607) , همانا ما قرآن را 
نازل 


كرده ايم و ما خود نككهبان آنيم )) وآيه ((لا ياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حكيم حميد ((007) , ه ركز 
تبناهى نه ذو حال و ثة دو ايندو يه اث واه ثمى بابد[ ؤيوا] اق خانت كسى تازل كشهعه كه فرواته سعودة اسث )) بهمة اي 
ارما خط يطلا نه كفك (إوائله غالي ظلى اعرد و لكي كت النانى لآ بعلتو ف ((07:6 و حتداوقد بن كاو ختو رقن جمره اسك 


" نسخ لفظ و بقاى محتوا. 


بدين معنا كه در قرآن آيه اى وجود داشته كه مشتمل بر حكمى از احكام شرعى بوده , سيس لفظ و عبارت آيه برداشته شده 


(منسوخ كرديده ) كرجه محتواى آن كه يكك حكم شرعى است , هم جنان ثابت مانده و نسخ نككرديده است . 


براى شاهد, آياتى شمرده اند, از جمله آيه رجم ((الشيخ و الشيخه اذا زنيافارجموهما البته نكالا من اللّه و الله عزيز حكيم )» 


3 93 45 حَ ٠ ٠‏ و 4ه ني 
روزحيات خود بر همين عقيده بود, كرجه هيج يكك از صحابه از وى نبذيرفت . 


در قرآن كريم , تنها مساله جلد زانى ٠٠١(‏ تازيانه ) بر ارتكاب زنا مطرح است ولى عمر عقيده داشت كه مساله رجم زانى 
طبق آيه فرض شده نيز مطرح بوده است ولى عبارت ((شيخ و شيخه )) به معناى ييرمرد و ييرزن است كه هركاه مرتكب زنا 
لاست كه سار صن اث تلد 


كباتى "كداود كمان را ا حمر 


باور كرده اند, در تفسير ((شيخ و شيخه )) مانده اند كه جرا سنكك سار شدن ويه بيران باشد؟ 


! لذا مالكك بن انس (ييش واى فرقه مالكيه ) دركتاب ((الموطا)) آن را به ثيب و ثيبه (مرد و زنى كه هم سر كرفته اند) تفسير 
كرده است ((608)) ولى آن هم درست نيست , زيرا ((رجم )) مخصوص ((محصن و محصنه ))(مرد و زنى كه هم سر دارند) 
است اين اخص از ((ثيب و ثيبه )) است كه هم سر كرفته باشند, زيرا هم سر كرفته بر كسى كه هم سر خود را رها كرده باشد 


اساسا اين باورى بوده كه عمر كمان داشته و هيج يكك از صحابه آن را نيذيرفته است حتى زيد كه با دستور ابوبكر و سريرستى 
عمر به جمع آورى قرآن يرداخت ,آن را از عمر نيذيرفت , زيرا قرآن با خبر واحد ثابت نمى كردد آيات ديكرى نيز ازعمر 
نقل كرده اند, مانند آيه رغبت او مى كويد: ما آيه اى را در قرآن مى خوانديم كه اكنون در آن وجود ندارد و آن ((ان لا 
ترغبوا عن آبائكم فانه كفر بكم )) ((607)) موردديكر آيه جهاد است عبدالرحمان بن عوف كفت : آيا در قرآن نمى يابى 
((ان جاهدواكما جاهدتم اول مره ))؟ 


در جواب كفت : ابن آيه در ضمن آيات ديكر از قرآن اسقاطكرديده است ((608) نيز آيه فراش ((الولد للفراش و للعاهر 
الحجر)) كه كمان مى بردآيه اى بوده و از قرآن اسقاط شده است ((609)) . 


در جاى خود آورده ايم كه احتمال مى رود عمر عبارات موزون و داراى سجع كه از 


يبامبر شنيده كمان برده كه قرآن است )81١١((‏ اما بايد دانست كه با اين كونه كمان هانمى توان جيزى را اثبات نمود. 


شكفت آن اسث كه برعى از بزركان اهل سنت حنين كمان هابى را باون داشتةيه آن قتوى داده اند ابوبكز محمك بن احمد 
سرخسى . فقيه و اصولى معروف اين كونه نسخ را يذيرفته است او به مساله ((تتابع صيام ثلاثه ايام )) كه بدل از هدى در حج 
تمتع است به استناد قرائت ابن مسعود ((فصيام ثلاثه ايام متتابعات )) فتوى داده است او مى كويد: اين قرائت تا عصر ابوحنيفه 
رواج داشته , و در عدالت ودرستى ابن مسعود شكى نيست لذا آن را بايد يذيرفت )6١١1((‏ ابن حزم اندلسى نيزدر كتاب 
((الفخلى )19((10)) هميق مطلب زانياة عن كتد. 


براساس كفتار فوق آيات يادشده يس از وفات ييامبر منسوخ كرديده است لذا دراين مورد بايد كفت كه اساسا معقول به نظر 
نمى رسد يكك آيه كه سند حكم شرعى ودليل اثباتى آن است و از قرآن برداشته شود (منسوخ كردد) و محتواى آن كه حكم 
شرعى ثابت است بدون مستند باقى بماند! ازاين رو فقهاى اماميه همكان به جنين روايات بى اساسى بها نداده و مورد استناد 


فقهى خود قرار نداده اند. 
'"' نسخ حكم و بقاى آيه . 
“"'نسخ حكم و بقاى آيه. 


بدين معنا كه در قرآن آيه اى باشد و محتواى آن كه يكك حكم شرعى است منسوخ كرديده باشد اين كونه نسخ فى الجمله 


مورد يذيرش علما است و آن را به سه نوع تقسيم كرده اند:. 


الف محتواى آيه به دليل اجماع يا سنت قطعى 


وه 


4 ديكر ناظر به آن و صورت كرفته باشد. 


خ آيه به 


- 
ج نسخ آيه به آيه ديككر كه ناظر به آن نيست ,انجام شده است جز آن كه اين نسخ به جهت تنافى ميان دو آيه و به دليل تاخر 
1 


دوم نسبت به آيه نخست محقق شده است . 


استاد آيت الله خويى طاب ثراه تنها صورت دوم را يذيرفته اند و براى صورت اول شاهدى نيافته و صورت سوم را ممتنع 
دانسته اندو زيرا وجود آيات متنافى درقرآن كريم امكان ندارد خداى متعال فرموده : ((افلا يتدبرون القرآن ولو كان من عند 
غيرالله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا») ((617)) در اين آيه كوشزد مى كند كه در قرآن هيج كونه دوكانكى و اختلاف ميان آيات 
وجود ندارد آيه مذكور عدم وجود اختلا-ف را دليل وحيانى بودن قرآن كرفته است به اين معنا كه اككر قرآن كلام بشر بود 


هر آينه تنافى سيار در آن راه مى يافت ((ع1م)) 5 


قايلين به نسخ براى هر سه فرض مثال آورده اند در فرض نخست آيه تمتع را ((والذين يتوفون منكم و يذرون ازواجا, وصيه لا 
زواجهم متاعا الى الحول غير اخراج فان خرج ن فلا جناح عليكم فيما فعلن فى انفسهن من معروف و الله عزير حكيم )) 
((610) شاهد كرفته اند ترجمه آيه جنين است : كسانى كه وفات يافته و هم سرانى از خود باقى مى كذارند, از جانب خداوند 
سفارش است كه هم سران تا يكث سال از تركه شوهر[ اموال باقى مانده شوهر] بهره مند شوند و از خانه اى كه در آن سكونت 


داشته اندرانده نشوند و 


اككر خود بيرون رفتند باكى نيست . 


كويند: اين آيه طبق سنت ييشين , حق ميراث زن از شوهر, همان بهره بردن ازتركه شوهر خود تا يكك سال بوده و بيش از آن 
ارثى نمى برد و عده زنان شوهر مرده نيز تا يكك سال بوده است سيس با تشريع ارث هم سران شوهر مرده , به ميزان يكك 
جهارم اموال باقى مانده , در صورت نداشتن فرزند, و يكك هشتم , در صورت فرزند داشتن شوهران )6١5((‏ , و نيز با تشريع 
عده وفات به جهار ماه و ده روز )6١1((‏ , آيه ياد شده منسوخ كرديد يعنى محتواى آن نسخ شده كرجه لفظ آن باقى مانده 
است ((818)) . 


البته ميان آيات ميراث و عده و آيه تمتع , بر حسب ظاهر تنافى وجود ندارد وامكان دارد كه آيه تمتع يكك امر استحبابى باشد 
جنان جه استاد فرموده اند و آيه ميراث و آيه عده اصل فريضه را بيان داشته است ولى مفسران دعوى اجماع (اتفاق اهل نظر) 
نموده اند كه محتواى آيه تمتع كاملا منسوخ كرديده امرك محف كيه الله تعرس كونك: ((هذه الا-يه منسوخه بالاجماع )) 
((619) علانوه براين , روايات بسيارى منسوخ بودن آيه را تاييد كرده است )67١0((‏ ازاين رو منسوخ بودن آيه فوق الذكر 


رابه دليل اجماع و روايات ثارت نموده اند. 


دراين جا اين نكته قابل تذكر است كه در آيه ((امتاع )) عبارت الزام آورى به جشم نمى خورد و عده يكك سال از آيه به 


دست نمى آيد صرفا مستفاد از آيه آن است كه برورثه شايسته است كه زن يدر خود را تا يكك سال از 


خانه سكونتى وى بيرون نكنندوتا از زندكى اى كه داشته هم جنان بهره مند شود به ويزه عبارت ((فان خرجن فلا جناح ))مى 
رساند كه نشستن در خانه براى زن ياد شده الزامى نيست از ظاهر آيه , نه ميراث و نه عده يكك سال فهميده نمى شود, جز با 
كمكك اجماع و روايات ياد شده . 


نشل :نه عماجي ١‏ يك تدرو نانك زر تند اقل عه فافه اعنن تم قن ون تقمي تمر وروت مسد لنجاق (قه كوول السام 


است ) و در تفسير قمى (كه هم جنين مجهول الانتساب است ) و در تفسيرعياشى (كه مقطوع السند مى باشد) آمده است . 


ازاين رو كرجه در نوشته هاى بيشين خود ((677) راه مشهور را رفته ايم اكنون راى استاد را ترجيح مى دهيم كه فرمودند: 
((مفاد آيه امتاع يكك دستور استحبابى است نه الزامى و هيج كونه منافاتى با آيه ميراث و آيه عده ندارد و اجماع و روايات 
فاقد اعتبارند)) در نتيجه آيه اى كه محتواى آن به دليل اجماع يا سنت قطعى نسخ شده باشد ظاهرا وجود ندارد, كرجه امكان 


آن قابل انكار نيست , ولى براى وقوع آن شاهدى نداريم . 


در فرض دوم كه آيه ناسخ به آيه منسوخ ناظر باشد, آيه ((نجوى )) را مثال آورده اند: ((يا ايهاالذين آمنوا اذا ناجيتم الرسول 
قله يدق ند نجواكم صدقه ذلك خيرلكم و اطهر فان لم تجدوا فان اللّه غفور رحيم )) ((655) . 


بيش تر مردم 


آن روزه كاه وبى كاه مزاحم اوقات ييامبر(ص ) مى شدند و بيش ترمسائلى را با او در ميان مى كذاشتند كه در شان ييامبر 
نبود يا بسيار ناجيز و كاهى بيهوده بود ازاين رو دستور آمد براى طرح نمودن هر سؤال بايد مقدارى صدقه داده آن كاه سؤال 
كنند تا به اين سبب سؤال ها محدود شده و مهم ترين آن ها مطرح كرددولى با اين دستور همككى و به طور كلى از يرسش 
خوددارى نمودند تنها مولااميرمؤمنان (ع ) يكك دينار داشت كه آن را به ده درهم فروخت و آن را صرف مسايل ضرورى در 
بيش كاه ييامبر اكرم (ص ) نمود تا آن كه دستور وارد در آيه جهت فرونشستن همكان از يرسش نسخ كرديد: ((اشفقتم ان 
تقدموا بين يدى نجواكم صدقات فاذلم تفعلوا و تاب الله عليكم فاقيموا الصلاه و آتوا الزكاه و اطيعوا الله و رسوله واللّه خبير 
بماتعملون ((675) , آيا ترسيديد كه يبيش از هر سؤال صدقه هايى بيردازيد حال كه جنين نكرديد و خدا[ هم ] بر شما بخشود 


يس نماز را بر يا داريد و زكات را بيردازيد و ازخداوند و ييامبرش اطاعت كنيد, و خداوند به آن جه مى كنيد آ كاه است )). 


ير روشن است كه آيه دوم ناظر به يه نخست است و اصولا معيار در ناظر بودن آن است كه اكر حكم ييشين نباشد, آيه دوم 
حالت ابهام بيدا كند, زيرا آيه دوم به كونه اى مطرح شده كه حالت تكميلى يا تداركك كذشته را دارد. 


دراين كونه موارد كه آيه ناسخ به آيه منسوخ نظر داشته باشد 


جاى ترديدنيست و همككى آن را يذيرفته اند, از جمله نظر استاد طاب ثراه براين است كه يككانه موردى كه نسخ در آن تحقق 
يافته همان نسخ ناظر است ((6158)) . 


يه ديكرى در اين زمينه نيز مى توان شاهد آورد و آن آيه عدد مقاتلين است درباره قتال و جنكك با دشمنان اسلام ابتدا دستور 
آمد كه هر يكك از مؤمنان معادل ده نفر از كافران مى باشد لذا اكر عدد مقاتلين (جنكك جويان ) كافران ده برابرجنكك جويان 


مؤمتاة باشدو با سؤمتاقن واحف اسك بايا سريكةو با اتال ستين كد وير انان ببرورمى كردتك ابه جتيقاست:: 


((يا ايهاالنبى حرض المؤمنين على القتال ان يكن منكم عشرون صابرون يغلبوا مائتين وان يكن منكم مائه يغلبوا الفا من الذين 
كفروا بانهم قوم لا يفقهون ((672) , اى ييامبر!مؤمنان را بر جنكك وادار و ترغيب نما هركاه بيست تن از شما شكيبا باشند, 
روسك تن غلبه خؤاهتد كرد و اك راز شما صد تم باشندهو براهوار تن از كافران عليه ختواهتك كرد زيزا آثآن مرندمى هسعيد كه 


جيزى در نمى يابند [ و فاقد هدفند ونمى دانند براى جه مى جتكند])). 


ولى مؤمنان از انجام جنين دستورى تعلل ورزيدند و جرات اقدام از خود نشان ندادند لذا خداوند به جهت ناتوانى و ضعف 


ايمان ايشان در تكليف صادره تخفيف داده و دستور مقابله يكك با دو را صادر فرمود:. 


((الاسن خفف الله عنكم وعلم ان فيكم ضعفا , فان يكن منكم مائه صابره يغلبوا ماثتين و ان يكن منكم الف يغلبوا الفين باذن 
الله ((6907), أكون عداويد, شيف [ 


در تكليف ] رواداشت و دانست كه در نهاد شما سستم وجود دارده يس هر صد تن از شما كه شكيبا باشد با دويست نفر وهر 


هزار نفر با دوهزار نفر مقابله ورزند و دراين صورت با اذن و مشيت الهى بيروز مى كردند)). 


اين آيه نيز ناظر به آيه نخست است , وكرنه جاى (الا ن خفف الله عنكم و علم ان فيكم ضعفا)) نبود, زيرا از اين آيه معلوم 
من كرذه كفس ان دستور لحت سلمانان كوتافى: كردت واس ازخوة نشان ذاذند: ا موجي تحفيق ثانوئ كرديد لذذا 
آيه دوم ناسخ آيه نخست مى باشد واز قسم نسخ ناظر به شمار مى رود امام صادق (ع )مى فرمايد: ((نسخ الرجلان العشره 
((618) , تكليف مقابله با دو نفر, تكليف مقابله باده نفر را نسخ نمود)). 


ولى در عين حال استاد, در اين مورد منكر نسخ است و مى كويد: روشن نيست كه آيه دوم با فاصله زمانى يس از آيه نخست 
نازل كرديده باشد و احتمال مى رود هردو آيه با هم نازل شده باشند علاسوه در نسخ بايستى به آيه منسوخ عمل شده 
باشدوكرنه در تشريع نخست لغويت حاصل مى كردد در نسخ شرط است مدتى بككذرد وبه تكليف سابق عمل شده باشد, آن 
كاه نسخ انجام كردد هم جنين اضافه مى كند:((سياق دو آيه خود شاهد بر اين است كه هر دو آيه با هم نازل كرديده اند در 
نتيجه تكليف نخست , جنبه فضيلت و استحباب را دارد و تكليف دوم جنبه فرض ووجوب )) ((6719) . 


البته شاهدى كه دلالت سياق دو ايه رابر وحدت 


نزول تابيد كند ارائه نفرموده اند بلكه به عكس , سياق و لحن آيه دوم بر تاخر نزول شهادت مى دهد, زيرادلالت برآن دارد 
كه مدتى كذشته و مسلمانان از خود ضعف و سستى نشان داده اندوتا موجب كرديده خداوند تخفيف دهد و تكليف را سبكك 
نمايد هم جنين در موردشرط عمل در مساله نسخ بايد توجه داشت كه ضرورت ندارد كه عمل مثبتى انجام كيرد, بلكه عمل 


منفى نيز مى تواند مصحح نسخ كردد. 


در فرض سوم كه آيه ناسخ به آيه منسوخ ناظر نباشد, موارد زيادى را كفته اندواز جمله آيه مجازات فحشا درمورد عقوبت 
مراتكين زناء نكت دستور امد كدازننان (شوهردار) ((800) كر مرتكوع فحنا شنانه دخاته نكاه داشته شوند تا موقع 
فرارسيدن مركك آنان يا آن كه دستور ديككرى درباره آنان صادر كردد: ((واللاتى ياتين الفاحشه من نسائكم فاستشهدوا عليهن 
اربعه منكم فان شهدوا فامسكوهن فى البيوت حتى يتوفاهن الموت او يجعل الله لهن سبيلا») ((871) و درباره دو جوان (دختر 
و يسر) كه مرتكب فحشا شوند, آنان را مورد نكوهش و آزار قرار دهيد, اكر يشيمان شده توبه نمودند آنان را رها كنيد كه 
خداوند آمرزنده و مهربان است : ((و اللذان ياتيانهامتكم فذوهما فان تابا و اصلحا فاعرضوا عنهما ان الله كان توابا رحيما») 
(485) . 


روايات در اين باره فراوان است و مفسران جملككى اتفاق نظر دارند [لفرضي23 4 برخى در اين جا نيز مناقشه دارند, از جمله استاد 


طاب ثراه كه تفصيل 


آن را در ((التمهيد)) لج 511 ص وه آورده ايم 5 


آيه ديكرى كه مى توان در اين زمينه شاهد آورد, آيه ((ارث بر اساس اخوت ايمانى )) است كه در آغاز هجرت تشريع 
كرديد كه وارث هر مؤمن مهاجر, برادرايمانى او است نه خويشاوندان كافر يا غير مهاجر امام باقر(ع ) در اين باره مى فرمايد: 
((كان السلمون يتواركون بالمؤاخاه الأولى , تكست سلماتان بر اساس عقد اوت از يكك دركر ارك هى يبردئد)) ((ع87) أيه 
جنين است : ((ان الذين آمنوا و هاجروا و جاهدواباموالهم و انفسهم فى سبيل الله و الذين آووا و نصروا اولئكك بعضهم 
اوليابعض )) ((678) ((اوليا)) در آيه , جمع ((ولى )) به معناى بستكان نزديكك است كه از ورثه نيز محسوب مى شوند صدر 
آيه درباره مهاجرين است و ذيل آيه به انصار (مردم مدينه ) نظر دارد كه ييامبر اكرم (ص ) ميان هر دو نفر از آنان عد اخوت 
بست اين دستور هم جنان يا برجا بود تا موقع نزول سوره احزاب كه آيه ((و اولوا الا رحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله 
من المؤمنين و المهاجرين )) ((62)) نازل كرديد و مساله ((ولايت ))در توارث را منحصر در بستكان نسبى (رحم بودن ) 


دانست و مساله توارث به سبب هجرت وايمان را منتفى كردانيد بر اين مطلب , مفسران اتفاق نظر دارند ((/6179)) . 
6 نسخ مشروط. 
؟ نسخ مشروط. 


اين كونه نسخ شايد براى برخى تازكى داشته باشد ولى با تامل در بسيارى ازآياتى كه منسوخ شمرده شده اند, مى توان 
دريافت كه نسخ آن ها نسخ مطلق نبوده ,بلكه به شرايط خاص همان دوران بستكى داشته 


است به اين معنا كه با تغيبر آن شرايط و بهبود وضع , حكم سابق منسوخ كرديده و حكمى متناسب با شرايطجديد تشريع 
كرديده است و اككر احيانا همان شرايط زمانى و مكانى بيش آيد, آيات مربوطه از نو قوت كرفته و قابل اجرا است . 


روشن ترين شاهد براى نسخ مشروط آيات صفح (كذشت ) و جشم يوشى از آزارمشركان و معاندان اسلام است مسلمانان 
صدر اسلام به ويزه در مكه دستور يافتند تادر مقابل آزار مشركان خويشتن دارى كنند و صبر و بردبارى از خود نشان دهند, 
زيراآنان در مكه در موضع ضعف قرار داشتند ودر صورت مقابله به مثل , امكان نابودى آنان مى رفت در سوره جاثيه كه 
شصت و ينجمين سوره مكى است آمده : ((قل للذين آمنوا يغفروا للذين لا يرجون ايام الله ((678) و[ اى بيامبر] به كسانى 
كه ايمان آورده اند بكو تا از كسانى كه از ايام الله بيمى ندارند دركذرند)) مقصود از ((ايام الله ))وقايع هول ناكك و كنايه از 
عقوبت هاى سخت الهى است جنان جه دراين آيه آمده : ((وذكرهم بايام الله ((65) , آنان را به ياد ايام الله جندان) بعتن 
بيم ده به عقوبت هاى به موقع الهى ((650)) و كسانى كه بيم عقوبت الهى را ندارند, يعنى از خدا ترسى ندارندو جانب 
عقوبت الهى را وقعى نمى نهند, هركز مستوجب كذشت و رافت اسلامى نيستند لذا دستور كذشت در اين آيه صرفا به جهت 
ضعف موضع مسلمانان بوده كه بايد رعايت مى كردند موقعى كه جامعه اسلامى شوكت و قدرت خود را يافت , اذن در قتال 
صادر 


شد: ((اذن للذين يقاتلون بانهم ظلموا و ان الله على نصرهم لقدير, به كسانى كه جنكك بر آنان تحميل شده , رخصت [ جهاد] 
داده شده است , جرا كه مورد ظلم قرار كرفته اند و البته خدا بر بيروزى آنان سخت تواناست )) ))88١((‏ سيس دستورمقابله 
آمد وآيه ((حرض المؤمنين على القتال , مؤمنان را به جهاد برانكيز)) ((657) و نيزآيه ((فاعتدوا عليه بمثل مااعتدى عليكم , 
همان كونه كه بر شما تعدى كرده , بر او تعدى كنيد)) ((67)) و آيه ((فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم , مشركان را هر 
كجا يافتيدبكشيد)) ((88)) صدور يافت تمامى اين آيات در سوره هاى مدنى است . 


هم جنين در رويارويى با يهود مدينه ابتدا دستور كذشت آمد, ولى در عين حال مشخص نموده كه اين كذشت موقت است 
((فاعفوا و اصفحوا حتى ياتى الله بامره , يس عفو كنيد و دركذريد, تا خدا فرمان خويش را بياورد)) ((658)) ولى يس از 
قدرت يافتن اسلام و توسعه يافتن توطئه هاى يهود بيرامون مدينه دستور جنكك با آنان صادر كشت تا هنكامى كه خفت جزيه 
دادن را بيذيرند ((حتى يعطوا الجزيه عن يد وهم صاغرون , تا با[ كمال ] خوارى به دست خود جزيه دهند)) ((658)) برخى 
اين كذشت را بر روح تسامح دينى حمل كرده اند, كه بايد روح كذشت و جشم يوشى برمسلمانان حاكم باشد, لذا آيات 
صفح را منسوخ نمى دانند ((41517)) ولى همان كونه كه متذكر شديم , كذشت در مقابل بى شرمى دشمن غدار, يكث كونه 
سازش و تساهل به شمار مى رود كه با روح عزت اسلامى منافات دارد, مكر 


آن كه موقعيت ايجاب كند تا آمادكى لازم فراهم كردد. 


اين كونه آيات را با عنوان ((نسخ مشروط)) مطرح ساختيم , بدين جهت كه آيات منسوخه مربوط به شرايط خاص زمانى و 
مكانى خويش است و جنان جه در رقعه مكانى يا برهه زمانى آن كونه شرايط بيش آيد, آيات صفح قوت يافته وحاكم 
خواهدبود از همين قبيل است آياتى كه برخى احكام را تدريجا تشريع نموده است به اين ترتيب كه ابتدا با لحنى ملا-يم 
حكمى بيان شده , سيس شديد وشديدتر كرديده است مانند آيات تشريع قتال كه از مرحله اذن در قتال شروع شده ((658) , 
سيس مقاتله با كفار معتدى و متجاوز را شامل شده است ((6894) آن كاه كفار مجاور و نزديكك به حوزه اسلامى را در بر 


كرفته ((680) و بالاخره اعلام استيصال (نابود كردن مطلق ) كفار و مشركين صادر شده است ((681) . 


اين مراحل ممكن است امروز هم اتفاق بيفتد و هر دستورى متناسب با شرايطزمانى و مكانى خود حاكم است لذا در اين قبيل 
آيات , نسخ مطلق انجام نككرفته است آيات مراحل تحريم خمر نيز از همين قبيل شمرده مى شود هم جنين مطلق احكامى كه 
تدريجا و مرحله به مرحله تشريع كرديده , در هيج كدام نسخ , مطلق نيست و همه آن ها نسخ مشروطاند. 


تعداد آيات منسوخه . 


كسانى كه شرايط مقرر در تحقق نسخ را ناديده كرفته يا نسخ را به مفهوم عام آن كه نزد ييشينيان كاربرد داشته است كرفته 
اند, آمار آيات منسوخه را تا 778 آيه رسانده اند ((68017)) به نظر مى رسد كه اين عدد بزركك بوده 


ويكك زياده روى است و باضوابط نسخ سازكار نمى باشد. 


استاد آيت الله خويى طاب ثراه به بيش از يكك آيه (آيه نجوى ) قايل به نسخ نيست و آن به جهت ناظر بودن آيه ناسخ به آيه 
منسوخ است ولى با ملا-حظه آيات ديكرى كه در همين راستا آورديم و نيز با در نظر كرفتن مساله نسخ مشروط, آيات 
منسوخه حدود بيست و اندى خواهد بود, كه در مورد بيش تر آن ها نسخ مطلق صورت نكرفته است ازاين رو شبهه وجود 


آيات منسوخه در قرآن كه موجب كم راه شدن مراجعه كنند كان باشد, اساسا منتفى است . 


شبهات بيرامون نسخ . 


شبهات بيرامون نسخ . 


با برداشتى كه تا اين جا از مساله نسخ داشته ايم , بيش تر شبهات مطرح شده درباره نسخ در قرآن خود به خود منتفى است كه 
ذيلا به آن ها اشاره مى شود:. 


غر دو مقهومس يكه سان دارتكى آن ((شاد راق جديد يداش ديد كاد تويق )) كد از قبل بيش يق تشدهء'است سس ا 
برخورد باموانع , تغيير راى داده و تشريع يا تكوين جديدى را آغاز مى كند اين معنا مستلزم جهل سابق است و با علم ازلى 


خداوندى منافات دارد!. 


ياسخ اين شبهه را بيش ازاين روشن ساختيم كه نسخ و بدا هر دو بر حسب ظاهرجنين مى نمايند اما در علم ازلى الهى همين 


تغيير فعلى ييش بينى شده بوده است , وفقط بر مردم يوشيده بوده ودر موقع خود روشن 


مى كردد, و مردم جنين مى ينداشته اند كه تغيير رايى حاصل كشته است مثلا تكليفى كه سابقا به كونه مطلق تشريع كرديده , 
بر حسب ظاهر (اطلاق ازمانى ) كمان استمرار و تداوم مى رفت , كه خداوند در وقت خود روشن ساخت كه از اول مقيد بوده 
واجل زمانى داشته كه برمردم يوشيده بوده است و اكنون آشكار كشت هم جنين در مورد بدا تغييراتى كه در تكوينيات داده 


مى شود, همه از قبل بيش بينى شده بوده , ودر وقت خود روشن مى كردد لذا نسخ و بدا, هر دو ظاهرى اند نه حقيقى . 


شبهه دوم : آن كه وجود آيات منسوخه در قرآن موجب كم راهى مى كردد و برخى ندانسته آيه منسوخه را مورد عمل قرار 
مى دهند جواب اين شبهه روشن است , جه اين كه يى آمدهاى جهل و نادانى افراد جاهل از خودشان نشات كرفته و اككر اهل 
دانش و تحقيق باشند به آسانى مى توانند ناسخ را از منسوخ , عام را از خاص ومطلق را از مقيد جدا سازند همان كونه كه 


امكان يذير است . 


القران و لو كاخامن عفد غتراللة لوخدو افنه الععلافا كير ])) :880 )) سار كار مدت و ازيرا ابح ناهر كته فتاهو تناف مات 


آيات را نفى مى كند. 


ولى بايد توجه داشت كه وجود 


تنافى در صورتى است كه ظاهرى نباشد هركاه حكم منسوخ زمانا و ملاكا با حكم ناسخ مغايرت داشت , و هر يكك در جاى 
خودمشتمل بر مصلحت زمانى خويش بود, در آن صورت تنافى مرتفع مى كردد درحقيقت هيج كونه تضادى ميان دو حكم 
ياد شده وجود ندارد نهايت امر آن كه مراجعه كننده بايستى جهت ياد شده را كه موجب رفع تنافى است آكاهى داشته باشد, 
همان كونه كه قبلا متذكر شديم . 


شبهه جهارم : اساسا وجود آيات منسوخه در قرآن جه فايده اى مى تواندداشته باشد, جز تلاوت لفظ و فارغ از محتوى ؟ 

مى آيند, روشن كرديد كه حتى آيات به ظاهر منسوخ هر يكك در ظرف مناسب خود و شرايط بيش آمده در طول زمان , 
كاربرد مخصوص خود را خواهدداشت اين كونه نيست كه ملاكك وجودى آن به طور كلى منتفى كرديده باشد. 

علاسوه كه نفس وجود آيات ناسخ و منسوخ در قرآن , سير تدريجى و مراحل تشريع احكام را نشان مى دهد اين خود يكك 
ارزش تاريخى دينى است كه مراحل تكامل شريعت را مى رساند. 


در يايان بايد توجه داشت كه اهميت موضع قرآن تنها در جنبه تشريعات آن نيست و جنبه هاى ديكر آن از جمله : اعجاز بيانى 
آن تا سند زنده اسلام باشد نيزاز اهميت به سزايى برخوردار است و بايستى هميشه ثابت و استوار باقى بماند هرآيه خود سند 


اعجاز به شمار مى رود و با جاويد بودن اسلام 


جاويد خواهد ماند. 

فصل ششم : محكم و متشابه . 

فصل ششم : محكم و متشابه . 

متشابهات در قرآن . 

قال تعالى : ((هو الذى انزل عليك الكتاب منه آيات محكمات , هن ام الكتاب و اخرمتشابهات , فاما الذين فى قلوبهم زيغ 


فيتبعون ما تشابه منه , ابتغا الفتنه وابتغا تاويله ومايعلم تاويله الا اللّه , والراسخون فى العلم يقولون آمنا به كل من عند ربنا و ما 
يذكر الا اولواالالباب )) ((68) . 


خداوند, قرآن را بر تو فرستاد, بخش عمده آن را آيات محكمه تشكيل مى دهد,كه مرجعيت كتاب در همان آيات است در 
كنار آن ها آيات متشابه نيز قرار دارد ولى كسانى كه در دل هاى شان كجى هست , بييوسته در يى آيات متشابه مى باشند, 
زيرافتنه جو و آشوب كر افكار و عقايد مى باشند و به دنبال آنند تا با دست يازيدن به جنين آياتى , آن را مورد سؤ استفاده 
قرار داده , طبق دل خواه خويش تاويل و تفسي ركنند در حالى كه تاويل صحيح آن را جز از راه خدايى نمى توان يافت دانش 
مندان راستين و استوار, از همين راه رفته جنين كويند: تمامى آيات متشابه و محكم , از يكك سرجشمه نشات كرفته و يس در 
يشت يرده ظاهر, حقيقتى نهفته است كه بايد آن رايافت و عاقبت جوينده يابنده است البته اين واقعيت را جز خردمندان 


ياد ورنمى شوند. 
طبق اين آيه كريمه , بخشى از آيات قرآن متشابه مى باشد كه مايه شبهه و كاه دست آويزى براى فتنه جويان كرديده است !. 
اكنوق جاق ابق يرسق اث ء حرا جفية شده و آياث متشابه كذاسد كو عنين وي كى وادارئد؟ 


در ياسخ به 


اين سؤال , ناكزير از مطرح نمودن مطالب زير مى باشيم :. 
احكام و تشابه . 

احكام و تشابه . 

احكام در قرآن به سه معنا به كار رفته :. 


١‏ استوار بودن كفتار يا كردارئ كه زاه خلل و شبهه در انسته باشد ور مقابل آث ومتشابه قراز دارد, كفقارى ثازسا يا 


كردارى شبهه انكيز. 


يايد ثاست بودن ود ايايد ثابته در شريعت بندود نسوخه جنان جه در باب 
؟ يايدار و ثابت بودن , در مقابل نايايدار احكام ثابته در شريعت را كويندودر مقابل احكام منسوخه جنان جه در باب 


اسبح عير امطااج ((احكام )) به كارمى رود و بر آيات غير منسوخه ((محكمه )) كفته مى شود. 


"' اتقان و دقت در عمل يا كفتار, كه بر اساسى متين و مستحكم استوار بوده باشد, آن را محكم يا مستحكم كويند جنان جه 
در سوره هود آمده : ((كتاب احكمت آياته ثم فصلت من لدن حكيم خبير)) ((600)) آيات قرآنى تماما حساب شده و باكمال 


دقت و بر يايه اى مستحكم استوار كرديده , آن كاه در بخش هاى كوناكون بريبامبر اسلام (ص ) نازل كرديده است . 


محكم در مقابل متشابه به معناى استوار و خلل نايذير, از ريشه ((حكم حكما))به معناى ((منع منعا)) كرفته شده است و معناى 
بازداشتن و جلو كيرى از هركونه اخلال كرى و تباهى را مى رساند بدين جهت دهانه اسب (لككام ) را در لغت عرب ((حكمه 
الفرس )) كويند, زيرا 


لكام او رااز سركشى و ناهم وارى در حركت باز مى دارد. 


راغب اصفهانى كويد: ((حكم , اصله : منع منعا لاصلاح )) حكم در اصل به معناى منع نمودن و جلوكيرى به كار رفته است 
البته جلو كيرى از افساد به جهت اصلاح خواهد بود, لذا هر سخن و كفتارى كه رسا و شبهه نايذير باشد و مورد كج فهمى 


قرارنكيرد, به جنان كفتار و حتى كردارى محكم كويند, يعنى مستحكم و خلل نايذير. 
تشابه نيز در قرآن به دو معنا به كار رفته :. 


١‏ همانند و يكك سان بودن , جنان جه در سوره زمر مى خوانيم : ((اللّه نزل احسن الحديث كتابا متشابها مثانى تقشعر منه جلود 
الذين يخشون ربهم ((682) , خداوند بهترين كفتار را فرو فرستاده و آن نوشته اى است [ سرتا يا] يكك سان و يكك نواخت [ 
درنيرومندى بيان و استوارى كفتار] قابل تكرار در تلاوت آنان كه از يروردكارشان مى هراسند, اندام بدنشان از آن به لرزه 
مى افتد)) اين خود دليل برآن است كه از نزدخداوند فرو فرستاده شده و سخن بشرى نيست , زيرا اكر كفتارى همانند 
كفتا رآدميان بود, هرآينه در آن اختلاف و دك ركونى به جشم مى خورد ((و لو كان من عتدغيرالله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا)) 
((/اه6) . 


"١‏ شبهه انكيز بودن , جنان جه كفتار يا كردارى بر اثر احتمالاتى جند شبهه برانكيز باشد و مقصود ينهان كردد در سوره بقره 
آمده : ((ان البقر تشابه علينا)) ((68) كاوى كه دستور ذبح آن صادر كشته اكنون براى ما بنى اسرائيل مايه شبهه كرديده 


روشن د نيست كه مقصود,. كشتن 


يكك كاو معمولى است يا آن كه در يس يرده اين دستور, رازى نهفته كه ما از آن آكاهى نداريم . 


در آيه /لاسوره آل عمران ((متشابهات )) به همين معنا به كار رفته است برخى آيات وبر اثر وجوه محتمله و ظاهرى شبهه انكيز 
به خود يافته و دست خوش كج انديشان قرا كرفته تا با تاويل بردن آن ها مايه فتنه كردند و مردم ساده لوح رااز راه به 


دربرند تشابه و به همين معناى دوم , مورد بحث ما است :. 


تشابه از ريشه ((شبه )) اسم مصدر, به معناى ((مثل و همانند)) يا ((شبه )) مصدرربه معناى همانند بودن كرفته شده است , كه 
اين همانندى مايه شبهه كردد, زيراحقيقت ينهان كرديده , حق و باطل به هم آميخته مايه اشتباه حق به باطل شده است ولذا 
يكك كفتار يا يكك كردار حق كونه به صورت باطل جلوه كر كرديده است . 


اصطلاحا در تعريف آن كفته اند: ((مالا ينبئ ظاهره عن مراده , آن جه ظاهر آن مراد واقعى اش را ارائه ندهد)) نارسايى لفظ 
يا عمل موجب كردد كه حقيقت و واقع آن آشكار نباشد. 


اين تعريف خود نارسا است , زيرا شامل مبهمات نيز مى كردد كه نياز به تفسيردارند نه تاويل متشابه بايد علاوه بر نارسايى و 


ابهام , مايه شبهه و اشتباه نيز باشدلذاراغب اصفهانى در تعريف متشابه بهتر كفته است :. 


((و المتشابه من القرآن ما اشكل تفسيره لمشابهته بغيره و متشابهات قرآن آن باشدكه تفسير آن مشكل آيد, زيرا نمود آن جه 


فست واتدازد ويه حير نكر شتنافتة ذانه)) لذاادر مؤرد قران .ان 


جيز ديككر جز ضلالت و كم راهى نباشد ((فماذا بعد الحق الاالضلال )) ((604)) يس كلام حق (قرآن كريم ) هركاه نمودى 


جز حق داشته باشد و به باطل همى ماند, آن را متشابه كويند. 
طبق اين تعريف , تشابه در آيات متشابهه تشابه حق و باطل است كه سخن حق كونه خداوند, باطل كونه جلوه كر شود. 


ازاين روه تشابه علاسوه برآن كه بر جهره لفظ يا عمل , يرده اى از ابهام مى افكند,موجب شبهه نيز مى باشد بدين ترتيب هر 
متشابهى هم به تفسير نياز دارد كه رفع ابهام كند وهم به تاويل نياز دارد تا دفع شبهه كند لذا تاويل نوعى تفسير است كه 
علاوه بر رفع ابهام , دفع شبهه نيز مى كند بنابراين مورد تاويل نسبت به تفسير, اخص مطلق است هر كجا تاويل باشد, تفسير نيز 
هست تفسير در مورد مبهمات است كه در محكم و متشابه هر دو وجود دارد و تاويل صرفا در متشابه است كه هم ابهام وهم 


تشابه دارد. 

تفسير و قاويل ٠.‏ 

تفسير و تاويل . 

در تعريف تفسير كفته اند: ((التفسير, كشف القناع عن اللفظ المشكل , تفسير, بركرفتن نقاب از جهره الفاظ مشكله است )). 


تفسير آن كاه است كه هاله اى از ابهام لفظ را فرا كرفته , يوششى بر معنا افكنده باشد تا اين كه مفسر با ابزار و وسايلى كه در 
اختيار دارد در زدودن آن ابهام بكوشد ((680)) . 


تفسير از ريشه ((فسر الا-مر)) به معناى اوضحه و كشف عنه (آشكار نمودن ) كرفته شده است فسر وو فسر مانند كشف و 


اكتشف , مجرد و مزيد فيه ويكك معنا مى دهند(هر دو 


طد كيه كا متدولانت بامسدد بز 37 كل مين فيط اوتبابث (زوناوء لجف نذل ظلن رادها لجان )ا ارز وغ سالمه درام 
را مى رساند لذا كشف از اكتشف اعم است , زيرا كشف , مطلق ظاهر نمودن را مى رساند ولى اكتشف , دلاللت دارد كه 
اعمال نيروى بيش ترى در استخراج و اكتشاف (ظاهر نمودن ) به كاررفته است هم جنين فسر, مطلق بيان و توضيح است ولى 
فسر دلا لت دارد كه درتبيين و تفسير, نيروى بيش ترى به كار افتاده و كار به آسانى انجام نكرفته , وكرنه ترجمه اى بيش 


5 ٠. 


تاويل و از ريشه ((اول )) كرفته شده , لذا تاويل به معناى ارجاع دادن مى باشدتاويل در موردى به كار مى رود كه كفتار يا 
كردارى مايه شبهه كرديده , موجب حيرت وسركردانى شده باشد, جنان جه در تعريف ((متشابه )) كذشت لذا تاويل كر 
(كسى كه راه تاويل صحيح را مى داند) در جهت رفع شبهه اقدام نموذه :و ظاهر شبهه انكيز آن كفتار يا كرذار زا به جاى كاه 
اصلى خود (وجه صحيح آن ) باز مى كرداند. 


مصاحب موسى هنكامى كه او را در شككفتى يافت , به وى نويد داد تا او رااز سركار خود با خبر سازد و تاويل درست كردار 
خود را با وى در ميان كذارد: ((سانبؤكك بتاويل ما لم تستطع عليه صبرا ((687) , به زودى تو را از تاويل آن جه نتوانستى 


برآن شكيبا باشى , آكاه خواهم ساخت )). 


علاوه بر معناى فوق , تاويل معناى ديكرى نيز دارد كه هم آيات متشابهه و هم آيات محكمه 


را شامل مى شود اين معناى تاويل به ((بطن قرآن )) تعبير مى شود ودلاللت درونى قرآن را مى رساند معناى بطن در مقابل 
دلالت ظاهرى و برونى قرآن كه از آن به (ظهر قرآن )) تعبير مى شود, قرار كرفته و اين معناى باطنى براى تمامى آيات وجود 
دارد بيامبر اكرم (ص ) مى فرمايد: ((ما فى القرآن آيه الاو لها ظهر و بطن ودر قرآن آيه اى نيست مككر آن كه ظهر و بطن 
دارد)) از امام محمد باقر(ع ) يرسيدند:مقصود از ظهر و بطن جيست ؟ 


فرمود: ((ظهره تنزيله و بطنه تاويله , منه ما قد مضى ,و منه ما لم يكن , يجرى كما تجرى الشمس والقمر)) ((627) ظهر قرآن 
همان دلالت ظاهرى قرآن است كه از قرائن , از جمله شان نزول آيه , به دست مى آيد و جنبه خصوصى دارد ولى بطن قرآن 
و دلالت باطنى آن است كه با قطع نظر از قرائن موجود, برداشت هاى كلى است كه از متن قرآن به دست مى آيد و همه جانبه 


وجهان شمول است , لذا يبوسته مانند جريان آفتاب و ماه در جريان است . 


اين همان برداشت هاى كلى و همه جانبه است كه از متن قرآن , با دور داشتن قرائن خصوصى به دست مى آيد, و قابل تطبيق 
در زمان و مكان هاى مختلف كه مناسب آن است مى باشد اكر جنين نبود هرآينه قرآن از استفاده دائمى ساقطمى كرديد لذا 


همين برداشت هاى كلى و جهان شمول است كه تداوم قرآن را براى هميشه تضمين كرده و آن را هم واره زنده و جاويد نكاه 


براى تاويل معناى سومى آمده و آن تعبير رؤيا (تعبير خواب ) است كه در سوره يوسف هشت بار به كار رفته در آن جا كه دو 
نفر زندانى خواب خود را براى حضرت يوسف بازكو كردند, آن كاه تقاضاى تعبير آن را نموده كفتند: ((نبئنا بتاويله ((862)) 


, مارا به تعبير آن آكاه ساز)) هم جنين است آيات ديكر آن سوره . 


معناى جهارمى نيز در قرآن براى تاويل به كار رفته و آن عاقبت الامر (يى 1 مد)است كه همان معناى لغوى تاويل مى باشد در 
سوره اسرا مى خوانيم : ((واوفوا الكيل اذا كلتم وزنوا بالقسطاس المستقيم ذلكك خير و احسن تاويلا ((6288) , ييمانه را 


سرشارنموده و با ميزان درست بسنجيد كه اين بهتر و خوش فرجام تراست )). 


ابن تيميه و معناى ديكرى براى تاويل كفته كه آن را مى توان ينجمين معنا فرض كرد و آن وجود خارجى و وجود عينى هر 
جيزى است كه ابن تيميه آن را تاويل وجود ذهنى و وجود لفظى و وجود خطى هر جيز مى داند, زيرا هر جيزى جهارمرحله 
وجودى دارد: در ذهن , در لفظ, در كتابت و در خارج كه وجود عينى هرجيزى است آن كاه كويد: ((اين وجود عينى , 
تاويل ديكر وجودها شناخته شده , ومل هر وجود ذهنى و لفظى و كتبى , همان وجود خارجى و عينى او است )). 


البته آن جه را كه ابن تيميه تاويل ناميده ديكران به عنوان ((مصداق )) عينى وخارجى ياد كرده اند واين يكك تغيير در اسم 
است و در مورد اصطلاح نبايد مناقشه كرد. 


علا مه طباطبايى (قدس سره 


) نيز تاويل را وجود عينى خارجى مى داند, ولى نه به كونه اى كه ابن تيميه كفته و اشتباها نام مصداق را تاويل كذارده است 
به نظر علا مه ملاكات احكام و مصالح تكاليف و رهنمودهاى شرع , تاويل آن ها مى باشد, زيراتمامى احكام و تكاليف از 
آن ملاكات و مصالح واقعيه نشات كرفته اند يس ملا همه آن ها به او ارجاع مى كردد و غرض و هدف , صرفا تحقق او است 


(در توضيح اين مقال , كفتارى جدا آورده ايم ). 
در اين جا صرفا با تاويلى سر و كارداريم كه در مورد متشابهات به كار مى رود ومعانى ديكر از مقصد ما دور است . 


تشابه شانى (فوعى ). 


تشابه شانى (نوعى . 


آبا متشابة بودن آبات بك واقعيت ذا آبناث قرآث اسخدو ابن آباتث فى نس برائ هنة مشاه انث ى كرعه براي دانكن 
مندان امكان رفع تشابه فراهم است ! يا آن كه اساسا براى ارباب بصيرت تشابهى وجود ندارد و وجود تشابه تنهابراى آن دسته 
از مردم است كه علم كافى ندارند؟ 

.در ياسخ بايد كفت : تشابه برخى از آيات نه نسبى است و نه ذاتى و واقعى , بلكه شانى و نوعى است به اين معنا كه برخى 


آيات , به جهت محتواى بلند و كوتاهى لفظو عبارت , زمينه تشابه در آن ها فراهم است , يعنى جاى آن را دارد كه تشابه 
ايجاد كند, زيرا تنككى و كوتاهى قالب , موجب كرديده تا لفظ در افاده معناى مراد كه 


سيان بلندا'و يهتاون اسث كوتاه ابد و نارسا جلوه كد توعا اقرادو با برشوؤة باايق كوثه موارد ذجار اشعاهو ترديك مئ كردتد, 
زيرا ظاهر عبارت نمى تواند معنا راكاملا در اختيار بيننده يا شنونده قرار دهد ولى احيانا كسانى هستند, با سبق اطلاعات و 
واقف بودن بر رموز معانى و الفاظ وارده در قرآن كه دجار اين اشكال نككردند, لذا تشابه در قرآن شانى و نوعى است , نه 


نسبى و نه واقعى وهمكانى نمونه هايى از آن را در جاى خود مى آوريم . 
تشابه اصلى و عرضى . 
تشابه اصلى و عرضى . 


تشابه در آيات قرآن اساسا دو كونه است : اصلى و عرضى تشابه اصلى آن است كه به كونه طبيعى به جهت كوتاهى لفظ و 
بلنداى معنا به وجود مده است الفاظ وكلمات موضوعه در لغت عرب , بيش تر براى افاده معانى كوتاه و سطحى ساخته شده 
, كنجايش و كشش آن را ندارند تا معانى كسترده و عميق را افاده كنند از طرفى هم قرآن ملتزم بود كه از الفاظ موضوعه 
عرب واز شيوه هاى كلامى آنان استفاده كند((اناجعلناه قرآنا عربيا لعلكم تعقلون )) ((622) لذا براى بيان معانى والا به ناجار 
راه كنايه ومجاز و استعاره را بيمود واين خود, بر عرب غريب مى نمود مثلا آيه ((و ما رميت اذرميت و لكن الله رمى 
((8681)) , و جون [ ريكك به سوى آنان ] افكندى , تو نيفكندى بلكه خدا افكند)) اشاره به قدرت ناجيز انسان است در انجام 


افعال اختيارى خويش , درمقابل عوامل مؤثر در به وجود آمدن آن , كه همككى با اذن الهى 


انجام مى كيرد درك اين معنا براى عرب آن روز دشوار بود, لذا بوى جبر از آن استشمام مى كرديد. 


ونيز آيه ((يا ايها الذين آمنوا استجيبوا لله و للرسول اذا دعاكم لما يحبيكم واعلموا ان الله يحول بين المر و قلبه و ان ه اليه 
تحشرون ((6588)) و اى كسانى كه ايمان آورده ايده جون خدا و ييامبر شما را به جيزى فرا خوانند كه به شما حيات مى بخشد, 
آنان را اجابت كنيد, و بدانيد كه خدا ميان آدمى و دلش حايل مى كردد [خود فراموشى ] عاقبت نيزبه سوى او برانككيخته مى 


شويد)). 


در اين آيه , مساله حيلوله (حايل شدن خدا ميان انسان و قلب او) مطرح شده واين تهديدى است براى كسانى كه از فرامين 


شرع سرييجى كنند اكنون مقصود از اين حيلوله جيست ؟ 


:أبنو الحنية اشعرى ونريزوان مكتيب وى راز انق انه سصير ةن عقبات:و غير ارافق يتودق اسان:و كفودر| استفاده كردم كوقد: 
كافرى كه خداوند مقدر كرده كافر باشد, اكراراده كند ايمان آورد و اطاعت فرمان خدا نمايد, خداوند مانع او مى كردد هم 


جنين مؤمنى كه خداوند مقدر كرده مؤمن باشد اكر قصد كفر كند, خدا مانع او مى شود. 
فخر رازى اشعرى اين تفسير را تاييد كرده كويد: ((اين آيه بر خلاف مكتب معتزله است كه قايل به جبر نيستند)) ((6289)) . 


ولى اين آيه جيز ديكرى را مى كويد و مردم را به يكك حقيقتى اجتناب نايذيررهنمون مى سازد اين آيه مى كويد كه زندكى 


واقعى , كه انسان درآن احساس زنده بودن و برخوردارى از نعمت حيات مى نمايد, موقعى به دست مى 


آيد كه به قوانين شريعت احترام نهد و هر كس در سايه قانون از حق شرعى خود بهره مند كردد و به حقوق ديكران تجاوز 
ننمايد جنين جامعه اى در آسايش حيات زندكى مى كند درسايه شريعت , انسان به واقعيت خويش بى مى برد و انسانيت بر 
جامعه حاكم مى شود ولى ممكن است انسان سركش , هم جون حيوان درنده و در خواسته هايى يست زندكى كند در جنين 
جامعه اى انسانيت فراموش شده , انسان خود را كم مى كند اين بزركك ترين عقوبتى است كه دامن كير اين كونه انسان ها 
مى كردد, لذا انسان با دست خود از خويشتن فاصله كرفته و ره سبار عالم بهيميت مى كردد آن كاه است كه : ((نسوا الله 
فانساهم انفسهم )) ((10)) صدق مى كند ((ونقلب افئدتهم و ابصارهم , كما لم يؤمنوا به اول مره )) ((411) يس قلب هاى 
آآن:وازونة وخوة" را فراموين كزده اكند ادن همان ححلوله خاوتدق اسك دنه ترقي مراجعه دساير ١‏ نأك شان من دهن كد 


مراد از حيلوله خداوندى , حكومت جبر بر انسان نيست , بلكه اين امر در اثر كردارانسان حاصل مى شود. 


نوعا آياتى كه در رابطه با مبدا و معاد و مساله استطاعت (قدرت در اختيار)انسان و مقدار تصرف او در جهان و آيات آفرينش 
وعلل تكليف و مانند آن بحث مى كنند, در زمره آيات متشابهه قرار دارند, زيرا معانى , بلند و دقيق است ولى الفاظمستعمل 


بسيار كوتاه و نارسا است . 


مثلا آيات مشيت و علم و اراده يروردكار, آيه امانت و آيه خلافت و آيات تسخي رآ سمان و 


زمين براى انسان و آيات اذن و آيات هدايت و ضلال و امثال آن متشابه جلوه كرده اندو بدين لحاظ نياز به تاويل صحيح و 


مستند دارنك. 


تشابه عرضى در آن دسته از آيات به وجود آمد كه در آغاز اسلام متشابه نبوده ومسلمانان با سلامت طبع و خلوص نيت با آن 


برخورد مى كردند بدين لحاظ عمومامعنا و مراد آن را به خوبى درك نموده , هيج كونه شبهه اى ايجاد نمى كرد. 


ولى يس از به وجود آمدن مباحث جدلى و مسايل كلامى و رايج شدن برخى مطالب فلسفى , كه جسته و كريخته به كونه 
نابخته و نارس از يونان به اين ديار راه ييداكرده بود, بر جهره بسيارى از آيات هاله اى از غبار ابهام نمودار كشت آياتى كه 
تاديروز از محكمات بود امروز در زمره متشابهات درآ مد اين بر اثر دست آويزى هاى نارواى برخى اهل كلام و ارباب جدل 
بود كه جهره تابناكك اين كونه آيات راد كركون ساخت واز درخشش و تابش اولى خود فرو افكند مثلا آيه ((وجوه يومئذ 
ناضره , الى ربها ناظره ((81775)) , جهره هايى در آن روز شكفته است , زيرا به يرورد كار خويش جشم دوخته است )) اين آيه 


بر حسب استعمالات متعارف عرب جشم داشتن به جاى كاه بلند يرورد كار را مى رساند. 


زمخشرى كويد: ((سمعت سرويه مستجديه بمكه وقت الظهر, حين يغلق الناس ابوابهم و ياوون الى مقائلهم , تقول : عيينتى 
نويظره الى الله و اليكم ((817) , دختركى از مردمان سرو ((17)) را ديدم به هنكام نيم روز, موقعى كه مردم در آسايش 
لميلاة يوؤندو كذابى من كرد 


اين آيه , همانند كفتار اين دختركك عرب , جيزى جز جشم داشتن و حالت توقع به خود كرفتن را نمى رساند و عرب به طبع 
سليم خود مى داند كه اين كونه تعبيره جزمعناى ياد شده را افاده نمى كند اكنون جرا مانند ابوالحسن اشعرى (متوفاى ع7 كه 
شيخ اهل سنت و جماعت و سركرده اشاعره تا امروز به شمار مى رود, اين آيه راد كركون ساخته , آن را به معناى ((رؤيت 


بصر)) كرفته است ؟ 


!اشعرى مى كويد: ((نظرسه كونه است : نظر اعتبار, نظر انتظار و نظر رؤيت )) آن كاه كويد: ((نظر اعتبار (عبرت جستن ) در 
قيامت جايى ندارد نظر انتظار با حرف ((الى )) مقرون نكردد, مانند ايه ((فناظره بم يرجع المرسلون )) ((81/8)) يس مراد از 


آيه جيزى جز نظر رؤيت نباشد)). 


مى كويد: ((درقرآن خالى از اين تقدير آمده , بايد به ظاهر كلام بسنده شود)) در ياسخ از آيه ((لاتدركه الا بصار)) ((8108)) 
مى كويد: ((مقصود دركك بصرى در اين جهان است نه جهان آخرت يا آن كه كافران از دركك لذت رؤيت يرورد كارو در دو 
جهان محرومند)) ((لالا)) . 


(«انى اليكك لما وعدت لناظر نظر الفقير الى الغنى الموسر)) ((81) . 


ودر سخن دختركك (سرويه ), نظر به سوى خدا و مردم , هر دو يكك نواخت , 


باحرف ((الى )) قرين بود و آيه كريمه از همين قبيل است . 


هم جنين آيه ((الرحمان على العرش استوى )) ((414)) روشن است كه مقصود سلطه واستيلا بر عرش تدبير است ((عرش )) 
كنايه از علم به تدبير جهان مى باشد, كما اين كه ((كرسى )) كنايه از سلطه و فراكيرى سلطنت و حكومت يروردكار است 
استيلا برعرش تدبير همان ((استوا على العرش )) است اين معنا هيج كاه موجب شبهه نبوده است تا ارباب جدل آن را به ظاهر 
لفظى كرفته و به معناى تكيه زدن بر تخت سلطنت ينداشته و لازمه آن را جسميت در ساحت قدس الهى دانسته اند. 


ابن بطوطه در سفرنامه خويش آورده : ((وارد مسجد دمشق شدم , ابن تيميه رابالاى منبر ديدم سخن از جسميت خدا مى كفت 
واز نشستن خدا بر تخت سلطنت حكايت ها مى بافت آن كاه كفت : خداوند از عرش خود نزول اجلال مى فرمايندمانند من 
كه از منبر فرود مى آيم آن كاه بلند شده جند يله فرود آمد, كه غوغا بلندشد)) ((880)) در صورتى كه اين كونه استعمال در 


متعارف عرب همان معتاتى استيلارا مى دهد, شاعر كويد:. 
((قد استوى بشر على العراق من غير سيف و دم مهراق .. 
بشر, بر عراق مستولى كرديد بدون شمشير زدن و ريختن خونى )). 


ااشدت ووخافت:امر است.ى حتاو جه كفته اند:((و قامةالحرت على ساق ..جدكك بز با استاد)) بعتى:شذت كرفت: كش 
ساق كنايه از آمادكَى 


اين آيه طبق استعمال متعارف برآن دلالت دارد كه روز قيامت اوضاع شدت يافته و رو به وخامت مى كذارد و كفار در حالت 


سختى قرار مى كيرند جنان جه زمخشرى در كشاف كفته است ((687)) ولى اشاعره و اهل تجسيم آن را به ظاهر لفظكرفته 
كفته اند: مقصود, ساق ياى خداست كه در آن روز برهنه شود و كفار مامور به سجود ككردند و نتوانند ((6417) . 


تشابه در تفسير ديكران . 
تشابه در تفسير ديكران . 


براى احكام و تشابه تفاسير بسيارى كفته اند, كه بيش تر درهم و متداخل بوده و بااندكك تفاوتى قابل افتراق و جدايى مى 


باشند برخى تعيين مصداق كرده يامتشابهات را با مبهمات اشتباه كرفته اند. 
علامه طباطبايى (قدس سره ) تا شانزده وجه در تفسير خود آورده وبرخى بيش ترا كه ذيلا بدان اشاره مى رود:. 


مثلا از ابن عباس روايت شده آيات محكمه از قبيل آيه ((قل تعالوا اتل ما حرم ربكم على كم ان لا تشركوا به شيئا») ((68)) 
و متشابهات از قبيل حروف مقطعه در اوايل سور است . 


برخى كفته اند آيات منسوخه , متشابهاتند و آيات ناسخه محكمات ,. 

يا آن كه محكمات , آيات الاحكام و متشابهات ديكر آيات مى باشند,. 

محكمات , آيات مربوط به قصص انبيا وامم سالفه و متشابهات , ابهامات وارده در اين آيات مى باشد,. 
آيات متشابهات آياتى است كه درباره صفات بارى تعالى آمده است ((680)) ,. 

منتشابهات آناث تريوظ هه عورال و اطوال ووز قاقفى لغوت اشت 807 ) .. 


متشابه آن است كه مجمل (مبهم ) باشد و 


شناق روقص تداع باشل 

متشابه مفهومى بيجيده و سر در كم دارد و محكم دليل روشن و استوار دارد,. 

متشابه آن است كه راه رسيدن به معناى آن بسته است , ولى براى محكم راه بازاست ,. 
متشابه آن است كه بيش از يكك معنا را متحمل است , ولى محكم بيش از يكك معنا را متحمل نيست و . 
متشابه آن است كه به بيان و توضيح نياز دارد و محكم نياز ندارد,. 

متشابه آن است كه عقل براى رسيدن به كنه آن راه ندارد و محكم راه دارد,. 

متشابه آن است كه ظاهر عبارت آن مقصود نيست , ولى ظاهر محكم مراداست ,. 
محكمات آن الث كهيكن هن تنسير أن اتفاق نظر دارند, ولى در متشابه اتفاق ندارنك,. 
متشابه آن است كه تفسير آن مشكل آيد, ولى تفسير محكم مشكل نباشد ((041) . 

دو فرضيه ديكر. 

دو فرضيه ديكر. 


اخيرا, دو فرضيه ديكر در تفسير محكم و متشابه ارائه شده كه كاملا غريب مى نمايند:. 


١‏ مرحوم طالقانى براى قرآن دو حالت فرض كرده : يبش از نزول و يس ازنزول حالت ييش از نزول را محكم و حالت يس از 


نزول را متشابه دانسته كويد:((قرآن داراى دو وجود و دو مرحله است , مرحله بيش از نزول و تنزيل و مرحله يس از نزول 
قرآن , يبش از نزول محكم , ثابت , كلى و نامتغير است آن كتاب محكم ومكنون و جمعى يبش از نزول , ام الكتاب است كه 


برتر از حواس و انديشه ها است وبه زبان عربى هم نمى باشد اصول ثابتى هستند, قوانين ثابت جهان و انسان , معرفت مبدا و 


توحيد و صفات عليا, رابطه خلق با خالق 


و مراحل معاد, تكامل , مسؤوليت وتعهد انسان , احكام كلى عقلى و عملى , فروع نظرى , فكرى و عملى , همه از آن ((ام 


آن كتاب محكم و حكيم و ام الكتاب و محفوظ و مكنون , در ظروف انديشه هاى كوناكون و زمان ها و مكان ها و شرايط و 
استعدادها, به صورت كلمات و آيات متفرق و تفصيل هاو تبين كرديده و قرائت شده است در نتيجه اين آيات مفصل و تنزل 
يافته همان محكمات وام الكتاب است كه در لباس عبارات و كلمات درآمده و متشابه كرديده است الله نزل احسن 
الحديث كتابا متشابها)) ((/68)) متشابهات تنها همين نيست كه تشابه در مقصود و معنا داشته باشد, بلكه متشابه از جهت تشابه 
بامحكمات هم هست )) ((ىلم) . 


دراين كفتار دو اشتباه به جشم مى خورد:. 


اولا, تشابه شبهه انككيز و فتنه آفرين , با تشابه به معناى هم آهنكك و يكك سان بودن مشتبه شده است در آيه ,ا سوره آل عمران 
وامتفنا بيات زميئة أ زراى سوا وشم دهده اسك وفسمق ازاايات قرا لى حنين انف الاقيل آنات ضمفات و افويتضئ و 
شناخت كه در كنجايش فهم كوته انديشان درست نيايد ولى در آيه 77 سوره زمرووصف تمامى كتاب آمده و همه آيات و 
سور قرآنى , زيبا وفريبا با محتوايى بلند وبيانى رسا جلوه كر شده اند تفاوت و اختلافى در ميان نيست و اين خود شاهد 


برصدق كلام خدا است خلط كردن ميان اين دو مفهوم شايسته نيست , بلكه يكك نوع تفسير به راى به شمار مى 


رود. 


ثانياو روشن نيست جرا فرض دو مرحله اى بودن نزول قرآن , كه داراى دو وجودعرشى و فرشى است (كفتار علا مه طباطبايى 


در باره نزول دفعى و تدريجى قرآن ),در مورد محكم و متشابه قرآن آورده شده است ؟ 


.اساسا اين سؤال مطرح است كه قرآن صريحا كفته : ((منه آيات محكمات ,هن ام الكتاب , و اخر متشابهات )) ((690) , 
برخى ((محكمات )) و برخى ((متشابهات )) ومقصود همين قرآن موجود است كه بر دو بخش تقسيم شده , ولى جرا صاحب 
مقال , كل قرآن را در دو مرحله فرض كرده كه در مرحله عليا, محكم و در مرحله سفلى , متشابه است آن كاه جككونه مردم 
به مرحله عليا دست يابند؟ 


!ادر حالى كه ازنزديكك شدن به متشابه (مرحله سفلى ) ممنوع مى باشند؟ 


" نظريه دوم از برخى كروه هاى التقاطى كه افكار الحادى خود را در يوشش اسلام جلوه مى دهند ((691) ارائه شده 4 


محكمات آياتى هستند كه اصول اساسى و ديد كاه هاى كلى مكتب رابيان مى كنند اين اصول استوار و يابرجا بوده و به مثابه 
حقايقى ثابت و يايدارمى باشند, از قبييل اصل هدايت , زوال باطل و ييروزى مستضعفين و محرومان آيات متشابهه متقابلا 
مشتمل بر مطالبى است كه خود (اصل )) نيستند, اما منبعث ازاصول مى باشند, لذا فاقد خصلت ثبات و يايدارى هستند 
محكمات نقش استراتزيكك دارند و متشابهات تاكتيكك هابيى براى يياده كردن آن ها مى باشد, لذا درهر زمانى اين متشابهات 


و فروع و تاكتيكك ها متغير و متبدل مى شوند متشابهات درحوزه علوم واقع شده كه بيش رفت علوم طبيعى 


و سياسى و اقتصادى باعث قبض وبسط آن ها مى كردد و بلكه در زمان متاخر ضد ارزش و ارتجاعى قلم دادمى شوند بنابراين 
تمامى آيات الاحكام , اعم از ناسخ و منسوخ جز متشابهات هستند و نقش تاكتيكى و مرحله اى را ايفا مى كنند, لذا هم جنان 


باب نسخ در احكام قرآن باز است . 


كويند: اعتقاد به استمرار نسخ براى خيلى ها واقعا امرى دشوار است اين دشوارى نشان دهنده يكك محافظه كارى ويران كننده 
اى است كه طى قرن ها سكون وتحجر بر انديشه و ايدئولوزى اسلامى عارض شده است اينان كمان مى كنند كه اكرمعتقد به 
استمرار نسخ باشند عظمت و تقدس قرآن خدشه دار مى كردد در حالى كه با اين موضع كيرى ها, عظمت قرآن نفى مى شود 


و شايسته قرار كرفتن در موزه آثارباستانى مى شود ((4917) . 
اين نظريه , اصول و قواعد شريعت و فروع متفرعه برآن راو به جاى محكمات ومتشابهات قرآن كرفته است . 


شريعت اسلام داراى اصولى ثابت و نامتغير است كه به نام ((قواعد)) خوانده مى شوند تمام احكام فرعى كه با شرايط متحول 
زمان و مكان قابل تغيير و تبديل است برآن اصول ثابت متفرع مى باشند يكك فقيه آكاه به احوال و اوضاع زمانه مى بايست 
جريانات سياسى , اقتصادى و اجتماعى حاضر را از ديد كاه آن قواعدارزيابى كند, صحت و سقم , سالم و فاسد بودن آن هارا 
بر وفق همان اصول و درجارجوب همان قواعد و يايه ها بررسى نموده و تشخيص دهد اين تحول بر اساس مقتضيات زمان و 


نسخ دراحكام كلى است نه در فروع و جزئيات متفرعه علاوه , اين تغيير و تحول در احكام قرآن نيست , زيرا احكام وارده در 
قرآن همان احكام كلى و ثابت و اصولى است اساسا در قرآن حكمى كه قابل تغيير باشد وجود ندارد, قرآن با تمام محتوياتش 


جار ذاله اسك 


جرا در قرآن تشابه وجود دارد؟ 
جرا در قرآن تشابه وجود دارد؟ 


اكنون با روشن شدن عوامل تشابه و دوكونه بودن تشابه در قرآن , جواب اين يرسش ساده مى شود يكك كروه از متشابهات 
تشابه عرضى است كه بر قرآن تحميل شده است اين كروه از آيه هاى متشابهه برابر با اسلوب و شيوه هاى متعارف عرب بيان 
شده و خالى از هركونه غموض و بيجيدكى بوده , در آغاز هركز ايجاب شبهه نمى كرده است سيس در بى دركيرى هاى 
عقيدتى و فكرى كه در ميان كروه هاى مختلف مسلمانان رخ داد, فاجعه ((تشابه )) دامن كير بسيارى از آيات قرآن كرديد. 


وجود كروه دوم متشابهات , تشابه اصلى , كاملا طبيعى مى نمايد, زيرا اين كونه تشابه در اثر بيان معانى زرف توسط الفاظ 
متداول عرب كه براى معانى سطحى ساخته شده يديد آمد قرآن در افاده معانى عاليه راهى ييموده كه هم براى عامه مردم 
جنبه اقناعى داشته باشد و هم علما و دانش مندان را متقاعد سازد لذا دربيانات خود, بيش تر فن خطابه و برهان را به هم 
آميخته , از مشهورات و يقينيات , هردو يكك واحد منسجم ساخته است با آن كه در ظاهر اين دو فن از هم متنافرند, ميان آن 


ها سازش داده است ,و واين خود, يكى از 


دلايل اعجاز قرآن به شمار مى رود. 


ابن رشد اندلسى دانش مند و فيلسوف معروف (متوفاى سال 298) در اين زمينه مى كويد: ((مردم , در برخورد با تعاليم عاليه 


شريعت سه دسته انك:. 


دسته اول , كسانى اند كه از حكمت متعاليه برخوردار بوده , صاحب فكر وانديشه اند, در برخورد با حوادث استوار و با متانت 


رفتار مى كنند. 


دسته دوم , عامه مردم هستند كه طبقه جمهور را تشكيل مى دهند اينان ممكن است جندان با علم و دانش سرو كارى نداشته 
باشنداما طبعى سليم , نيتى ياكك ودلى تابناكك دارند. 


دسته سوم , ميانه اين دو قرار دارند, نه از طبقه علماى راستين به شمار مى روند ونه خود راااز جمهور مردم به حساب مى 
آورند خود رااز سطح همكانى برترو دررديف دانش مندان مى دانند, در صورتى كه صلاحيت عرض اندام در آن عرصه 


والارا ندارند)). 


كويد: ((تشابه , صرفا درباره دسته سوم است , زيرا دانش مندان در سايه دانش سرشار خود و با انديشه و متانت شايسته 
خويش كه در راه رسيدن به حقايق مبذول مى دارند, هركز تشابهى بر سر راه آنان قرار نمى كيرد طبقه جمهور, با ذهن صاف 
وساده اى كه دارند, هيج كاه شبهه اى در تعاليم شريعت احساس نمى كتند, زيرا به ظاهر الفاظ و تعابير بسنده كرده , نككرانى 


به خود راه نمى دهند)). 


كويد: (تعاليم شريعت , هم جون غذاى سالم و ياكيزه براى بدن هاى سالم وطبع هاى ناآلوده , نافع و مفيد خواهد بود كه 


بيش ترين مردم را تشكيل مى دهند كرجه براى برخى كه در اقليت اند زيان آفرين 


مى كردد, جنان جه خداوندفرموده : ((و ما يضل به الا الفاسقين )) ((691) , يعنى در سايه تعاليم الهى كم راه نمى كردد, جز 
كسانى كه از مرز طبيعى مردمى بيرون زده اند اين حالت , صرفا دربرخى از آيات براى برخى از مردم رخ مى دهد و در آياتى 
است كه از عالم ماوراى حس سخن كفته , كه در عالم شهود همانندى ندارد لذا براى تقريب به اذهان , ازنزديكك ترين جيزى 
كه بتواند شاهد و مثالى باشد تا واقع را ارائه دهد, استفاده كرده است همين امر سبب كرديده تا برخى به ظاهر مثال اخذ كرده 
و تصور كنندآن جه در تعبير آمده عين واقع است , ازاين رو در حيرت و شكك باقى مى مانندمتشابهات كه موجب شبهه مى 
كردند, ازاين قبيل هستند ولى نه براى دانش مندان و نه براى طبقه جمهور. زيرا اينان از سلامت طبع و صحت نفس 
برخوردارند, غذاى سالم برايشان كاملا نافع و مفيد مى افتد ولى بيرون از اين دودسته كسانى اند مريض , كه نفسى ناسالم 
دارند, غذا هرجند كامل و سالم باشد, برمذاق اينان لذت بخش و نافع نخواهد بود لذا خداوند فرموده : ((فاما الذين فى قلوبهم 
زيغ فيتبعون ما تشابه منه ابتغا الفتنه وابتغا تاويله ((69)) , اما كسانى كه در دل هاى شان انحراف است , براى فتنه جويى و 


طلب تاويل آن [ به دل خواه خود] از متشابه آن ييروى مى كنند)). 


خويش 5 روشى 


در بيش كرفته تا طبقه جمهور بهره مند شده و هم دانش مندان يذيرا باشند ازاين رو قرآن الفاظ وعبارت هايى به كار برده كه 
براى هر دو كروه قابل دركك باشد عامه مردم به ظاهر مثال بسنده كرده , كمان مى برند مورد مثال جيزى همانند آن و نزديكك 
به آن مى باشد و به همين اندازه قناعت كرده و بيش تر نمى روند و دانش مندان نيز حقيقتى را كه در طى مثال نهفته دريافت 
و 


مثلا جون ((نور)) رفيع ترين موجود در عالم حس به شمار مى رود, آن را مورد مثال قرار داده و كفته است : («اللّه نور 
السماوات والارض ((698) )) و بااين كونه تصور براى طبقه جمهور امكان دركك موجودات ماوراى حس فراهم كرديده 
است , به اين معنا كه از آن جه هست با كمكك قوه متخيله خود سنجيده , برايشان قابل يذيرش خواهدبودآن كاه كه شريعت 
در صفات بارى تعالى سخن بككويد, راه شكك و شبهه را بسته است يس هركاه بكويد خخدا نور است , حجابى از نور دارد 
مؤمنان او را در آخرت نظاره كنند هم جون آفتاب در بلنداى روز براى جمهور هيج كونه شكك و شبهه اى رخ نمى دهد و به 


ظاهر اين تعابير كرفته بى ترديد مى يذيرند. 


هم جنين براى علما شبهه اى دست نمى دهد, زيرا مى دانند كه مقصود از اين كونه تعابير تنها مزيد علم و يقين است جه بسا 
اكر به عامه مردم كفته شود كه اين تعابير,ظاهرى بيش نيست و حقيقت جز اين است , در آن صورت نيذيرفته اصلا زير 


بارنرونك, زيرا بيش 


خود جنين تصور مى كنند كه هرجه قابل حس نباشد وجود ندارد وهر نا محسوسى با عدم مساوى است مثلا اكر كفته شود: 
در آن جا موجودى هست كه داراى جسم نيست و هرجه از لوازم جسميت مى دانند در او نيست , امكان تخيل از آنان برداشته 
شده و جنين جيزى را معدوم مطلق مى يندارند مخصوصا اكر به آنان كفته شود نه از جهان بيرون است و نه در درون جهان 
جايى دارد نه بالا است و نه يايين لذا هركز شريعت تصريح به نفى جسميت نفرموده , صرفا كفته : ((ليس كمثله شى و هو 
السميع البصير)) ((642) ((لاتدركه الابصار و هو يدرك الابصار و هو اللطيف الخبير)) (6510) )). 


كويد: ((واكر تامل كنى خواهى يافت كه شريعت با آن كه براى مردم در افاده اين كونه معانى به مثال يرداخته و راهى جز 
اين وجود نداشت تا آنان را به يذيرش وادارد, در عين حال علما را بر دقايق و اسرار اين كونه تعابير واقف ساخته و حقايق رابر 
ايشان مكشوف نموده است )) ((698)) . 


ير روشن است در تشبيه غير محسوس به محسوس , بهترين مثالى كه مى تواند كاملا نمودار ذات حق تعالى باشد همان تشبيه به 
نوراست حقيقتى كه : ((الظاهر فى نفسه و المظهر لغيره , خود نمودار خود است , و نمود هر جيزى به او بستكى 
دارد))حقيقتى كه : (فيعين الظهور, هو فى غايه الخفا, خود, بيداترين موجود درجهان هستى است , ولى در عين حال حقيقت 
و كنه آن در نهايت خفا و ينهان ازديدكان است تاكنون كسى به حقيقت آن راه نيافته و 


نخواهد يافت )). 


اين كونه صفات و نعوت كه خاص ذات يرود كار است , مانندى براى آن درجهان حس و شهود جز نور نمى توان يافت در 


اين زمينه امام فخر رازى و شيخ محمد عبده و علا مه طباطبايى , شيوه ابن رشد را دنبال كرده اند ((699)) . 
قاويل متشابهات را جه كسى مى داند؟ 

تايل سنابيات وايه عدو ان وائدة 

اين سؤال به دو كونه قابل طرح است :. 

اولك اغلاض شعي قر ا تممه اماك فى ار 

ثانيا, به طور كلى , آيا امكان دست رسى به معانى آيات متشابهه براى يويند كان فراهم است ؟ 


علا مه طباطبايى (ره ) از ظاهر آيه انحصار فهميده و تلقى نموده كه علم به تاويل متشابهات , صرفامخصوص يرورد كار است , 
براى ديكران جز سر تسليم فرود آوردن راه ديكرى نيست ولى با قطع نظر از ظاهر آيه و بايد راه دست رسى به حقايق نهفته 
آبنات متشابهة براق بويند كان بان باشذ اين نظريه اى است كه غلا مه يزر كك وار كر اين زمينه ازائه فرموده اقد اكنون سيخنى 


جند درباره اين نظريه :. 


نياز به توضيح ندارد كه بسته بودن راه براى رسيدن به حقايق نهفته قرآن , كه كنجينه معارف الهى به شمار مى رود, ه ركز 
قابل قبول نيست و آيه ((افلا يتدبرون القرآن ام على قلوب اقفالها )4٠١((‏ , آيا در قرآن نمى انديشند؟ 


يا[ مكر] بر دل هاى شان قفل هايى نهاده شده است ؟ 
))جاين برا ابق كمان باقى نم كذاره. 


اكر فرض شود در قرآن آياتى وجود داشته باشد كه آحاد مسلمانان و علما ودانش مندان و امامان و ييامبر كرامى (ص ) تماما 


از محتواى آن 1 كاهى نداشته 


باشند,حتما مقام حكمت الهى زير سؤال مى رود جككونه است كتابى كه به عنوان هدايت بشريت براى ابديت نازل كرديده , 


! قطعااين فرضيه محالى است و از ديد كاه حكمت بارى تعالى كاملا به دوراست . 
علامه طباطبايى در رابطه با آيه , جنين كويد:. 


((ظاهر كلاءم آن است كه جمله ((والراسخون فى العلم يقولون )) استينافيه باشد, سخن از سر كرفته شده عطف به ما سبق 
نباشد, زيرا اين جمله , عدل جمله ((فاما الذين فى قلوبهم زيغ فيتبعون )) ((401)) است و تقدير كلام جنين است : ((اما الذين 
فى قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه و اما الراسخون فى العلم فيقولون آمنا به )») كه فرق ميان دو كروه دراين است : كروه نخست با 
سؤ نيت به سوى آيات متشابهه مى روند, ولى كروه دوم با خلوص نيت و قلبى ياكك و سليم , در مقابل آيات متشابهه سر 


تسليم فرودمى آورند. 


علاوه و اكر ((واو») عاطفه بود, و لا-زمه اش آن بود كه راسخون فى العلم تاويل آيات متشابهه را بدانند, هرآينه ييامبر اكرم 
(ص ) فرد شاخص اين كروه بود و مى بايست اورا جدا ذكر مى كرد واين كونه مى كفت : ((و ما يعلم تاويله الااللّه و 
الرسول والراسخون فى العلم )) زيرا تشريف مقام رسالت جنين اقتضايى را دارد, جنان جه در مواردبسيارى اين جدا سازى 
انجام شده , مانند ((آمن الرسول بما انزل اليه من ربه والمؤمنون )) ((407)) و ((هذا النبى و الذين آمنوا») ((407)) و ديكر 


آياتى از اين قبيل . 


((ع4:0)) استثنا خورده امنة ”. 


لذا آن آيه تنها يك بعد از شؤون راسخون فى العلم را بيان نموده , كه همان سرتسليم فرود آوردن در مقابل جنين آيات و 
مترلزل نككرديدن در مقابل شبهات است لكن با دليل ديكر ثابت كرديده كه راسخون فى العلم تاويل متشابه را مى دانندو 
امكان دست رسى به حقايق نهفته قرآن برايشان ميسر است )) ((408)) . 


فخر رازى در اين زمينه افزوده : ((عطف در آيه و ازذوق فصاحت به دور است و اكرعطف مى بود, بايستى جمله ((يقولون 
انلف )رز يا اواو )سال قرو ها بد وان كوي لله مترلوة © بالززو يشرلون )1678011 


اين تمامى آن جيزى است كه در اين رابطه كفته شده , جز آن كه از نكات زير نبايدغفلت كرد:. 


, ((اما)) كه حرف تفصيل است لزومى ندارد حتما عدل ديكر جمله آورده شود, زيرا موقعى كه با آوردن يكى از دو عدل‎ ١ 
عدل ديكر روشن است , نيازى به آوردن ندارد ((و حذف ما يعلم جائز)) مخصوصا در كلام عرب , به ويزه قرآن كريم وايجاز‎ 
در حذف كمال مطلوبيت دارد در سوره نسا مى خوانيم : ((يا ايها الناس قدجاكم برهان من ربكم و انزلنا اليكم نورا مبينا فاما‎ 


الذين آمنوا بالله 


واعتصموا به وفسيدخلهم فى رحمه منه و فضل و يهديهم اليه صراطا مستقيما») ((407)) يعنى : و اما الذين كفروا فلا تشملهم 
الرحمه ولا يهتدون سبيلا. 


ذو سوزة قضيص “يسن :اذ آن كلهسي ركذشت ملت هنائ سب ركشن و#ثافرشان زا باد اورم شود وعافيت كان آنان زا كوشوة هئ 
كند, درباره صالحان جنين مى كويد: ((فامامن تاب و آمن و عمل صالحا فعسى ان يكون من المفلحين )) ((408)) . 


در سوره جن يس از بيان حال بند كان صالح , درباره طالحين كويد: ((و اماالقاسطون فكانوا لجهنم حطبا)) ((4.:9)) ., 
در تمامى اين موارد, به جهت روشن بودن مطلب از آوردن عدل ديكر خوددارى شده است . 


نظر ديكر آن است كه احيانا عدلى نياز ندارد تا مذكور افتد يا مقدر باشدجنان جه شاعر در هجو قبيله اى از بنى عبدشمس و 


كه فرار را بر قرار ترجيح داده بودند, كويد:. 
((فاما القتال , لا قتال لديكم و لكن سيرا فى عراض المواكب )) ))41١((‏ . 


١‏ عنوان ((راسخون فى العلم )) نمى تواند. عدل ((فى قلوبهم زيغ )) باشد, زيراهيج كونه تقابلى بين اين دو عنوان وجود ندارد 
در مقابل كسانى كه طبعى آشفته وقلبى وازكون دارند, كسانى مى باشند كه طبعى سالم و دلى آرام در اختيار دارند درمقابل 
دانش مندان و يويند كان علم حقيقى , جاهلادن و وازد كان ذائقن قرزاز داؤتد لذادو عتوان قوق تمى توالقد غدل كك :د بكر 


باشند. 


"از باب ((تناسب حكم و موضوع )) بايستى خبرى كه بر عنوان ((راسخين فى العلم )) مترتب مى كردد, با مقام علم و دانش 
متناسب باشد لذا اككر مقصود آن باشد كه راسخون فى العلم , ندانسته 


سر تسليم فرود مى آورند لازم بود كه در عنوان موضوع ,خلوص در ايمان مطرح كردد, زيرا مقتضاى ايمان ياكك , تسليم 
محض است ولى مقتضاى علم و دانش يويايى و فحص است كه تا جيزى را نداند و نفهمد تسليم نكردد خلاصه , تناسب 


حكم و موضوع ايجاب مى كند كه اخبار از اين عنوان بلند ووالا, جيزى متناسب با دانستنى ها باشد, نه با نادانستنى !. 
؟ و اما درباره آن كه جرا رسول الله را از كروه راسخين فى العلم جدا نساخته ؟ 

بايد كفت : جرا جدا سازد؟ 

!ايا جون در برخى آيات جدا ساخته لازمه اش آن است كه درهمه جا بايد جدا سازد؟ 


إاين ((التزام بما لا يلزم )») است و هيج موجبى ندارد دربسيارى از موارد, كه عناوينى , به كونه كروهى مورد ستايش قرار 
دارد,رسول اكرم (ص ) در جمع كروه قرار كرفته و جدا نكرديده است مثلا در سوره آل عمران مى خوانيم : ((شهد الله انه لا 
اله الهو والملائكه واولوا العلم قائمابالقسط)) ))41١((‏ در اين آيه قطعا. رسول اكرم (ص ) در زمره ارباب علم و شهادت 
دهند كان به وحدانيت حق تعالى مى باشد آياتى از اين قبيل بسيار است كه افرادى به طور كروهى مورد ستايش قرار كرفته اند 


و يبامبر كرامى نيز در جمع آنان حضورداشته , شمع محفل بوده است . 


ه جمله ((يقولون آمنا به )) در موضع حال قرار كرفته واين حالت كه حاكى ازايمان ثابت است موجب كرديده است تا 


موضع حكمت الهى را در نظر بكّيرند وبراى رسيدن به حقايق نهفته , در يس آيات متشابهه , 


بى جور شوند, زيرا در سايه علم و دانش استوار بوده , مضطرب نمى كردند و در مقابل آيات متشابهه نككران نمى شوند و 
حتيرق ميج انديشتك كه آيناث متشابهة ان همان مقع صادن كقية كه آنات يسكمه بات كرف اسك يسن ناكد دن يس زرده 
جيزهايى باشد كه ظاهر لفظ نمودارآن نيست از همين نقطه حساس , حركت تحقيق و يويا شدن آغاز مى كردد و عاقبت 
جوييدة بانتد اسك بس انه تجمله الحافق تمابان كر نقطه اغاز ترركت سوق :وسكي ها امت و ان اين زاف راشكون فى 


* جمله حاليه اكر با فعل مضارع مثبت آغاز شود, از ((واو)) بايد خالى باشد ابن مالكك كويد:. 
((و ذات بد بمضارع ثبت حوت ضميرا و من الواو خلت )). 


معلوم نيست فخر رازى كفتارش را كه مخالف كفته ادبا است از كجا آورده ! براى نمونه : زمخشرى در كشاف (ج ١و‏ ص 
3" ابن قتيبه در تاويل مشكل القرآن (ص 77), ابوالبقا در املا ما من به الرحمان (ج ,١‏ ص ,)١١5‏ سيد مرتضى در امالى (ج 
ار ص 557 الا مجلس 77), زركشى در برهان (ج ”, ص 77), طبرسى درمجمع البيان (ج 7, ص ,)5٠١‏ شيخ محمد عبده 
در المنار (ج , ص 197) و ديكراقطاب علم و ادب , به اتفاق آرا مساله ((حال )) بودن جمله ((يقولون آمنا)) را ترجيح داده 
اند ((؟١4)‏ . 


علاوه حتى اكر جمله ((والراسخون فى العلم يقولون )) را مستانفه بدانيم , مدلول آيه آن نخواهد بود كه باب علم به تاويل , 


در متشابهات قرآن بر روى همكان بسته است , زيرا حصر در عبارت ((و ما يعلم تاويله الا الله )) اضافى است و جنبه منفى آن 
مقصود مى باشد, مانند ((لا حكم الا لله )), ((لا مؤثر فى الوجود الا لله )», ((لا يعلم الغيب الا الله )) و غيره كه مقصود نفى 
صفت از ديكران است انحصار آن در راستايى است كه به خدا منتهى مى شود, لذا در آيه ((عالم الغيب فلا يظهر على غيبه 
احدا الا من ارتضى من رسول )) ((417)) تهافتى وجود ندارد و با ((لا يعلم الغيب الا الله )) منافاتى نخواهدداشت . 


اضافه آن كه , بر خلاف مقتضاى بلاغت است كه خداوند حكيم كتابى را به عنوان دستور زندكى و راه نماى هدايت بر مردم 
عرضه بدارد, سيس به آنان بككويد: درون آن , فرازهايى وجود دارد كه حتما قابل فهم نيست و راه رسيدن به آن بر روى 
همكى شما بسته است معقول نيست جنين سخنى از حكيم صادر كردد آرى معقول است بككويد فرازهايى وجود دارد كه به 
ظاهر مشتبه و موجب دست آويز كج دلان مى كردد, كه كليد فهم آن در دست ماست و تنها از جانب ما به آن هدايت مى 


نمونه هايى از آيات متشابهه . 
نمونه هايى از آيات متشابهه . 


لفظ موجب اوسايى در اقادة بلتداق معنا شه و احيانا 


شبهه انكيز شود اين آيات بيش تر در رابطه با اصول معارف ومعرفت شناختى است اشاره شد كه تعداد اين قبيل آيات متشابهه 
(ص ) و ائمه اطهار(ع ) و سلف صالح (رض ) اين كونه تشابه قابل رفع است . 


عمده و تشابه عرضى است كه بر اثر برخورد و تضارب آرا و عقايد و يبدايش مذاهب و كرايش هاى مختلف كه در زمان هاى 
متاخر از عصر نزول در جامعه اسلامى رخ داد, به وجود آمد وهر فرقه و كروه براى يشتوانه مذهب خود و يافتن دست آويزى 
عوام يسند, به سراغ قرآن رفته ‏ آياتى را كه تا ديروز محكم بودند باتفسيرهاى خودخواهانه متشابه ساختند بيش ترين آيات 


متشابهه كه امروزه مطرح است از اين قبيل مى باشد ذيلا نمونه هايى از هر دو نوع را برحسب دسته بندى كه دربخش 


صفات جمال و جلال . 
صفات جمال و جلال . 


خداوند دو كونه صفات دارد: صفات جمال يا ثبوتيه كه ذات احديت به اين صفات كماليه آراسته است و صفات جلال يا 


سلبيه كه ذات حق از اتصاف به آن منزه است و به همين سبب صفات تنزيه هم كفته مى شود. 


دراين كه خداوند به صفات جمال و جلالل متصف هست يا نه , ميان اهل كلام ومعتزله و اشاعره , اختلاءف است معتزله 


اتصاف ذات حق را به ه ركونه صفت نفى مى كنند, زيرا لازمه اتصاف , اقتران 


ذات حق به مبدا صفات مى باشد همانند ديكران كه موقعى به صفتى متصف مى كردند كه مبدا وصف بر ذات آنان عارض 
كردد ووصف وذات قرين هم كردند عالم به كسى كويند كه علم بر ذات او عارض و قرين كرديده است و ذات حق از 
ه ركونه عروض حادث يا اقتران ازلى مبرا است هركونه وصفى كه در قرآن يا حديث آمده , نظر به غايت و نتيجه آن صفت 
دارد و اتصاف حقيقى منظور نيست ((415)) يعنى اككر خدا را به وصف علم متصف نموديم و كفتيم ((عالم بكل شئ )), 
مقصود آن است كه هدف از اتصاف به اين وصف براى خداحاصل است و جيزى از خدا ينهان نيست زيرا هرجه هست در 
محضر خدا است نه آن كه مبدا اين صفت بر ذات حق عارض كشته يا قرين شده است هم جنين صفات ديكر مانند: قدرت , 
حيات , حكمت و حتى اراده و رضا و غضب و غيره در تمامى اين صفات , غايت و نتيجه اين صفات منظور است نه اقتران 


ذات به مبادى اين صفات ((418)) . 


اشاعره اين شيوه را يسند نكرده و آن رايكك كونه تفسير به راى و تاويل فاقد دليل دانسته اند, كويند: ظاهر قرآن بايد رعايت 
شود وهيج كونه تاويل يا تقدير در آن روانباشد خداوند خود را به اين صفات وصف نموده و با زبان قوم سخن كفته واين 
وصف بايد با همان مفاهيمى باشد كه عرف معاصر آن را دريافت مى كرده اند لذااطلاق وصف عالم برخدا به همان كونه 


است كه در عرف عرب آن روز بر 


عر هد التراطاو نه ده عاك إن اقتزاة ذاك سوسزق ند بد اسك ىن اسن 


ابوالحسن اشعرى (شيخ اشاعره ) كويد ((انه تعالى عالم بعلم و قادر بقدره ,خداوند عالم است به جهت اقتران ذات او به علم , 


قادر است به جهت اقتران ذات او به قدرت )) در اين باره به آيات زير استناد جسته است :. 
(فاع لو انها انزل بعلم الله » ((١ة))‏ . 

((لكن الله يشهد بما انزل اليكك انزله بعلمه )) ((819)) . 

((و ما تحمل من انثى ولا تضع الا بعلمه )) ((418) . 

((ولامغطوة ىهن غلمه)) )د 

((اولم يروا ان الله خلقهم هو اشد منهم قوه )) ((930)) . 

((ان اللّه هو الرزاق ذوالقوه المتين )) ((471)) . 


كويد: خداوند در اين آيات مبدا صفت علم و قدرت را براى خود ثابت دانسته وقرين ذات خود كرفته كه خود را به دو 
وصف عالم و قادر متصف كرده است اضافه مى كند كه وصف ((حى )) مشتق از حيات است , ((عالم )) مشتق از علم و 


((قادر)) مشتق از قدرت يس اين اوصاف آيا حكايت از مفاهيمى دارند يا ندارند و صرفا توصيف بدون محتوا است ؟ 


بدون شكك فرض دوم قابل قبول نيست درنتيجه اين اوصاف حاكى از مفاهيم متعارف خود مى باشد, همان كونه كه در عرف 


عرب رايج بوده است ((4775)) . 


اقتران ذات مقدسه به مبدا صفت علم و قدرت سخنى به ميان نيامده است به علاوه , معتزله هركز صفت علم و 


قدرت وحيات رااز خداوند نفى نمى كنند, بلكه اقتران ذات مقدسه را به مبدا اين صفات منكرند, وكرنه خداوند را عالم و 


صفات مى باشد برخلاف توصيف ديكران كه موجب اتصاف آنان , همان اقتران ذات آنان به مبادى اين صفات است . 


اماميه كه از سرجشمه زلال مكتب اهل بيت (ع ) بهره كرفته و تعليم يافته اند اين مساله را روشن تر تحليل كرده و راهى ميانه 
رفته اند نه جون اشعرى كه منشا اتصاف ذات حق را اقتران به مبادى اوصاف دانسته و نه جون معتزلى كه اصلا براى اين 
جمال و جلال مى دانند, زيرا هرجه وصف كمال در عالم هستى هست ,از ذات او نشات كرفته و نشايد كه ذات او 
فاق دكمالات باشد ار در ذات حق به صورت عينيت اين كمالات وجود نداشت ,و يس وفور كمالات در عرصه وجود از كجا 


نشات كرفته است ؟ 


! ازاين روه ذات حق خودمجمع تمامى صفات كمال مى باشد و هرجه هست از عين ذات او نشات كرفته است نه جيزى بر او 
عارض كشته و نه قرين او كرديده است در ازل او بود و غير اوجيز ديكرى نبود ((كان الله و لم يكن معه شئ )) معناى عينيت 


صفات با ذات حق تعالى همين است و تمامى صفات از عين ذات برخاسته 


است لذا مقايسه اى را كه اشعرى انجام داده و صفات بارى تعالى را هم كون صفات خلق كرفته ه قياس مع الفارق است زيرا 
((ليس كمثله شيئع ((977)) , همانند او جيزى نيست )). 


مولا امير مؤمنان (ع ) فرمود: ((اول الدين معرفته و كمال معرفته التصديق به وكمال تصديقه به توحيده و كمال توحيده 
الاخلاص له و كمال الاخلاص له نفى الصفات عنه لشهاده كل صفه انها غيرالموصوف و شهاده كل موصوف انه غيرالصفه 
فون :وطيتك اللة ميات ققد لوقه و بي قري ققد اه وموس" قتا تقو مدو تمر للا ققد عدرل (410)) وبر اتح هون اعت از 
(خدا) است و شناخت كامل او باورداشتن او است و باور داشتن كامل او يككانه دانستن او است و يككانه دانستن كامل اواخلااص 
ورزيدن نسبت به او است و اخلا-ص ورزيدن نسبت به او زدودن هر صفتى از او است (يعنى مبادى صفات را قرين ذات او 
نداند) جه هر صفتى خود كواه است كه از موصوف جدا است وهر موصوف خود كواه است كه از صفت جدا است ويس 
هركه خداى سبحان ((4180)) را وصف كند (به كونه اى كه ديكران را وصف مى كند) هرآينه او را با قرينى بيوسته است و 
أن كبا قرينقن ولد ذوتايقق داستة: (يعتن دز ازل وذات وصقت زاقرية بك ذركر واستةاو حقيقت الهن را مركت او 
دوجيز كرفته است ) و هركه دوتايش بداند, او را حقيقتى داراى جز دانسته (زيرا لازمه تركيب , داشتن اجزا است ) و هركه او 


را(مركب و) داراى جز بداند, او را 


نشناخته است )). 


تحيز عبارت است از اشغال مكان و دارا بودن جهت خاص اين از ويد كى هاى موجودات مادى و لازمه جسميت است به اين 
معنا كه فراغى را ير كند و فضايى رابه وجود خود اشغال كند و به اين سبب در جهت خاصى قرارمى كيرد و داراى ابعادشش 
كانه (راست و حب جلوويشث وبالا-و يباين ) فى كردة لذا ((تجير)) ازاذات حى متفى اسث و ؤيرا موسودى هجرد اث 


يعنى موجودى ماوراى ماده واز تمامى ويزْكَى هاى جسمانى منزه است . 


اشعرى قايل به تحيز مى باشد و خدا را داراى مكان ودر جهت فوق (بالا)مى داند شواهدى از آيات قرآن داده است از جمله 


((الرحمان على العرش استوى )) ((872)) . 

((يدير الامر من السما الى الارض ثم يعرج اليه )) ((417)) . 
((يخافون ربهم من فوقهم )) ((418)) . 

((اامنتم من فى السما ان يخسف بكم الارض )) ((419)) . 
((اليه يصعد الكلم الطيب والعمل الصالح يرفعه )) ((80)) . 
((وجا ربكك والملكك صفا صفا)) ((881)) . 

((هل ينظرون الا ان ياتيهم الله فى ظلل من الغمام )) ((887)) . 
تا )"١(‏ آيه در اين باره شاهد آورده است ((477)) . 


اماميه و نيز معتزله با درنظر كرفتن آيه كريمه ((ليس كمثله شى )) ((47)) كه از آيات محكمه است , خدا رااز ه ركونه 
شباهت به مخلوق مبرا دانسته اند و آيات ياد شده را كه امثال اشعرى متشابه ساخته اند تاويل مى برند مقدمتا بايد درباره برخى 


واه هاى به كار رفته در اين قبيل آيات توضيحاتى داده شود, مانند: عرش و كرسى واستواو سماو فوقيت و 


نزول وصعود. 


فرش وعدت به يزووة كاوق نان دزقران باناشد: :سكو كرسي بكم بانو استو لبان ((58)) غرفي كتاية خرن ديوز 
است جنان جه در آيه ((ثم استوى على العرش يدبر الامر)) ((912)) مده و معناى حقيقى آن (تخت , سرير) مقصود نيست و 
معمولأدناستغمالات عرات :اين لفظابة نوات كتاية كارنرة ذارد در باك ستتارى واثه عركن ا غباوت ((تدير)) قرتن شنده 
است تا همين معناى كنايى را ايفا كند: ((ان ربكم الله الذى خلق السماوات والارض فى سته ايام ثم استوى على العرش يغشى 
الليل النهار يطلبه حثيثا والشمس والقمر والنجوم مسخرات بامره الا له الخلق والامر ((/4*7)) , خداوندى كه آسمان ها و زمين را 
در شش روزكار آفريد, سيس بر عرش [ جاى كاه تدبير] استقراريافت [ يعنى به تدبير جهان يرداخت ] شب , روز را فرا مى 
كيرد و بيوسته آن را دنبال مى كند [ يعنى جرخش زمين هم واره و بدون درنكك ادامه دارد] آفتاب و ماه وستاركان را كه در 


كردونه تدبير او قرار كرفته اند [ نيز يديد آورد] همانا آفرينش و تدبيرجهان [ هردو] از آن اوست )). 


ملا-حظه مى شود در هر دو آيه امر تدبير به دنبال ((استواى بر عرش )) آمده ومترتب برآن آورده شده است به ويزه در آيه 
دوم و نخست از آفرينش و سيس ازاستيلاى بر عرش سخن رفته است و در يايان هر دو را يكك جا جمع كرده , كويد:((الاله 


الخلق والامر)) مقصود از ((الامر)) امر تدبير است كه بازكوى ((استوى على العرش ))مى باشد. 


دن سووه :ها ذيكز ((1)97/0 تيز 


دو عبارت ((استواى بر عرش )) و ((تدبير امر)) قرين شده اند در سوره ((الحاقه )) آن جا كه از عرصه جبروت و فراكيرى 
تدبير حق تعالى درروز قيامت ((474)) سخن مى رود, از عرش نيز سخن به ميان مى آيد ((ويحمل عرش ربكك فوقهم يومئذ 
ثمانيه )) ((480)) از اين روه عرش جيزى جز كنايه از تدبير نخواه دبودامام على بن موسى الرضااع ) در تفسير عرش مى 


فرمايد: ((و العرش اسم علم وقدره )) ((981)) 1 كاهى و توانايى بر تدبير, با نام عرش ياد مى شود. 


كرسى , كنايه از سلطه كامل حق تعالى است بر جهان هستى آيه ((وسع كرسيه السماوات و الا رض )) ((855)) كنايه از 
شمول و فراكيرى ملكوت و سلطه كامل الهى است لذا به دنبال آن كفته است : ((و لا يؤوده حفظهما, او از نككّاه دارى آن ها 
خسته وناتوان نمى كردد)) در فارسى نيز جنين است و كفته مى شود: يايه هاى تخت سلطنت او جهان رافرا كرفت كه در اين 
كونه موارد, آن جه مورد نظر است همان لازمه معنااست نه اصل حقيقت معنا. 


استوا, اكر با ((الى )) قرين شود, مانند ((ثم استوى الى السما)) ((457)) به معناى ((عمد)) مى باشد, يعنى قصد و توجه نمودن 
واكر با ((على )) استعمال شود, مانند((ثم استوى على العرش )) ((9458)) به معناى استيلا و فر كيرى سلطه تدبيرى است 
ازهمين قبيل است كفته اخطل شاعر:. 


قد استوى بش ر على العراق من غير سيف و.دم مهراق . 


بشر (برادر عبدالملكك بن مروان ) را ستايش مى كند, كه بدون خون ريزى ووسكزمة قراف سيؤلق كفت رز 


آياتى كه در آن ها واره هاى عرش , كرسى و استوا به كار رفته و همان معناى كنايى متعارف آن منظور مى باشد و نبايستى 


معانى حقيقى آن را كمان نمود. 


فوقيت , كاربرد ((فوقيت )) يا ((فى السما)) درباره يرورد كارو يا ((نزول )) و ((صعود))همكى جنبه معنوى و اعتبارى دارند, نه 
حقيقى و جهت داشتن يعنى جهانى برتر وبالا-تر از اين جهان خاكى است كه تمامى خيرات و بركات از آن جهان به خاكيان 
سرازير مى شود جاى كاه خدا اكر بتوان براى او جاى كاهى تصور نمود در جهانى برتر و بالا-تراز جهان خاكى است كه 
رحمت از سوى او سرازير مى شود, عمل صالح بندكان به سوى او صعود مرتبه بيدا مى كند, وكرنه خداوند در جهت خاصى 
قرارنكرفته ((فاينما تولوا فثم وجه الله ((98)) , يس به هر سو رو كنى آن جا رو[ به إخخداست ))اين كه مرسوم شده بندكان , 
هنكام نيايش به دركّاه احديت و درخواست حاجت , رو به سوى آسمان كرده , دست هاى خود را به طرف بالا مى برند, 
رمزى است كه منشا بركات را خارج از محيط دايره جهان خاكى نشان مى دهد انسان خو كرفته است كه نياز خود را از جهانى 
ديكر و برترازاين جهان خاكى درخواست وجست وجو كند و جون خود رادراين كره خاكى مى بيند, طبيعتا جهان ديكر 
رابيرون از محيط كره زمين مى يندارد از اين رو براى آن كه به آن جهان روى كند, به خارج از محيط كره زمين روى مى 
كند و لازمه روى كردن به خارج از 


محيط كره زمين روى كردن به طرف آسمان است , زيرا اين آسمان است كه بيرون و خارج از محيطزمين قرار دارد انسان در 
هر نقطه از زمين كه باشد, روى همين يندار به خارج ازمحيط خود توجه مى كند از همين جا, مساله فوقيت جاى كاه الهى و 


((فى السما))بودن خدا انتزاع (اعتبار) شدة ايت :لذ روى كردن به طرف بالا رمرى بيش بيست ((لاعة)) : 


((و ان من شى الا عندنا خزائنه و ما ننزله الا بقدر معلوم ((958)) , و هيج جيز نيست مكر آن كه كنجينه هاى آن نزد ماست , و 
ما آن را جز به اندازه اى معين [ كه بر حسب حاجت است ] فرو نمى فرستيم )) كه اين فرو فرستادن كنايه از تنزل از مقام رفيع 


جهان مافوق ماده است تمام وازه هاى نزول و انزال و تنزيل كه در آيات به كار رفته ((969)) واز همين مقوله اسنمة: 


واما آياتى كه در آن ها از آمد و رفت يرورد كار ((جا ربكك ((400)) ياتيهم الله (4859))) )سكو زقه:, ذو مات :اين اناك 
يكك كونه مجاز (مجاز حذف ) به كار رفته است , كه ازمتداول ترين انواع مجاز در استعمالات جارى عرب است , مثلا در 
همين آيه ((و جاربكك )) كه به ظاهر, آمدن را به خدا نسبت داده در تقدير ((جا امر ربكك )) مى باشد,مانند ((و اسال القريه )) 
((487)) كه در تقدير ((و اسال اهل القريه )) مى باشد شاهد براين حذف يا تقدير, آيات ديكرى است كه در آن ها تصريح 


شده : ((فاذا جا امرالله قضى 


بالحق و خسر هنالكك المبطلون )) ((481)) ((هل ينظرون الا ان تاتيهم الملائكه او ياتى امرربكك )) ((948)) خلاصه اين كونه 
اظهار و تقدير كه در يكك جا اظهار و در جاى ديكرتقدير كرفته شود, در استعمالات قرآنى فراوان و هم كون با استعمال 
متداول عرب مى باشد در يكك جا مى كويد: ((او ياتى ربكك )) ((480)) و در جاى ديككر: ((او ياتى امرربكك )) ((402)) هم 
جنين در رابطه با ((قبض ارواح ») در سوره زمر آمده : ((اللّه يتوفى الا نفس حين موتها)) ((4817)) و در سوره سجده كويد: 
((قل يتوفاكم ملكك الموت الذى وكل بكم )) ((488)) زيرا آن جا كه مستقيما به خود نسبت مى دهد جون با دستور او است 
وآن جا كه به ((ملكك الموت )) نسبت مى دهد جون با مباشرت وى انجام مى كيرد, كرجه با اذن و دستور يروردكار است لذا 
اين كونه آيات , تعارضى با هم ندارند و از ديد كاه عرب با توجه به مساله مجاز حذف و تقدير مفهوم واقعى كلام روشن 


أفنت : 
مساله رؤيت . 
مساله رؤيت . 


اشاعره را ككمان وآذ اث كه خيداوقد قابل رونت اسك وهكامه رستاخير يمؤهاة سن از قرافت الا حاب كيدان جهره 
ابوالحسن اشعرى در اين يندار, آيه ((وجوه يومئذ ناضره الى ربها ناظره )) ((904)) راشاهد مى آورد كه در آن روز جهره 


مؤمنان درخشش يافته , زيرا به جهره يرفروغ يرورد كار خويش نظاره مى كنند كويد: (كاربردنظر در لغت عرب سه كونه 


أفسثة :. 


١‏ نظر اعتبار, عبرت جستن و اندرز كرفتن همانند آيه ((افلا ينظرون الى الا بل 


كب 2 ((:48)) , آيا به شتر نمى نكرند كه حككونه آفريده شده است !)). 


؟ انتظار كشيدن , جنان كه در آيه ((ما ينظرون الا صيحه واحده )) ((981)) آمده يعنى جندان انتظارى نمى كشند تا فريادى 


ناكهان اتا واهوا عن كود كه قرام سر رسيه است»: 


"'ديدن با جشم , كه در آيه مورد بحث منظور مى باشد, زيرا در آن روز جاى عبرت كرفتن نيست و نيز ((نظر)) به معناى 
انتظار كشيدن , با حرف الى )) قرين نمى كردد, مانند آيه ((فناظره بم يرجع المرسلون )) ((481)) اين كفته سليمان است كه 
مى كويد: ((انتظار مى كشم تا بيام رسانان , جه ياسخى باز آورند)) كويد: ((جرا كلمه ثواب را تقدير نكيريم , بدين كونه : 
(«الى ثواب ربها ناظره )), يعنى به ياداش نيكك يروردكار نظر دوخته اند!)) در ياسخ مى كويد: ((اصل عدم تقدير است , جون 
برخلاف ظاهر كلام مى باشد, زيرا ظاهر آيه آن است كه به خود خدا نظر افكنده اند و اكر كلمه ثواب را تقدير بككيريم , به 
غير خدا نظر افكنده شده و شايسته نباشد كه سخن هر كوينده اى را بر خلاف ظاهر كلامش تفسير كنيم يا جيزى تقدير بكيريم 


كه سخن او راتغيير دهد و به كونه ديكر مفهوم كردد)). 


درباره ايه رزلا تدركه الا بصار )2 0 ديدكان 0 او را دركك ثمى كنند)) يعلنى حجشمان آدميان را ياراى ديدن او بيست ( 
كويد: ((مقصود نفى در اين جهان است كه با امكان رؤيت در آخرت منافاتى ندارد, زيرا رؤيت جهره حق از بهترين لذت ها 


اندوخته شده يا آن كه مقصود نفى رؤيت كفار است كه از ديدار حق محرومند)) ((488)) . 


ولى بيبش ازاين يادآور شديم كه ((نظر)) در آيه مورد بحث به معناى نظر داشتن (جشم داشت ) مى باشد نه نظر افكندن 
(نكاه كردن ) واين همان معناى انتظار داشتن را مى رساند كه در استعمال رايج عرب به كار مى رود و با حرف (<الى )) نيز 


قرين مى كردد. 

شاعر عرب ((جميل بن معمر)) كويد:. 

((و اذا نظرت اليك من ملكك و البحر دونكك زدتنى نعما,. 

هنكامى كه به تو كه يادشاه هستى جشم مى دارم و در كنار تو دريايى باشد, مرااز نعمت هاى خويش فزونى بخشى )). 
ديكرى كويد:. 

((انى اليك لما وعدت لناظر نظر الفقير الى الغنى الموسر.. 

با توجه به وعده تو به سوى تو جشم دارم همانند بى نوايى كه به سوى توان كرثروتمندى جشم دارد)). 


زمتشرئ دن تفسين آنه زمزفه دعت ر كاي تواتن را كه در كوجه شائى مكه كدايئ من كرد اوردة كدامئ كفت :: ((عييتى 
نويظره الى الله و اليكم , جشمكان من به سوى خدا و شما مردم دوخته است )) ((488) . 


در تمامى اين موارد ((نظر)) به معناى جشم داشتن است و با حرف الى )) قرين مى باشد از اين روه معناى آيه بالا جنين 
است : در آن روز سخت و دشواررخسارهايى فرخنده و شكوفا است , زيرا به عنايت و لطف الهى جشم دوخته اندويعنى جشم 


داشت دارندك. 


اشعرى نيز براى اثبات رؤيت , به آيه ((رب ارنى انظر اليكك )) ((488)) تمسكك جسته ,كه اككر رؤيت حق تعالى امكان نداشت 


جكونه حضرت 


موسى (ع ) تقاضاى رؤيت نموده ؟ 


ولى اين درخواست براثر فشار بنى اسرائيل بود كه جاهلانه جنين تقاضايى كرده و اصرار ورزيدند كه تااز خدا نخواهى خود 
خداوند به او رخصت داد تا كفتار و تقاضاى قومش را بازكو كند لذا در آيه هاى ديكر مستقيما بنى اسرائيل مورد نكوهش 


قرار كرفته اند كه جنين تقاضايى نموده وموسى را زير فشار قرار داده بودند. 


در سوره نسا مى خوانيم : ((يسالكك اهل الكتاب ان تنزل عليهم كتابا من السمارفقدسالوا موسى اكك بر من ذلكك فقالوا ارنا الله 
جهره فاخذتهم الصاعقه )) ((/421)) , يعنى اين بنى اسرائيل بودند كه از موسى خواستند تا خدا را عيانا به آنان بنماياند, از اين 
رودجار صاعقه ا تشين كشتند. 


در سوره بقره صريح تر آمده : ((و اذ قلتم يا موسى لن نؤمن لكك حتى نرى الله جهره فاخ ذتكم الصاعقه و انتم تنظرون )) 
((488)) , يعنى اين شما (بنى اسرائيل ) بوديد كه حضرت موسى را زير فشار قرار داده و كفتيد ايمان نمى آوريم تا خدا را 
عيانامشاهده كنيم لذا بر اثر اين درخواست ستكين و ناروا دجار صاعقه آتشين كرديدندو همين خود كواه است كه نكوهش 


جنين درخواستى مستقيما متوجه بنى اسرائيل بوده , نه موسى (ع ). 
اعضا و جوارح . 


اشاعره جنين مى يندارند كه خداوند داراى اعضا و جوارح است , دست , ياوصورت و جشم دارد وبه آياتى تمسكك جسته اند 


كه در آن ها وازه هاى ((يد, وجه وعين و 


ساق ) به كار رفته است , از قبيل ((و قالت اليهود يد الله مغلوله غلت ايديهم و لعنوابما قالوا بل يداه مبسوطتان ينفق كيف يشا 
((429)) و ميودتاة:| بن اشتد و اكنسد: ديت خذا سح اسة دسة عاف حؤوشان مبقة زادو از وحدت عق امدين كقتار 


دورباشند بلكه دو دست او كشاده است , هر كونه بخواهد بخشش مى كند)). 


ولى در اين آيه دليلى بر يندار اشاعره وجود ندارد زيرا عبارت ((غل يد)) كنايه ازعجز و ناتوانى است , در مقابل ((بسط يد)) 
كه كنايه از قدرت و توانايى است و دراستعمال رايج عرب با همين معنا به كار مى رود جنان كه در آيه ديكر آمده ((و 
لاتجعل يدكك مغ لوله الى عنقكك و لا تبسطها كل البسط فتقعد ملوما محسورا ((910)) , و دستت را به كردنت زنجير مكن و 
بسيار [ هم ] كشاده دستى منما تا ملامت شده وحسرت زده بر جاى مانى )) بر روشن است كه مفهوم حقيقى اين دو تعبير در 


اين آيه مقصود نيست بلكه كنايه از فشرد كى در زندكّى و كشادكى در رفتار است , كه مايه حسرت خواهدبود. 


لذا («(غل يد)) و ((بسط يد)) در آيه بالا همان است كه در سوره آل عمران با عنوان فقير و غنى مطرح شده : ((لقد سمع الله 
قول الذيى قالوا ات اللهفقير و تحن أغننا)) ((81/9)) خداوتذ در جوات' ابن يتذارامئ كويد ((قل ان القضل ببدالله يوكيه من يشا 
ل واسع عليم )در حا :د كرسي كونذه لاو ان الفضا »ندالله يويه فق بشاوالله ذوالفضل العظيم )) ((907)) . 


يدو در 


قرآن در ١١‏ مورد, منسوب به خدا ياد شده كه در تمامى اين موارد.,مقصود: قوت , قدرت , توانايى و توانمندى است . 


وجه , در قرآن در ١١‏ مورد به كار رفته كه به معناى نفس ذات مقدسه است , مانند((كل شى هالك الا وجهه ((981/5) , جز 
ذات او همه جيز نابود شونده است )) ((انمانطعمكم لوجه الله ((910)) , ما براى خشنودى خدا است كه به شما مى خورانيم ( 


وآياتى ديكر كه همه از همين قبيل است . 


عين , در ينج مورد آمده , يكك بار به كونه مفرد و جهار بار به كونه جمع , كه درتمامى اين موارد. مقصود عنايت خاص 
است ((واصبر لحكم ربكك فانكك باعيننا ((91/2)) وو در برابر حكم [ ودستور] الب را ارح اوم كر 


يوشش عنايت ما بودى . 


ساق , در سوره قلم آمده : ((يوم يكشف عن ساق ( ((917/8)) كنايه از شدت و دشوارى روز قيامت است , مانند ((و التفت 
الساق بالساق الى ربكك يومئذ المساق ((414)) , و ساق [ از دشوارى موقعيت ] به هم مى يبجد در آن روز همه به سوى 


يرورد كارت رهسيارند)). 


و اساسا ((كشف ساق )) در استعمال رايج عرب , كنايه از جد در امر است , يعنى دوران بازى كه در اين جهان بود سرآمد و 


هنكامه جد و واقع نكرى محض فرا رسيده است در اصطلاح زبان فارسى به جاى كشف ساق , 


دامن به كمر زدن به كار مى رود, وهمان مفهوم را ايفا مى كند و كنايه از تصميم جدى در كار است . 
اثادكو مان بك ال عبان فور تضاف فيان اختاغرة و عن غدل (( 438 ).دريانة افعال اشار أشن اسك 2ه 
آيا با اراده و اخثيار خود او انجام مى كيرد, يا خارج از اراده واختيار او است ؟ 


ابوالحسن اشعرى مى كويد: ((مقتضاى توحيد ربوبيت آن است كه هرجه در عالم هستى يديد آيد, از جمله افعال (به ظاهر) 
اختيارى انسان , با اراده مستقيم حق تعالى انجام مى كيرد, وكرنه موجب شرك در ربوبيت مى كردد وغير خدا نيز در 
يديدآ وردن اشيا شريكك مى باشد در حالى كه ((لا مؤثر فى الوجود الا الله و هيج عاملى دريديد آمدن يديده ها جز اراده حق 
تعالى دخالتى ندارد») و به بيش از ١0‏ آيه در اين زمينه تمسكك جسته است ,و از جمله :. 


.)) ((و الله خلقكم و ما تعملون ((981) , شما و آن جه انجام مى دهيد, خدا آفريده است‎ ١ 
1 ؟ الله عالق كل فى (ركاقرة) )وسذاويد تسد حبة عد ات‎ 


* ((ما اصاب من مصيبه فى الا رض و لا فى انفسكم الا فى كتاب من قبل ان نبراها ((9487)) , هيج ناكوارى نه در زمين و نه در 
نفس هاى شما [ در زندكى شما] رخ نمى دهد مككر آن كه يبش از اين كه آن را يديد آوريم در دفتر سرنوشت ثبت كرديده 


است )). 
ع ((وانه هو اضحكك و ابكى ((488)) , واواست كه مى خنداند و مى كرياند)). 


قايلين به جبر اضافه كرده انك:. 


((و ما تشاؤون الا ان يشا الله ((هلىة)) 8 1 و انجام عملى را] اراده ثمى كنيد مكر آن كه خداوند اراده كرده باشد)). 
© ((ما كاتوا ليومتو الا ان يغاالله ((682) ايبيمان ثمى آوردتد مكر آن كه عدابخواهد)). 


٠((ولقد‏ ذرانا لجهنم كثيرا من الجن و الا نس ((487)) , و در حقيقت بيش ترين جن وانس را براى دوزخ آفريده ايم )), يعنى 
در اصل آفرينش براى تباه بودن و عقاب شدن آفريده شده اند, نه آن كه خود موجب تباهى خويش كرديده تا با دست خود 


عقوبت را براى خود فراهم كرده باشند! ((/98)) . 
فرضيه كسب . 
فرضيه كسب . 


اوالحسق اشعرى براق توحيه نمووث راق خوه در عقابل اغتراضاتى كه وى شده كه اك ر افعال اختبارك انسات از ازاده اق 
بيرون باشد جايى براى مطرح ساختن صفات فضائل و رذائل , باقى نمى ماند و نيز مساله ستايش و نكوهش و مدح وذم 
موردى نخواهد داشت , علاوه كه تبشير و انذار و ترغيب و تهديد و وعد و وعيد ومثوبت و عقوبت , مفهومى نخواهدداشت و 
اصولا شرايع الهى و ارسال رسل وانزال كتب , لغو خواهدنمود براى موجه ساختن مذهب خويش , مساله اى را به نام ((كسب 
)) مطرح ساخته و بدين سبب افعال اختيارى انسان را بدو منتسب دانسته است , كرجه با اراده مستقيم حق تعالى صورت مى 
كرة در أو مار ةفيق كرينكة ((دواراده و يكى قديم و ديكرى حادث در موقع انجام كرفتن هر عمل اختيارى انسان وجود 


دارد اراده قديم همان اراده ازلى الهى أاست كه علت اصلى تحقق يافتن هريديده اى است 


واراده حادث اراده انسان است كه خواسته جنين عملى را به كمان خود انجام دهد ولى اراده حادث انسان , هيج كونه تاثيرى 
در انجام يافتن آن عمل ندارد, تنها اراده ازلى الهى است كه مؤثر است و بس در نهايت جون انسان اراده كرده بود كه انجام 
شود و خداوند با اراده خويش آن را انجام داد, اين عمل بدو(انسان ) منتسب مى كردد واو (انسان ) با اراده نمودن خود 


( كرجه بى تاثير است ),آن عمل را براى خويش كسب كرهه , يعنى فراهم نموده است . 


خلاصه : سنت الهى برآن تعلق يافته كه هركاه بنده اى جيزى بخواهد, خداوند آن را طبق خواسته او انجام دهد و لذا حسن و 
قبح آن عمل و بى آمدهاى نيكك و بدآن , كردن كير انسان است , كرجه با اراده ازلى الهى انجام يافته است )). 


نقد فرضيه كسب . 
نقد فرضيه كسب . 


عمده اشكالى كه بر فرضيه كسب وارد مى باشد, نقش نداشتن اراده انسان درانجام فعل اختيارى او است , زيرا نقش اراده بر 
اراده ازلى حق تعالى انجام مى كيرد و اراده حادث عبد نقشى در تحقق آن ندارد جز آن كه موجب انتساب به وى مى كردد 


ولن ابق سوال باقى اث كسجكريه عمل مرضي الساب فى كردد ءا آن كه اسان وعالق در خطق آن تداشته اسح ؟ 


.اشعرى در كتاب ((مقالات الاسلاميين )) تصريح مى كند كه آن جه از 


خير و شر واقع مى كردد همان است كه خدا خواسته و هرجه هست با اراده او است همان كونه كه خداوند فرموده : ((و ما 
قاوو اق الؤناك يشا | للد زو فهرة)) برو مو انع نان خضو الحم ]3ق تعن حو ركه ا هال )) مرج شيل | ميخو اها ف وت و عه 
نخواهد نمى شود وهيج كس نمى تواند كارى انجام دهد بيش از آن كه خدا انجام دهد, يا توانايى انجام كارى داشته باشد 
كه بيرون از علم الهى باشد, يا كارى انجام دهد كه در علم خداوندانجام تدادن آن كدشهه باشد از ابن رو غداوند خواسته نا 


كافران كفر ورزندهمان كونه كه خواسته است آنان را رها كرده و كم راه ساخته و بر دل هاى شان مهر زده است ((490)) . 


در كتاب (الابانه )) مى كويد: ((خداوند مؤمنان را موفق ساخت و مورد عنايت قرارداد, آنان را سامان داده و رهنمودشان 
كرديد كافران را كم راه ساخت و رهنمودشان ننمود با ارائه دلايل مورد عنايتشان قرار نداد و اككر مورد عنايتشان قرار مى داد 
وكارشان را سامان مى داد هرآينه به صلاح مى كراييدند و اككر هدايتشان مى كردهدايت مى شدند خداوند مى تواند كار 
كافران را سامان دهد و مورد عنايتشان قراردهد تا مؤمن كردند ولى خواسته است تا كافر باشند, همان كونه كه در علم ازلى 


اوكذشته است , لذا آنان را رها ساخته و بر دل هاى شان مهر زد)) ((491)) . 


از اين روه روشن نكرديد كه نقش اراده حادث جيسث , با فرض آن كه نقش اساسى را علم ازلى و اراده ازلى حق تعالى ايا 


در تفسير و تبيين نقش كسب , دجار دك ركونى فكر وانديشه كرديده اند و هر يكك به تناسب فهم خويش تفسيرى كرده كه بر 
مشكل افزوده و برخى براى حل معضل به كشف باطنى احاله كرده اندو كه خود احاله به مجهول است ((897) . 


افعال اختيارى . 
افعال التشارى . 


بدون شكك , اراده شخصى انسان در انجام كارهاى اختيارى وى نقش دارد, بدين سبب افعال وى به وى منتسب مى كردد و 
بى آمدهاى نيكك و بد آن , كردن كير خوداوست اين جيزى است كه هر كه به وجدان خود رجوع كند به خوبى درمى يابد 
كه درانجام كار نيكك و بد آزاد است , اككر بخواهد مى تواند انجام دهد و اككر نخواهد انجام نمى دهد و كاملا روشن است 
كه در انجام هر عمل اختيارى , تحميلى بر او نيست وآزادانه انجام مى دهد لذا اين امرو از قضاياى وجدانى محسوب مى شودو 
يعنى روشن بودن آن ضرورى و بديهى است و بداهت آن از وجدان درونى انسان سرجشمه كرفته است و نيازى به استدلال و 


به علاوه همان كونه كه قبلا اشارت رفت , تحسين و تقبيح , ستايش و نكوهش ,تبشير و انذار و نيز ثواب و عقاب , در 
صورتى قابل توجيه است كه انجام افعال زيبا وزشت از روى اختيار انجام كيرد و فضيلت و رذيلت شمرده شود. 


سرتاسر قرآن ير است از ستايش ها و نكوهش ها كه بر فضائل و رذائل اخلاقى ورفتارى انسان ها صورت كرفته است با قطع 
نظر از مساله تكاليف شرعى كه از توانايى انسان بر اعمال قدرت و امكان انتخاب حكايت دارد, 


٠ 2 .‏ 
وكرنه عبث و بيهوده مى نمود. 


اين كونه آيات از محكمات شمرده مى شوند, زيرا با فطرت و وجدان آدمى سازكار است و آيات به ظاهر مخالف , متشابه 


اند كه بايستى بر وفق همين آيات تفسير و تبيين شوند ((497)) . 


اينكك نمونه هاى از آياتى كه بر اختيارى بودن افعال ارادى انسان دلالت دارد:. 


١‏ ((و من اراد الا-خره و سعى لها سعيها و هو مؤمن فاولئكك كان سعيهم مشكورا ((495)) .هر كه حيات جاويد را خواهان 
است ودر آن راستا كوشش كند, به شرط آن كه باورداشته باشد, كوشش آنان [ هدر نرفته و به نتيجه مطلوب رسيده و] مورد 


مؤمن باشد, كوشش او ناديده كرفته نمى شود وماييم كه عمل او را برايش ثبت و ضبط مى كنيم )). 
“ (كل امر بما كسب رهين ((498)) و هر كس در كرو دست آورد خويش است )يعنى بى آمد آن به خود او باز مى كردد. 


* ((ظهر الفساد فى البر والبحر بما كسبت ايدى الناس ((/4917)) و بر اثر آن جه انسان ها بادست هاى خود فراهم آورده اند 


تباهى , صحرا و دريا را فرا كرفته است )). 


ه ((و ما منع الناس ان يؤمنوا اذ جاهم الهدى ((498)) , جه جيز مانع مردم ازايمان آوردن كرديد, آن كاه كه هدايت برايشان 


آمد)). 
در منطق اشعرى , مى بايست كفت : تو خطاب به خدا نخواسته اى !. 


((و من يعمل سؤا اويظلم نفسه 


ثم يستغفر اللّه يجدالله غفور رحيما ((499)) , و هر كس كار بدى كند يا به خود ستم روا دارد, سيس از خدا آمرزش بخواهد, 


خدا را آمرزنده مهربان خواهد يافت )). 


داشته باشد آن كاه جرا خواهان كذشت باشد؟ 


ارلا كلق: اللددتقينا لوديا ليا نا كبضع يو عبياانا اكتبيك (3 خو ولد فحن را ديد قدا عو انال ان كلك 


نمى كند هرجه [ خوبى ] كند به سود او است وهرجه [ بدى ] كند به زيان او است )). 


اين آيه به خوبى دلا-لت دارد كه انسان خود توانايى انجام كار نيكك و بد را داردوكه تكليف بر حسب توانايى او مى باشد و 


بى آمدهاى سود و زيان آن به خود او بازمى كردد. 


اكراه فى الدين قد تبين الرشد من الغى ))2١1((‏ و در دين اكراهى نيست راه صلاح از راه فساد جدا و روشن است )) 


زيرا حقيقت دين , باور است كه مى بايست با [شكارشدن دلايل حاصل كردد, و هركونه تحميل و اكراه در آن راه ندارد. 


4 ((سيقول الذين اشركوا لو شاالله ما اش ركنا ولا آباؤنا ولا حرمنا من شئ كذلكك كذب الذين من قبلهم حتى ذاقوا باسنا قل 
هل عندكم من علم فتخرجوه لنا ان تتبعون الا الظن و ان ان تم الا تخرصون )23٠١7((‏ , هرآينه مشركان خواهند كفت : اكر 


خدا مى خواست نه ما ونه يدران ما شركك نمى ورزيديم و جيزى را] بر خود] تحريم 


نمى كرديم آرى ه جنين دروغى را بيشينيان آنان نيز كفته و دجار عقوبت ما كرديده اند [ به آنان إبكو: [ در اين كفتار] آيا 


دليل علم آورى نزد شما هست كه براى ما آشكار كنيد [ يا آن كه ] تنها از كمان و يندار خود ييروى مى كنيد؟ 


اساسا جاهليت عرب بر اين كُمان بوده كه انسان از خود اختيارى ندارد و درزندكى تابع سرنوشت است و هرجه خدا خواسته 


انجام مى كيرد, با اين يندارخواسته اند تا سريوشى بر روى كارها و رفتارهاى زشت خود بككذارند. 


خداوند, آنان را در اين كزافه كويى نكوهش مى كند, كه اين جه يندارى است كه درباره خداوند روا مى داريد, در حالى 


كه خداوند خود از آن آكاه نيست ؟ 


لذا خداوند در آيات ديكر مى فرمايد: ((قل اتنبؤن الله بما لا يعلم )223٠١((‏ , بكوجيزى را به خدا كزارش مى دهيد كه به آن 


آكاه نيست ؟ِ 
)). 


ا ا ل ا ا 
داشت عبدالكريم شهرستانى 5ف كفت وكويى رااز وى با عمرو بن عاص درا وواناره تق يق كد (لعمريو نه رموس كنك : 
جه كسى را بيابم تا شكايت خدا را نزد او ببرم ؟ 


ابوموسى كفت : من آن كس هستم هرجه دارى بِكُو! عمرو كفت : خداوند خود جيزى را بر من تقديركرده , سيس مرا برآن 


ابوموسى كفت : آرى ! عمرو كفت : جرا وبراى جه ؟ 


ابوموسى كفت : زيرا او بر 


قو مقو "رو اتن ذارة ان كاه غدرو ساكك كروين و راف تناكف )ارا 


مقصود ابوموسى از عبارت اخير آن است كه خداوند هرجه بخواهد با آفريده خود انجام مى دهد و جون آفريده او است 
ستمى روا نداشته است اين همان كفتارابوالحسن است كه ظلم از ديكران ناروا است و آن جه خدا روا مى دارد ستمى شمرده 
تم الوه (1447 1 

٠‏ ((ان هذه تذكره فمن شا اتخذ الى ربه سبيلا )2٠١8((‏ و اين [ قرآن ] اندرزى است ويس هر كه [ انديشد و] خواسته باشد 
مى تواند [ بدين وسيله ] راه خود را به سوى يرورد كار خود در بيش كيرد)). 


اين آيه به خوبى روشن مى سازد كه آن جه از جانب حق تعالى است راه نمايى هاى برونى و برانكيختن فطرت و خرد درونى 


است , تا انسان خود آزادانه راه خود را به سوى حق و حقيقت بيابد. 
اضلال يا خذلان . 
اضلال يا خذلان . 


در بسيارى از آيات قرآنى مساله (اضلال )) مطرح و به خدا نسبت داده شده است با اين كه اضلال به معناى كم راه كردن , 
يكك عمل ضد ارزشى و ضد خدايى است ! لذابايد در مفهوم اضلال منتسب به ساحت قدس الهى دقت نظر شود, تا روشن 


كرددكه كاريرد اين وازه جنبه مجازى دارد و استعاره اى بيش نيست و هر كز معناى حقيقى آن مقصود نمى باشد. 


هم بر اثر عناد و لجاجتى است كه افرادمقاوم در مقابل حق از خود نشان 


مى دهند يس خود نخواسته اند تا مشمول عنايت حضرت حق كردند, و جون شايستكى و آمادكى لازم را در خود فراهم 
تساعفه تدرو كود وها شدهاتد. 
(لفت الله الذين آضوا بالقول الثابة قن الحا الدنا وكى الآخره وى يقل الله الظالميح :))١29/((‏ لتداوئد كساق كه ارما 


دارند را بر كفتار ثابت استوار مى داردوجه در اين جهان جه در سراى جاويد كسانى كه [ بر خود] ستم روا داشته [ و ازفطرت 


و منهج شرع كنار زده اند] خداوند آنان را به خود واكذار مى كند)). 


شين اسك شمير (شما شن يق )) همان كونه كد شارك وفك يدلبل للقن اذ اللديضل عع يننا يسني اليد عن اناف )) 
)203١8((‏ يس هركس را كه خداوند اضلال مى كند(خذلان به خود واككذارى ) كسانى اند كه در يى ((انابه )) (با كشت به 
سوى حق )نبوده اند ((وغرهم فى دينهم ما كانوا يفترون )) )2٠١9((‏ , يعنى شيوه آنان , كه بيهوده رفتن و ناروا سخن كفتن 


است , آنان را به غرور و سركشى واداشت . 


قدا ايمان آوودة وابةار يمان اورسك زده اندو به زودى آنان را در جوار رحمت او درا ورده وفزونى عنايت خود, آنان را 


فرامى كيرد و ايشان را به سوى خود, به راهى راست [ مستقيم و استوار] هدايت كند)). 
ختم و طبع . 
حم ون 


وازه هاى ختم و طبع و غشاوه كه در قرآن به كار رفته , در 


انك. 


((ختم الله على قلوبهم و على سمعهم , و على ابصارهم غشاوه )2١11((‏ , خداوند بردل هاى شان و بر حس شنوايى شان مهر 
نهاده و بر جشمانشان يو ششى افكنده نهد | ميك )00 


((و طبع على قلوبهم فهم لا- يفقهون )20١١7((‏ , و بر دل هاى شان كه جاى كاه ادراكك است مهر و موم زده شده است در 


نتيجه قدرت دركك ندارند)). 


ولى زمينه اين مهر و موم و يرده حجاب را خود فراهم ساخته اند در آيات ديكرواين جهت به خوبى روشن است : ((افرايت من 
اتخذ الهه هواه و اضله الله على علم و ختم على سمعه و قلبه ((200170) , آيا نمى بينى كسى را كه خواسته هاى نفسانى خود 
راخداى خود قرار داده و از اين روه خداوند با علم به اين جهت , او را به خود واكذاركرده و بر كوش و دلش مهر زده است 
20 


((ذلكك بانهم آمنوا ثم كفروا فطبع على قلوبهم ))2١1©((‏ )) ((بل طبع الله عليهابكفرهم ))29١18((‏ )), يعنى اينان يس از ايمان 
آوردن ظاهرى كه براى فريب دادن مؤمنان بوده است , كفر ورزيدند تا بدين سبب مواضع مؤمنين را متزلزل سازند ازاين رو بر 


دل هاى شان مهر دل مرد كان زده شد. 


((كذلكك يطبع الله على كل قلب متكبر جبار )23١18((‏ , اين جنين است كه خداوند بر دل هر خودخواه سركشى مهر [ 
شقاوت ] مى نهد») از اين روه از زبان خود آنان اين حقيقت تلخ را حكايت مى كند 


و خود اعتراف دارند كه زمينه حق ستيزى را خودفراهم ساخته اند: ((كتاب فصلت آياته قرآنا عربيا لقوم يعلمون بشيرا و نذيرا 
فاعرض اكثرهم فهم لا يسمعون و قالوا قلوبنا فى اكنه مما تدعونا اليه و فى آذاننا وقر و من بيننا وبيينكك حجاب فاعمل اننا 
عاملون )23١١7((‏ و[ اين قرآن ] كتابى است كه بيانات آن به طورروشن و به زبان عربى [ آ[شكار] براى كروهى كه مى دانند [ 
و جندان نادان نيستند كه جيزى نفهمند] نويد دهنده و بيم دهنده است و[ لى ] بيش تر آنان روى كردان شدندواز اين رو 
تلشفيناء كرنتدن او كسد ذل قا معنا ان انهه ما زانشتعوى أن من خوانق ريو ششن اس ودر كوش هاف ها بر سكي 
وجود دارد [ كه جلوى شنوايى ما راكرفته است ] و ميان ما و تو حجاب و حايلى وجود دارد [ نه تو را مى بينيم و نه كفته هاى 


تو را مى شنويم ] يس تو كار خود كير و ما كار خود كيريم )). 


ير روشن است كه اين ككونه برخورد واين كونه كفتار, از لجاجت وعناد مفرطحكايت دارد و تمامى اين تعابيره تمثيل و 
التتعارة اع يكن تست نذا خداوند انان واتكوهش ن ‏ كننه كاز روى عق مقرئ جنين كفتارئ من كورندك ((و قالوا قلوييا 
غلف بل لعنهم الله بكفرهم فقليلا ما يؤمنون )2١18((‏ , و كفتند: دل هاى ما در غلاف است [ يوششى آن را فرا كرفته , ولى 


نه و جنين نيست ] بلكه خدا به سزاى كفر [ و حق ستيزى ]شان , لعنتشان 


[مظرو ةكد كاهكن ]| كرذه الك وبيس نجه اتداكك اند كساتى كاايمان سس آوولك)): 
فصل هفتم : وجوه و نظائر در قرآن 

فصل هفتم : وجوه و نظائر در قرآن 

وجوه و نظائر در قرآن . 


يكى از مسايل قرآنى , مساله ((وجوه و نظائر)) است , كه راه احتمال را در فهم معانى قرآن باز نموده و كاهى موجب اشتباه 
برخى و كاه موجب دست آويزى براى فتنه جويان شده است فهم معانى قرآن نياز به ورزيدكى و انديشه عميق دارد تاامكان 
سد الحتماللات هيسر: كرددي لذا شتات وحوة و اعمالاث و يز اشباة و نظائريكك ضصرورت تفسبيرق يه شعان مى روه در اين 
زمينه كتاب ها و رساله هاى فراوانى نوشته شده و نيز تاليفاتى با عنوان ((غريب القرآن )) يا ((تاويل مشكل القرآن )) ارائه شده 


است يبشينيان در اين زهيئه كوشكن فراوائئ تمودة وبراق خل مشكلات قرآتى آثار نفيسى از خود يهدياد كار كذاردة اتك. 


اولين كسى كه دز اين وادى قدع تهناد, ابوالحسن مقائل بن سليمان بلخى خراساتى (متوفاى )١8‏ اسح وى ال تابعين به نام 
شمرده مى شود ))23١19((‏ كتاب وى اكنون در دست رس است و با ضميمه تحقيق دكتر عبدالله محمود شحاته به سال 1918 م 


به جاب رسيده است . 


يس از وى افراد ديكرى نيز در اين مسير كام نهاده اند به كفته جلال الدين سيوطى , ابوالفرج (متوفاى 8917), واعظ و محدث 
و عتسر معروق و ابن دافعاض :وابوالحسية متحيد بخ عبد اليك مضرض و ابن قارس و كران وكواين زمينه كتاب هاس توشته 
اند, كه كتاب ابن فارس در اختيار جلال الدين سيوطى بوده و دركتاب ((اتقان )) از آن نقل 


كرده است . 


عمده ترين كتاب دردست دراين زمينه كتاب ((وجوه و نظائر»)) نوشته ابوالفضل حبيش بن ابراهيم تفليسى (متوفاى حدود سال 
2 است اين كتاب به فارسى نككاشته شده و دكتر مهدى محقق آن را تحقيق نموده در اختيار خوانند كان قرار داده است اين 
كتاب در واقع , تكميل شده كتاب مقاتل ابن سليمان است مؤلف ابتدا به عربى برآن افزوده سيس با اضافاتى آن را به فارسى 


دراورده انيت خواة نرف كوايكة: 


((جون از تصنيف كتاب ((بيان التصريف )) بيرداختم , نككاه كردم به كتاب ((وجوه القرآن )) كه مقاتل بن سليمان (ره ) به 
تازى ساخته بود بسيار كلمت را از اسما و افعال و حروف كه او شرح آن , دو وجه يا سه وجه بيان كرده بود, در كتاب 
تفسيرابوالحسين ثعلبى (ره ) هر كلمتى را جهار و ينج وجه موجود يافتم و بسيار كلمت راكه او سه و جهار وجه كفته بود, در 
تفسير ثعلبى هر يكك را شش و هفت وجه معنى يافتم و بسيار كلمت را وجوه فرو كذاشته بود و نيز ترتيب كتاب نه بر طريقى 
نهاده بود كه استخراج آن جه طلب كنند به وقت حاجت شرح وجوه آن كلمت را به زودى بيابند يس جون احوال كتاب وى 
بدين صفت ديدم خواستم كه در وجوه قرآن كتابى سازم كامل و مفيد كه آن جه در كتاب ثعلبى و تفسير سورآبادى و تفسير 
نقاش وتفسير شايور و تفسير واضح و در كتاب مشكل (ابن ) قتيبه و كتاب غريب القرآن عزيرى در وجوه قرآن بيان كرده 
است , بر طريق اختصار آن جمله در كتابم موجودباشد 


و بر وسع طاقت شرح وجوه هر كلمتى را به يارسى واضح بيان كردم و هروجهى جند آيت از قرآن به دليل آوردم )) 
00000 


تعريف وجوه و نظائر. 
تعريف وجوه و نظائر. 


وجوه , در باره محتملات معانى به كار مى رود و نظائر, درباره الفاظ و تعابير اكر درلفظ يا عبارتى جند معنا احتمال رودو اين 
معانى را ((وجوه )) كويند بدين معنا كه عبارت مذكور را بتوان بر جند وجه تعبير كرد و هر وجهى را تفسيرى شمرد نظائر 
درالفاظ يا تعابير مترادفه به كار مى رود و آن هنكامى است كه جند لفظ (كلمه يا جمله )يكك معناى تقريبى واحد را افاده 
كقد ايخ بيش تر در الفاظئ ياف فى شود كة دارائ معاتق متقارب :و شترادف باشند وجدا ساختن آن ها كاه دشوان فى تهابك 


در قرآن ازهر دو نوع فراوان يافت مى شود لذا شناخت وجوه و نظائر در قرآن يك ضرورت تفسيرى به شمار مى رود. 


جلال الدين سيوطى در تعريف وجوه جنين كويد: ((فالوجوه للفظ المشتركك الذى يستعمل فى عده معان , كلفظ الا-مه 
((203071)) , وجوه لفظ مشتركى را كويند كه در جندمعنا به كار مى رود, مانند لفظ امت كه به سه معنا آمده : ملت , طريقت 
و مدت ))امت به معناى ملت در آيه : ((و كذلكك جعلناكم امه وسطا )23١77((‏ ,اين جنين است كه ماشمار را ملتى ميانه قرار 
داديم )) امت به معناى طريقت نظير آيه : ((انا وجدنا آبائنا على امه و انا على آثارهم مقتدون )223١7((‏ , ما يدرانمان را بر 


طريقتى [ روشى ] يافتيم و ماهمان را دنبال مى كنيم 


)) امك له معباى مدت :نظن آنه ++( (و قال الذق نحا ستوساءو ادك يعدامه (( )ون أن كن ان اندو [ زتدانى ]كه 'نحات 


يافته و يس از مدتى [ يوسف را] به خاطرآورده بود, كفت )). 


در تعريف نظائر كويد: (والنظائر, كالالفاظ المتواطئه , نظائر الفاظى را كويند كه بايكك ديكر هم آهنكك و هم تا باشند)) 
مانند الفاظ مترادفه كه معانى آن ها يكك سان يانزديكك به هم باشند. 


وجوه محتمله در الفاظ و عبارات قرآن , به ويه در جمله هاى تركيبى جنان جه اشارت رفت فراوان است و تا كسى اين وجوه 
محتمله را نداند, درست را ازنادرست تشخيص نخواهد داد و بر حقيقت تفسير آيه آكاه نخواهند شد جه يى بردن به حقيقت , 
به ميزان تشخيص و توانايى جدايى صحيح از مستقيم بستككى دارد به هر تقدير در قرآن اين ويزكى وجود دارد كه در بسيارى 
از تعابير آن راه احتماللات بازاست براى روشن شدن معنا بايد راه احتماللات سد شود. 


مولا اميرمؤمنان (ع ) فرموده : ((القرآن حمال ذو وجوه , قرآن محتملات كوناكونى را يذيرا است )) هر يكك از آيات كشش 
معانى مختلفى را دارد لذا بايد انديشيد تا راه درست را براى رسيدن به معانى صحيح يافت اين سخن را على (ع ) هنكامى به 
ابن عباس فرمود كه خواست او را به احتجاج با خوارج روانه كند آن كاه دستور فرمود:((لا تخاصمهم بالقرآن , فان القرآن 
حمال ذو وجوه تقول و يقولون ولكن حاججهم بالسنه , فانهم لن يجدوا عنها محيصا )223١10((‏ , با قرآن با آنان دركير نشو, 


زيرا 


قرآن معان كونا كو درا يديا اسعاو هن كوي وس كويعن ون بامحتت ا آتآن اذ كر كنكردراى, ؤيزا وافعناره اف سد 


يذيرفتن و تسليم شدن نخواهند داشت )) ابن عباس باانجام دستور اميرمؤمنان بر خصم بيروز كرديد. 


ازاين روو از قتاده بن سليمان نقل است كه كفت : ((لا يكون الرجل فقيها كل الفقه حتى يرى للقرآن وجوها كثيره , فقيه توانا 
كسى است كه براى قرآن وجوه محتمله فراوان بداند») از ابوالدردا نيز روايت شله : ((انكك لن تفقه كل الفقه حتى ترى 
للقرآن وجوها)) )223١12((‏ يس درك صحيح قرآن در آناست كه يكك مفسر دانا تمامى وجوه محتمله آيات را بداند و بتواند 
صحيح آن رااز سقيم جدا سازد لذا ييامبر اكرم (ص )فرموده است : ((القرآن ذلول ذو وجوه , فاحملوه على احسن الوجوه 


)23١77((‏ , قرآن هم جون شتر رام به هر طرف مى توان او را برد, ولى آن را بر بهترين وجه راه بريد)). 
اقسام وجوه و نظائر. 
اقسام وجوه و نظائر. 


هر يك از وجوه و نظائر كاه در كلمات افرادى هستند و كاه در جمله بندى هاى كلامى , كه براى هر يكك از جهار دسته 


شواهد بسيارى در قرآن يافت مى شود براى هر يكك به ترتيب نمونه هايى مى توان آورد:. 
١‏ وجوه محتملاات معانى در كلمات افرادى , ماننك:. 
مت : كه در قرآن به سه معنا آمده , جنان جه يادآور شديم . 


قصد فحشا بازداشت ؟ 


در 


ياسخ اين سؤال , هفت وجه كفته اند:. 

يك : حكم قطعى الهى در تحريم زناء كه عقوبت دنيوى و اخروى دارد. 

دو: آن جه را كه خداوند به انبيا داده از مكارم اخلاق و صفات عاليه , كه از هركونه آلودكى ببرهيزند. 
سه : مقام نبوت كه مانع ارتكاب فحشا و منكر است كه از مقام حكمت انبياسر جشمه كرفته . 


جهار: زليخا در آن هنكام يارجه اى بر جهره بتى كه در كنار اتاق بود افكند تاجلوى او مرتكب فحشا نكردد واين عمل 


هشدارى بود براى يوسف تا خود را ازديد خداوند دور نبيند. 
1 5 6 م٠‏ إزعر ٠ه‏ اث 2 5 .٠.‏ 0 03 .- ام 
ينج : در سقف خانه نوشته اى يديدار كشت و زشتى و يليدى عمل زنا را براى يوسف روشن تر ساخت . 


شش : حضرت يعقوب را در كوشه اتاق , مجسم ديد كه انككشت به دندان كرفته به يوسف يادآور مى شود تا دامن نبوت را 
لكه دار نكند. 


هفت : ايمان راسخ و مقام عصمت حضرت يوسف از يبش مانع هركونه دست يازيدن به آلودكى ها بوده است ))2١19((‏ . 
در اين وجوه محتمله تنها وجه اخير با مقام شامخ عصمت سازكار است و برخى از اين وجوه با مقام منيع نبوت سازش ندارد. 


١‏ وجوه محتمله در رابطه با جمله هاى كلامى , مانند آيه ((يا ايها الذين آمنوااستجيبوا لله و للرسول اذا دعاكم لمايحييكم 


با جان ودل بيذيرند زيرا در اين يذيرفتن , سعادت حيات و ارزش زندكى را در مى يابند آن كاه تهديد كرده كه 


در صورت نيذيرفتن , دجار فاجعه اى بس بزركك و خطرناك مى شوندكه آن حايل شدن خدا بين آنان و قلب هاى شان است 


و سرانجام بازكشت همه به سوى خدا است . 


خنله:[ زو عَلمُوَا :الل سجر ل دع الي وقلئه)11ذ محيله عبار ها ايت كه موود كسكر قران كرفت د فورارة ١‏ تكن سان 


كفته اند وجوه محتمله در تفسير و تاويل آن تا شش كفتار رسيده است . 


اشاعره (ييروان مكتب ابوالحسن اشعرى ) اين آيه را دست آويز قرار داده كمان برده اند كه مقصود سلب اختيار مردم در 
انتتخاب راه حق و باطل است , زيرا خداوندميان انسان و خواسته او حايل است , هر آن جه او بخواهد مى شود, نه خودانسان 
فخر رازى كه اشعرى است در ذيل آيه مى كويد: ((كافرى كه خداوند ايمان اورا نخواهد, نمى تواند ايمان بياورد و مؤمنى كه 
خداوند كفر او را نخواسته , نمى تواندكفر ورزد)) آن كاه اضافه مى كند: ((با برهان عقلى اين مطلب را ثابت كرده ايم , 
زيراحالات قلب كه همان عقايد و اراده و خواسته او است , همككى از اختيار او بيرون است , زيرا فاعل و كرداننده اين حاللات 


صرفا خداوند است و در دست اواست )) )22١1((‏ ولى اهل تحقيق در اين زمينه كفته هايى دارند كه ذيلا نقل مى كردد:. 


١يكى‏ از سنن الهى آن است كه كاه ميان انسان و خواسته او حايلى به وجودمى آيد و شرايط, خلاف خواسته او را بر وى 


تحميل مى كند. 


((خدا كشتى آن جا كه خواهد برد و كر ناخدا جامه بر تن 


درد)). 


هر انسانى بايد اين احتمال را بدهد كه در زندكّى وى كاه نقطه عطفى به وجودمى آيد واو رااز مسيرى كه انتخاب كرده 
منحرف مى سازد لذا نبايد مؤمن به ايمان خود غره شود و عجب او رافرا كيرد و نيز نبايد تبه كار از رحمت الهى مايوس 
كرددانسان , جه مؤمن و جه كنه كار, بايد ميانه خوف و رجاو طى منزل نمايد واين حالت انسان را ييوسته در حالت تعادل 


نكاه مى دارد. 


"١‏ خداوند بر همه جيز سلطه دارد واز خود انسان بر او بيش تر مسلط است ره ركز نبايد مغرور كردد كه هرجه مى خواهد مى 


تواند انجام دهدو بلكه تا اراده خدادر كار نباشد و اذن او نباشد, هيج كارى انجام نمى يذيرد. 
خداوند ميان انسان و خواسته هاى او به وسيله مركك حايل مى كردد. 


خداوند از هر جيز نسبت به انسان نزديكك تراست ((و نحن اقرب اليه من حبل الوريد )223١*7((‏ , و مااز شاهركك او به او 


ه حايل شدن خدا ميان انسان و قلب او, كنايه از فراموش كردن خوداست انسانى كه خدا را فراموش كرده در واقع خويشتن را 
فراموش كرده , زيراانسانيت را فراموش كرده است جامعه اى كه خخدا در آن حاكم نباشد و او را حاضر وناظر نداند, انسانيت 
از آن جامعه رخت بر مى بندد و برآن جامعه انسانيت حكومت نمى كند, ((نسوا الله فانساهم انفسهم ((2307)) , خدا را 


فراموش كردند و او آنان را دجارخود فراموشى كرد)) ))23١7((‏ . 


* كنايه از مجموع اين معانى است , جنان جه علامه طباطبايى اختيارفر موده 


اند ((ه"١٠)‏ . 


“ نظائر در كلمات افرادى , مانند قلب و فؤاد كه هر دو لفظ معناى دل دارند ومقصود شخصيت واقعى و باطنى انسان است 


مانئئدك اين دو ابه : 


هشدار] دهند كان باشى )). 


((كذلك لنثبت به فؤادكك و رتلناه ترتيلا )23١7/(‏ , اين كونه [ ما آن رابه تدريج نازل كرديم ] تا قلبت را به وسيله آن 


استوار كردانيم , و آن را به آرامى خوانديم )). 
هم جنين قلب و عقل و لب , هر سه يكك معنا دارند: نيروى ادراكك وانديشيدن جنان جه در آيات زير است :. 


[اننشقه ]| وحعق توق كعوديه كؤاهن سعد عيرق اسك )): 


((و قالوا لو كنا نسمع او نعقل ما كنا فى اصحاب السعير )2١79((‏ , و كويند: اككر شنيده [ و يذيرفته ] بوديم يا تعقل [ و دركك 
] كرده بوديم , در |[ ميان ] دوزخيان نبوديم )). 


((ان فى ذلكك لذكرى لاولى الالباب )223١60((‏ , قطعا در اين [ كونه د كركونى ]هابراى صاحبان خرد عبرتى است )) هم جنين 
علم و عقل و راى و ابصر و نظر و فهم و فقه وفكر وايقن و تذكر و وعى تمامى اين الفاظ معناى آكاه شدن و دانستن رامى 


دهدجنان كه در اين آيات آمده است :. 


((و قل رب زدنى علما 


((069) وو يكو :يزور د كازا! بردانشم بيفزاى )) ((يفصل الا يات لقوم يعلمون )2١57((‏ , نشانه ها را براى كروهى كه مى 
دانند به روشنى بيان مى كند))((ان فى ذلكك لا يات لقوم يعقلون )23١97((‏ , بى كمان در اين [ امور] براى مردمى كه 
آكاهنددلايل [ روشنى ] است )) ((انهم يرونه بعيدا و نراه قريبا )2١5((‏ , آنان [ عذاب ] را دورمى دانند و[ ما] نزديكش مى 
دانيم )) ((و ابصرهم فسوف يبصرون )23١68((‏ , و آنان را بنككركه به زودى با ديده بصيرت بنكرند[ آكاه خواهند شد])) 
((افلم يسيروا فى الا رض فينظروا كيف كان عاقبه الذين من قبلهم )2١52((‏ , آيا در زمين سيروسفر نمى كنند تا به سرانجام 
بيشينيان 1 كاهى يابند؟ 


)) ((ففهمناها سليمان و كلا آتينا حكما و علما )23١57((‏ ويس آن [ داورى ] را به سليمان فهمانديم [ آ كاه ساختيم ] و به هر 
يكك |[ از داود وسليمان ] حكمت و دانش عطا كرديم )) ((و احلل عقده من لسانى يفقهوا قولى )22١58((‏ , واز زبائم كره به 
كشاى [ تا] سخنم را بفهمند)) ((ان فى ذلكك لا يه لقوم يتفكرون )2١59((‏ , به راستى در اين [ زندكى زنبوران ] براى مردمى 
كه مى انديشند نشانه [ قدرت الهى ]است )) ((قد بينا الا يات لقوم يوقنون )2١80((‏ , ما نشانه ها را براى كروهى كه يقين [ 
وآكاهى ] دارند روشن كردانيده ايم )) ((انما يتذكر اولوا الا لباب )2١21((‏ , تنهاخردمندانند كه مى دانند)) ((لنجعلها لكم 
تذكره و تعيها اذن واعيه )223١81((‏ , تا آن را مايه اندرزتان كردانيم و كوش نكّه دارنده اندرز 


آن رافرا كيرد)). 


* نظائر در جمله هاى تركيبى مانند: طبع اللّه على قلوبهم , ختم الله على قلوبهم , قلوبهم فى غلف , صرف الله قلوبهم , اعينهم 
فى غطا, و على ابصارهم غشاوه , ازاغ الله قلوبهم , فى قلوبهم مرض و غيره كه تمامى اين تعابير يك معنا را مى رساند: كج 
انديشى و كج بينى و كج روى كه بر خلاف فطرت انجام كرفته است ذيلا نمونه هايى ذكر مى كردد:. 


طبع : ((و طبع الله على قلوبهم فهم لا يعلمون ))3١8*((‏ و و خخدابردل هائى شان [ وازد كان از جنكك ] مهر نهاد, درنتيجه آنان 
نمى فهمند)) ((اولئكك الذين طبع الله على قلوبهم وسمعهم و ابصارهم و اولئكك هم الغافلون )223١8((‏ , آنان (كافران )كسانى 
اند كه خدا بر دل ها و كوش و ديدكانشان مهر نهاده و آنان خودغافلانند))((اولئكك الذين طبع الله على قلوبهم و اتبعوا 
اهواهم )2١80((‏ , اينان [ منافقان ]همان ها هستند كه خدا بر دل هاى شان مهر نهاده است و از هوس هاى خود بيروى كرده 


اند)) ((و طبع على قلوبهم فهم لا يفقهون )»23١82((‏ , و بر دل هاى شان مهر زده شده است , درنتيجه قدرت دركك ندارنك)). 


ختم : ((ختم الله على قلوبهم و على سمعهم و على ابصارهم غشاوه )230١817((‏ , خداوندبر دل هاى آنان و بر شنوايى ايشان مهر 
نهاده و بر ديد كانشان يرده اى است (يعنى آنان را در كج بينى و كج انديشى قرار داده است ))) ((افرايت من اتخذ الهه هواه و 
اضله الله على علم و ختم على سمعه و قلبه ))29١88((‏ , يس آيا ديدى كسى 


را كه هوس خويش رامعبود خود قرار داده و خدا او را دانسته كم راه كردانيده و بر كوش و دل او مهر زده ))((قل ارايتم ان 
اخذ الله سمعكم و ابصاركم و ختم على قلوبكم )2١09((‏ , بككو: به نظر شمااكر خحدا شنوايى و ديد كانتان را بكيرد و بر دل 
هايتان مهر نهد)). 


غلف : ((و قالوا قلوبنا غلف بل لعنهم الله بكفرهم فقليلا ما يؤمنون )2١90((‏ , و كفتند:دل هاى ما در يوشش است [ دركك 
نمى كند, جنين نيست ] بلكه به كيفر كفرشان لعنتشان كرده است يس آنان كه ايمان نمى آورند جه اندكك شماره اند)) ((و 
قولهم قلوبناغلف بل طبع الله عليها بكفرهم فلا يؤمنون الا قليلا )223١١1((‏ , و كفتارشان كه دل هاى ما دريوشش است , بلكه 
خدا به خاطر كفرشان بر دل هاى آنان مهر زده است و درنتيجه جز شمارى اندكك ايمان نمى أورند)). 


صرف : ((صرف الله قلوبهم بانهم قوم لا يفقهون )230١27((‏ , خخدا دل هاى شان را[ از درك حقايق ] بركرداند زيرا آنان 
كروهى هستند كه نمى فهمند)) ((ساصرف عن آياتى الذين يتكبرون فى الا رض )22١27((‏ , به زودى كسانى را كه در زمين 


به ناحق تكبر مى ورزند ازآياتم روى كردان سازم (يعنى قدرت دركك را از آنان سلب كند))). 


غطا: ((الذين كانت اعينهم فى غطا عن ذكرى ))23١25((‏ , همان كسانى كه جشمانشان [ بصيرت ]از ياد من در يرده بوده )) 
((لقد كنت فى غفله من هذا فكشفنا عنكك غطاكك فبصرك اليوم حديد )23١28((‏ ,[ به او مى كويند:] واقعا كه از اين [ حال ] 


سحت در 


غفلت بودى و[ لى ] ما يرده ات را[ از جلوى جشمانت ] برداشتيم و ديده ات امروزتيز است )). 


عشاء ((و على ابصارهم غشاوه ))230٠١28((‏ , و برديدكانشان يرده اى است ع( ((و جعل على بصره غشاوه ))323١/((‏ و و بر ديده 


اش يرده نهاده اشيّت 2 


ويس جون [ قوم موسى از ((02088) زيغ : ((فلما زاغوا ازاغ الله قلوبهم و الله لا يهدى القوم الفاسقين حق ] بركشتند خدا دل 
هاى شان را بركردانيد و خدا مردم نافرمان راهدايت نمى كند)) ((ربنا لا تزغ قلوبنا بعد اذ هديتنا و هب لنا من لدنكك رحمه 
)20١29((‏ ويروردكارا! يس از آن كه مارا هدايت كردى دل هايمان را دست خوش انحراف مكردان و از جانب خود رحمتى 
برما ارزانى دار)) ((فاما الذين فى قلوبهم زيغ فيتبعون ماتشابه منه ابتغا الفتنه ((23010)) , اما كسانى كه در دل هاى شان انحراف 


[ كج روى ] است براى فتنه جويى و طلب تاويل آن [ به دل خواه خود] از متشابه آن ييروى مى كنند)). 


مرض : ((فى قلوبهم مرض فزادهم الله مرضا )23١1/1((‏ , در دل هاى شان مرضى است [ كه درك ندارند] و خدا بر مرضشان 
افزود)) ((فترى الذين فى قلوبهم مرض )23١77((‏ ومى بينى كسانى را كه در دل هاى شان بيمارى است »)) ((و اماالذين فى 
قلوبهم مرض فزادتهم رجسا الى رجسهم (3230770)) , واما كسانى كه در دل هاى شان بيمارى | كج بينى وبى خردى ] است 
يليدى بر يليدى شان افزود)) ((افى قلوبهم مرض ام ارتابوا ((223077) ,آيا در دل هاى شان مرضى است يا در ترديد هستند)) 


((ليجعل 


ما يلقى الشيطان فتنه للذين فى قلوبهم مرض ((23078) , تا آن جه را شيطان القامى كند, براى كسانى كه دردل هاى شان 


بيمازق اسك الفابقى كرواند)): 


تمامى اين تعابير حاكى از يكك حقيقت است و آن انحراف در فكر و انديشه وعقيده است , كه بر اثر عناد و لجاج و اصرار بر 
جهالت برايشان حاصل كرديده است واز آن دست بردار نيستند لذا همه اين تعابير بر آنان صادق است : طبع على قلبه ختم 
قلبه قلوبهم غلف صرف قلبه قلبه فى غطا فى غشا زاغ قلبه مرض قلبه اضله اللّه على علم . 


لغات غرييه . 
لغات غريبه . 
آيا در قرآن لغات غريبه وجود دارد؟ 


مقصود از لغات غريبه , الفاظ و كلمات نامانوسى است كه شنيدن آن بر طبع كران مى آيد و وجود آن در كلام موجب خلل 
در فصاحت مى كردد جنين الفاظ غريبى هركز در قرآن نبوده ودر شان قرآن نمى باشد, زيرا قرآن در بالاترين مرتبه فصاحت 
قرار دارد و هيج كاه كلمات غريبه درآن به كار نرفته است آرى , غرابت معناى ديكرى نيز دارد كه در قرآن به كار رفته است 
:غرابت در عرف محلى قرآن احيانا الفاظ و كلماتى را مورد استعمال قرار داده كه براى بيش تر عرف محلى تازكى داشته , 
معناى آن بر آنان جندان روشن نبوده است رزيرا قرآن از لغات تمامى قبايل عرب استفاده كرده و و حتى برخى كلمات را كه 


ريشه هاى آن از غير عرب كرفته شده به كار برده است , كه بعضا معانى آن ها براى فرد فرد عرب روشن نبوده است . 


قرآن كاه 


برقي كلماث شيوا زاك مووى اعمال قبابل مخلق غرت بوده به كازيرذه اس . كرجه ابق كلمات احبانا برائ ديكر قبايل 


تا زكى داشته و نامانوس مى نموده است غريب بدين معنا در قرآن وجود دارد و به فصاحت آن خللى نمى رسائد. 


قبايل عرب همان كونه كه در امور سياسى و نظامى و اجتماعى و نيز اقتصادى وفرهنكى از هم يراكنده بودند, از لحاظ زبان و 
لغت نيز از هم جدا بودند و در حالت يراكندكى به سر مى بردند بسيارى از كلمات و اصطلاحات در ميان برخى قبايل رواج 
داشته كه قبايل ديكر از آن بى خبر بودند قرآن از تمامى اين لغات بهره جسته ومناسب ترين كلمات را از هر قبيله اتتخاب 
كرده و به كار برده است و از اين راه يكك نوع آكاهى عمومى در دست رس تمامى عرب قرار داده و خود خدمت فرهنكى , 
ادبى ولغوى به عرب نموده و وحدت لغت در ميان عرب ايجاد نموده است لذا نه فقطاستعمال اين كونه الفاظ به فصاحت قرآن 
خللى نمى رساند, بلكه يكك كونه شيوه ادبى و فرهنكى فراكير ايجاد كرده كه عرب از ايجاد آن عاجز بوده است اينكك به 


نمونه هايى از اين كونه لغات قبايلى مى يردازيم . 
لغات قبايل . 
لغات قبايل . 


در اين زمينه , ابوالقاسم محمد بن عبداللّه رساله اى نوشته به نام (اللغات )) و لغات قبايل عربى را كه در قرآن آمده , بر 
حسب ترتيب سوره ها يادآور شده است در اين رساله لغاتى از “٠‏ قبيله معروف عرب كه در قرآن به كار رفته و آورده است و 


نيز لغاتى از شهرهاى مختلف 


قبايلى را كه از آن ها ياد مى كند عبارتند از: ١‏ ازد شنؤه , ١‏ اشعريون , ” انمارو؟اوس , 0 بنوحنيفه , 8 بنوعامر لا تغلب و / 
تميم , 4 ثقيف , ٠١‏ جذام , ١١‏ جرهم ١7,‏ حمير, 1 خثعم , ١‏ خزاعه , ١8‏ سعدالعشيره , 12 سليم , 10 طى ,18 عذره ,19 
عماره و ٠١‏ عسان ,و 5١‏ قريش , 3١1‏ قيس , "١‏ كنانه , 7 كنده , 10 لخم ,2 امزينه , 17" هذيل , 18 همدان , 59 هوازن , "١‏ 
يمامه . 


از شهرهايى كه نام مى برد: ١‏ حجاز, ١‏ حضرموت , " سبا, ‏ عمان , 0 مدين ,2 يمامه , "يمن . 
از ملتهاى مجاور: ١‏ احباش , " فرس , ”روم , ؟ قبط, 8 انباط, © سريان ولا عبرانيون , / بربر. 
جلال الدين سيوطى اين رساله را در كتاب الاتقان خود خلاصه نموده كه نمونه هايى از آن نقل مى كردد:. 


از لغت كنانه : ١‏ شطره : تلقاه (بقره عع لولم ؟ خلاق : نصيب (آل عمران 000 ” يعزب : يعيب (يونس اعلا ؟ دحورا: 
دا اإسافاق فيضا 8 كنود كفو ها قياف 82 ا 


ازلغت هذيل : ١‏ رجز: عذاب (مدثر 0/8:0, 7 صلدا: نقيا (بقره *1:72),"امدرارا: متتابعا (انعام 2:2), © فرقانا: مخرجا (انبيا 
 ,2‏ عيله : فاقه (توبه4 :78), © وليجه : بطانه (توبه 9:128), , اجداث : قبور (يس 28:21*), 8 ذنوبا: عذابا(ذاريات ,)0١:294‏ 


اشر مناه مره ام 


.,)60:1 مسغبه : مجاعه (بلد‎ ١١ ,0/9:8 واجفه : خائفه (نازعات‎ ٠ 


ازلغت حمير: ١‏ سقايه : انا (يوسف ,)11:/٠‏ ؟ مسئون : منتن (حجر 10:18), "اصرح : بيت (نمل 7177:57), 5 وبيلا: شديدا 


(مزمل 0/:18,. 


ازلغت جرهم : ١‏ محسور: منقطع (اسرا 10:194), ١‏ حدب : جانب (انبيا1:92١7),‏ " ودق : مطر (نور ”75:67), 5 ينسلون : 
يخرجون (انبيا ,)7١1:48‏ ه حبكك :طرائق (ذاريات /21:7) )0١3//((‏ . 


وازه هاى غير عربى . 
واه هاى غير عربى . 


در لغت عرب وازه هايى وجود دارد كه ريشه عربى ندارند واز لغت هاى مجاوركرفته شده است , و اين يكك امر طبيعى به 


شماز فى وود وذ رثمامئ زبان هائ ؤنده وكذشته برائر مجاووت و رفت:و آمذهاور لغات تيز داد و سعد مى شدتك: 


البته شكل وازه هاى اجنبى هم واره با تغييراتى مواجه مى شده است و به مرورزمان رنكك و بوى لغت ميزبان را به خود مى 
كرفته و هم ساز آن لغت مى كرديده است )23١1/8((‏ به اين كونه تغييرات در وازه هاى بى كانه اصطلاحا ((معرب )) عربى 
شده مى كويند در اين زمينه كتاب هاى فراوانى نوشته شده , از جمله به كتاب ((المعرب )) نوشته ابو منصور جواليقى , 
مهوت بق احند يز متعمد(متوناق +88) من توا اشارة كر ابم كتانب بيقن كر به واؤه عاق قارسى تعزين كيده بركاخته واي 
كونه كلمات را در اشعار اصيل عربى آورده است اخيرا اين كونه وازه هاى وارد شده را ((دخيل )) داخل شده كويند ودر 
المنجد, اين اصطلاح زيادبه كار رفته است دراين مورد كفته مى شود: ((والكلمه من الدخيل 


واين كلمه از كلمات داخل شده در زبان عرب است )). 


وارد شدن وازه هاى ديككر در هر لغت و در هر زبانى يكك امر طبيعى است و هركزبه عنوان عيب يا نقص شمرده نمى شود 
وجود اين كونه لغات به خالص بودن آن زبان يا آن لغت نيز صدمه اى وارد نمى سازد, يعنى زبان عربى , عربى است كرجه 
برخى لغات غير عربى كه رنكك و بوى عربى به خود كرفته در آن يافت شود, زيرالغت تازه وارد تا خلق و خوى آن زبان را به 
خود نككيرد, امكان كاربرد نمى يابد لذااستعمال جنين الفاظ و كلمات غير عربى , به عربى بودن كلام , جه شعر و جه نثر,خللى 
وارد نمى آورد واين شيوه استفاده از كلمات اجنبى در اشعار قديم عربى وكفته هاى اصيل بيش از اسلام , متعارف بوده و 
عيب و نقصى شمرده نمى شده است ((22307/4) , بلكه در هيج لغتى به كار نككرفتن لغات غير شرط نيست حتى دراثرى مانند 
شاه نامه فردوسى كه سعى برآن بوده تا صرفا واره هاى فارسى به كار رودوبسيارى از وازه هاى آن ريشه فارسى ندارند, بلكه 


ريشه عربى و تركى و غيره داشته ودر عين حال فارسى كامل به شمار مى روند. 


قرآن نيز كه يكك سخن عربى كامل است و از اين جهت جدا نيست وازه هاى غيرعربى كه ريشه عربى ندارند ولى شكل عربى 
به خود كرفته و معرب كرديده در آن وجود دارد در اين زمينه بالخصوص نيز كتاب هايى نوشته شده و از جمله كتاب 


((المهذب فيما وقع فى القرآن 


من المعرب )) نوشته جلال الدين سيوطى , كه خلاصه اى از آن را در ((الاتقان )) آورده است لذا جاى ترديد نيست كه قرآن 
كلا-م عربى است و از جهت عربى بودن در سرحد كمال است و هركز كسى يا كروهى در عربيت آن شكك نبرده است قرآن 


تصربح دارد:. 


((انا انزلناه قرآنا عربيا لعلكم تعقلون )) )2١80((‏ ((و كذ لكك انزلناه قرآ ناعربيا)) )23١81((‏ ((كتاب فصلت آياته قرآنا عربيا 
لقوم يعلمون )) )23١87((‏ ((و كذ لكك اوحينا اليكك قرآنا عربيا لتنذر ام القرى و من حولها)) )2١87((‏ ((نزل به الروح الامين 
على قلبكك لتكون من المنذرين بلسان عربى مبين )) )223١85((‏ ((و هذا لسان عربى مبين )) ))23١88((‏ و آيات ديكر كه صراحتا 


قرآن راعربى معرفى مى كند. 


برخى براين باورند كه هركز در قرآن كلمات غير عربى كرجه معرب شده باشد به كار نرفته است ابوعبيده كويد: ((هركس 
كمان يودة دو قر 0 القفاظ غيو عو اهمده وسحن سميكبق كقتة استة )ابن خرير:طيرق كونةة ((ن عه كمان هئ زوه اذ 
ديكرزبان ها در قرآن آمده , از باب توارد لغتين مى باشد كه هر دو لغت يكك لفظ را وضع كرده اند, آن كاه كمان برده شده 
كه يكى از دو زبان از ديكرى كرفته است )). 


برخى ميانه رفته كويند: عرب قديم را بيش از اسلام , رفت و آمدهايى با ملت هابوده , آن كاه برخى وازه ها را با خود آورده 
و مختصر تغييرى در آن داده اند و در اشعارو سخنان خود به كار برده اند, لذا رنكك و بوى عربى كامل به خود كرفته است و 
اكر درقرآن يافت 


شود, عربى محض و اصيل شمرهده مى شود ابوعبيده قاسم بن سلام برهمين عقيده است خلاصه اين كونه كلمات كه در قرآن 
يافت مى شود و كمان برده اندغير عربى است , در واقع اصالت عربى دارد و عرب قديم آن را به كار برده و رنكك عربى بدان 


داده استث . 


ديكران كويند: اساسا وجود برخى كلمات غير عربى كرجه تغييرى نيافته باشد زيانى به عربى بودن كلام نمى رساند, زيرا 
مقصود شيوه و اسلوب كلام عربى است و همين اندازه در عربى بودن كلام كفايت مى كند و ناكزير هر زبانى از برخى وازه 
هاى وارده به كار مى برد جلال الدين سيوطى كويد: ((قول صحيح همين است و ابوميسره تابعى بر اين باور بوده كه در قرآن 


از همه زبان هاى مجاور وجود دارد اين مطلب ازسعيدين جبير و وهب بن منبه نيز نقل شده است )). 
اينكك برخى وازه هاى غير عربى كه با دك ركونى معرب شده و در قرآن آمده است :. 

اباريق , جمع ابريق , معرب : آب ريز. 

اكواب , جمع كوب : فنجان , كوزه ((يطوف عليهم ولدان مخلدون باكواب واباريق )) ((2088) . 
ارائكك , جمع اريكه : تخت ((هم و ازواجهم فى ظلال على الا رائك متكثون )) )2١817((‏ . 

تنور, جواليقى و ثعالبى كفته اند: فارسى معرب است ((و فار التنور)) ))23١84((‏ . 

جناح , معرب كناه ((فمن حج البيت اواعتمر فلا جناح عليه ان يطوف بهما)) )2١89((‏ . 

سجيل , اصل آن : سنكك كل كلوخ ((ترميهم بحجاره من سجيل )) )2020١40((‏ . 

سرادق , معرب : سرادر, درسرا, سرايرده ((احاط بهم سرادقها)) ((2091)) . 


سرابيل , جمع سربال : شلوار 


((و جعل لكم سرابيل تقيكم الحر)) ((2097) . 

مسجد كه برخى آن را معرب مزكت دانسته اند كه به معناى معبد يا عبادت كاه است ))9١9((‏ . 
حروف مقطعه . 

حروف مقطعه . 


در ابتداى 19 سوره از سوره هاى قرآن , يكك يا جند حرف از حروف الفبا وجوددارد, كه مجموعا 8/ حرف است كه با 
حذف مكررات , ١5‏ حرف مى شود يعنى نصف حروف هجا كه 78 حرف است اين حروف (واقع در اوايل سوره ها) 
را((حروف مقطعه )) كويند يعنى حروفى كه بيش هم جيده شده اند اما كلمه اى راتشكيل نداده اند اكرجه د ركتابت سرهم 
نوشته شوند, ولى در قرائت , جدا از هم خوانده مى شوند, مانند ((1 ل م ص )) مجموع حروف جهارده كانه عبارتند از: (اح 
رس ص طع ق ك ل م ن هى ) بدرالدين زركشى كويد: ((از تركيب اين حروف مى توان اين جمله را ساخت : ((نص 
حكيم قاطع له سر)) فيض كاشانى جمله ((صراط على حق نمسكه )) را ساخته است سوره هايى كه در ابتداى آن ها حروف 
مقطعه قرار دار ندعبار تند از:. 


.ر ديف سوره حرف مقطعه رديف سوره حرف مقطعه . 
١‏ بقره الم 0 هود الر. 

؟ الاغيراة البرك الزن 

#اعراق الحص رفن الجر 

؟ يونس .الر 6 ابراهيم الر. 

سي آلر لحن رضن 

. غافر حم‎ 7١ مريم كهيعص‎ ٠ 


هطا١‎ 


طه ١١‏ فصلت حم . 

. شعرا طسم 1 شورى حم عسق‎ ١١ 

. نمل طس 75 زخرف حم‎ ١١ 

. قصص طسم 10 دخان حم‎ ١١ 

. جاثيه حم‎ ١18 عنكبوت الم‎ ١ 

2 روم الم ”٠/‏ احقاف حم . 

. لقمان الم 18 ق ق‎ ١١ 

8 سجده الم 4 قلم ن. 

15نس نض :- 

نظريه هاى مختلف درباره حروف مقطعه . 
نظريه هاى مختلف درباره حروف مقطعه . 


درباره حروف مقطعه سخن بسيار كفته شده و آرا و نظريات كوناكونى ارائه كرديده است شايد بيش از بيست نظريه , جنان 
جه فخر رازى در تفسير خود كرد آورده است , دراين زمينه وجود دارد ولى زير بناى اساسى اين كفته ها را مى توان به سه 


دسته تقسيم كرد:. 


١‏ حروف مقطعه از متشابهات قرآن مى باشد كه هركز قابل حل نبوده واز جمله مجهولات مطلق است و راه علم به آن , كاملا 
بر مردم بسته است از ابوعمروعامربن شرحبيل شعبى تابعى مشهور (متوفاى )٠١©‏ نقل شده كه كفته : ((به ظاهر آن ايمان داريم 


ولى اهل كلام اين باور را مورد نتكوهش قرار داده , جهل مطلق را به كونه اى كه حتى بيامبر و ديكر اوليا الهى از آن بى خبر 
باشند, در هيج كجاى قرآن نمى يذيرندزيرا جكونه ممكن است در كتابى كه با وصف ((مبين , آشكار)) آراسته شده , 


جيرى يافت شود كه كاملا رو ينهان داشته است خداوند مى فرمايد: ((كتاب انزلناه اليكك مباركك ليديروا آياته و ليتذكر اولوا 
الا لباب )23١91((‏ و[ اين ] كتابى مباركك است كه آن را بر تو نازل كرده ايم تا [ درباره ] آيات آن بينديشند و خردمندان يند 


كير ند)). 


آرى اكر مقصود بسته بودن راه علم بر عامه است كه اهل دقت و نظر نيستند,شامل اولياى مخلص خداوند نمى كردد دراين 


صورت فرض عوض مى شود و نظريه دوم به شرح زير يديد مى آيد. 


"١‏ رموزى هستند ميان خدا و رسول , كه جز اولياى مقرب الهى كسى به آن راه ندارد ((لا يمسه الا المطهرون )2)20١98((‏ و جز 


ازنّاب ذوق كفتة اند: سكن كفتن با رمز و اشازث شيوه اخحبات اسث, كه دز راه وروش دوستى .به كأن ترفك حبيتب ترا يران 
كاه وزرقسية راان انين كانه هئ :دارتك ((مياة عاشق و معشوق رومز ابتك وبحة انك 81 كل اشتر امو جوانك)) سبيد رقي 
الدين ابن طاووس (متوفاى 285) از كتاب ((حقائق التفسير)) نوشته ابوعبدالرحمان محمد بن الحسين سلمى (متوفاى 817) 
روايتى از امام جعفر بن محمد صادق (ع ) آورده , كه فرموده است : (الم , رمز و اشارتى است ميان خدا و حبيب او 
محمد(ص », خواسته تا كسى جز او برآن آ كاه نككردد آن را به صورت حروف درآورده تا آن رموز را از جشم اغيار دور 
نككاه دارد و تنها بر دوست روشن و ظاهر سازد)) ))29١48((‏ علا مه بلالغى كويد: ((جاى شكفتى نيست كه در قرآن 
كفتكوهاى 


جعفر صدوق (متوفاى 08١‏ كويد: ((ديكر سبب در فرو فرستادن اوايل برخى سوره ها به حروف مقطعه آن است كه شناخت 
آن ها ويزه اهل عصمت وطهارت باشد تا به وسيله آن ها دليل ها اقامه كنند و معجزات بر دست آنان ظاهر كردد و اكر 


شناخت آن براى همه ميسر بود هرآينه بر خللاف حكمت و موجب فساد در تدبير شمرده مى شد)) )2020١98((‏ . 


بيش تر اهل نظر بر همين راه رفته اند. حروف مقطعه را رمز و اشارتى مى دانند كه جز اولياى مقرب , كسى را بدان راه نيست 
در ميان عرب نيز جنين شيوه اى وجودداشته كه با رمز و اشارت سخن مى كفتند ))1١494((‏ شرح و تفسير آن را در جاى 


خودآورده ايم . 


"اين حروف صرفا حروف مجرده هستند با همان خاصيت آوائى كه دارند,جيزى جز آن در بر ندارند, نه رمز و اشاره اند و نه 
معنايى جز خاصيت آوائى دارندآرى حكمت آوردن اين حروف در اوايل اين سوره ها از محدوده الفاظ واصوات تجاوز نمى 
كند. 


زمخشرى كويد: ((اين جهارده حرف كه نصف حروف هجا هستند كاملا نيمى از صفات حروف را دارا هستند: نيمى از 
حروفق ((مهموسه )): ((ص كك ه س ح )) و نيمى از حروف (( مجهوره )): ((ال م رع ط ق ى ن ») و نيمى از حروف 


((شديده )): (( كك ط ق )) ونيمى از حروف ((رخوه )): ((ل م رص هدع س ح ى 


ن ») و نيمى از حروف ((مطبقه )):((ص ط)) و نيمى از حروف ((منفتحه )): ((1 ل م ركك هدع س ح ق ى ن )) و نيمى از 
كرون انسطلهة ١‏ ارفس :0 وفمى اتطروط(امسنددية ا ازا لمر كت د عرزن عان ا وشيم ار بخروف:ناقاد 
)): ((ق ط)) سيس كويد: ((جه بزركة:اسست خداوتدق كه خحكمتش در عر حزق ذقت نشان داده است )) .))١١١١((‏ 


برخى كفته اند: از آن جهت نصف حروف الفبا را آورده تا به عرب بككويد اكرراست مى كوييد كه اين كلام بشراست واز 
همين حروف تركيب يافته و يس شمانصف حروف ديكر را بيافزاييد و سخنى اين جنين بياوريد بدرالدين زركشى اين قول را 
از قاضى ابوبكر باقلانى نقل مى كند سيس مى كويد: ((اين حروف به كونه هاى مختلف آورده شده است : ((كاف و نون )) 
بيش از يكك بار نيامده ((عين و يا وها وقاف )) دو بار ((صاد)) سه بار ((طا)) جهاربار ((سين )) ينج بار ((را)) شش بار 
((حا))هفت بار ((الف و لام )) سيزده بار ((ميم )) هفده بار)) زركشى اضافه مى كند: ((يكى ازاسرار دقيق اين حروف , آن 
كه هر سوره بيش ترين كلمات آن با همان حرفى كه درابتداى آن واقع شده , تركيب يافته است مثلا سوره ((ق )) بيش ترين 
كلمات مشتمل برحرف (قاف )) را داراست , مانند: قول قرب تلقى رقيب سابق قرين القا تقدم متقين قلب قرن تنقيب قتل 


تشقق بسوق رزق قوم و امثال آن , واين خود 


نكته اى است نهفته در يس يرده اين حروف نكته ديككرى كه در سايه اين حروف خفته ومعانى وارده در اين سوره ها است و 
مثلا در سوره قاف , معانى وجود دارد كه با حرف قاف تناسب دارند, مانند: شدت جهر قلقله انفتاح هم جنين در سوره ((ص 
)) كه مشتمل بر جند خصومت است : خصومت كفار با ييامبر اسلام , خصومت نزدداوود, خصومت اهل جهنم . خصومت در 
ملا اعلى بر سر علم و خصومت ابليس در سوره قلم نيزه آخرين حروف آيات آن بر ((ن )) است و كلمات آن بيش تر بانون 
مى باشد)) زركشى هم جنين مى كويد: ((سوره هايى كه با دو حرف يا بيش تر آغازشده , همين رابطه را با كلمات و معانى 
هر سوره دارند)) اضافه مى كند: ((اين از جهت لفظى اين حروف است و جه بسا از جهات معنوى اسرار بز ركى در آن نهفته 
باشد)) ))21١1((‏ . 


جلال الدين سيوطى مى كويد: ((هر سوره كه به يكك يا جند حرف ازاين حروف آغاز شده , بيش تر كلمات و حروف آن , 
از همان حرف تشكيل شده است لذا هرسوره همان حرفى كه در آغاز دارد, خورند اواست و اككر ((ق )) را جاى ((ن )) يا 
بالعكس قرار دهيم خورند آن نيست سوره ((ق )) بيش ترين كلمات آن با حرف قاف تركيب يافته است هم جنين حرف 
((را)) در سوره يونس كه در بيش از كلمه واقع كرديده , با اين حرف آغاز شده است سوره اعراف كه ((ص )) بر ((1 ل 


مم ( اضافه شده وبدين سبب 


است كه كلمات مشتمل بر حرف صاد در اين سوره بسياراست )) ))11١7((‏ . 


برخى كفته اند آواى اين حروف در آن روزكار هنكام تلاوت قرآن موجب جلب توجه حاضرين بوده تا به قرآن كوش فرا 
دهند, زيرا معاندين بيوسته در اين صددبودند كه سرو صدا ايجاد كنند تا نواى قرآن به كوش ره كذران عرب نرسد: ((لا 
تسمعوالهذا القرآن و الغوا فيه لعلكم تغلبون )23١((‏ , به اين قرآن كوش فرا ندهيد و سخن بيهوده در آن اندازيد, باشد تا 


برك أن زا سو كنذا كرفتة ال خداوند مه ابق حروق سو كين حتؤرده اسح و ماننده كر اثنيا كه :مور سنو كيل هذا قراز كرقته 
است : تين , زيتون , شهر مكه و غيره , زيراس وكند خوردن به حروف به جهت آن است كه اصل كلام در تمامى زبان ها بر 


يايه اين حروف است . 


علا مه طباطبايى در تفسير سوره شورى در باره اين حروف فرموده : ((جنان جه درسوره هايى كه به حروف مقطعه افتتاح شده 
تدبر شود, مانند ((الم ))هاو ((الر))ها,((طس ))ها و ((حم ))هار هرآينه مى يابى كه اين سوره ها از حيث محتوا مشابه يكك 
دركرتك, سباق آن ها رك نواخت :ست لذ مسكة الت دين زذو شود كه اماق انه عتروف و يتهوانن سؤاره حاف مرروطلة 
رابطه اى وجود دارد مثلا سوره اعراف به ((المص )) مصدر كشته , شايد جامع بين محتواى سوره هاى ((الم )) و سوره (((ص 
))باشدسوره رعد كه مصدر به ((المر)) كشته و شايد جامع محتواى سوره هاى ((الم ») وسوره ((ص )) باشد هم جنين سوره 
رعد كه مصدر به ((المر)) كشته شايد جامع 


بين محتواى سوره هاى ((الم )) و سوره هاى ((الر)) باشد و لذا جنين استفاده مى شود كه اين حروف رموزواشارت هايى 
باشند ميان خدا و رسول , كه از ديد ما ينهان است وبيش از اين نحو ارتباط, جيزى از آن نمى دانيم باشد كه ديكران بيش تر 
و بهتراز آن دريابند شايد به همين معنا اشارت باشد آن جا كه مولا اميرمؤمنان (ع ) فرموده : ((هركتاب كزيده اى دارد و 


كزيده اين كتاب (قرآن ) حروف الفبايى است كه در آغازسوره ها واقع كرديده است )) ))021١5((‏ . 


راى مختار همان اشارات رمزى است يعنى اين حروف مشتمل بر اسرارى است كه ميان خدا و رسول بوده وامناى وحى برآن 
آكاهتد و اك ر امكان داشت« يكران ازآن 1 كافى بابندو از آغاز به صورث رمز دز ثمى آمل. 


آرئ امكان دارد آثان وفوايدى برآن حروف مترتب باشدو از قييل آن جه زمتشرى وزركثشى كفته اند و اخيرا علائعه 
طباطبايى به آن اشارث فرمود شايد اين برداشت ها نمودى باشد از آن جه در اين حروف نهفته اسث باشد نا ديكران درا ينده 
اعد ار تعفد ترق د اتتموايعه اللا سرجه باشل ]ان حرورف ركن العوار سر اساي 13 مسمار وى عدر كد اسرار 
و كن وا براك عمشهى قو رخ اهدداشت + 

استفاده از رايانه درباره حر وف مقطعه . 

استفاده از رايانه درباره حروف مقطعه . 


اخيرا يكى از دانش مندان مصرى مقيم آمريكا (دكتر رشاد خليفه ) سعى كرهده ازرايانه درباره حل رموز ((حروف مقطعه )) 
استفاده كند و به كمان خود به نتيجه هايى رسيده است مجله ((آخر ساعه )) مصر (شماره 1992 75 


نوامير 1917 ١٠7ذوحجه‏ 1897) شرحى از كار وى نككاشته كه اجمالى از آن به شرح زير است :. 


((با تغذيه رايانه تمامى حروف قرآن را در مدت دو سال مورد بررسى قرار داده وبا كرفتن آمارهاى متعدد, جنين به دست 
آورده كه حروف واقع در اوايل سوره هاوبيش ترين حروف واقع شده در آن سوره ها است مثلا حرف قاف در سوره ((ق 
))بالاترين آمار حروف آن سوره را تشكيل مى دهد و حتى بالاترين آمار را دراين سوره بر ساير سوره ها نشان مى دهد يعنى 
نسبت حرف قاف در اين سوره از نسبت آن درساير سوره ها هم بالا-تر است , و هم جنين حرف صاد در سوره ((ص )) 
بالاترين آمار رادر اين سوره و ساير سوره ها نشان مى دهد و نيز حرف نون در سوره ((قلم )) بالاترين آمار را در اين سوره و 
ساير سوره ها نشان مى دهد, جز يكك سوره (سوره حجر) كه رقم ((ن )) در اين سوره بالاتر از سوره ((قلم )) است ولى جون 
در ابتداى سوره ((حجر))حروف <«الر)) واقع شده واين سوره با جهار سوره ديكر (يونس , هود, يوسف وابراهيم ) كه در 
ابتداى آن ها نيز ((الر)) واقع شده , مشابه است , اكر مجموع ينج سوره را يكك سوره فرض كنيم و يكك جا حساب كنيم , مى 
بينيم كه نسبت حرف ((ن )) درسوره قلم )) از نسبت آن در اين ينج سوره روى هم رفته بيبش تراست در سوره هايى كه با دو 
حرف آغاز شده مانند سوره ((طه )) مشاهده مى كنيم 


كه نسبت اين دو حرف در اين سوره بالاترين آمار را نشان مى دهد)). 


اضافه مى كند: ((ولى رايانه در مقابل ((حم )) اندكى توقف نموده است اين دوحرف در ابتداى هفت سوره واقع شده (غافره 
فصلت , شورى , زخرف , دخان ,جاثيه و احقاف ) نسبت برترى اين دو حرف نه فقط در اين هفت سوره مراعات شله بلكه 
در تمامى سوره هاى مكى (88 سوره ) مشاهده مى شود يعنى تمامى سوره هاى مكى را كه 88 سوره اند بايد يكك جا به 


حساب آورد, آن كاه برترى وبالاترين رقم اين دو حرف مورد ملاحظه قرار كيرد. 


هم جنين در سوره ((يس )) دو حرف ((ى س )) برترى آن ها در تمامى سوره هاى قرآن كه بيش از سوره ((يس )) نازل 
شده مشاهده مى شود قابل ملاحظه است كه بيش ازسوره ((يس )), 6 سوره در مكه نازل شدهاست يس مجموع 6١‏ سوره 


مكى را بايديكك جا حساب كردو نا برترى اين دو حرف (ى س ) در آن ها مشاهده شود. 


اما سوره هايى كه به ((الم )) افتتاح شده اند, جهار سوره مكى (عنكبوت , روم ولقمان و سجله ) و دو سوره مدنى (بقره و آل 
عمران )هستند برترى اين سه حرف درجهار سوره مكى روى هم رفته است و اما نسبت به دو سوره مدنى بايد تمامى سوره 
هاى قرآن را در نظر كرفت )) ))22١28((‏ تا آخر, بيان كرده خلا-صه آن قدر تبصره وتقييد در مدعاى خويش آورده كه 


خاصيت قاعده بودن را از بين برده است بعدهاكفته هاى وى مورد سؤ ظن قرار كرفت وى برخى 


ادعاهاى ناروا نمود كه از جانب مراجع مكه مكرمه مورد نكوهش قرار كرفت , مردم را از وى برحذر داشتند و او را بانام 
((دجال )) ياد نمودند ))232١2((‏ در جاهاى ديكر نيز كوشش هاى فراوانى در اين زمينه انجام كرفته كه برخى تا حدودى موفق 


و بيش تر ناموفق بوده اند در ((التمهيد))به برخى از آن ها اشارت رفته است ))2١١1/((‏ . 

فصل هشتم : اعجاز قرآن . 

فصل هشتم : اعجاز قرآن . 

اعجاز قرآن 

اعجاز از ريشه ((عجز)) (ناتوانى ) به معناى ناتوان ساختن مى باشد ناتوان ساختن بر دو كونه است : يكى آن كه توانايى كسى 
قهرا از وى سلب شود واو به عجز درآيد,مثلا اكر شخصى قدرت مالى يا مقامى دارد, آن مال يا مقام از او با زور كرفته شود 
واو به خاك مذلت بنشيند ديكر آن كه كارى انجام كيرد كه ديكران از انجام و ياهم آوردى با آن عاجز باشند, بدون آن كه 
درباره آنان هيج كونه اقدام منفى به عمل آمده باشد, مثلا ممكن است كسى در كسب كمالات روحى و معنوى به اندازه اى 
ميش رفت كنك كذ دست ديكران بد وترسد و ازروق عدر بيت قرو تيقد فر كل كردن ((فلان اخرس اعداء و قلاتى زيان 
دشمنان خود را بند آورد)) مقصود آن است كه آن اندازه آراسته به كمالات كرديده و كاستى ها را از خود دور ساخته كه 
عاب راف ركش عي جوياق باقى تكذارةة اشث شاعر كريد 


شجو حساده و غيظ عداه ان يرى مبصر و يسمع واع . 


((براى فزونى غم و اندوه حسودان وى و خشم و نككرانى دشمنانش , همين بس كه بيننده اى 


جشم خود را بككشايد و شنونده اى كوش فرا دهد)) يعنى آن اندازه فضايل محاسن اخلاقى وى فراكير شده كه هر كس جشم 


يكشابك وكوش كرا محر أن نميد و تشتودر يه عمين يك كشمتان وحموةاةخرة را به (اتورذر اووفه اسث + 


اعجاز قرآن از نوع دوم است , يعنى در بلا-غت , فصاحت , استوارى كفتار, رسابودن بيان , نوآورى هاى فراوان در زمينه 
معارف و احكام و ديكر ويزكى ها, آن اندازه اوج كرفته كه دور از دست رس بشريت قرار كرفته است از اين جهت قرآن را 
((معجزه خالده و معجزه جاويد)) كويند اين حالت براى قرآن , هميشكى و ثابت است , جراكه اين كتاب بز ركك قدر, سند 


شريعت جاويد اسلام است . 


قسمت اول 


مساله ((اعجاز قرآن )) از دير زمان مورد بحث و نظر دانش مندان بوده است شايداولين كسى كه در اين زمينه بحث كرده و 
مساله را به صورت كتاب يا يكك رساله درآورده طبق كفته ابن نديم ))23١١8((‏ محمد بن زيد واسطى (متوفاى 7017)است وى 
از بزركان اهل كلام مى باشد و كتاب هايى در اين زمينه به نام ((الامامه )) و((اعجاز القرآن فى نظمه و تاليفه )) نككاشته است 
برخى ييش از او, ابو عبيده معمر بن المثنى (متوفاى )5١4‏ را ياد مى كنند, او كتابى در دو مجلد درباره اعجازقرآن نوشته است 


هم جنين ابوعبيد قاسم بن سلام (متوفاى 76؟) كتابى در اعجازقرآن دارد اما اين نوشته ها اكنون در دست نيست . 


اعجاز القرآن )) اخيرابه جاب رسيده است مؤلف اين رساله , مساله اعجاز القرآن راز بعد ((بيانى )) باشيوه اى جالب مطرح 
ساخته و درباره انتخاب وازه ها در قرآن و نكته سنجى هامتناسب و هم آهنكك سخن كفته و برجستكى قرآن را در اين انتخاب 


وحتبنشن شكفت أون كاقلا اشكان شاعم ويدعرى انعيده انوا مدواست:» 


دو رساله ديكر اين مجموعه يكى تاليف ابوالحسن على بن عيسى رمانى (متوفاى 2288 از بزركان اهل كلام و انديش مندان 
جهان اسلام است نوشته هاى او در زمينه هاى قرآنى بسيار ارزش مند و مورد عنايت شيخ الطائفه ابوجعفر طوسى در تفسير 
كران قدرش ((التبيان )) قرار كرفته است ديكرى رساله ((شافيه )) نوشته شيخ عبدالقاهر جرجانى (متوفاى )67١‏ است جرجانى 
يايه كذارعلوم بلاغت , به صورت علم مدون مى باشد اين شخصيت بز ركك جهان علم وادب وسه نوشته ارجمند در اين زمينه 
براى هميشه به يادكار كذارده است : اسرارالبلاغه , دلايل الاعجاز و آخرين آن ها رساله ((شافيه )) است رساله شافيه خلاصه 
وجكيده مباحث دو كتاب بيش را كه به مثابه مقدمه براى وصول به اعجاز مى باشد به كونه اى موجز و فشرده عرضه كرده 


است وى خدمتى شايسته به عالم ادب در راه رسيدن به اعجاز قرآن انجام داده اسث . 


ابوبكر باقلانى (متوفاى 607) و امام فخر رازى (متوفاى 20#), و كمال الدين زملكانى (متوفاى )20١‏ هر يكك كتابى مبسوط در 


مساله اعجازقرآن را به كونه تفصيلى مورد بحث قرار داده اند امام يحيى بن حمزه بن على علوى زيدى (متوفاى 9 كتاب 
هاى قرآن بياده كرده , و به خوبى از عهده اين كار برآمده است جلال الدين سيوطى (متوفاى ٠‏ نيز به طور كسترده كتابى 


در سه مجلد ضخيم با عنوان ((معتركك الاقران فى اعجاز القرآن )) به رشته تحرير درآورده است . 


اخيرا كتاب ها و رساله هاى فراوانى در زمينه اعجاز قرآن نوشته شده كه مشهورترين آن ها عبارت اند از: ((المعجزه الخالده )) 
علامه سيد هبه الدين شهرستانى ,((اعجاز القرآن )) استاد مصطفى صادق رافعى , ((النبا العظيم )) استاد عبدالله دراز.((اعجاز 
قرآن )) علا مه طباطبايى علاوه نوشته هايى نيز به عنوان مقدمه تفسير نوشته اندمانند مقدمه تفسير ((آلا الرحمان )) شيخ محمد 


جا جلاعئ:ن :زداتيان )اماد | بك اللمجوي .+ 
معجزه يكك ضرورت دفاعى . بدون شكك معجزه براى ييامبران به ويزه اولوالعزم ((؛١1١١2))‏ يكك وسيله اثباتى به شمار مى رود تا 


سند نبوت و شاهد صدق دعوت آنان قرار كيرد و كواه آن باشد تاكه از جهان غيب ييام آورده اند لذا معجزه اى كه به دست 
آنان انجام مى كيرد بايدنشانه اى از ((ماوراى الطبيعه )) باشد, يعنى كارى انجام كيرد كه طبيعت اين جهان ازعهده انجام آن 
عاجز باشد, به همين جهت آن را ((خارق العاده )) ))١١11((‏ توصيف مى كنند, يعنى بيرون از شعاع تاثيرات طبيعى مالوف 


(عوامل طبيعى شناخته 


شده ومعروف ) قرار كرفته است . 
اكنون اين سؤال بيش مى آيد كه معجزه يكك ضرورت تبليغى است يا ضرورت دفاعى ؟ 


يعنى ييامبران دعوت خود را از همان روز نخست با معجزه آغاز مى كنندويا موقعى كه با شبهه هاى منكرين روبه رو مى شوند 


معجزه ارائه مى دهنك؟ 


سيره ييامبران و صراحت قرآن بر امر دوم دلالت دارد اساسا هيج ييامبرى از همان آغاز,دعوت خود را با معجزه هم راه ننمود, 
ولى هنككامى كه با منكران روبه رو كرديد ودرخواست معجزه نمودند يا بدون درخواست و صرفا براى دفع شبهات آنان 
معجزه آورده است دعوت انبيا عين صراحت حق است كه با فطرت اصيل انسان دم ساز و با عقل سليم هم آهنكك مى باشد 
جيزى رامى كويند كه فطرت و عقل بشرى بى درنكك و آزادانه آن را مى يذيرد ((و بالحق انزلناه و بالحق نزل ((11127)) , ما 
قرآن را كه عين حقيقت است فرو فرستاديم [ يعنى حقيقتى آشكار و انكار نايذير] و همين كونه فرود آمد)) ((له دعوه الحق 
(3)) وعهذا وا دهوت ‏ انتكببكى :و زوش )) ((ف كا علئ الله انك على النحن المنى (1136)) ري غدائ كود تكية كن 
راهى كه مى روى حق و آشكاراست )) ((ذلك الكتاب لا ريب فيه ))١110((‏ ,و اين كتاب جاى ترديدى در آن نيست ))ويعنى 
آن اندازه شواهد صدق , آن رافرا كرفته كه راه تشكيكك و ترديد در آن رابسته است ((لقد جات رسل ربنا بالحق ))2١18((‏ , 
بيامبران همكى حق آور بودند)) ((ياايها الناس قد جاكم الحق من ربكم (211107)) و اى مردم ! آن 


جه را كه براى شما آمده صرفا سقفت الشكا رن انف )الله الذى انزل الكتاب بالحق و الميزان ))١١118((‏ وخداوندى كه 


كتاب و شريعت را حقيقتى آشكار و معيار سنجش حق از باطل قرارداد)). 


ازاين رو در جاى جاى قرآن تصريح شده كه صاحب نظران انديش مند, بى درنكك دعوت حق را مى يذيرند و به نداى 
حقيقت لبيكك مى كويند تنها كسانى كه حق راخوش آيند ندارند يا با مصالح موهوم خويش سازكار نمى بينند, آن را نمى 
يذيرند, كرجه در دل به حق بودن آن اذعان و اعتراف دارند ((و يرى الذين اوتوا العلم الذى انزل اليكك من ربكك هو الحق و 
يهدى الى صراط العزيز الحميد)) ))2١١19((‏ , دانش مندان انديش مند به خوبى در مى يابئد آن جه بر تو نازل كشته و صرف 
حقيقت است و به سوى راه حق تعالى كه عزيز و حميد است هدايت مى كند)) مقصود از عزيز, يككانه قدرت قاهره حاكم 
برجهان هستى است و حميد به معناى ستوده و يسنديده است ((و ليعلم الذين اوتوا العلم انه الحق من ربكك فيؤمنوا به فتخبت له 
قلوبهم ((2310)) , تادانش وران بدانند كه شريعت الهى محض حق است و آن را باور دارند و دل هاى شان در برابر آن خاشع 
وحالت نرمش بيدا كند)). 


درباره فرهيختكان از ترسايان نجران در بيش كاه قرآن , با ستايش از آنان , جنين كويد: ((و اذا سمعوا ما انزل الى الرسول 
ترى اعينهم تفيض من الدمع مما عرفوا من الحق ((21171)) , همين كه بشنوند آن جه را كه بر يبامبر نازل كشته , مى بينى 


دي دكانشان [ از شدت 


شوق و وجد درونى ] لبريز از اشكك كردد, زيرا حق را دريافته اند)). 


آرى , كسانى كه حق ستيزند در برابر آن ايستادكى مى كنند: ((لقد جئناكم بالحق ولكن اكثركم للحق كارهون ))2١77((‏ , ما 
آن جه كه آورديم حقيقت آشعارى است , ولى بيش تر شما حق را خوش نداريد)) ((و جحدوا بها واستيقنتها انفسهم ظلما 
وعلوا ))2١١77((‏ , كرجه [ با زبان ] آن را انكار نموده , ولى در دل آن را شناخته , باورداشته اند و اين انكار ناشى از حالت 
ظلم و استكبار آنان است )) لذا طبق منطق قرآن ,هم واره حق آشكار است و باطل خودنما و براى يذيرفتن حق دليلى جز 
فطرت وحجتى جز خرد حاجتى نيست براى حق جويان و حقيقت يويان دليلى روشن تر ازبيان خود حق نمى باشد و به حجت 


امام صادق (ع ) دراين زمينه مى فرمايد: ((سنت الهى برآن جارى است كه هركزحق با باطل اشتباه نكردد و هيج حقى به 
صورت باطل جلوه ننمايد و هيج باطلى به صورت حق نمود نكند)) يعنى حق خود جلوه كر است و جاى شبهه نمى كذاردآن 
كاه فرمود: ((و لو لم يجعل هذا هكذا ما عرف حق من باطل )) ))2١75((‏ يعنى اكر جنين نبود كه هم واره حق خودنما باشد و 
از باطل خود راجدا سازد, هركز راهى براى شناخت حق از باطل وجود نداشت بدين معنا كه شناخت حق و جدا ساختن آن از 
باطل يكك امر فطرى و بديهى است وكرنه معيارى 


و ييام هاى آسمانى كه بر دست ييامبران عرضه مى شود, حقايق آشكارى است كه فطرت ياكك , آن را يذيرا مى باشد. 
قسمت دوم 


در قرآن آن جا كه از ((تحدى )) و ((اعجاز)) سخن به ميان مى آيد, با جمله ((و ان كنتم فى رى ب مما نزلنا على عبدنا فاتوا 
بسوره من مثله )) ))21١1718((‏ آغاز مى شودهم جنين آيات ديككر كه حالت شكك و ترديد يا به عبارت روشن تر حالت تشكيكك 


مش ركان ومنافقان و مقابله كنند كان با قرآن واسلام را در نظر مى كيرد. 


((ام يقولون تقوله بل لا يؤمنون فلياتوا بحديث مثله ان كانوا صادقين )) ))١3١18((‏ ((ام يقولون افتراه قل فاتوا بعشر سور مثله ») 
))21١71((‏ ((ام يقولون افتراه قل فاتوا بسوره مثله )) ))2١78((‏ . 


لذا مخاطبين به اين كونه هم آوردى خواهى (تحدى ). تنها كسانى اند كه كفته اند:((و اذا تتلى عليهم آياتنا قالوا قد سمعنا لو 
نشا لقلنا مثل هذا ان هذا الا اساطيرالا ولين )) ))2١79((‏ ((فقال ان هذا الا سحر يؤثر)) ))2١0((‏ ((ولقد نعلم انهم يقولون انما 
حل بف )) [11811)) (اقالوا عا اكول اللمسعلى مقر هن نى )001 


اين كوته سكتان بى رويه هركزاز كسانئ كهابه راستى و ايمان آوودتد و اق همان اغاز دعوت أن را يذيرفسسد, صادن تكشته و 


هركز اين كونه تحدى ها وهم آوردخواهى ها به آنان متوجه نبوده است , زيرا نيازى نبوده و اينان با فطرتى ياكك و سرشتى 
ناالوده به 


سراع دعوت حق آمدند و آن را يافته و يذيرفتند اساسا كسانى ازييامبر اسلام و ديكر بيامبران درخواست معجزه مى كردند كه 


خواهان ايجاد شبهه وحالت ترديد در درون مردم بوده انك. 


((و قال الذين لا يرجون لقانا ائت بقرآن غير هذا او بدله )) ))2١١7((‏ ((و قالوا لن نؤمن لكك حتى تفجر لنا من الا ض ينبوعا او 
تكون لكك جنه من نخيل و عنب فتفجر الا نهار خلالهاتفجيرااو تسق ط السما كما زعمت علينا كسفا او تاتى باللّه و الملائكه 
قبيلا او يكون لكك بيت من زخرف او ترقى فى السما و لن نؤمن لرقيك حتى تنزل علينا كتابا نقرؤه قل سبحان ربى هل كنت الا 
فشر وول بك 


حضرت موسى (ع ) با آن كه عصا و يد بيضا هم راه داشت , آن را موقعى ارائه دادكه با انكار فرعونيان و مقابله قبطيان قرار 
كرفت و از او براى اثبات نبوت خويش دليل و نشانه خواستند خداوند به موسى و هارون دستور مى دهد: ((فاتيا فرعون 
فقولاانا رسول رب العالمين , نزد فرعون رفته به او بككوييد: ما ييامبران يروردكارجهانيانيم ))فرعون به آنان كفت : ((و ما رب 
العالمين , يرورد كار جهانيان جيست ؟ 


))موسى كفت : ((رب السماوات و الا رض و ما بينهما ان كنتم موقنين , يرورد كا رآ سمان ها و زمين و آن جه در ميان آن دو 


مى باشد اكر داراى باور درونى باشيد)) يعنى اكر به درون خود بنكرى و شاهد صدق اين مدعا را در خود مى يابى . 


فرعون از روى تمسخر به اطرافيان خود روى كرده كفت : ((الا تستمعون , آيانمى شنويد)) كه موسى جه مطالب 


ناباورى را مطرح مى سازد؟ 


موسى روى به آنان كرده كفت : ((ربكم و رب آبائكم الا ولين , يرورد كار شما و يدران ييشين شما)) نه مانندفرعون كه 


دعوى ربوبيت را تنها در اين برهه زمانى دارد. 


آن كاه فرعون با خشم و تمسخر كفت : ((ان رسولكم الذى ارسل اليكم لمجنون وييامبرى كه به سوى شما فرستاده شده ديوانه 
اى بيش نيست )) موسى كفت : ((خدايى را كه من مى خوانم يرورد كار شرق و غرب و آن جه در آن ميانه است )) كنايه از 
آن كه ادعاى ربوبيت تو صرفا به جهت سلطه بر ملكك مصر و رود نيل است و بسى محدود و هركز با كستره خدايى يرورد كار 
جهان قابل قياس نيست و هركز سلطه محدود با سلطه نامحدود قابل قياس نيست ((قال رب المشرق و المغرب و ما بينهماان كن 


تم تعقلون )) لذا به انديشيدن دستور مى دهد اين ياسخ در مقابل نسبت ديوانكى است كه فرعون به موسى داده است . 


بازهم فرعون در خشم رفت و قاطعانه بدون هيج دليل قانع كننده اى كفت : ((لثن اتخذت الها غيرى لا جعلنكك من 
المسجونين , اككر جز من , خدايى بركزينى تو را از [ جمله |زندانيان خواهم ساخت )) موسى با ملايمت كفت : ((اولو جنتكك 


بشى مبين , كرجه براى تو دليل آشكارى [ بر صحت دعوى خويش ] بياورم ؟ 


!)) فرعون كفت : ((فات به ان كنت من الصادقين و بياور اكر راست مى كويى )) آن كاه حضرت موسى , عصا و يد بيضارا 


ارائه داد ((فالقى عصاه فاذا هى ثعبان مبين و نزع يده فاذا 


هى بيضا للناظرين )) با افكندن عصا و تبديل آن به مارى عظيم الجثه و هول ناكك و بيرون آوردن دست از آستين ودرخشيدن 
آن با نور سفيدى خيره كننده , معجزه خود را ارائه داد كه در اين هنكام فرعون از وحشت آن را سحر خوانده در صدد مقابله 
برآمد ))1١1"8((‏ . 


در سوره ابراهيم به طور عموم تقاضاى معجزه را از جانب كسانى يادآور شده كه حالت انكار داشته اند, همان كونه كه درباره 


يادآورمى شود:. 


((الم ياتكم نبؤ الذين من قبلكم قوم نوح و عاد و ثمود و الذين من بعدهم , لا يعلمهم الااللّه جاتهم رسلهم بالبينات فردوا 
ايديهم فى افواههم و قالوا انا كفرنا بما ارسلتم به , و انا لفى شكك مما تدعوننا اليه مريب قالت رسلهم افى الله شكك فاطر 
السماوات و الا رض يدعوكم ليغفر لكم من ذنوبكم و يؤخركم الى اجل مسمى قالوا ان انتم الا بشر مثلنا تريدون ان تصدوناعما 
كان يعبد آبانا فاتونا بسلطان مبين قالت لهم رسلهم ان نحن الا بشر مثلكم و لكن الله يمن على من يشا من عباده و ما كان لنا ان 
ناتيكم بسلطان الا باذن الله و و على الله فليتوكل المؤمنون و ما لنا ان لا نتوكل على اللّه وقد هدانا سبلنا ))2١"8((‏ , آيا 
س ركذشت يبشينيان را نشنيده ايد كه يبامبرانشان با دلايلى روشن آمدند, ولى آنان از روى تمسخرخنده وار دست بر دهان 
نهاده ))١١1/((‏ و كفتند: ما به آن جه آورده 


ايد باور نداريم ودر شكك و ترديد مى باشيم ييامبران به آنان كفتند: مككر درباره صانع متعال جاى شكى وجود دارد؟ 


أو شهاوا مق خوائد تامووة مهر خود قزا رن ذهد وافرصتى است كه ادر اختبار شها قران ذاذه :اميت كفند: عنما هماتتذ ما بشن 
هستيد و مى خواهيد مارا از آن جه بدرانمان مى يرستيدند باز داريد, يس دليل قوى و روشن ارائه دهيد كه بيامبريد ييامبران به 
ايشان كفتند آرى ما بشرى بيش نيستيم و از خود مايه اى نداريم خداى بر ما منت نهاده و اكر او بخواهد هرآينه معجزه اى كه 
نشان كر صحت كفتار ما باشد, ارائه خواهيم داد و به خدا يناه مى بريم كه راه را به ما نشان داده است )). 


شواهد بر اين واقعيت بسيار است كه ارائه معجزه هنكامى بوده كه انبيا(ع ) باشبهات منكرين و تشكيكك معاندين روبه رو مى 
شدند كه براى رفع شبهه و دفع تشكيكك , ارائه معجزه ضرورت مى يافت وكرنه در رويارويى با ياكك انديشان روشن ضميرو 


نيازى به معجزه نبوده بلكه همان ارائه حق , بزركك ترين شاهد صدق آنان محسوب مى كرديد. 


ازاين رو معجزه هم جون شمشير براى شكستن سدهاى ايجاد شده در سر راه يبيش رفت دعوت حق به كار رفته است شمشير 
براى زدودن موانع خارجى است كه دشمن از روى عجز و نداشتن منطق صحيح به وجود مى آورد و در صدد ايجادمحاصره يا 
ريشه كن كردن بنياد حق برمى آيد و معجزه براى در هم فرو ريختن تمامى شبهاتى بوده كه دشمنان به كمان خود از آن 


حصارى به وجود آورده 


بودنك. 


يس كاربرد معجزه و شمشير اساسا براى ارائه دعوت و اثبات حقانيت آن نبوده ,بلكه در رتبه دوم و هنكام برخورد با موانع از 
آن ها استفاده شده است لذا هر دوووسيله دفاعى به شمار مى روند نه وسيله تبليغى محض . 


تشخيص اعجاز 


معجزه بايد به كونه اى انجام كيرد تا كارشناسان همان دوره به خوبى تشخيص دهند كه آن جه ارائه شده به درستى نشانه 
ماوراى جهان طبيعت و بيرون از توان بشريت است و هيج كونه ظاهرسازى و رويه كارى در كار نيست ))2١178((‏ و اين 
واقعيت بايد براى هميشه محفوظ بماند لذا انبيا كارهايى انجام دادند كه از توان ماهرترين كارشناسان آن دوره بيرون بوده تا 


اين كه به خوبى اين تشخيص صورت كيرد و براى هميشه اين برترى و تفوق روشن باشد. 


از همين رو معجزه اسلام قرآن است كه با شيواترين سبكك و رساترين بيان واستوارترين محتوا بر عرب آن زمان عرضه شد, در 
حالى كه يكانه مهارت عرب آن دوره در زبان و بيان آنان بوده و به خوبى تشخيص دادند كه اين سخن نمى تواندساخته بشر 
باشد كه اين كونه آنان رااز هم آوردى ناتوان سازد البته اين بلنداى شيوه قرآنى جه از لحاظ نظم و جه از لحاظ محتوا هم 
جنان يابيرجا است . 


وليدبن مغيره مخزومى كه سخن ورى نيرومند واز سران بلنديايه و سرشناس عرب به شمار مى رفت درباره قرآن جنين مى 
كويد: ((يا عجبا لما يقول ابن ابى كبشه ((2014)) , فوالله ما هو بشعر و لا بسحر و لا بهذى جنون و ان قوله لمن كلام الله آن 


جه فرزند 


خداست )). 


هم او موقعى كه از كنار بيامبر مى كذشت و آياتى جند از سوره مؤمن را كه درنماز تلاوت مى فرمود شنيد ككفت : ((واللّه 
لقد سمعت من محمد آنفا كلاما ما هو من كلام الانس ولا من كلام الجن , واللّه ان له لحلاوه , و ان عليه لطلاوه , و ان اعلاه 
لمثمر, و ان اسفله لمغدق و انه يعلو و ما يعلى , به خدا سوكند! جندى بيش ازمحمد(ص ) سخنى شنيدم كه نه به سخن آدميان 
مى مانست و نه به سخن يريان به خدا سوكند! سخن او شيرينى ويزه اى و رويه زيبايى دارد هم جون درختى برومند وسر 
برافراشته , كه بلنداى آن يرثمر واثر بخش و يايه آن استوار است و ريشه مستحكم و كسترده دارد همانا بر ديككر سخنان 


برترى خواهد يافت و سخنى ديكربرآن برتر نخواهد كرديد)) ))21١180((‏ . 


طفيل بن عمرو دوسى كه مردى شاعر بيشه و با انديشه و از اشراف قريش به شمار مى رفت , عازم خانه خدا كرديد كسانى از 
قريش به كرد او آمدند تا او را ازحضور و شنيدن سخن ييامبر بازدارند, كويد: ((محمد(ص ) را در مسجد يافتم وسخن او را 
شنيدم , خوش آيندم آمد به دنبال او روانه شدم و با خود كفتم : واى بر تووكوش فرا ده , اككر سخن راست كويد ببذير واكر 


تاموسة زه اده كر عانش ني دم ان 


شتافتم و عرضه داشتم : آن جه دارى بر من عرضه كن او اسلام را بر من عرضه كرد و آياتى جند از قرآن بر من تلاوت نمود, 
ند نذا س وكند] خنين سخ شنيوا واجالبت نشنيده بودم و مطالبى ارجمندتر از آن نيافته بودم ازاين رو اسلام آوردم و شهادت 
به حق رااز دل و جان بر زبان جارى ساختم )) آن كاه به سوى قوم خود شتافت و سركذشت خود را بر ايشان بازكو كرد و 
همككى اسلام را يذيرفتند و اويكى از داعيان بلند آوازه اسلام شناخته شد ))2١81((‏ . 


نضربن حارث بن كلده از سران قريش و تيزهوشان عرب شناخته مى شد كه باييامبر اسلام (ص ) دشمنى آشكار داشت لذا 
شهادت مانند او درباره عظمت قرآن ونيرومندى آن در ييش رفت دعوت , قابل توجه است ((والفضل ما شهدت به الاعداو 
نزو كن عقفا سين كه دشمتان بر ان كواة شوية)): 


او از در جاره انديشى درباره ييامبر(ص ) با سران قريش جنين كويد: ((به خداسوكند! بيش آمدى برايتان رخ داده كه تا كنون 
حاوه اف براق 1ن تاقد يتتاده املاتكمال كن هنا ناشتب حكوالى "ود اراشعة'و مورك سن فمكان :دو نحكة رامنت كوتوين ادق 
امانت دارى بزركك وارترين شما بود تا هنكامى كه موى هاى سفيددر دو طرف كونه اش هويدا كشت و آورد آن جه را كه 
ورف أن كاه كنتبة باحزاسة دنه داسو كنذا هر كز به ساحرق تدى مائند. كفتيد: كاهة:اسنت ثه يه داسو كندا هر كد 


سخن او به سخن كاهنان نمى خورد كفتيد: شاعر است نه به خداس و كند! ه ركز سخن او بر اوزان شعرى استوار نيست 


كفتييك: ديواثه استة تدابه داب و كنداهر كر رقتار او به:ذيواتكان نمى مانند سن نعود دايك و درست بيانديشيد, كه رخ داد 


بز ركى بيش آمد كرده كه نبايد آن را ساده كرفت )) ))١١837((‏ . 


ابو الوليد عتبه بن ربيعه , كه بزركك قريش محسوب مى شد, روزى با سران قريش در مسجدالحرام نشسته بود ييامبر اسلام نيز 
ذن كوشة:دركر مسكد 'نقستةه بود عتبة:زوبية اشراف قريقن كرده كفت ((آيا زوا من:دازيذ كه اكنون معمد(ض) رااتنها 


يافته بااو سخن كويم , باشد تا او را قانع سازم , او را تطميع نموده از دعوت خويش دست بردارد؟ 


)) البته اين موقعى بود كه امثال ((حمزه بن عبدالمطلب )) و جمعيت انبوهى به ييامبر اسلام كرويده بودند و روز به روز رو به 


افزونى بودند! همككى به او كفتند: ((اكرمى توانى با او سخن كو و به هركونه اى مى توانى او را قانع ساز)). 


عتبه نزد بيامبر آمده كفت : ((اى فرزند برادر! عرب را جنين عادت بود كه افرادهر قبيله به افراد قبيله ديكر ((يا ابن اخى )) اى 
فرزند برادر خطاب مى كردند تو داراى شرف خانوادكَى هستى , ولى جيزى را مدعى هستى كه موجب برخورد و تفرقه ميان 
قوم خود كرديده است اكنون كوش فرا ده تا مطلبى را بر تو عرضه دارم !)) يبامبرفرمود: ((بككو, كوش فرا مى دهم )) عتبه 
كفت : ((اى فرزند برادر! اككر هدف تو اندوختن ثروت است , آن اندازه اموال براى تو فراهم مى سازيم تا ثروت مندترين 


مردم قريش كردى اكر تشنه مقامى , تو را رئيس خود 


مى كردانيم و اككر خواسته باشى تو رافرمان رواى خود مى سازيم )) سيس كفت : ((آن كه بر تو ظاهر مى كردد و جيزهايى با 
توزمزمه مى كند, خللى است كه بر اعصاب تو اثر كذارده و حاضريم تو رابا خرج خود كاملا مداوا كنيم و از بذل مال در اين 
زمينه دريغ نورزيم )) عتبه مى كفت و ييامبر كاملاساكت , به تمام كفته هايش كوش فرا داد آن كاه يبامبر(ص ) به او كفت : 
((1يا از كفتن مطالب خود يايان يافتى ؟ 


)) كنت [(آرئ )1ذرفوف (بن] كتوذ يه مدق مق كرش قرادة )»عن كفت ((باكمان وول اماد هام )) امرض ادر 
اين هنكام لب به تلاوت قرآن كشود و از ابتداى سوره فصلت شروع به خواندن نمود: ((بسم الله الرحمان الرحيم كتاب فصلت 
آياته قرآنا عربيا لقوم يعلمون بشيرا و نذيرا)) ((1157)) و هم جنان ادامه داد و عتبه با تمام وجود كوش فرا مى دادو دست ها را 
به عقب سر بر زمين تكيه داده , مجذوب تلاوت ييامبر كرديده بود, تا موقعى كه به آيه سجده رسيد و ييامبر(ص ) سجده 
نمودسيس كفت : ((اى ابوالوليد! شنيدى آن جه را كه بر تو تلاوت كردم , اكنون اين توو انديشه خود تا جككونه قضاوت 
نمايى !)) در اين هنكام عتبه از حالت جذبه روحى كه به او دست دادة بوذا يرون اشن وكدون ان كتحرف كوا نه سوق 
دوستانش روانه كشت او را دكركون ديدند و ميان خود كفتند: عتبه با آن حالتى كه رفت باحالتى ديكر مى آيد موقعى 


كه نزد آنان نشست كفتند: ((جه خبر آورده اى ؟ 


)) كفت :((آن جه آورده ام آن است كه سخنى شنيدم , به خدا سوكند! هركز جنين سخنى شيوانشنيده بودم , به خدا سوكند! 
نه شنعر اسك :ونه سحر وانها كهانت وان كوته كه انعامئ يتداز نل اى. كروة قريشن ان من كييك انمق وااكذاو كنيك اين 
مرد را به حال خود رها سازيد وبا او كارى نداشته باشيد به خدا سوكند! سخنى كه من از وى شنيدم بى آمد كلانى به دنبال 
دارد اكر عرب با دست ديككران [ جز قريش ] كار او راساختند از دست او آسوده شده ايد واكر بر عرب بيروز آيد كه آينده 
جنين مى نمايد يس ييروزى او ييروزى شماست و فرمان روايى او فرمان روايى شما وعزت و آبروى او عزت و آبروى شماست 
آن كاه شما به وسيله او خوش بخت ترين مردم جهان خواهيد كرديد)) بدو كفتند: ((اى ابوالوليد! محمد(ص ) تو را با بيان 
خودسحر كرده است )) كفت : ((آن جه به شما كفتم نظر من است , اكنون هركونه خواهيدرفتار كنيد)) ))0١5((‏ . 


ابوذر غفارى , جندب بن جناده , برادرى داشت به نام ((انيس )) كه شاعرى توانا وهم آورد طلب بود و در مسابقات شعرى 
شركت مى نمود و بر اقران (هم آوردان )خود هم واره برترى داشت ابوذر كويد: ((نيرومندتر از برادرم انيس شاعرى را نيافتم 


وبا دوازده شاعر نامى در دوران جاهليت مسابقه داد و بر همه برترى يافت او عازم مكه بود, به او كفتم : تواز سخن و سخن 


ا 0-5 ٠. 5 ٠. 2 ٠. 5 1 ٠.‏ تآ ا 5 ٠ ٠.‏ 
ورى سررشته دارى , باشد از ييامبرى كه درآن جا به دعوت بر خواسته خبرى برايم بياورى مدتى طولانى كذشت واز سفر 


آمدبه او كفتم : جه كردى ؟ 


كفت : مردى را در مكه ديدم كه بر شيوه تو بود ابوذر بيش ازسه سال بود كه خدا را عبادت مى كرد واز بتان بيزارى مى 


جست و براين كمان بودكه خداوند او را به ييامبرى فرستاده است ابوذر كويد: به او كفتم : مردم جه مى كو يند؟ 


كفت : مى كويند شاعر يا كاهن يا ساحر است ولى من سخنان ناهنجا ركاهنان را شنيده ام و اوزان شعرى را خوب ياد دارم , 


هركز بدان نمى ماند, به خداس و كند! او راست مى كويد و مردم درباره او دروغ مى كويند)) )2١58((‏ . 


ازاين كواهى ها از بزركان و سخن دانان عرب درباره قرآن فراوان است كه تاريخ آن را ضبط كرده و در بستر تاريخ اين 
كواهى ها زنده بوده و براى هميشه جاويدان خواهد ماند ))2١52((‏ . 


وجوه اعجاز قرآن 
قسمت اول 
وجوه اعجاز قرآن 5 


انديش مندان در مورد اعجاز قرآن بحث هاى دامنه دارى كرده و در اين زمينه ابعاد كونا كونى را مطرح كرده اند البته در اين 
موضوع برخى اختلا.ف نظرها نيز وجوددارد يبشينيان به كونه اى انديشيده اند و متاخرين به كونه ديكر و جيزهايى بر اقوال 
كذشته افزوده اند ذيلا به نظريات كوناكون در باب اعجاز قرآن اشارت مى شود:. 


١‏ ارباب ادب و سخن دانان عرب , اعجاز قرآن را در كرو فصاحت و بلاغت والاى آن دانسته اند رسا بودن بيان و روان بودن 


عبارات كه در جينش وازه ها رعايت 


شده و كزينش كلمات كه دقيق انجام كرفته , نظم كلمات كه هر يكك در جاى مناسب خود قرار كرفته , آن جنان تركيبى به 
وجودآورده كه از لحاظ تعبير و آواى الفاظ وكلمات بافتى به هم بيوسته و ييوند خورده فراهم آورده به كونه اى كه كُويى 
سرتاسرهر آيه و سوره و واحد منسجمى را تشكيل داده و غير قابل تفكيكك اند, تمامى اين هابر قدرت و قوت اين سخن الهى 
دلالت دارند به علاوه , ويزْكَى هاى كلمات انتخاب شده به كونه اى است كه جابه جايى كلمات يا تبديل آن ها ه ركز امكان 
يذير نيست اين سرى است كه بزركان علم و ادب به آن بى برده و كفته اند: هركاه كلمه اى از قرآن را ازجاى خود بردارى , 
أذ كاة”تماى لفت عرب زا تسيو كن ها كلم دكرق راهوان نجاف كرين ا تماق فرك ر تخرافى حافت زيزا كلمة 
ديكرى كه هم از لحاظ معنا ومحتوا, و هم از لحاظ آوا و هماهنككى با كلمات رديف يافته آن (كه دو طرف آن قراركرفته اند) 
با آن , يكى باشد يافت نمى شود اين مى رساند كه در كلمات انتخابى هرجمله و جمله هاى انتخابى هر آيه , آن اندازه دقت 
به كار رفته كه از توان بشر بيرون مى باشد, زيرا اين كونه رعايت دقيق كلمات و جملات انتخابى , به احاطه كامل وحضور 
ذهنى بالفعل نياز دارد و انسان هر اندازه كه در شناخت ويزكى هاى لغت بيش رفت كرده و آمادكى داشته باشدو اين كونه 


احاطه وسيع و حضور ذهنى دائم نخواهد داشت , و احيانا 


هرجند كه قوى و نيرومند باشد اشتباه مى كند و وازه ها ياجملاتى را به كار مى برد كه مورد خرده كيرى قرار مى كيرد اين 
خاصيتى است كه درنوع سخن سرايان آزموده و عبارت يردازان با سابقه يافت مى شود ولى قرآن با آن كستردكى و طول 


زمان نزول بر همان قوت و قدرت كلامى خود استوار و يكك سان است . 


درباره دقت در جينش و انتخاب حساب شده كلمات كفته اند: ((لو انتزعت منه لفظه ثم ادير بها لغه العرب كلها على ان يوجد 
لها نظير فى موضعها الخاص لم يوجدالبته )) ((1187)) . 


١‏ اسلوب بيان و سبكك و شيوه نظم قرآن , جمله بندى ها و جينش الفاظ وعبارات , در قالبى نو و اسلوبى تازه بر عرب عرضه 
شده , كه كاملا بى سابقه بوده ويس از آن نيز كسى مانند آن نياورده است با اين كه اين كونه نظم و تاليف كلام تازكى 


يا نثر يا سجع ))21١58((‏ , كه هر يكك داراى محاسنى و در كنار آن نيز معايبى بود. 


حسن شعر در كيرا بودن آن است كه مايه جذب و نفوذ در اعماق قلب مى كرددوولى قيد قافيه و رعايت وزن خاص , آزادى 


معناى مراد خود مى داند آزادانه انتخاب و به كار مى برده ولى آن كيرايى وجذبه 


شعرى را ندارد سجع كرجه احيانا به ظاهر زيبا است و يكك كونه هنرنمايى سخن ورى به شمار مى رود ولى تكلف و 


قرآن ميان اين سه نوع كلام جمع كرده , داراى محاسن هر يكك و فاقد معايب آن هامى باشد اين از شكفتى هاى سبكك قرآنى 
است جذابيت شعر, هم راه با آزادى كامل نثر و زيبايى سجع بدون تكلف را دارا مى باشد اين ويكى عجيب براى سخن 


دانان وسخن سنجان عرب از همان آغاز آشكار بوده و هم واره براى علماى ادب مشهودبوده است . 


بسيارى از يزركان علم وادب , برجسته ترين جنبه اعجاز قرآن را در همين جهت ياد كرده اند, از جمله , شيخ عبد القاهر 
جرجانى , سكاكى و راغب اصفهانى , كه درجاى خود آورده ايم بيش از اين نيز سخنان بزركان عرب را يادآور شديم ,از 
جمله سخن وليد كه كفته بود: ((ان له لحلاوه , وان عليه لطلاوه وانه يعلو و ما يعلى )). 


٠“‏ متاخرين افزوده اند كه اين نظم و شيوه سبكك جنان صورت كرفته كه نغمه آفرين و داراى آواى جان بخش و روح افزا است 
هماهنكى حروف هر كلمه نسبت به حروف كلمات هم رديف آن , جنان هم ساز و دم سازند كه از آهنكك هاى وزين 


ونواهاى متين و افسون كر حكايت دارد تمامى انواع جذبه هاى شعرى در اين نثرمسجع جلوه كر است . 


جمله بندى هاى كوتاه و بلند قرآن به كونه اى تنظيم يافته كه با الحان و نغمه هاى صوتى هم 


كو من ناشنو تا قارق و تلاوت كتنتده قرا "نا امك هاى والاى صوتى اشتاى تذاشتة باشد تمن تؤانك ان كوئة كه جمله 
بندى هاى قرآن شكل يافته , تلاوت نمايد اين حقيقتى است كه از روز نخست ٠‏ ييامبر اكرم (ص ) بدان تصريح فرموده وائمه 


هدى (ع ) برآن تاكيد داشته و امروزه به خوبى به آن يى برده اند (تفصيل آن در((التمهيد)) ج ه بيان شده است ). 


؟ مهم تراز همه , قرآن شامل معارف عاليه و تعاليم حكيمانه اى است كه تا آن روز در توان بشريت نبوده كه بدان دست 
يابد و كسى را ياراى جنين انديشه هاى بلندى نبوده است زرف نككرى و عمق بينش آورده هاى قرآن , براى بشريت بى سابقه 
بود: شناخت هاى شكرف قرآن از راز هستى و اسرار وجود, شرح و بسط آن درمعرفت صفات جمال و جلال , علت آفرينش 
جهان و انسان , ودايع الهى كه در نهادانسان نهفته است , از كجا آمده و جرا آمده و به كجا مى رود هدف و مقصد نهايى 
جيست , مسايلى هستند كه تا آن روز به آن خوبى كه قرآن بيان داشته آشكار نبودبعداز آن هم در سايه تعاليم قرآن راه 


رسيدن به اين حقايق براى انسان باز كرديد. 


همين حقايق ارائه شده از جانب قرآن , والا-ترين جنبه اعجاز آن را مى رساند بامختصر مراجعه به انديشه هاى سامان نيافته 
انسان آن روز و مقايسه آن با معارف قرآنى و نيز كفته هاى متضاد انديش مندان برون دينى امروز, به خوبى برترى تعاليم 


قرآن و دليل اعجاز آن روشن مى كردد 


(شرح آن در ((التمهيد)) ج © آمدهاسث ). 


هم جنين در راستاى احكام و دستور العمل هاى فراكير كه قرآن عرضه داشته وسلامت جامعه و سعادت زندكى را نيز براى 


انسان فراهم مى سازد, رابطه او را باخدا و جهانى فراتر از جهان خاكى نيز استوار مى دارد. 


انسان در اين جهان در رابطه با شؤون خاص خود (مصالح فردى ) مى كوشد و به ناجار رابطه ديكرى نيز با شؤون عام (مصالح 
اجتماعى )دارد كه بايد مد نظر قراردهد, زيرا او زندكى مشتركى با ساير انسان ها دارد و به صورت تعاونى ادامه زندكَى مى 
دهد و نمى تواند تنها به مصلحت خويش بيانديشد و مصلحت عامه را ناديده بككيرد حيات اجتماعى حيات داد و ستد است كه 
حتما بايد رعايت شود و رعايت آن با حاكميت قانون امكان يذير است . 


قوانين ساخته دست بشرو تنها در راستاى تنظيم حيات فردى و حيات اجتماعى قرار دارد و محدوده تصرفات آحاد را در شؤون 
خاص و شؤون عامه مشخص مى سازد, تا از تجاوز يا كوتاهى در انجام وظايف جلو كيرى كند. 


ولى انسان وابستكى سومى نيز در حيات دارد و آن رابطه او با خدا و جهان ديكراست همين رابطه است كه اكر مستحكم باشد 
((وازع نفسانى )) (بازدارنده درونى )او را تشكيل مى دهد و او رااز افراط و تفريط باز مى دارد و در زندكى كاملا معتدل مى 
سازد. 


((قد جاكم من الله نور و كتاب مبين يهدى به اللّه من اتبع رضوانه سبل السلام و يخرجهم من الظلمات الى النور باذنه و 


فروزان و شريعتى تابناكك آمد, تا آن كس را كه در يى خشنودى خداونداست , به راه هاى سلامت آميز و سعادت بخش 


هدايت كند و او را[ در زندكى ] به طريقه مستقيم رهنمون باشد)). 


لذا تمامى احكام و قوانين الهى كه قرآن و اسلام عرضه داشته سه بعدى است يعنى در اين احكام و قوانين شؤون فرد و شؤون 
جامعه و نيز رابطه با خدا و معنويت كه حافظ كرامت انسانيت است رعايت كرديده است قرآن سعى برآن دارد, علاوه بر 
سعادت در اين حيات , سعادت اخروى و جاويد انسان را نيز تامين كند اين درحالى است كه قوانين مدون غير الهى , هرجند 
خالص وبدون كرايش هاى منحرف كننده بوده باشد, ولى از بعد سوم حيات انسانى تهى است همين سه بعدى بودن قوانين 


شرع ,و اعجاز و مافوق بشرى بودن آن را مى رساند (در ج 8 ((التمهيد)) شرح آن آمده است ). 


* شيوه استدلال قرآن از ويذ كى خاصى برخوردار است كه مى توان آن را يكى ازوجوه اعجاز بيانى به شمار آورد و آن جمع 
ميان دو شيوه برهان و خطابه است اصولااين دو شيوه متضاد مى نمايند, زيرا استدلال برهانى بر مقدمات يقينى (فطريات 
وبديهيات ) استوار است , دراين شيوه روى سخن با خاصه است تا اثبات قطعى كندولى شيوه خطابه بر مقدمات ظنى 
(مشهورات و مقبولاءت عمومى ) تكيه دارد وهدف آن اقناع عامه است قرآن ميان اين دو شيوه به ظاهر متضاد جمع كرده و 


دربيان مطالب و استدلالات خويش , روى سخن با هر دو كروه را دارده بدين 


ترتيب كه با يكك سخن توانسته است , اخضاع (اذعان قطعى ) خاصه و اقناع عامه , هر دو راهدف كيرد لذا استدلال هاى قرآن 
و در عين سادكى بيان , از عمق و زرف نككرى به سزايى برخوردار است عامه مردم كه از رموز استدلالات عقلا-نى آكاهى 
جندانى ندارند, به همان ظاهر ساده قانع شده يذيرا مى كردند ولى خاصه , از دقت بيان ورموز به كار رفته بهره مى كيرند. 


ابن رشد اندلسى فيلسوف و دانش مند معروف در كتاب ير ارج خود ((الكشف عن مناهج الادله )) ))2١180((‏ كه در همين 
زمينه توشتة وادز اين باره كال روشتى آورذه وكويد: ((قرآن:براى شتثاساى ذات حق تعالى : تشميةببه تور كردة:((الله 
تووالستاوات والارض )) 0181((7)) كهاجهان تات وفرا كير اسث:و.درعشكن والموداهر جيزا به وسيله أن مى باشل هميق 
اندازه تشبيه براى شناسايى ذات حق تعالى و جاى كاه او در جهان هستى , براى عامه مردم كفايت مى كند و آنان را قانع مى 
سازد ولى درعين حال و اين تشبيه آن قدر دقيق و روشن كر ذات حق تعالى است , كه در راستاى تشبيه غيرمحسوس به 
محسوسات , شيواترين و دقيق ترين تشبيه به شمار مى رود, تشبيهى كه نمايان كر تمام عيار ويزكى هاى ذات حق تعالى مى 


تاه 


ذات حق ,و واجب الوجود ووجود او ذاتى واز حقيقت ذات او برخاسته است وهستى همه موجودات ازاواست كنه ذاتش در 


غايت خفا واز همه ينهان است , درعين حالى كه هستى او و وجودش در 


نهايت ظهور و بر همه آشكارمى باشد. 
مفهومه من اعرف الاشيا و كنهه فى غايه الخفا. 


در عالم محسوس اكر خواسته باشيم جيزى را بيابيم كه عين اين ويزكى ها را داراباشد, جز نور, نمى توان مثالى آورد يرتو آن 
سراسر موجودات رافرا كرفته و همه اشيا را نمود داده و نمود هر جيز به نور است , ولى نمود نوره ذاتى واز خود آن مى باشد 
كنه و حقيقت نور, ناشناخته است , ولى درخشش و آثار وجودى آن برهمه آشكار و بيدا است هر حكيم فرزانه اى اكر 


امه باق برا شناسائد ع ذات عق الى ياوه رايم عب كرات بيد تكرزاهة وو 


7 اخبار غيبى كه در قرآن آمده و كوشه اى از اعجاز قرآن را تشكيل مى دهد, برسه كونه زمانى (كذشته , حال و آينده ) 


أشنت :: 
قسمت دوم 


الف خبر از كذشته , سركذشت انبياى سلف و امت هاى كوناكون كه در بسترزمان بوده اند سركذشت آنان كم و بيش در 


كتاب هاى بيشين آمده و بر سر زبان هامتداول بوده و ولى كاملا الوده و تحريف شده وافسانه وار است . 


درباره سرككذشت نوح (ع ) و حادثه طوفان مى خوانيم : ((تلكك انبا الغيب نوحيهااليك ما كنت تعلمها انت و لا قومكك من قبل 
هذا ((20185)) و اين از خبرهاى غيب است كه برتو وحى مى كنيم ييش از اين , نه تو آن رامى دانستى ونه قوم تو»» 
سركذشت نوح وحادثه طوفان , در نوشته هاى بيشين به ويزه در سفر بيدايش ((223187)) تورات به تفصيل آمده , ولى نه به آن 
كونه كه 


در قرآن ياكك و منزه آمده است . 


درباره سركذشت يوسف (ع ) نيز مى خوانيم : ((ذلكك من انبا الغيب نوحيه اليكك )) ))20١185((‏ با آن كه در سفر بييدايش 
))2١00((‏ به تفصيل شرح آن آمده است , ولى نه به درستى و ياكى بيان قرآن هم جنين درباره موسى و هارون و بنى اسرائيل 
وفرعون ))2١85((‏ و نيز درباره حضرت مريم و زكريا ((231817)) اين كونه تعبيرها آمده , كه حاكى از امانت در نقل و حفظ 
قداست مقام انبيا و اولياى خدا است ولى اين جهت در تورات هركز رعايت نشده , بلكه بر عكس , از مقامات عاليه آنان 


ب خبر از حاضر, خبرهاى غيبى است كه قرآن از دسيسه ها و توطثه هاى منافقان و هم دستان آنان , مشركان و يهوديان يرده 


برداشته و آنان را رسوا ساخته است اين كونه آيات در قرآن فراوان است ))2١88((‏ . 


ب خبر از آينده , خبر از ييش آمدهايى است كه در آينده دور يا نزديكك واقع مى كرديد, به ويزه حوادث قريب الوقوع تا آن 
كه اخبار غيبى قرآن مشهود كردد مانندخبر از فتح و ييروزى ها و كسترش اسلام و نابودى و سركوب شدن دشمنان كه يكك 
به يكك و بى دريى تحقق يافت خبر از غلبه روم بر فارس يس از اندى سال ((و هم من بع د غلبهم سيغلبون فى بضع سنين )) 
((0189)) از اين قبيل است اين جنكك ميان ايران ودولت بيزانس از سال *20 م تا سال 207 م (سال هجرت ييامبر به مدينه ) 


ادامه داشت ابتدا برترى با خسرو يرويز 


بود و سوره روم كه در مكه نازل كشته , خبر ازتغيير وضع جنكك داد با كذشت جند سال نوبت برترى بيزانس رسيد واين 
برترى تايايان سلطنت خسرو يرويز (سال 778 م ), كه به دست اشراف و سرداران لشكر به قتل رسيد, ادامه داشت ))0١20((‏ , 
اين امر موجب خوشنودى مسلمانان كرديد, زيراهمسايه قدرت مند آنان به ضعف كراييده بود از همه شككفت آورتر اخبار از 
ناتوانى هميشكى بشر از هم آوردى با قرآن است ((فان لم تفعلوا ولن تفعلوا)) ))2١21((‏ , كه هم واره شاهد صدق اعجاز 
ل 0' 


اشاره هاى علمى كذرا, بدين معنا كه احيانا از لابلاى تعابير قرآن به برخى اشارات زود كذر برخورد مى كنيم , كه حاكى از 


((قل انزله الذى يعلم السر فى السماوات و الا رض ))21١27((‏ بككو: قرآن را كسى فروفرستاده كه از راز آسمان ها و زمين 
آكاهى دارد)). 


كاهى در تعابير قرآن به برخى از اسرار طبيعت اشارت رفته و اين اشارت حالت ((تراوشى )) دارد كه از لابه لاآى سخن 
يرورد كار سرزده است , وكرنه مقصود ذاتى وهدف اصلى از سخن , بيان آن جهت نبوده است لذا هيج كاه در اين كونه 
اشارات درنكك نشده و به طور كامل بيان نككرديده است , زيرا هدف اصلى قرآن , ارائه رهنمودهاى هدايتى و تعليم و تربيت 
ذيتى و معتنوئ اسك :و تنها كته ننتجان همسعند كه يباين رموز.واشازات كذرايى فى برثده ابن نكات بزائ ذانشن مندان 


البته دراين 


زمينه بايد به اين مطلب توجه نمود كه نبايد دست آوردهاى علمى رابر قرآن تحميل كرد, زيرا دست آوردهاى علمى حالت 
عاك ندا زان كد نان قر الى عقاف لائك اتدو كر كر مامت حاوس و كد الك قات قوازة احقيض نات 
مطابقت داد آرى مسايل علمى كه حالت ثبات يافته و قطعيت ييداكرده , مى تواند ابزارى باشد براى فهم برخى اشارات علمى 
قرآن آن هم نه به طورحتم , بلكه با اضافه شدن عباراتى نظير ((شايد جنين باشد)) اين بدان جهت است كه اكر همين نظريه 
علمى به ظاهر ثابت تغيير يابد خدشه اى به قوت و استوارى قرآن وارد نسازد قطعا هركاه آيه اى از قرآن با فرضيه علمى يا 
نظريه ثابت شده فرضا مخالفتى داشت , قرآن را حاكم و آن نظريه يا فرضيه علمى را خطا مى دانيم از نظر مادانش مندانى كه 


جد الطلوية أل نر دير ف انق دقان هاه شنه اند 


ما در جاى خود موارد بسيارى را يادآور شده ايم كه با ابزار قطعى علم , از روى برخى اشارات علمى قرآن يرده برداشته شده 


4 استوارى در بيان , كويش قرآن به كونه اى يكك نواخت و در سطحى بالا قراركرفته , از هركونه اختلاف كويى يا تضاد در 
كفتار به دور است با آن كه قرآن به صورت يراكنده در زمان هاى متفاوت و جاهاى مختلف و مناسبت هاى كوناكون ودر 


بسترزمانى نسبتا طولانى نازل كرديده و در بسيارى از موارد برخى قضايا را مكررا به جهات مختلف بيان داشته , ولى هيج كاه 


اختلاف و تضادى در كفتارش رخ نداده است در صورتى كه اككر كلام بشرى بود, عادتا بايستى در اين طول زمان ومناسبت 
هاى مختلف و تكرار برخى مطالب اختلاافى رخ دهد اين مقتضاى طبيعت انسانى است كه خواه و ناخواه دجار اختلاف و 
تفاوت در كفتار مى كردد, زيرا حافظه انسان اين كشش را ندارد كه سخن امروز را با سخن بيست سال يبش , كه در شؤون 
متفاوت كفته شده است , كاملا مطابقت دهد قرآن يكى از دلايل اعجاز خود را همين جهت شمرهه , آن جا كه كفته :. 


((افلا يتدبرون القراة ولو كان مم عنة حي الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا ))2١١80((‏ , آيادرباره قرآن نمى انديشند, اكر از 


جانب غير خدا بود قطعا تفاوت كُويى بسيار در آن مى يافتند)) ))2١82((‏ . 


٠‏ مساله صرفه و شمارى از بز ركان از جمله ابواسحاق نظام (متوفاى )77١‏ وشاكرد وى جاحظ (متوفاى 100) و سيد مرتضى 
(متوفاى ”67 و ابن سنان خفاجى (متوفاى 628) بر اين كمانند كه سر اعجاز قرآن در مساله ((صرفه )) نهفته است , بدين معنا 
كه خداوند خود بازدارنده كسانى است كه بخواهند با قرآن مقابله كنند كرجه ممكن است كسانى توان مقابله را داشته باشند 


ولى اراده قهرى خداوندى جلوى انجام آن راز هر كس كه در صدد مقابله برآيد مى كيرد. 


((ساصرف عن آياتى الذين يتكبرون فى الا رض بغير الحق ))١١81((‏ , كسانى كه نارواراه خود خواهى و استكبار را در يهناى 
زمين بركزيده اندو از هركونه كزند و آسيب رسانى به آيات خويش باز مى دارم )), كه از ديدكاه قايلين به ((صرفه )), 


مفصود 


از كزندو آسيب رسانى همان مقابله و معارضه به مثل است , كه موجب تباه شدن جنبه اعجاز قرآن مى كردد. 


ولى مفسران عموما آيه را به كونه ديكر تفسير كرده اند و مقصود آيه را دفع شبهات ايراد شده مستكبرانى دانسته اند كه با 
هدف تباه ساختن آيات بينات الهى شبهاتى القا مى كنند ولى خداوند با عنايت خود, دلايل خود را به كونه اى روشن 
ومستحكم مطرح مى سازد كه راه هركونه شبهه را بسته واز هركونه تباهى جلو كيرى مى كند ((23188)) اساسا ((صرفه )) را 
بدان معنا كه كفته اند سلب هر كونه امتيازى از قرآن است و اعجاز قرآن تنها از خارج و به صورت قهرى تحقق مى يابد اين 


كفته با ظاهربلكه با صراحت قرآن منافات دارد كه جنبه اعجاز و خصوصيات آن را در خود قرآن دانسته است . 


قول به ((صرفه )) را مى توان به سه كونه تفسير نمود جنان كه امير يحيى بن حمزه علوى زيدى (متوفاى 0/58 بيان داشته است 
((078) ولا متفيوة ]ان اعرف )1 فناقة كعد ازيف الكيره كيزات راكد وان مجه مقائله 1 قد تلن ع كنا بعتن ذه 
انككيزه و داعيه اى كه آنان را براى مقابله با قرآن وا داشته , هنكام عمل فروكش مى كند و حالت سردى و بى تفاوتى به آنان 


دست مى دهد. 


انبا خلا وقد امكاناق )برا كدايوائ مقابلةبنا قران باز اسك واز اناق مكلت من كمد وارن بردو كونة اث يكن آن كه إن 


امكانات (علوم و معارف و ادبيات لازم ) كه درحالت عادى دارند راو به 


هنكام اراده مقابله با قرآن , از آنان مى ستاند و آنان را در آن هنكام خلع سلاح مى كند واز دارا بودن شراى ط مقابله به 


حالت ندارى تبديل مى كنددر حقيقت يكك كونه دك ركونى صفت درونى برايشان رخ مى دهد. 


ذو اساسا آن امكانات در اختيار بشر قزار نكرفته تا بتوائند با قرآن مقابله كنند ومعناى ((صرف )) در آيه فوق الذكر همين 
است خداوند جايى براى شبهه و تباه ساختن آيات خود باقى نككذارده , يعنى اساسا اين كونه امكانات كه كسى بتواندآيات 
الهى را تباه سازد, براى بشر فراهم نيست آيه : ((بل كذبوا بما لم يحيطوابعلمه ((03170)) , بلكه تكذيب نمودند آن جه را كه 
توانايى احاطه به فهم و درك آن رانداشتند)) نيز به همين حقيقت اشارت دارد هم جنين آيه ((ثم انصرفوا صرف الله قلوبهم 
بانهم قوم لا يفقهون ((2171)) , از آيات الهى روى كردان شدند خداوند دل هاى آنان را[ از يذيرش حق ] بركرداند زيرا 
آنان كروهى بودند كه توانايى درك و فهم حقيقت رانداشتند)) در اين آيه و صرف قلوب را معلول عدم شايستككى دركك 


حقايق كرفته است كه خود موجب كرديده اند. 


ثالثا, آن كه جبرا و قهرا آنان را باز دارد, با آن كه توانايى لازم را دارند, ولى درموقع مقابله حالت سستى و رخوت به آنان 


فرق كان اانه تسيو تقح نك كر فاق كددين ان سكين الكده ورشون وشوق انان سليانى شود و دراك تسحيد 
انكيزه هم جنان داغ است , ولى جرات اقدام را 


ازدست مى دهند, مانند كسى كه جلوى او به رغم كوشش و وجود انكيزه قهرا كرفته شود. 


البته معناى اول و سوم , و قسمت اول از معناى دوم , بر خلاف ضرورت است وبا تصريحات عرب آن زمان منافات دارد زيرا 
اكر جنين بود بايستى عرب از دك ركُونى حالت درونى خود به شكفت آيد, نه آن كه شكفتى خود را نسبت به جاذبيت آواى 
دل انككيز و فرح بخش قرآن بروز دهد به ويزه آن كه كسانى از قريش مانند ابوجهل وديكران در كوش افراد قبايل عرب به 
هنكام ورود مسجدالحرام ينبه مى كذاردند ياآنان را از نزديكك شدن و شنيدن آواى قرآن منع مى كردند, خود شاهدى است 


بردل ربايى قرآن و جاذبيت روحانى آن تا سرحد اعجاز و عدم امكان مقابله به مثل باآن . 


آرى قسمت دوم از تفسير دوم , تا حدودى معقول به نظر مى رسد و ظاهر كلام سيد و برخى از بزركان كه براين راه رفته اند 
همين است در حقيقت تمامى امتياز درذات قرآن نهفته است كه ديكران از مقابله با آن عاجزند, زيرا جنين امكاناتى ازاختيار 


نش بترو الضف (1 011/1 


تحدى به معناى هم آورد خواستن است قرآن مكررا ناباوران را به مبارزه وهماوردى خوانده , كويد: ((اكر باور نداريد كه 
اين قرآن سخن خدا باشد و كمان مى بريد ساخته و يرداخته دست بشر است , هرآينه آزمايش آن آسان است وسخن دانان و 


سخن وران خود را واداريد تا در اين راستا نيروى خود را به كار كيرند وسخنى هم جون قرآن , زيبا و شيوا, محكم و استوار. 


وحكية وازءاسازتك.و ازائه دعند, ولى شركر جنيق اقندامى تنوائيك كرد ؤيرا به عويب مى ذائيد كه قر ان هماتتلسكن بر 


نيست )). 

مراحل تحدى . 

مراحل تحدى . 

قرآن در جند مرحله , تحدى وهم آورد خواستن خود را مطرح كرده :. 

١‏ نخست به طور مطلق سخنى همانند قرآن بياورند:. 

((ام يقولون تقوله , بل لا يؤمنون فلياتوا بحديث مثله ان كانوا صادقين ))١17*((‏ , آيامى كويند: آن را بر بافته ؟ 
[ نه ] بلكه باور ندارند! يبس سخنى همانند آن بياورند, اككرراست مى كويند)). 


" سيس به اندازه ده سوره را مطرح نمود هرجند كوجكك باشند:. 


((ام يقولون افتراه , قل فاتوا بعشر سور مثله مفتريات وادعوا من استطعتم من دون الله ان كن تم صادقين ((1176)) , آيا مى 


كويند كه آن را به دروغ به ما نسبت داده است ؟ 


بكوكس شياقة ده سوره آن ريض اكر اقرا كرتدباشن اوري وهر كين زا كه كوافين] متسهادت و كاورق ]| حوانيد كر 


" أن كاهو يراق آن كه آل اعمار مدعيان يكاهد, يقن ثهاذ كرذه كه ركف سوره هماتندق رآ ن يياورتك:. 


((ام يقولون افتراه , قل فاتوا بسوره مثله , و ادعوا من استطعتم من دون اللّه ان كنتم صادقين ((1178)) , اكر راست مى كويبد, 
همانند يكك سوره آن بياوريد)). 


* و براى آخرين بار با قاطعيت هرجه تمام تر عجز و ناتوانى نهايى آنان را اعلام نمود:. 


((و ان كنتم فى ريب مما نزلنا على عبدنا فاتوا بسوره من مثله , وادعوا شهداكم من دون الله ان كنتم صادقين فان لم تفعلوا و 
لن تفعلوا, فاتقوا النار التى وقودها الناس و الحجاره اعدت 


للكافرين ((23178)) , اكر ناباوريد نسبت به آن جه بر بنده خويش فروفرستاده ايم , يس همانند يكك سوره آن بياوريد, يا سوره 
اى از هم جون فردى بياوريدو اكر [ جنين كارى را] نكرديد و هركز نتوانيد كرد, يس يروا كنيد از آتشى كه فروزنده آن 
آدميان و سنكك خارا مى باشد و براى كافران آماده كرديده است )). 


دراين آيه ذكر آدميان در كنار سنكك خارا كنايه از آن است كه آدميان فاقد شعور وتهى از خرد و انديشه , هم جون سنكك 
خارا بوده ودر كنار آن قرار دارند و در اتش سرسختى مى سوزند. 


ه آن كاه ويس از اين تجربه تلخ و ناكوار براى ناباوران ه روى سخن را به توده بشريت كرهه , برابر ابديت اعجاز و تحدى 


قرآن را اعلام نموده است 2 


((قل لئن اجتمعت الا نس و الجن على ان ياتوا بمثل هذا القرآن لا ياتون بمثله و لو كان بعضهم لبعض ظهيرا ((1177)) , بكو: 
اكر تمامى انس و جن [ كه در بستر تاريخ قراركرفته اند] كرد هم آيند و بخواهند همانند اين قرآن بياورند, هركز نتوانند, 


كرجه همكلى يشت در يشت يكك ديكر قرار كيرند)). 
نكته جالب . 


نكته جالب . 


در آيات تحدى به ويزه دو آيه اخير, نكته جالبى وجود دارد كه سر اعجاز را بيش از هر جيز روشن و مبرهن مى سازد در آيه 
6" سوره بقره عبارت ((ولن تفعلوا») اخبار ازآينده به صورت مطلق است بدين معنا كه هركز و براى اديت هم آوردى با 


قرآن نيايد, در سوره اسرا آيه 8 نيز همه جهانيان را از هم آوردى با قرآن ناتوان 


دانسته است اين يكك اخبار غيبى است كه جز از زبان ((عالم الغيب والشهاده )) امكان صدور ندارد هر نيرومند و صاحب 
هنرى كه در مقام تحدى وهم آوردى برآ يد,حداكثر مى تواند هم آوردان معاصر و مجاور خويش را تا حدودى بشناسد و 
باشتات انداؤه توانايئ آثان و مقاسه با تواتاى خويش خوددرا برتز بدائد ولى هر كر كمي خرات: أن زا تدارة كديرا 


آينده و براغ همه جهاتبان و وه را برتر شمارده زيراشتاحتى به آيند كان وهمه جهائيان ثمى توائل داشته باشد. 


ولى قرآن اين شهامت را نشان داده و با كمال جرات ناتوانى بشريت را در مقابله با قرآن براى هميشه و براى همه جهانيان در 
يهناى تاريخ اعلا.م نموده , كه اين جرات و شهامت بزركك ترين دليل اعجاز قرآن است علاوه برآن كه خود يكى ازبزركك 


قربي اعياو عون افر اناه شما مى زوكوسفان كه "ك35شه. 

دامنه تحدى . 

دامنه تحدى . 

همان كونه كه متذكر شديم تحدى وهم آورد خواستن قرآن فراكير است , همه جهانيان را شامل مى شود و دامنه آن براى 
عفيقة "كسدرذه ات » شحاة كوته كه يراق ديروز بوذة براق امروز و قرا لبن يابرسا اث ولن يرن وا كمان اث كه تحدي 
قرآن مخصوض همان دور اول بوده و مخاطيين آنغهد مورد تحدى قرار كرفته اند واين امر ثا امروز كسترش تداردو كرجه 


دليل اعجاز قرآن كه همان عجز عرب آن روزاست براى هميشه است يعنى امروزه براى اثبات اعجاز قرآن , به عجز فصحاى 


عرب معاصر نزول كه از مقابله و معارضه با آن ناتوان بودند, استدلال بايدكرد, وه ركز 


فصحا و سخن دانان همه دوره ها مورد تحدى قرار نكرفته اند نويسنده مصرى معروف ((بنت الشاطى )) جنين مى كويد: 
((معيار تحدى قرآن همان عجز فصحاى عرب در عصر بعثت است ولى دليل اعجاز آن براى هميشه است و عرب و عجم 
واام وي اكاك ورج معنا و قطدو ارك كن ندا وقاك دن قن عاسم قد روش اكاكس انو برا ررق لت اد 


تحدى )) ))1١178((‏ يعنى عجز سخن وران آن روز كفايت مى كند و نيازى به يا برجا بودن موضع تحدى قرآن تا امروز نيست 


شايد نويسنده يادشده بيم آن داشته كه اكر كفته شود قرآن هم جنان در موضع تحدى خود يابرجا است , به ناكاه تش كفر و 
الحاد كه در ميان سخن دانان عرب كم نيست زبانه كشد, در صدد مقابله برآمده و همانند قرآن سخنى موزون واستواراراثه 
دعنك وبزيى ان يورك ترين يايه و ستون استوار دعوت اسلامى , از هم فروريزد ولى او بايد مطمئن باشد كه جنين اتفاقى 
نخواهد افتاد. زيرا قرآن بر اسلوب ويه اى استوار است كه هركز سخن بشرى نمى تواند به آن برسد و حتى نمى تواندنزديكك 
آن كرددو جون كه اعجاز قرآن تنها برشيوه بيانى آن استوار نيست , بلكه مجموعه لفظ و معنا, معيار اعجاز مى باشد جمال 
لفظ و كمال معنا, زيبايى وفريبايى عبارات , در كنار بلنداى افق محتوا قرار كرفته است كدام دانش ور و سخن ورتوانايى است 


كه بتواند جنين مفاهيم عاليه و نوآورى هاى وسيع و كسترده را در همه زمينه هاى معرفتى و شناختى , در 


جنين قالب هاى موزون و دل كش و داراى جذبه معنوى و روحانى در آورد و ساختارى جنين مستحكم و استوار در عين 


!تلاش در اين راه سرانجامى جز رسوايى نخواهد داشت !. 


در عرصه تاريخ مواضع عبرت فراوانى وجود دارد كسانى در صدد معارضه باقرآن برآمده اند, اما آن جه ارائه كرده اند نه تنها 
همانند قرآن نبوده , بلكه از درجه كلام معمولى هم فروتر افتاده است و جز عار و ننكك دست آوردى براى خود فراهم نساخته 
اند هر كه با خود بيانديشد تااين تجربه هاى تلخ تاريخ را تكرار نمايد, ومواضع عبرت آن را درست ننكرد, يس اكر شرمنده 
خويش نكشت هرجه خواست انجام دهد ((من جرب المجرب حلت به الندامه , هر كه آزمون شده اى را آزمون كند,جز 


يشيمانى دست آوردى نخواهد داشت )). 
دكت ف الله ذزاق ذو ابن زميد كويد ((هر كدشكد و ترديدى "دارد و كماق ام تاذكه فو مان سك دانان: كسائن سعد كه 
توانايى هم آوردى با قرآن را دارند, مى تواندبه آسانى آن را آزمايش كند, به ادبا و سخن دانان عصر خويش مراجعه واز 


اكر كفتند: آرى ((لونشا لقل نا مثل هذا ((0174) , اكر بخواهيم مى توانيم همانند آن بياوريم ))! يس به آنان بككويد: ((هاتوا 
برهانكم ((23180)) , شاهد صدق اين مدعى را ارائه دهيد)) و اكر كفتند: ((لا طاقه لنا به ((2141)) , ما را توانايى آن نيست )) 


يس به آنان بككويد: جه شهادتى بر اعجاز بالاتر از اظهار ناتوانى است ؟ 


آن كاه 


به تاريخ رجوع كند واز آن بيزسدة ((ما بال القروق الا ولك ((1185)) راجيال كتشكان حكرلة وده اسثك؟ 


)) هرآينه تاريخ ياسخ خواهد داد كه هيج كس سر خود را در مقابل قرآن نيفراشته است و آن كروه ناجيزى كه سر به سوى 
قرآن تافتند, با رسوايى و بار ننكك بازكشتند و رو زكار برآثار آنان خط بطلان كشيد و به دست فراموشى سيرد ((2187)) )). 


تحدى در برترى سخن . 


كاه كفته مى شود كه توانايى در صنعت سخن ورى و قدرت بيان در همه مردم يكك سان نيست و اين قدرت بر حسب ذوق و 
سليقه و نحوه انديشه و بينش هرانسان تفاوت مى كند هر فرد از افراد انسانى مواهب و يافته هايى ويزه خود دارد كه ساختار و 
شخصيت درونى او را تشكيل داده است هر نويسنده يا صاحب سخنى كوشه اى از يافته هاى شخصى خويش را كه ويزه خود 
او است ارائه مى دهد ((ازكوزه برون هر آن طراوت كه در اوست )) ازاين رو شيوه هاى كفتارى و نوشتارى هرنويسنده با 
ديكرى هم سان نخواهدبود لذا جكونه مى توان مردم را به تحدى (هم آوردى با قرآن ) خواند (فلياتوا بحديث مثله )) 
((2118)) در صورتى كه آنان ازهم آوردى با يكك ديككر نيز عاجزند؟ 


ولى يوشيده نباشد كه هم آوردى خواستن (تحدى ) در آن نيست كه سخنى هم سان و همانند سخن خدا بياورند كونه اى كه 
در شيوه بيان و نحوه تعبير كاملاهمانند باشدو زيرا اين كونه همانندى جز با تقليد امكان يذير نيست ))١1180((‏ بلكه مقصود از 


((تحدى ع( آوردن سخنم است كه 


هم جون قرآن از نظر معنويت داراى جاى كاهى ارجمند و والايى بوده و در درجه اعلاى بلاغت و فصاحت قراركرفته باشد, 
سخنى توانا و قدرت مند, رسا و كويا, با محتوايى بلند و متين و استوارباشد علماى بيان طبق معيارهاى مشخص , درجات 
رفعت و انحطاط هر كلامى رامعين ساخته اند و برترى كلالمى بر كلام ديكر با همين معيارها مشخص مى كردد درعلم 
((بلاغت )) به تفصيل از آن معيارها سخن كفته شده است . 


ما هركز منكر آن نيستيم كه سخن هر كس زاييده نهاد و ساختار درونى او است وكسى را ياراى آن نيست كه با ديكرى در 
آن جه ساختار ذهنيت او بر او القامى كند,هم سان باشد ولى آن جه در اين جا مطرح است هم سان بودن در درجه و رتبه 
فضيلت كلادم است همان كونه كه ميان دو قصيده شعرى يا نوشته ادبى مقايسه مى شود و برترى يكى بر ديكرى روشن مى 
كردق حنيق مقاسة ائ'بر يانه قزرت> بان ووساين سكن اعمال تكات ودقاق سحق ورى وسكن سديى استواراست ابخ 
معيارها سخن يكك شاعر يا سخن ور رابا سخن ديكرى نزديكك يا دورمى نماياند و نشست هاى ادبى و مسابقات هنرى بر 


اساس همين معيارها انجام مى كيرد. 


همين نكات و ظرايف بستككى داردهرجه اين نكات بيش تر رعايت شود, كلادم بيش تر اوج مى كيرد و هرجه كمتر,موجب 
انحطاط)) ))١١188((‏ آن كاه كويد: ((البلاغه تتزايد الى ان 


تبلغ حد الاعجاز, و هوالطرف الاعلى و ما يقرب منه , بلاغت حالت تصاعدى دارد تا به مرتبه اعجاز يايان يابد و آن , درجه 
بالاى بلاغت و نزديكك به آن است )) ((817١١))ازاين‏ سخن استفاده مى شود كه ((حد اعجاز)) نيز درجات متفاوتى دارد ولى 


اين حد در مرتبه اى قرار داردكه دست بشر به آن نمى رسد ))2١188((‏ . 


خلا-صه آن كه برترى يا همانندى دو كلام به مراعات نكات بلاغى و ظرافت هاى سخن ورى بستككى دارد معيارهاى بلاغت 
در علم ((معانى و بيان )) آمده است وبيش تر اين معيارها به معنا و محتوا بيش از لفظ و عبارت اهميت مى دهد, جنان كه 
شيخ عبدالقاهر جرجانى به اين مطلب تصريح دارد او در اين باره كويد: ((اذا رايت البصير بجواهر الكلام يستحسن شعرا او 
يستجيد نثراء ثم يجعل الثنا عليه من حيث اللفظ فيقول : حلو رشيق , و حسن انيق , و عذب سائغ , و خلوب رائع , فاعلم انه ليس 
ينبئكك عن احوال ترجع الى اجراس الحروف , و الى ظاهر الوضع اللغوى وبل الى امر يقع من المر فى فؤاده , و فضل يقتدحه 
العقل من زناده ))2١189((‏ , اكرديدى صاحب بينشى كه كوهر شئاس سخن است و شعرى را مى ستايد يا نثرى را به خوبى 
توصيف مى كند, آن كاه ستودن آن را در جهت لفظ قرار داده مى كويد: شيرين و لطيف است , زيبا و ظريف است , زلال و 


كوارا است , جالب و دل ربا است و يس بدان كه اين توصيف از نواى ناقوسى حروف آن حكايت نداردو 


وبه وضع لغوى آن بستككى ندارد, بلكه در رابطه با جنبه اى است كه بر دل آدمى اثر دارد و برترى است كه عقل آن را 


فروزان مى سازد)). 

((ان الكلام لفى الفؤاد و انما جعل الكلام على الفؤاد دليلا,. 

حقيقت هر سخن جيزى است كه در دل مى كذرد وهر سخنى از آن جه در دل مى كذرد حكايت دارد)). 
ابعاد اعجاز. 

ابعاد اعجاز. 

اعجاز قرآن امروزه در سه بعد مهم و اساسى مطرح مى باشد: اعجاز بيانى واعجاز علمى و اعجاز تشريعى . 


اعجاز بيانى بيش تر به جنبه هاى لفظى و عبارات به كار رفته و ظرافت ها ونكته هاى بلاغى نظر دارد, كرجه در اين نكته ها و 


ظرافت ها در معنا و محتوا نقش اصلى را ايفا مى كند, جنان كه شرح آن خواهد آمد. 


اعجاز علمى اشاراتى است كذرا كه به برخى از اسرار طبيعت نظر دارد و به كونه تراوشى از لابه لاى تعابير قرآنى احيانا 
مشهود مى كردد, كه با مرور زمان وييش رفت دانش و قطعيت يافتن برخى نظريه هاى علمى , يرده از اين اشارت هابرداشته 


مى شود و دانش مندان خصوصا با يى بردن به اين حقايق , قرآن رااز ديدكاه اعجاز مورد ستايش و يذيرش قرار مى دهند. 


اعجاز تشريعى از جهت نوآورى هاى مفاهيم دينى است , بدين معنا كه قرآن دردو قسمت معارف و احكام راهى ييموده كه تا 
آن روزه بشريت بدان راه نيافته بود وبراى ابديت بدون راه نمايى دين , دست يابى به آن امكان يذير نيست هستى شناسى 


قرآن , فراكير و شامل و تشريعات آن همه جانبه و 


كامل است و از هر دو جهت بدون هيج كونه كاستى بر بشريت عرضه شده است اكنون توضيحى از اين اجمال را بارعايت 
ايجاز و اختصار مى آوريم : 


١اعجاز‏ بيانى (بنج بخش ) 
١‏ اعجاز بيانى (ينج بخش ) 
ال كريس كلمالتة. 


اتتخاب كلمات و وازه هاى به كار رفته در جملات و عبارت هاى قرآنى كاملاحساب شده است به كونه اى كه اككر كلمه اى 
رااز جاى خود برداشته , خواسته باشيم كلمه ديكرى را جاى كزين آن كنيم كه تمامى ويزكى هاى موضع كلمه اصل را 
ايفاكند, يافت نخواهد شد, زيرا كزينش وازه هاى قرآنى به كونه اى انجام شده كه اولا-وتناسب آواى حروف كلمات هم 
رديف آن رعايت كرديده , آخرين حرف ازهر كلمه بيشين با اولين حرف از كلمه يسين هم آوا و هم آهنكك شده است , تا 
بدين سبب تلاوت قرآن روان و آسان صورت كيرد ثانياء تناسب معنوى كلمات با يكك ديككررعايت شده تا از لحاظ مفهومى 
نيز بافت منسجمى به وجود آيد به علاوه , مساله فصاحت كلمات طبق شرايطى كه در علم ((معانى بيان )) قيد كرده اند كاملا 
لحاظشده است كه اين رعايت هاى سه كانه با ملاحظه و دقت در ويزكى هاى هر كلمه انجام كرفته است در مجموع هر يكك 


از وازه ها در جاى كاه مخصوص خود به كونه اى قرار كرفته است كه قابل تغيير و تبديل نخواهد بود. 


ابن عطيه در اين باره كويد: ((و كتاب الله سبحانه لو نزعت منه لفظه ثم ادير بهالسان العرب على لفظه فى ان يوجد احسن منها 


لم توجد ))2١40((‏ , هركاه وازه اى ازقرآن رااز 


جاى خود برداشته و تمامى زبان عرب را كرديده تا وازه اى مناسب تر ييداشود, يافت نمى شود)) ابو سليمان بستى كويد: 
((اعلم ان عمود هذه البلا-غه التى تجمع له هذه الصفات , هو وضع كل نوع من الالفاظ التى تشتمل عليها فصول الكلانم , 
موضعه الاخص الاشكل به , الذى اذا ابدل مكانه غيره جا منه اما تبدل المعنى الذى يكون منه فساد الكلام , و اما ذهاب الرونق 
الذى يكون معه سقوطالبلاغه ))2١١1911((‏ , بدان كه يايه اصلى بلاغت قرآن كه صفات ياد شده را در خود كر دآ ورده ,و براين 
اساس است كه هر نوع لفظى را كه ويزكى هاى ياد شده در آن فراهم است درست به جاى خود به كار برده كه مخصوص به 
آن و متناسب با آن بوده است به كونه اى كه اكر به جاى آن , كلمه ديكرى را به كار برند, يا معنا به كلى تغيير مى كند 
وموجب تباهى مقصود مى كردد, يا آن كه رونق و جلوه خود را از دست مى دهد وازدرجه بلاغت مطلوب ساقط مى كردد)) 
شيخ عبدالقاهر جرجانى كويد: ((فلم يجدوافى الجميع كلمه ينبو بها مكانها, و لفظه ينكر شانها او يرى ان غيرها اصلح هناكك 
اواشبه او احرى او اخلق , بل وجدوا اتساقا بهر العقول و اعجز الجمهور ((227)) ,ادبا و بلغا از دقت در جينش و كزينش 
كلمات قرانى , كاملا فريفته و مجذوب كرديدند, زيرا هركز كلمه اى را نيافتند كه متناسب جاى خود نباشد, يا وازه اى را كه 


در جايى بى كانه قرار كرفته باشد, يا كلمه ديكرى شايسته تر 


يا مناسب تر يا سزاوارترباشد بلكه آن را با جنان انسجام و دقت نظمى يافتند كه مايه حيرت صاحب خردان و عجز همكان 
كرديده است )). 


ايخ كوته تضريحخات از يز ركان ادي و بلاغت و كة كريكن و حعيدقن كلمات قرآن راذن د اعجار ستوده اندو فراوان است البته 
اين دقت در انتخاب و كزينش كلمات , به دو شرط اصلى بستككى دارد كه وجود آن ها در افراد عادى عادتا غير ممكن است 
:اول , احاطه كامل بر ويزكى هاى لغت به طور كسترده و فراكير, كه وي كى هر كلمه بخصوصى را در سرتاسر لغت بداند و 
بتواند به درستى در جاى مناسب خود به كاربرد شرط دوم , حضور ذهنى بالفعل , تا در موقع كاربرد وازه ها, آن كلمات مد 
نظر اوباشند و در كزينش الفاظ دجار حيرت و سرد ركمى نككردد, حصول اين دو شرط درافراد معمولى غير ممكن به نظر مى 


رسكد. 


ابو سليمان بستى در اين زمينه به خوبى سخن كفته و مساله كزينش الفاظ را دررساله خود به طور كسترده مطرح ساخته است 
كويد: ((دانش بشر, امكان احاطه به تمامى ويد كَى هاى لغت را ندارد, علاوه كه حضور ذهنى جيزى نيست كه هميشه رفيق با 
وفاى انسان باشد)) در اين باره مثال هاى جندى مى آورد از جمله از ((نضر بن شميل )) يكى از ادباى بزركك عرب نقل مى 
! من نلميده ام تا جلوس نمايم ((ما انا بمضطجع فاجلس 


)) مامون يرسيدجككونه است ؟ 


كفت : به كسى كه ايستاده است مى كويند ((اقعد)) و به كسى كه لميده است مى كويند ((اجلس )) زيرا ((قعود)) در مقابل 
((قيام ))است و ((جلوس )) در مقابل ((اضطجاع )) مامونازاين اشتباه و ناآ كاهى خود خجل شد و دستور جايزه داد 
((*19) . 


معروف ترين شاهد مثال در اين زمينه يه قصاص است : ((و لكم فى القصاص حياه يا اولى الا لباب لعلكم تتقون ))2١9((‏ , 


در اجراى قانون قصاص ١‏ تضمين حيات شده است , اى صاحب خردان , باشد كه | در رفتار خود] يروا را ييشه خود كنيد)). 


عرب راعادت بر اين بود كه براى سهولت در حفظ قوانين مدنى و اجتماعى وكيفرى خود, آن ها را در قالب جمله هاى كوتاه 
وظريف وادبى در مى آوردند, زيرادر آن زمان كتابت و تدوين در ميان آنان رايج نبود, آن جه داشتند در سينه ها نكاه مى 
داشتند ازاين رو براى تدوين قوانين و بهتر محفوظ ماندن و از شيوه هاى ادبى كمكك مى كرفتند و ادبا و فصحاى عرب در 
كنار قانون دانان و حكمايشان كردمى آمدند. 


براى تنظيم قانون قصاص از فصحاى برجسته خود كمكك كرفته تا كوتاه ترين وشيواترين جمله را بسازند و يس از كنكاش و 
نشست و برخواست ها بر تنظيم عبارت ((القتل انفى للقتل )) اتفاق نظر دادند يعنى كشتن قاتل بهترين بازدارنده است از 
ارتكاب جنايت قتل ولى در اين انتخاب از جند نكته غفلت ورزيدند اول , آن كه هيج جيزى خود را نفى نمى كند وو از لحاظ 


اذو اشقاه يزو كن .متكي شدنة 


كه قتل را نافى قتل شمردند, زيرا قتل نافى را در عبارت ياد شده مطلق آورده اند, درصورتى كه قتل اكر به عنوان قصاص 
انجام شود نافى قتل خواهد بود عرب از اين نكته غفلت ورزيد با آن كه خود واضع وازه ((قصاص )) كه به همين معنا است 


بودولى قرآن ازاين نكته دقيق غفلت نورزيد و درست وازه مناسب را در جاى خود به كار برد. 


زيرا قصاص كه نوعى قتل به شمار مى رود ضد حيات است , كه در آيه موجب و خواهان حيات به شمار آمده است !. 


سوم , در عبارت ياد شده , (افعل التفضيل )) به كار رفته , كه از نظر ادبى دجارمشكل حذف (مفضل عليه )) كرديده و 
موجب ابهام شده است , زيرا معلوم نيست كه قتل از جه جيزى بازدارنده تر مى باشد ((1148)) در صورتى كه در آيه اين 
مشكل وجود ندارد. صرفا ضمانت حيات را در قصاص به عهده كرفته است . 


جهارم , از نظر ادبى , آيه قرآن جنبه ايجابى دارد و عبارت ياد شده جنبه نفى ,حال آن كه در سخن سنجى عبارت اثباتى برتر 


از عبارت سلبى است ه, به ويزه درتدوين مواد قانونى و احكام . 


است , در صورتى كه به كار بردن لفظ قتل 


درعبارت ياد شده آن هم ابتدا و بى سابقه , فاقد اين خاصيت است علاوه كه لفظ قتل ابتدا حالت تنفر و انزجار دارد, برخلاف 
به كار برد لفظ قضافين كهحالت عدالت عوافى و اتساط خاطر و تغفى را ابجانت:هن كلد 


جلالل الدين سيوطى تا بيست وجه در ترجيح آيه برعبارت ياد شده بر شمرده وو زمخشرى عبارت ياد شده رابه شدت 
نكوهش كرده و از غفلت عرب در ساختن يكك جنين جمله يراشكال تعجب كرده است , همان كونه كه خود عرب در موقع 
نزول آيه قصاص و بى بردن به اشتباهات خود در ساختن جمله اى در همين معنا واين كه قرآن هركز غفلت نورزيده , در 
شكفت شدند و خاضعانه اعتراف نمودند كه ((ما هذاكلام البشر و انما هو كلام الله عزوجل , هركز به سخن بشر نمى ماند و 
جز سخن خدانخواهد بود)) جنان كه بيش از اين كذشت نمونه هايى از اين قبيل بسيارند كه به برخى از آن ها در ((التمهيد)) 
اشاره شده است ))١١198((‏ . 


ب سبك و شيوه بيان . 
ب سبكك و شيوه بيان . 
اسلوب و شيوه بيان قرآنى در عين حال كه موجب جذب و كشش عرب كرديد با هيج يكك از اسلوب و شيوه هاى متداول 


عرب شباهت و قرابتى ندارد قرآن سبكى نو و روشى تازه در بيان ارائه داد كه براى عرب بى سابقه بود و بعدا هم نتوانستند در 


جنين سبكى سخنى بسرايند. 


شيوه هاى سخن متعارف آنان 


نيزون استث شكفت اورتر آن كة ازتمامن محاسن شيوه هائ كلا متعارف بهره كرقته باشدوينى أن كة أن معابتث آنأها 


جيزى در آن يافت شود. 


در كذشته اشارت رفت كه شيوه هاى سه كانه متعارف (شعر و نثر و سجع ) هريكك محاسنى دارند و معايبى سبكك قرآنى , 
جاذبيت و ظرافت شعر, آزادى مطلق نثره حسن و لطافت سجع را دارا است , بى آن كه در تنككناى قافيه و وزن دجار كرددريا 
يراكنده كويى كند يا تكلف و تحمل دشوارى به خود راه دهد همين امر مايه حيرت سخن دانان عرب كرديد و خود رادر 
مقابل سخنى يافتند كه شكفت آفرين است و در عين غرابت و تازكى , جاذبيت و ظرافت خاصى دارد كه در هيج يكك ازانواع 


امام كاشف الغطا فقيه و دانش مند اديب معروف در اين باره مى كويد: ((تلكك صوره نظمه العجيب و اسلوبه الغريب , 
المخالف لاساليب كلام العرب و مناهج نظمها و نثرهاء ولم يوجد قبله ولا بعده نظير ولا استطاع احد مماثله شى منه , بل 
حارت فيه عقولهم , و تدلهت دونه احلامهم , و لم يهتدوا الى مثله فى جنس كلامهم من نثر او نظم او سجع او رجز و او شعر 
هكذا اعترف له افذاذ العرب و فصحاؤهم الاولون (2211910)) , جنان است صورت نظم عجيب و اسلوب غريب (شيوه و سبكك 


تازه ) قرآن , كه بر خلاف سبكك و شيوه هاى كلام عرب و روش نظم و نثر آنان بود نه ييش از آن و نه يس 


از آن نظيرى ندارد و كسى را ياراى هم آوردى با آن نباشد بلكه درحيرت شدند و انديشه شان فرو افتاد و ندانستند جككونه با 
او مقابله كنند, جه در نثرو جه در نظم جه در سجع يا رجز و شعر كه سخن متداول آنان بود اين جنين زبد كان عرب و 
فصحاى اولين آنان در مقابل قرآن به زانو درا مدند)). 


ور كه موه عون و كانه قر ؤانه آن عفن 4 تاجار اشدراك عرد (زناضكا لبا شرل اسان كانه و قزالله ما اسؤيقي ولأ كدر 
ولا بهذى جنون وان قوله لمن كلام الله ((2194) , آن جه محمد(ص ) مى كويد مايه شككفتى است , به خدا س وكندسخن 


او نه شعر است و نه سحر و نه به بيهوده كُويى بى خردان مى ماند همانا سخن او كلام خدا است )). 


سخنان شكفت انككيز ديكر فرهيختكان عرب آن روز را يبش از اين آورديم آرى وبيان رسا و دل يذير قرآن كرجه شعر نيست 
ولى ويزكى شعر را دارده حتى برشيواترين آهنكك هاى وزين عرب تنظيم كرديده و بى آن كه در تنكناهاى شعرى قرا ر كيرد 
جنان كه در بخش ((نظم آهنكك )) قرآن خواهيم آورد متانت نثر و استوارى كلام آزاد را نيز دارا مى باشد, كه در جينش و 
كزينش كلمات و وازه ها راه او فراخ و هركر بادشوارى برخورد ندارد هم جنين از زيبايى هاى سجع و كلام موزون بى تكلف 
به خوبى بهره مند مى باشد بدين سبب جامع محاسن انواع كلام و فاقد تمامى معايب آن ها كرديده است . 


ج نظم آهنى قرآن 


از مهم ترين جنبه هاى اعجاز بيانى قرآن كه اخيرا بيبش تر مورد توجه دانش مندان قرار كرفته نظمهنكك وازكانى آن است اين 
جنبه و جنان زيبا وشكوه مند است كه عرب را ناجار ساخت , از همان روز نخست اقرار كنند كه كلام قرآن از توانايى بشر 


خارج است و تنها مى تواند سخن خداوند باشدك. 


تلطمويك واز كان قر انا همة اى :كل كفن واتوان "كل يدي مدهل من آوزده توا كة الحساسات ادمن :را ترفك انكيرة وول 
هارا شيفته خود مى كند نواى زيباى قرآن براى هر شنونده اى , هرجند غير عرب محسوس است , جه رسد به اين كه شنونده 
عرب باشد هنكام كوش جان سبردن به آواى قرآن , نخستين حالتى كه اذهان راجلب مى كند, نظام بديع و شيواى صوتى آن 
است در اين نظام , حركات و سكنات وازكان به شكلى آرايش شده است كه به هنكام شنيدن , آوايى دل نشين به كوش مى 
رسد, آوايى كه شورى در دل ها مى اندازد و نشاطى در جان ها مى دمد از جهتى ,حروف ((مد)) و((غنه )) در كلمات آن 
بشكلى حساب هده نشستة اتذو به طورى كة :مى 'توائتد به واكك صدا اهكى بيحفند وبه تفسن كشيدن قازى كمك كنند 


تا به سرحد فاصله و آن جايى كه استادان ترتيل به طور قراردادى وضع كرده اند برسد ونفسى تازه كند. 


ه ركاه كسى براى جند بار به يكك شعر كوش مى سيارد, لحن و آهنكك آن براى اوتكرارى و ملال آور مى شود, اما به هنكام 


نيوشيدن آواى كونه كون و 


هر دم تجديدشونده قرآن كه اسباب و اوتاد و فواصل ))2١49((‏ آن بى دربى جاى خود را عوض مى كنند و هر كدام كوشه 


اى از قلب را به نوازش وامى دارند, نه تنها خسته و آزرده نمى شود, بلكه عطش او براى شنيدن , هم واره فزونى مى كيرد. 


عرب , يش از نزول قرآن , كاهى در شعر خود از اين تنوع صوت بهره مى برد, امااغلب به دليل اسراف و تكرار, تنوع آنان به 
ملال مى انجاميد در نثر جه مرسل و جه مسجع نيزه جنين سلاست و روانى و حلاوتى كه در قرآن مشهوداست , سابقه نداشت 


قابل ترتيل باشد اكر هم براى ترتيل آن يافشارى مى شد, بوى تكلف از آن به مشام مى رسيد و از شان كلام نيز مى كاست . 


براين اساس , هيج جاى شككفتى نيست كه عرب , در كمان خود كم ترين لقبى كه به قرآن داده بود اين بود كه اين سخن 
شعر است و اككر شعر نباشد سحر است وافسون ! و اين كفتار خود حيرت زدكّى عرب در قبال سخن شكوه مند و بديع قرآن 


رانشان مى دهد, سخنى كه از جلال و شكوه نثر جيزى فراتر دارد واز جمال و حلاوت شعر مايه اى افزون تر. 


حروف و جنان آذين بندى بيرون آمده 


والتذاذى ى حسات مين بزداو وتذى .تن انتها به او ست من دهد در اين روف كوين يكن من لوازدو ديكرق طنية اندازه 
سومين نجواكر است و جهارمين بانكك برآورنده , ينجمين نفس را مى لغزاند و ششمين راه نفس را مى بندد و شما زيبايى 
آهنكك را در دست رس خود مى يابيد, مجموعه اى كوناكون و هم ساز, نه تكرار مكررو نه ياوه دار, نه سستى و نه غلظت , 
نه تنافرى در حروف و آواها بدين سان كلام قرآن نه به دش خوارى سخن بدويان و نه به نرمى كلام شهريان است , بلكه 


آفيزة اى 'است :از هر ذوو صلابت اول را دارة:و لطافت دوم راو كو :شيره جان ذو زبان اسث .و جه اميجتكى دو كويش 


آرى قرآن جنين جامه تازه و زيبايى به تن دارد واين ييوسته نيز در حكم صدفى است كه در جان خود كوهرهاى كران بها 
نهفته است و مرواريدهاى ارزش مند را درآغوش مى كيرد يس اكر زيبايى يوسته تو رااز كنجينه ينهان درونش باز ندارد و 
تازكى و شادابى , يرده راز نهفته در ماوراى خود را بر تو حايل نشود و تو يوسته را از مغزكنار بزنى و صدف را از مرواريد 
جدا بنهى واز نظم و آرايش الفاظ به شكوه معانى برسى , مايه اى شكفت تر و شكوه مندتر بر تو متجلى مى شود و معنايى 
بديع ترمى يابى آن جاو روح و كنه قرآن است , شعله اى است كه موسى را به درخت آتش دربقعه مباركه در كرانه وادى 


كه نسيم روح قدسى مى فرمايد:((انى انا الله رب العالمين )) )207٠١((‏ . 


سيد قطب درباره نظمهنكك قرآن مى كويد: ((جنين نوايى در نتيجه نظام مندى ويزه و هماهنكى حروف در يكك كلمه ونيز هم 
سازى الفاظ در يكك فاصله يديد آمده و ازاين جهت قرآن , هم ويزكى نثر و هم خصوصيات شعر را تواما دارد, با اين برترى 
كسمعانئ رق ينان ذو فوا قز فتن ين يعتهاى اهدو[ فاعول اق اناز ناكو واد كام ونان رأ جعي يتاجقة مدر 
همين حال از خصوصيات شعر, موسيقى درونى آن را كرفته و فاصله هايى كه نوعى وزن را يديد مى آورند اين خصوصيات 


«قرآن را از افاعيل و قوافى بى نياز ساخته و در عين حال شؤون نظم و نثره هر دو راداراست . 


در هنكام تلاوت قرآن , آهنكك درونى آن كاملا حس مى شود اين آهنكك درسوره هاى كوتاه , با فاصله هاى نزديكش و به 
طور كلى در تصويرها و ترسيم ها بيش ترنمايان است و در سوره هاى بلند كمتر اما هم واره نظام آهنكك آن ملحوظ است 


براى مثال در سوره نجم مى خوانيم :. 


((و النجم اذا هوى ما ضل صاحبكم و ما غوى و ما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى علمه شديد القوى ذو مره فاستوى و 
هو بالا فق الا على ثم دنا فقتدلى فكان قاب قوسين او ادنى فاوحى الى عبده ما اوحى ما كذب الفؤاد ما راى افتمارونه على ما 


يرى و لقد رآه نزله اخرى عند سدره المنتهى عندها جنه الماوى اذ يغشى السدره ما يغشى 


ما زاغ البصر وماطغى لقد راى من آيات ربه الكبرى افرايتم اللاءت و العزى , و مناه الثالثه الا خرى الكم الذكر و له الا نثى 
تلك اذن قسمه ضيزى )) ))07١1((‏ . 


اين فاصله ها تقريبا وزنى مساوى دارند اما نه بر اساس نظام عروض عرب وقافيه نيز در آن رعايت شده است و اين هر دو به 
علاوه ويزكى ديكرى است كه مانندوزن و قافيه ظاهر نيست واز هم سازى حروف وازكان و هماهتككى كلمات در درون 
جمله ها يكك ريتم موسيقيايى يديد آورده است ويزكى اخير به دليل حس داخلى وادراكك موسيقيايى باعث مى شود كه ميان 


يكك ريتم و ريتم ديكرى هرجند كه فاصله ها و وزن يكى باشد تفاوت باشد. 


نظمهنكك در اين جا به بيروى از نظام موسيقيايى جمله نه كوتاه است و نه بلند وطولى ميانه دارد و با تككيه بر حرف ((روى )) 
))237١7((‏ فضايى سلسله وار و داستان كونه يافته است تمام اين ويزكى ها لمس شدنى است و در برخى فاصله ها بسيارنمايان 
ثرو مانند: ((افرايتم الللات والعزى و مناه الغالثه الا خرى ؟ 


)) يس اكر بككوييم :((افرايتم اللادت و العزى و مناه الثالثه )) قافيه از دست مى رود و به آهنكك لطمه مى خورد و اكر بكوييم : 
((افرايتم اللات و العزى و مناه الاخرى )) وزن مختل مى شودهم جنين در فرموده خداوند: ((الكم الذكر وله الا نثى ؟ 
تلكك اذن قسمه ضيزى )) اكر كفته شود ((الكم الذكر و له الا نثى , تلكك قسمه ضيزى )) آهنكك كلام كه با كلمه ((اذن ))قوام 


البته و اين سخن بدان معنا نيست كه كلمه ((الاخرى )) يا((الثالثه )) يا ((اذن )) حشو و زايد است و فقط براى ير كردن وزن و 
قافيه آمده و نه , وظيفه مهم تر اين كلمات , مساعدت براى رساندن معانى است , و اين يكى ديكر ازويكى هاى فنى قرآن 


مى كيرند و هيج كدام بر ديكرى برترى نمى يابند. 


همان كونه كه كفتيم نظمهنكك در آيه ها و فاصله هار (يا جيزى شبيه به آن ) درجاى جاى كلام قرآن شكار است دليل سخن 
ماهم اين است كه اكر كلمه اى را كه به شكلى خاص به كار رفته به صورت قياسى ديكر كلمه بركردانيم يا واه اى را 
حذف يايس و بيش كنيم , در اين نظمهنكك اختلال به وجود مى آيد. 


نمونه نوع اول , ماجراى حضرت ابراهيم (ع ) است :. 


((قال : افرايتم ما كنتم تعبدون , انتم و آباؤكم الا قدمون , فانهم عدو لى الارب العالمين ,الذى خلقنى فهو يهدين , و الذى هو 
يطعمنى و يسقين , و اذا مرضت فهو يشفين , و الذى يميتنى ثم يحيين , و الذى اطمع ان يغفر لى خطيئتى يوم الدين )) 
))07١*((‏ . 


((يا متكلم )) در كلمات يهدين , يسقين , يشفين و يحيين , به خاطر حفظ قافيه باكلماتى مانند ((تعبدون , الاقدمون , الدين )) 


ب ركرفته شده است . 


كال :ديكر ذزاين اتلهافة::((و الجر و كيال عشروو 


الشفع و الوتر, و الليل اذا يسروهل فى ذلكك قسم لذى حجر؟ 
))١17١©(( ))‏ دراين جا يا اصلى كلمه ((يسر)) به خاطرهماهنكى با فجر و عشر و الوتر و حجر حذف شده اسث . 
قسمت دوم 


مثال ديكر: ((يوم يدع الداع الى شى نكر, خشعا ابصارهم يخرجون من الا جداث كانهم جراد منتشر, مهطعين الى الداع يقول 
الكافرون هذا يوم عسر)) ((23768)) كه اككر يا (الداع )) حذف نشده بود به نظر مى رسيد وزن شكسته است . 


مال ديكر: ((ذلكك ما كنانبغ فارتدا على آثارهما قصصا)) ))237١2((‏ كه اككر يا ((نبغى )) راطبق قياس امتداد دهيم , وزن به 


نوعى مختل مى شود همين اتفاق , به هنكام افزودن ها ساكن بر يا كلمه يا يا متكلم در اين مثال ها خواهد افتاد: ((و اما من 


انى ظننت انى ملاق حسابيه , فهو فى عيشه راضيه )) ((20708)) . 


نمونه براى حالت دوم : در اين نوع هيج كونه تغييرى در صورت قياسى كلمه به وجود نمى آيد, اما اكر نظام تركيب كلمات 


تغيبر كند, اختلالى در موسيقى نهفته در اين تركيب به وجود مى آيد, مثلا:. 
((ذكر رحمه ربكك غبده زكريا, اذ ثادى ربه ندا خفيا, قال : رب انى وغن العظم متى واشتعل الراس شبباو و لم اكن بدغائكك 
رب شقيا)) ((ة:؟1)) كذاكر مثلا كلمة ((منئن )) بيش از((العظم )) آورده شود و عبارت به اين شكل در بيايد: ((قال ربى انى 


وهن منى العظم ))احساس مى شود وزن 


شكسته است و ((انى )) فقط بايد بيش از ((العظم )) بيايد تا آهنكك حفظ شود: ((قال رب انى , وهن العظم منى )). 


يس همان كونه كه كفته شد, يكك نوع موسيقى درونى در كلام قرآن وجود دارد كه احساس شدنى است , اما تن به تشريح 
نمى دهد اين موسيقى در تار و يود الفاظ ودر تركيب درون جمله ها نهفته است و فقط با احساس ناييدا و با قدرت متعال 


ادراكك مى شود. 


بدين ترتيب , موسيقى درونى , بيان قرآن را هم راهى مى كند واز آن كلماتى موزون و با حساسيتى والامى سازد كه با 
كوجكك ترين حركات دجار اختلال مى شود, هرجند كه اين كلمات شعر نيستند و قيد و بندهاى بسيار شعر را هم ندارند, قيد 


و بندهايى كه هم آزادى بيان را محدود مى كنند و هم از مقصود دورمى سازند)) ))2121١((‏ . 


رافعى نيز كفته است : ((عرب در نوشتن نثر و سرودن شعر, با هم رقابت مى كردندو بر يكك ديكّر فخر مى فروختند, اما سبكك 
كلام آنان هميشه بر يكك منوال بود آنان درمنطق و بيان آزاد بودند وفن سخن ورى مى دانستند البته فصاحت عرب از يكك 
طرف فطرى و از طرفى الهام كرفته از طبيعت بود اما وقتى قرآن نازل شد, آنان ديدندكه طرح ديكرى در انداخته است الفاظ 
همان بود كه مى شناختند, بى دربى , بدون تكلف و روان آمده و تركيب و هماهنككى وهم سازى در اوج است و از شكوه 


وفخامت آن در شكفت شدند و ضعف نهاد و ناجيزى ملكه ذهن خود رادريافتندبليغان عرب نيز نوعى 


ازسكن.ديدندا كه نا آن زمان نمى شتاغسد آنان. درحروف: و كلمات و مله هاى اين سحن تازه اهكن بااشكوه من 


كم نظي كن فر حجان امن فاق ححر ا فكوازى واد عو فم وناو اق كان راي قبا كم سانا 


الفاظ قرآن و آواى حروف آن برابرى يارقابت كند و هيج كس نمى تواند حتى بر يكك حرف آن ايراد بكيرد ديكر اين كه 


قرآن از موسيقى بسيار برتر است و اين خصوصيت را داراست كه اصولا موسيقى نيست . 


در نغمه هاى موسيقى , كوناكونى صدا, مد و طنين و نرمى و شدت و حركت هاى مختلفى كه هم راهش مى شود, به اضافه 
زير و بم ولرزش كه در زبان موسيقى وبلاغت صدا مى نامند, باعث خلجانات روحى مى شود جنان جه اين جنبه از قرآن رادر 
تلاوت مد نظر بككيريم , در مى يابيم كه هيج زبانى از زبان قرآن بليغ تر نيست وهمين جنبه برانكيزاننده احساسات آدمى جه 


عرب و يا غير عرب است با توجه به اين دست آورد, تشويق به تلاوت قرآن با صداى بلند, نيز روشن مى شود. 


يابند اين فاصله در درون خود 


باصداها تناسب بسيار دارد و با نوع صوت و شيوه اى كه صوت ادا مى شود يكانكى بى مانندى دارد و از جهتى , اغلب اين 
فاصله ها با دو حرف نون و ميم كه هر دو درموسيقى معمول هستند يا با حرف مد يايان مى كيرند كه آن هم در قرآن طبيعى 
است )) .))0175١1١((‏ 


برخى از اهل فن كفته اند: در قرآن كريم بسيارى از فاصله ها با حروف ((مد)) و((لين )) و افزودن حرف نون ختم مى شوند و 
حكيثك آوردان سين زوفن «ااضاةنوعى امتكق است نتسويه دز كفتهانت + ((1آتان 'يعتى عر جتان جعهامن خواسيسده 
سكن وذ امنكة بذهسد, خروق الق و با ونون را اضافه.نى كردنه و ياابق كارضنذا زا كشيده مى خوائد ند اما اكز 
مقصودشان ايجاد آهنكك نبود, از آوردن اين حروف خوددارى مى كردند در قرآن نيزاين شيوه بسيار غنى تر و شايسته تر به 
كار كرفته شده است اما جنان جه با يكى از اين حروف خاتمه نيابد و مثلا با يكك حرف ساكن يايان يذيرد, يقينا اين حرف به 
ييروى از آواى جمله و تقطيع وازكانى آن آمده و متناسب با لحن كفتار به شايسته ترين نحو در موضع خود نشسته است البته 
وجنين حروفى اغلب در جملاات كوتاه آمده و از ((حروف قلقله )) يا بانكك دار و يا طنين انداز و يا حروف ديكرى است كه 
در نظام مواسيقى والخئ برائ أن قايل شده اندتاثر شعوه بوالكبحين نا هنذا در زيان ندل همه ادهيان طبيعى "انث :دزقر ان 
كريم نظمهنكك اعجازكون صوت ها همكان را 


بنابراين , كلمات قرآن كريم از حروفى تشكيل شده كه اكر يكى از آن بيفتد ياعوض شود يا حرف ديكرى به آن افزوده 
شود, اختلالى يديد مى آيد و در روند وزن و طنين و آهنكك ضعفى آشكار مى شود و حس كوش و زبان را با اشكال روبه 
روخواهد كرد و سرانجام , انسجام عبارت ها و زب دكى مخرج ها و مسندهاى حروف وبيوستكى آن را به يكك ديكر با اشكال 


روبه رو خواهد كرد و به هنكام شنيدن ,ناهنجارى به هم راه خواهد داشت )). 


كفته اند: اين جنبه از اععجاز قرآن در درجه نخست به احساسات مبهمى برمى كردد كه در قلب خواننده يا شنونده برمى انكيزد 
به عبارتى ديكر, حروف به شكل بى نظيرى در كنار هم قرار مى كيرند كه به هنكام شنيدن , بدون وجوددستكاه هاى موسيقى 


و بدون وجود قافيه يا وزن و بحر, جنين آهنكك با شكوهى ازآن به سمع مى رسد. 


در جايى از قرآن , زكريا خطاب به خداوند مى كويد: ((رب انى وهن العظم منى واشتعل الراس شيباء و لم اكن بدعائكك رب 
شقيا)) ((21717) يا هنكامى كه به كلام حضرت مسيح در كهواره كوش فرا مى دهيم : ((انى عبداللّه آتانى الكتاب و جعلنى 
نبياو و جعلنى مباركا اينما كنت , و اوصانى بالصلاه و الزكاه ما دمت حيا)) ))١177((‏ يا آن جمله آهنكين كه درباره فرمان 
بردارى ييامبران سخن مى كويد: ((اذا تتلى عليهم آيات الرحمان خرواسجدا و بكيا)) ((21371)) يا آن لحن و آهنكك وحشت 
ناكك كه 


ديدار با خداوند را در روزقيامت توصيف مى كند: ((و عنت الوجوه للحى القيوم , و قد خاب من حمل ظلما)) ))2١١16((‏ . 


يا آهنكك دل نشين و شيرينى كه خداوند رحمان با آن ييامبر كرامى (ص ) را موردخطاب قرار مى دهد آهنككى كه دل ها را 
مستكر من كتلاة ((طهما'اتؤلنا عليكك القرآة 'لتشقق الاتذكره لمن يحدى , اتتزيلا مسن خلق الاارضن :و السنماوات العلى الرتحمان 
على العرش استوى له ما فى السماوات و ما فى الا رض و ما بينهما و ما تحت الثرى و ان تجهربالقول فانه يعلم السر و اخفى , 
الله لا اله الا هو له الا سما الحسنى )) ((2712)) . 


اما هنكامى كه قرآن به سخن از جانيان و عذابى كه براى آنان در نظر كرفته شده مى يردازد, لحن آن به 1هنكى مسين مبدل 
مى شود و در كوش ها طنين مى اندازدواز كان , كويى سنكك هاى سختى اند كه يرتاب مى شوند: ((انا ارسلنا عليهم ريحا 
صرصرا فى يوم نحس مستمر, تنزع الناس كانهم اعجاز نخل منقعر)) ((237111)) ولى زمانى كه ملائكه تسبيح كويان از خداوند 
براى مؤمنين طلب مغفرت مى كنندوواز كان , مانند شمش هاى طلا روان مى شوند: ((ربنا وسعت كل شى رحمه وعلما 
فاغف رللذين تابوا و اتبعوا سبيلكك )) ((0718)) . 


اما هنككامى كه از روز قيامت سخن به ميان مى آيد, از كلمات ناآرام و عصبى وعبارات مقطع , هول و هشدار مى بارد: ((و 
انذرهم يوم الا زفه اذ القلوب لدى الحناج ركاظمين ما للظالمين من حميم ولاشفيع يطاع )) ((1714)) سيس نوبت به كلايه مى 


رسد وجه كلايه اى 


كه سودى ندارد: ((يا ايها الانسان ما غركك بربكك الكريم الذى خلقك فسواكك فعدلك فى اى صوره ما شا ركبكك )) 
((2370)) و زمانى هم مزدكانى داده مى شود ملائكه به مريم مزده مى دهند كه حضرت مسيح متولد خواهد شد: ((يا مريم ان 
اللّه يبشرك بكلمه منه اسمه المسيح عيسى ابن مريم وجيها فى الدنيا و الاخره و من المقربين )) ((2771)) ويا فريادى با كلمه 
((07707). 


ديكر اين كه اين تنوع در سبكك و لحن حروف و عبارات در معمارى قرآن , بافت بى نظيرى است كه نه بيش و نه يس از آن 
بوده وايا خواهد بود تمام اين امور در كمال سادكى به وقوع بيوسته اند, و اثرى از ساختكى و يا تكلف در آن مشهودنيست 
واه ها بسيار روان جريان مى يابند, وارد قلب مى شوند و بيش از دست به كارشدن عقل و تحليل و تفكر و تامل آن احساس 
مبهمى را كه آدمى را به خشوع وامى دارد, بر مى انككيزد به عبارتى , با رسيدن سخن قرآن به كوش و تماس با قلب 
واحساساتى را بر مى انككيزد كه ما تفسيرى براى آن نداريم اين صفت به علاوه تمام صفات ديكر, روى هم رفته از قرآن يديده 


اى مى سازد كه تفسيريذير نيست و مانندهم ندارد ((71:9؟7١))‏ . 


((موسيقى بيرونى )) دست آورد صنايعى مانند قافيه , سجع و تجزيه يا تقسيم سخن منظوم به 


((نظماهنكك درونى )) دست آوردجلالت تعبير و ابهت بيان يديد آمده از مغز كلام و كنه آن است فاصله نوع نخست بانوع 
دوم نيز بسيار است , زيرا در نوع دوم , زيبايى لفظ و شكوه مندى معنا, بيوندى ناككسستنى دارند و مؤانست ميان اين دو نوايى 


احساس انككيز يديد مى آورد و نسيمى روح نواز را به وزيدن وا مى دارد و درون آدمى را به خلجان مى نشاند. 


استاد ((مصطفى محمود)) در بيان راز شكفت معمارى قرآن كه در سبكك خود بى نظير و در اسلوبش يكانه است , جنين مى 
كويد: ((اين راز يكى از عميق ترين رازهاى ساختار كلامى قرآن است قرآن نه شعراست و نه نثر و نه كلامى مسجع , بلكه 


قسمى معمارى سخن است كه موسيقى درونى را آشكار مى سازد. 


كه شعرهايش به داشتن موسيقى وآهنكك مشهور است ,از نظر مى كذرانيم :. 
قال لى صاحبى ليعلم مابى اتحب القتول اخت الرباب . 


شنونده وقتى اين بيت را مى شنود, از موسيقى آن به وجد مى آيد, اما موسيقى اين شعر از نوع بيرونى است و شاعر با آوردن 
كلامى موزون در دو مصراع متساوى وبا نشاندن يكك يايان بندى هم سان يا ممدود در هر كدام از دو مصراع , به آهنكين 


شدن سخن خود كمكك كرده است موسيقى در اين 


بيت از خارج به كوش مى رسد ونه از داخل و به عبارتى , يايان بندى (قافيه ) و وزن و بحر, موسيقى را مى سازند اماهنكامى 


وجكونه يديد آمذهاست ؟ 


اين همان نظماهنكك يا موسيقى درونى است نظماهنكك درونى , رازى از رازهاى معمارى قرآن است و هيج ساختار ادبى 
ياراى برابرى باآن را ندارد هم جنين وقتى مى خوانيم : ((الرحمان على العرش استوى )) ((207780)) يا وقتى سخنان زكريا 
خطاب به خداوند را تلاوت مى كنيم : ((قال رب انى وهن العظم منى واشتعل الراس شيبا و لم اكن بدعائكك رب شقيا)) 
((23778)) يا سخن خداوند خطاب به موسى را مى شنويم كه : ((ان الساعه آتيه اكاد اخفيها لتجزى كل نفس بما تسعى )) 
((077)) . 


يا سخنانى را كه خداوند با آن مجرمين را وعده كيفر مى دهد تلاوت مى كنيم كه :((انه من يات ربه مجرما فان له جهنم لا 


درون وازه ها واز لابه لاى آن به شكلى شكرف بيرون مى تراود. 


وققئ قرا نتشكايت موس ابا كو فين كدر شيوه اى سهفوتيكة :و ضوت الكيريشن من كرد ((ؤلقة اويا الى موسي 


ان اسر بعبادى فاضرب لهم طريقا فى البحر يبسا لاتخاف دركا و لا تخشى فاتبعهم فرعون بجنوده فغشيهم من اليم ما غشيهم و 
اضل فرعون قومه و ما هدى )) ))21١74((‏ وازكان در اوج سلاست اند كلماتى مانند ((يبسا)) يا ((لا تخاف دركا») به معناى لا 
تخاف ادراكا تجسمى از رقت اند, كويى كلمات در دستان خالقشان ذوب مى شوند, نظام مى كيرند و نظم و آهنكى بى 
مانند در آنان تجلى مى يابد اين نظماهنكك , ساختارى است كه در تمام كتب عرب مانندى نداشته وندارد. 


ميان اين نظماهنكك و شعر جاهلى , يا شعر و نثر معاصر هيج كونه شباهتى فراهم نيست و على رغم تمام كينه توزى هاى 
دشمنان كه براى كاستن از شان قرآن صورت يذيرفته , تمام تاريخ حتى يكك نمونه از تلاش هاى تقليد كونه و كيدهاى 
دشمنانه رامحفوظ نداشته است در ميان اين همه هياهو, عبارت هاى قرآن خصوصيات منحصر به فرد خود را دارند و جون 
بدنده ان تفسيرثا لين خلوة م كد يكانه توجية باوزمتتدانه:اى كه من "توان ال آن داشت :اين است كه قران سرعشمةان 


دارددور از دست رس انسان . 

اكنون , به ايقاع ((2710)) زيباى نغمه آميز اين آيات كوش فرا دهيد:. 

((رفيع الدرجات ذو العرش يلقى الروح من امره على من يشا من عباده لينذر يوم التلاق )) (211910)) . 
((فالق الحب و النوى يخرج الحى من الميت و مخرج الميت من الحى )) ((23775)) . 

((فالق الا صباح و جعل الليل سكنا و الشمس و القمر حسبانا)) ((*077#)) . 

((يعلم خائنه الا عين و ما تخفى الصدور)) ((277)) . 


الخ ركه لاا 


هو يدرك الا بصار)) ((1788)) . 
خواندن قرآن با آواز خوش . ((و رتل القرآن ترتيلا)) ((1772)) . 


حال كه با موسيقى درونى اجمالا آشنا شديم و ساختار نظماهنكك و نغمه هاى صوت و لحن شعرى شككفت آن را شناختيم , به 
اين نكته مى رسيم كه در دستورتلاوت قرآن , صداى خوش سفارش شده است و از قارى خواسته اند كه نكات ظريف 
تلاوت اعم از كشيدن صدا و يا زير و بم آن و ترجيع قرات و غيره رارعايت كند در اين جا به بازكويى جند روايت در اين 


زمينه مى يردازيم :. 

رسول الله (ص ) فرمود: ((هر جيزى زيورى دارد و زيور قرآن آواز خوش است )). 

((زفاترق زياى هاو يكن موى :زياست و:ديكري آواز و:صدذاى ذل كش )). 

((قرآن را با آواز و نواى [ متين ] عرب بخوانيد و از آواز [ مبتذل ] اهل فساد وكنه كاران كبيره يرهيز كنيد)) ((/2(379)) . 
('واز خوش زيورى براى قرآن است )). 

((قرآن رابا صداى خود خوش كنيد, زيرا صداى خوش زيبايى قرآن را افزون مى كند)). 

((قرآن را با آوازتان زينت بخشيد)). 


امام صادق (ع ) نيز در تفسير آيه : ((ورتل القرآن ترتيلا)) ((217178)) فرموده است : ((به اين معناست كه آن را با تانى بخوانيد 


و صدايتان را خوش داريد)) ((07799)) . 


انافرع )اترقوده الدكين ززفزا زايا وا يطو عة و لخد ارالك عو2 ل وزيدك ون تارذ كه بااطردانن حرفن راذا خرانن: 
شود)) ((1780) . 


رسول الله (ص ) فرمود: (قرآن با آهنكى حزين نازل شده , يس آن را با كريه [ برخاسته از وجد] بخوانيد و اكر كريه 


نكرديد, لحن كريه به خود بككيريد و آن را باآواز خوش بخوانيد, كه هر كس آن را با آواز خوش نخواند, از ما نيست )). 
((از ما نيست هر كس قرآن رابا آواز خوش نخواند)) ((81؟0)) . 

امام صادق (ع ) فرمود: ((قرآن با حزن نازل شده , يس آن را با لحنى حزين بخوانيد)) ))0١65((‏ . 

البته سخنانى كه معتمدان از ييامبر اكرم (ص ) نقل كرده اند فراوان و دليل اثباتى براى اين كفته هاست . 


ابن الأتغرانى كقته استٍ ((1378)) : ((عرب به هنكام سوار كارى يا نشستن در حياطو خيلى مواقع ديكر, به آواز ركبانى 
((2378)) تغنى مى كرد وقتى قرآن نازل شدوييامبر(ص ) خوش داشت كه عرب ها به جاى تغنى به آواز ركبانى , هجيرا 
))21١0((‏ و آوازشان با قرآن باشد)) ((2782)) . 


زمخشرى نيز كفته است : ((عرب عادت داشت كه در همه احوال جه هنكام سوا ركارى و جه در حال لميدن و يا نشستن در 
حياط خانه ها و غيره به آواز و زمزمه ركبانى تغنى كند ييامبر خدا(ص ) وقتى مبعوث شدو براين حال برآمد تا آواز وزمزمه 
آقأة نا ]نا باختكيسض ا لاترماة 15د يع ترج ذا لمر كش اران والجاف كويه كال كد فار زمره ارين دن تعن 


با آواز خوش قرار ندهد, از مانيست )) ))١178/((‏ . 

فيروزآ بادى كفته است : ((غناه الشعر و غنى به تغنيه : تغنى به )) يعنى شعر را به آوازخواند و آن را تغنى كرد. 
شاعر كفته است :. 

((تغن بالشعر اما كنت قائله ان الغنا بهذا الشعر مضمار)) ))2١788((‏ . 


((زبيدى )) ضمن آن كه نقل اين 


كفته را به ييامبر(ص ) منسوب داشته كفته است :((خداوند به هيج كس جون ييامبر كرامى اجازه نداده است كه با قرآن 
اشكار تن كن 


((ازهرى )) كفته است : ((عبدالملكك البغوى )) به نقل از ربيع و او به نقل از شافعى به من اطلاع داد كه معناى تغنى ((خواندن 
قرآن با صداى محزون و رقيق است )) ))١1788((‏ او حديث ديكرى را نيز به شهادت مى كيرد كه مى كويد: ((زينواالقرآن 


باصواتكم )). 
بر همين اساس , امامان اهل بيت (ع ) كوشش داشتند كه قرآن با ترتيل و صداى بلند و تجويد و با آواز خوش خوانده شود. 


محمد بن على بن محبوب اشعرى در كتاب خود به نقل از معاويه بن عمارروايت مى كند كه به ابى عبدالله (ع ) كفتم : آيا هر 


كس دعا ناقرانمى خوائدوا كر صدذايشن :زاايلتد تكند. كو جيرئ تخؤواندة امت ؟ 


فرمود: ((همين طور است ,على بن الحسين (ع ) در تلاوت قرآن , خوش صداترين مردم بود و هنكام تلاوت صدايش را جنان 
بالا مى برد كه تمام اهل خانه بشنوند)) امام صادق (ع ) در خواندن قرآن خوش صداترين مردم بود هركاه شب براى تلاوت 
ذال من شد ضذا يكن توايالا مو كبرد نوق معقاهاتى د ركر عا يزان اق 1 مين فى كسد عن استناد يد ويه تلذوت ان كرت 
مى دادند ))١116٠((‏ . 


هم جنين روايت است كه موسى بن جعفر(ع ) نيز صدايى خوش داشت و قرآن نيكو تلاوت مى كرد او روزى فرموده بود: 
((على بن الحسين (ع ) با صداى بلند قرآن مى خواند تا شايد ره كذرى از آن جا 


بككذرد و به خود آيد وقتى امام جنان كرد, ديكرمردم آن را تاب نمى آوردند)) ازاو يرسيده شد: آيا رسول الله (ص ) در 


نماز جماعت صدايش را به هنكام تلاوت قرآن بلند نمى كرد؟ 


بخوانيد, زيرا آواز خوش زيبايى قرآن را افزون مى كند)), سيس اين آيه را تلاوت كرد:((يزيد فى الخلق ما يشا)) ((2785)) . 


غنا و موسيقى از ديدكاه شرع . 
غنا و موسيقى از ديد كاه شرع 1 


اكنون شايسته است كه به ((غنا)) از ديدكاه شرع بيردازيم نخستين يرسشى كه مطرح مى شود اين است كه آيا غنا ذاتا و با 


همين عنوان حرام شده است و آياتلاوت قرآن با آواز استثناست و تخصيصى در عموم حكم است ؟ 
يا اين كه آوازوزمانى حرام مى شود كه رنككى از محرمات به خود بككيرد؟ 


به عبارتى اين حرام وزمانى به وقوع مى ييوندد كه آواز هم راه با ياوه و باطل و قول زور يا اشاعه فحشا و ازنوع سخنى باشد 


كه انسان را از راه خداوند باز مى دارد؟ 


.در بسيارى از متون , ((قول زور)) در آيه كريمه قرآن به غنا تفسير شده است زيدالشحام نقل مى كند كه از امام صادق (ع ) 


ريدزه [لتنظاوو أؤ اقول زوووى نينت اناري كس عرسا وه عكر ال واوا نانق يو ننه ه86 0 غبار 


((قول زور)))) كه آيه كريمه قرآن به اجتناب از آن فرمان داده و بر آواز مطابقت مى كند و آواز يكى از مصداق هاى قول 
زوراست و زيرا زور در لغت ميل وعدول است ))١1١1060((‏ وهر عامل كه باعث تحريف وموجب انصراف از جديت در 
زندكانى شود وهر امرى كه دست آويزى براى اشاعه فحشا در ميان مؤمنان كردد حال مى خواهد به دليل محتواى فريبنده 


يابيامدهاى فريب انككيزش باشد سركرمى و ياوه و باطل و سرانجام ((قول زور))شناخته مى شود و مصداق آن مى كردد. 


اما اكر كفته شود كه از نظر مفهومى , لغت و معنا, برآن منطبق است بايد ياسخ داد كه ظاهر عبارت , اين را نشان نمى دهد و 


در تفسير ((الرجس من الاوثان )) نيز به همين كونه عمل شده و آن را به شطرنج تفسير كرده اند عبدالاعلى نقل مى كند كه از 
امام صادق (ع ) درباره اين آيه كه خداوندعزوجل فرموده است : ((فاجتنيوا الرجس من الا-وثان واجتبواقول الزور)) 
))١11802((‏ برسيدم , فرمود: ((الرجس من الاوثان : شطرنج است و قول الزوق:-آوان)) عبدالاعلى مى كويد: باز يرسيدم : منظور 


فرمود: ((از جمله آن ,و آوازاست ( ((1780)) آن جه كفته آمد واضح ترين شاهد براى اراده مصداق است و بدون وجود 


در حديث ((حماد)) نيز مى بينيم او مى كويد از امام صادق (ع )يرسيدم كه ((قول الزور)) جيست ؟ 


فزقودة ((اعتمله :1 ويكق ابن اسك كه كس .به ديكرق 25 اواز من ضوااتن بكواند: الحشقت ))((85؟١))‏ شكن نيسة كه 


اكر كسى آوازى فسادانكيز بخواند و به او احسنت بككُوييد او را وسوسه كرده ايد كه به ارتكاب فحشاو ترويج فساد ادامه دهد. 


تمام اين كفته ها دلايلى هستند كه نشان مى دهند جنان جه آواز, عناوين باطلى مانند: لهو وشويبة الكرق :دياو فساة | ووو 
قول زور به هم راه داشته باشد حرام است , اما اككر از اين قماش نبود و وسيله اى بود براى تاثي ركذارى در موعظه ها وكشت 
فضيلت و خصلت هاى نيكك در جان هاى مستعد, آن وقت نه تنها باطل نيست , بلكه به حق نزديكك تر است و راهى براى 


رستكّارى و ارشاد است و نه زمينه اى براى يرورش فساد. 


در احاديث صحيح نيز روايت هايى هست كه بر د وكونكى آواز حرام و حلال ,فساد آور واصلاح انككيز يا بر سبيل شر و سبيل 


خير دلالت دارد:. 
على بن جعفر از برادر خود موسى كاظم (ع ) يرسيد: آيا آواز خواندن در عيدهاى فطر و قربان يا در جشن ها جايز است ؟ 


بخواند كه باعث معصيت شود, درى از درهاى شر را باز كرده است )) ))١721((‏ . 


بنابراين كونه اى غنا هست كه معصيت نيست و باعث معصيت نيز نمى شود ولذا حرام نيست و شر به شمار 


نمى آيد. 


نكته قابل توجه اين كه بيش تر رواياتى كه درباره حرام بودن غنا است نظر به مجالس غنا دارد و مجالس غنا در آن روزكار 
مركز فحشا و منكرات بوده وانواع محرمات فساداور در آن صورت مى كرفته است براين اساس , وقتى ابو بصير ازامام 


صادق (ع ) مى يرسد: مزدى كه زن آواز خوان بابت خواندن در عروسى مى كيردجه حكمى دارد؟ 


امكو غنود 'أوال كد تحلال يواه بوه .و شرطفن ابن ابت كه راقن :ذو انلصوت تكزه كلا | واعوائى وومجلمى تاشد 


كه مردان بى كانه با زنان در يكك جا كردآ يند, زيرا جنين امرى به ارتكاب كناه و فحشا كمكك مى كند. 


در تاييد اين نظريه كه روايات تحريم غنا ناظر به مجالس غنا است كلام امام صادق (ع ) است در ياسخ شخصى كه درباره غنا 


سؤال كرده بود آن حضرت فرمود: ((به خانه هايى وارد نشويد كه خداوند از مردمانش روى كردان است )) ((2172)) . 


هم جنين نقل است كه فرمود: ((مجلس غنا, جايى است كه خداوند به مردمانش نككاه نمى كند, زيرا خداوند عزوجل فرموده 
أينك ؟ اأومى اسان لكر اليو النسا وق ايفين هن تسل الله )») ))23١155((‏ نيز فرموده است : ((غناو, نفاق و جدايى مى 
آورد وبه فقردجار مى كند)) ((0188) يا ((غنار لانه نفاق است )) ((1782)) يا ((غنار نردبان زناست )) ((1780)) بديهى 


است كه منظور اين روايات همان غنايى است كه در آن روزكار معمول 


بوده كه مايه تباهى و فساد مى كشته . 


ناكفته نماند كه به مقتضاى قواعد علم اصول اكر حكم شرعى در زبان شريعت مقيد به عنوان خاصى شود ناكزير بايد بدان 
يايبند شد و نمى توان آن را مطلق دانست بنابراين آواز به صرف آواز بودن حرام نيست , مككر اين كه عناوينى مانند لهو, عامل 
انحراف , باعث معصيت مانند نفاق , دروغ , زناء فحشا و غيره به هم راه داشته باشد ودر غير اين صورت نمى توان كفت مطلقا 
در حديث ابن ابى عباد كه مردى مى خواره بود و به آواز كوش فرا مى دادآمده است كه از امام رضا(ع ) درباره كوش دادن 


به آواز يرسيد امام (ع ) آن را در زمره كارهاى لهو و باطل به شمار آورد سيس اين آيه را تلاوت كرد: ((و اذا مروا باللغو 


مرواكراما)) ))١118((‏ شكى نيست كه اين ياسخ در خور كارى بوده كه ابن ابى عباد بدان مى يرداخته است . 


هم جنين در يرسشى كه هشام بن ابراهيم عباسى كه از دولت مردان بود و درشنيدن آواز راه افراط مى ييمود درباره آواز از 
امام رضا(ع ) يرسيد, حضرت ياسخ داد: ((مردى نزد ابوجعفر(ع ) آمد و درباره آواز يرسيد امام ياسخ داد: اى فلا-ن , 
اكرخداوند حق و باطل را هر كدام در طرفى قرار دهد, آواز در كدام طرف خواهد بود؟ 


آن زمان بوده است ٠.‏ 


اما در ماجراى حسن بن هارون 


((17070)) كه مدتى طولانى در خلوت كاه مى نشست و به آواز زنان همسايه كوش مى داد, به اين دليل كار او حرام بود كه 
به صداى زنان بى كانه كوش مى داد, به خصوص كه صدايشان كرم و برانكيزاننده بودخداوند فرموده است : ((و لا تخضعن 
بالقول فيطمع الذى فى قلبه مرض )) ((071/1)) . 


را به ياد او آورد كه فرموده است : ((ان السمع والبصر و الفؤاد كل اولئكك كان عنه مسؤولا)) ((2171/7)) امام افزوة: ((كَوَن و 


آن جه مى شنود, جشم و آن جه مى بيند و قلب و آن جه حس مى كند, همه مسؤولند)). 


اما رواياتى كه در آن نام سازهاى رايج در آن زمان آمده بيش تر رواياتى ضعيف وفاقد سندى محكم است و قابل استناد 


نيسث . 


برهانى كه مى كويد: ((مسايلى كه داراى علل عقلى و فطرى است مادامى كه علت آن موجود باشد هيج كونه استثنائى را نمى 
يذيرد واز مسايل و قضاياى تخصيص نايذير است )) بايد مورد توجه و دقت قرار كيرد, زيرا تعليل , حد وسط و به منزله 
كبراى استدلال و علت است , علت همان كونه كه در مرحله ثبوت دخالت داشت در مرحله اثبات نيز دخالت دارد, بر اين 
اساس , موضوع در حقيقت همان عنوانى است كه به عنوان علت حكم ذكر شده است و هيج حكمى از موضوعى كه خود 
علت ثبوت واثبات آن است تخلف نمى كند, زيرا تخلف معلول از 


علت ناممكن است . 


موجود باشد لذا هر آوازى بايد لهو باطل به حساب آيد و به همين دليل حرام باشد, در اين صورت اككر ما آواز را در تلاوت 
قرآن مجاز بشماريم , طبق اصل بالا بايد كفته شود كه ورود لهو باطل را در قرآن مجازشمرهه ايم ! اما اين مساله را نه عقل 


مى يذيرد و نه وجدان . 


علاوه برآن , زشتى باطل امرى فطرى است و استثنا بردار نيست و در قبيح بودن آن نيز عقل به تنهايى حكم كرده است , به 
ويزه كه اين باطل موجب انحراف از راه خدا نيز مى شود بنابراين , اكر آواز به طور مطلق از لهو باطل به شمار آيد, بايد در 


همه جا اين طور باشد, جه در قرآن و جه در جاى ديكر. 


براين اساس , ناكزير بايد كفت كه آواز مى تواند لهو و باطل باشد و مى تواندنباشد, يس جواز آواز در تلاوت قرآن از نوع 


((تخصص )) است و نه ((تخصيص )). 


حال اين يرسش را مطرح مى كنيم كه اكر خداوند ميان سخنان نيكو و زشت مرزى قايل شود, در اين صورت آواز در تلاوت 


قرآن كه به منظورى صحيح و براى تاثير كذارى بيش تر بر دل ها آمده در كدام طرف قرار خواهد كرفت ؟ 


حلال قرار 


داده است خداوند فرموده است : ((قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده و الطيبات من الرزق قل هى للذين آمنوا فى الحياه 
الدنيا خالصه يوم القيامه )) ((0775) . 


آرى ((خداوند فحشا را جه ينهان و جه آشكار و كناه و فساد را حرام كردانيده است » ((2377)) , ولى آيا آواز در تلاوت 


قرآن به كنا ويكن و لحفاذارة يا زيونوزكت وريباق است زافرودن يران , حكيت وعندابت ووسيله اف براق 


ارشادبند كان است ؟ 

نكاهى به آراى فقيهان . 

نكاهى به آراى فقيهان . 

شيخ ابوجعفر طوسى در باب جواز آواز خوانى زن مى كويد: ((زنان آواز خوان وقتى اجازه تغنى دارند كه مردى به مجلسشان 
وارد نيايد و زبان به باطل نككشايندواز سركرمى هايى مانند تركه جوب و نى و غيره يرهيز كنند زن آواز خوان كه عروس را به 
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حجله مى فرستد مى تواند شعر بخواند واز كفتار باطال دورى جويد, درصورتى كه اين امور را رعايت نكند جه در عروسى و‎ 


جه در غير آن حق خواندن ندارد)) ((2719/8)) . 


مرحوم ((فيض )) در دنبال اين سخن كويد: ((از سخنان بالا نتيجه مى كيريم كه تحريم آواز به جهت كارهاى حرامى است 
ك سكن انث در ان صووك ركيرة ويكان عد ابن كوقة اقعال :دن أن ناشة اشكال نداتفيى كمد در غير ابن صضورت 
جوازآوازخوانى به جشن هاى عروسى هم اختصاص نمى يابد, به ويزه كه در غير اين مورد هم رخصت داده شده است , اما 
مى توان كفت كه برخى رفتارها شايسته مقامات عاليه و صاحبان شان نيست , هرجند كه مباح باشد)). 


مرحوم فيض مى افزايد: 


((يس دراين باره معياره همان حديث وارد است كه هركس به كوينده اى كوش فرا دهد, او را يرستيده است )) او مى كويد: 
((بر اين اساس وشنيدن آوازى كه در آن يادى از بهشت و دوزخ يا قيامت است يا وصف نعمت هاى بى شمار خداوند متعال و 
عبادات است ودر آن به خيرخواهى و يارسايى در دنياى زود كذر و غيره دعوت مى شود, همان كونه كه در حديث 
((فذكرتك الجنه )) آمده اشكالى ندارد») او ادامه مى دهد (( ازاين جهت شايان توجه است كه در آن , يادخداوند است و 
شايد با اين يادآورى , دلشان به ياد خدا نرم كردد كوتاه سخن اين كه بر اهل منطق يس از شنيدن اين اخبار يوشيده نيست كه 
ميان آواز حق و باطل فاصله هست و ديكر اين كه اغلب آوازهايى كه متصوفه در مجالس خود مى خواننداز نوع باطل مى 


باشد)) ((1717/2) . 


او در كتاب بزركك فقهى خود موسوم به ((مفاتيح الشرايع )) مى كويد: ((از مجموع اخبارى كه درباره آواز به ما رسيده مى 
توان استنباط كرد كه حرام بودن آن به دليل رفتار رايج در آن زمان بوده است , به اين كونه كه مردان با زنان بى كانه مى 


نشستند و به آواز آنان و سخنان ياوه شان كوش فرا مى دادند كه جملككّى از افعال محرم بوده است )) رالا" ))١‏ . 


علا مه شعرانى در حاشيه كتاب وافى مى كويد: ((از بررسى كلام عرب و اهل ادب جنين بر مى آيد كه غنا, مطلقا به صدايى 
كفته مى شود كه در 


آن مد و ترجيع باشد, حال مى خواهد طرب انككيز باشد يا نباشد شاعر در وصف كبوترى كفته است :. 
((اذا هى غنت ابهت الناس حسنها و اطرق اجلالا لها كل حاذق .. 
اكر آن كبوتر آواز بخواند, زيبايبى صدايش مردم را مبهوت خواهد كرد وهر استادماهرى به احترامش سر فرود مى آورد)). 


بنابراين , نمى توان كفت كه هر صدايى كه تاثي ركذار باشد, حرام است يا اين كه هرصدايى كه بتواند كلام را به زيبايى , 
تركيب وادا كند به طورى كه آدمى را جذب نمايد, حرام به شمار آيد همان كونه كه بيشتر كفته آمد, صداى امام سجاد(ع ) 
به هنكام خواندن قرآن بسيار دل نشين و جذاب بوده و ييامبر اكرم (ص ) نيز فرمان داده كه قرآن با آواز خوش خوانده شود 
هم جنين سرود ساربانان با اين كه از نغمه هاى تاثير برانكيز تركيب يافته رخصت داده شده است و شكى نيست كه تغنى بر 
تمام اين ها صدق مى كند)). 


او مى افزايد: ((ما ناكزير بايد يا موافق شيخ در استبصار باشيم كه اخبار حرمت رابه دليل ييامدهاى آن مى داند, نه خود عمل , 
يااين كه حرمت آواز را مختص به نوعى كه باعث ارتكاب فحشا و حرام مى شود بدانيم و دراين صورت , حرام بودنش به 
دليل حرامى است كه هم راه با آن رخ مى دهد)) هم جنين مى كويد: ((و اين همان امرى است كه روايت ها و عبارت هاى 
فقهاى كذشته ناظر به آن است )) ((17178)) . 


محقق ارجمند ملا ى سبزوارى در زمينه حرام بودن نوععى آواز كه در 


آن زمان رايج بوده واين كه آواز بالكل حرام نيست , استدلال لطيفى دارد او مى كويد: ((غنا درروايات منع , مفرد است و 
معرف به الف و لام اين امر خود به خود در زبان بر شمول دلالت ندارد, زيرا عموميت , زمانى به اثبات مى رسد كه براى نوع 
خاص يا برخى ازانواع عام قرينه يا نشانه اى در دست نباشد, زيرا در آن صورت مختص كردن امر به مورد خاص , با مقصود 
و نيز سياق بيان و حكمت منافات خواهد داشت , يس به ناكزير آن را به استغراق و شمول نسبت مى دهيم , اما در اين جا 
مساله اين كونه نيست , زيرا آواز رايج در آن زمان به شيوه اى بود كه براى لهو و سركرمى هاى باطل به كار مى رفت و اغلب 
كني زكان آوازخوان و غيره در مجالس فساد و مى خواركى وغيره بدان مبادرت مى كردند لذا نظر داشتن به شيوه هاى رايج 
در آن زمان بعيدنيست ))١7714((‏ در بسيارى از احاديث , ((غنا)) لهو باطل به شمار آمده است و كونه حق آن , در قرآن و 
دعاها و ذكرهاى خوانده شده با صداى خوش است كه در آن يادى از آخرت آمده و به عالم قدسى ترغيب و تشويق مى كند 
بنابراين و اين حكم حتى در مواردى غير از غنا كه در آن راه لهو باشد, جارى است و در غير اين صورت , حكم آن مباح و 
راه احتياط در آن واضح است )) ))١1180((‏ . 


مرحوم نراقى را سخنى است كه مى كويد: ((براى حرام بودن آواز به اجماع 


وكتاب و سنت ييامبر(ص ) استناد كرده اند , درباره اجماع بايد دانست كه دلالتش برحرمت غنا به صورت اجمال و ((فى 
الجمله )) است و بر بيش از آن دلالتى ندارد دركتاب (قرآن ), نيز جز حرام بودن لهو و لعب كه وسيله اى براى دور شدن از 
سبيل الله است هيج نشانه ديكرى وجود ندارد») او مى افزايد: (( شكى در اين نداريم و هيج نشانه اى از حرام بودن كونه 
ديكر وجود ندارد, مانند آوازى كه براى نرم كردن دل هاو يادآورى بهشت و برانكيختن اشتياق به جهان ديكر و براى تاثير 


كذارى قرآن و دعاباشد حتى مى توان كفت خداوند با آوردن ((لهو الحديث )) نوع آواز حرام را مشخص كرده است . 


اما سنت , على رغم فراوانى اش اصولا خالى از هركونه دلا-لتى بر حرمت است رزيرا اين تعبيرها: (ايمن نبودن از وقوع در 
معصيت , يذيرفته نشدن دعاو داخل نشدن فرشته در خانه , لانه نفاق بودن و) هيج يكك دلالتى بر اثبات حرمت غنا ندارد, 


حون امثال اين عبارت ها در اغلاب مكروهات نيز وارد شده است علاوه بر اين ه بيش تر اين روايات سندهاى ضعيفى دارند)). 


يعنى رواياتى كه اين آيه را به تغنى و آوازخوانى تفسير مى كنند, هيج دليل ديكرى وجود ندارد البته دليل فوق نيز تمام نيست 
زيرا با تفسيرى كه درباره ((احسنت )) است تضاد دارد و معلوم مى شود كه آن تفسير مبتنى بر يكى از مصداق هاست لذا 


منظور از (قول الزور)) شمولى تراست ومعناى لغوى و عرفى خود را مى كيرد كه عبارت از باطل و دروغ و تهمت و غيره 


5 


افزون بر اين رواياتى هست كه غنا را به دو كونه , يكى حلالل و ديكرى حرام تقسيم مى كند, مانند ((اكر معصيتى در آن 
نباشد, اشكال ندارد)) و ((هر كسى غناى حرامى بخواند كه باعث معصيت شود)) كه غنا را مقيد به حرام كرده است و 
((7آوازخوانى زن اشكالى ندارد, به شرطى كه مردى در آن مجلس وارد نشود)) و غيره )) وى مى افزايد: ((كلام طبرسى نشان 
مى دهد كه كويا اين تقسيم بندى از صدر اسلام وجودداشته است )) او سبس حرمت كونه خاصى از آواز, و نه تمام كونه ها 
رابه طور مطلق تاييد مى كند و موارد استثنا را آن كونه كه فقها به تفصيل كفته اند بيان مى دارد ((23787)) . 


اين دانسته هاى ما از كلام شيخ الطائفه و فقهاى بعد از اوست كه در باب اين مساله به تفصيل سخن كفته و ميان كونه حلال و 
حرام غنا تميز قايل شده اند حرام دانستن غنا در نزد بيش تر فقها ناظر به قسم حرام آن است كه در روايات آمده بنابراين ه هيج 


كونه دليلى براى اتفاق نظر اصحاب بر حرمت غنا به طور مطلق وجود ندارد و جنين دليلى در قرآن و سنت نيز نيست . 


از جهتى , برخى از متاخرين سعى كرده اند كه بر عكس اين 


جهت حركت كنندبراى نمونه به كلا-م سيد محمد جواد عاملى در اين باره توجه كنيم كه مى كويد:((در حرام بودن آواز 
اختلاف نظرى نيست , حال مى خواهد به هنكام تلاوت قرآن باشد يا دعا و شعر و غيره , اما محدث كاشانى و فاضل خراسانى 
حرام بودن غنا رابه دليل حرمت امر خارجى كه برآن عارض شده دانسته اند, مانند ورود مردان به مجلس يا آوردن كلام باطل 
و غيره آنان براى اثبات كلام خود به حدود دوازده حديث استناد كرده اند ولى اين نظر مخالف كتاب است و موافق عامه و با 


بيست وينج خبر كه به صراحت يا ظهور بر تحريم مطلق دلالت دارند در تعارض است )) (078170)) . 


صاحب جواهر نيز در ييروى از او مى كويد: ((من هيج كس را مخالف سخن اونيافتم و اجماع نيز با هر دو قسمش برآن قائم 


است و سنت در آن متواتر است وحتى مى توان كفت كه از ضروريات مذهب است )) ((2788)) . 
بر كسى يوشيده نيست كه اين استدلال جند اشكال دارد:. 


اول : در ادعاى ((نبودن اختلاف نظر درباره حرمت مطلق )) هيج كونه سندى ارائه نشده است و از سوى ديككر خلاف اين ادعا 
را در كلام شيخ الطائفه مى بينيم , اوكونه هايى از غنا را استثنا مى كند و ((فيض )) و ((نراقى )) و ديككران بدان استشهادمى 


دوم : ترجيح دادن يا انتخاب يكى از دو خبر متعارض , زمانى صحيح است كه نتوان ميانشان جمع كرد مثلا درباره غنا اخبار 


متعارض قابل جمع است , به اين صورت كه اخبار نهى , حمل بر كراهت مى شود, 


زيرا نهى , ظهور در حرمت داردوولى ترخيص (اجازه دادن ) تصريح در جواز دارد وهم واره تصريح (نص ) بر ظهورمقدم 


است . 


سوم : تعارض در اين جا بدوى و ظاهرى است نه واقعى و حقيقى , زيرا اخبار منع يا مطلق اند يا عام و اخبار جواز يا مقيدند و 
يا اين كه تخصيص خورهه اند و ميان عام وخاص و هم جنين مطلق و مقيد تعارضى نيست مخفى نماند كه با وجود قيد.رهيج 


كونه مطلقى وجود نخواهد داشت , زيرا آن كونه كه محقق سبزوارى مى كويدمقدمات اطلاق , تمام نيستند. 


بيش تر است با اين كه تعداد روايات طرف ديككر هم كم نيست برخلاف مقررات معهود و ضوابط اصولى است . 
ينجم : بحث مخالفت با كتاب در اين جا وارد نيست , زيرا قرآن تصريحى دراين باره ندارد و استدلال به عمومات غير ناظر در 


اين امر بخصوص كفايت نمى كند. 


اعلام طائفه , خلاف آن را به تفصيل كفته اند 


وأؤواناتى كةادرايق باب آمذه تبن عمك عكس أن واكابة ع كتيل 
د وحدت موضوعى يا تناسب معنوى آيات . 


يكى ديكر از ويزكى هاى قرآن , وجود تناسب معنوى ميان آيات هر سوره است ,كرجه يكك جا نازل نككشته و به صورت 
يراكنده با فاصله هاى زياد يا كم نازل شده باشند زيرا يراكندكى در نزول آيات كه به جهت مناسبت هاى كوناكون بوده 
طبيعنا التفااى كلد اهيا هر دسعه آياق كه يه عتاسص تازل كشع را سبع ويك كيه نايت شيكرق تازل كفته اث 
رابطه و تناسبى وجود نداشته باشد, و اين يراكندكى در نزول بايستى در جهره مجموع آيات هر سوره به خوبى هويدا باشد 
درصورتى كه با دقتى كه دانش مندان به ويزه در عصر اخير در محتواى سرتاسر هرسوره انجام داده اند به اين نتيجه رسيده اند 
كه هر سوره هدف يا هدف هاى خاصى را دنبال مى كند كه جامع ميان آيات هر سوره است و امروزه به نام ((وحدت 
موضوعى )) در هر سوره خوانده مى شود, همين وحدت موضوعى است كه وحدت سياق سوره را تشكيل مى دهد و مساله 
اعجاز در همين نكته است كه يراكند كى درنزول , عدم تناسب را اقتضا مى كند, با آن كه تناسب و وحدت سياق در هر سوره 


به خوبى مشهود است و برخلاف مقتضاى طبع يراكندكى در نزول مى باشدا!. 


دانش مندان بر اين مدعا دلا-يلى دارند از جمله تفاوت در عدد و كميت آيات سوره ها است اين تفاوت در عدد آيات هر 


سوره نمى تواند اتفاقى باشد, زيرا اتفاقى 


بودن يعنى نسنجيده وعارى از حكمت و بدون سبب بودن است و صدور هركونه عمل حساب نشده از فاعل حكيم ممتنع 
است سوره هاى قرآن بيش تر به طور كامل نازل ككشته , به ويزه سوره هاى كوتاه , سوره هاى ديكر كه آيات آن ها در طول 
مدت ويراكنده نازل كشته است , با نزول (بسم الله الرحمان الرحيم ) آغاز مى كرديد, و هر آيه ياآياتى كه يس از آن نازل 
من كشتا و با دستور ببامبر اكرم (صن ) بهدثبال بات بيشين ثبت:مى كرديد, تا يسم اللهذيكرى:نازل كزدد كه بايا سورة 
قبل و آغاز سوره بعد رااعلا-م نمايد لذا مقدار عدد آيات هر سوره و ترتيبى كه ميان آيه هاى هر سوره وجوددارد, تماما 


توقيفى است و با دست وحى و دستور ييامبر انجام كرفته است . 
اكنون اين سؤال مطرح است كه اين اختلاف عدد در آيات سوره ها براى جيست ؟ 


ياسخ درست همان است كه يادآور شديم : هر سوره هدفى را دنبال مى كند كه با يايان يافتن بيان هدف , سوره يايان مى 
يابد و اختلاف در عدد آيات هرسوره معلول همين علت است اين اختلاف هركز به صورت اتفاقى و بدون سبب معقول انجام 
لكوفه ات وعون عدييت انيت ك«وخدف موضوعى: .ا وسدث سباق "هر سورة زا شكيل من حهد.. بعت ميان ياتا هن صودة 


يك رابطه معنوى وتناسب نزديكك وجود دارد. 


مفسرين متاخر به اين حقيقت بِى برده اند و در يى آنند تا به اهداف ويه هرسوره دست يابند و تا حدودى نيز ييش رفت كرده 
اندو از جمله 


, علا مه طباطبايى ونيز سيد قطب كه در مقدمه تفسير هر سوره طبق برداشت خود, هدف آن را مختصراتوضيح مى دهد يكى 
از شاكردان وى به نام ((عبدالله محمود شحاته )) كتابى به نام ((اهداف كل سوره و مقاصدها)) تاليف نموده و سعى برآن 
داشته كه اهداف هر سوره را مشخص نمايد كه تا اندازه اى هم موفق كرديده است او از سوره بقره شروع كرده وتا سوره 


جاثيه ادامه داده و مجموعا در 58 سوره اين هدف را دنبال كرده است . 


وى در مقدمه كتاب خود مى كويد: ((ييشينيان به اين امر اهميت فراوان داده ومقاصد هر سوره در قرآن را تبيين كرده اند, از 
جمله فيروزآبادى (متوفاى 117)كتابى به نام ((بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز)) تاليف نموده و كه مجلس اعلاى 
شؤون اسلامى در قاهره با تحقيقى كه استاد ((محمد على نجار)) برآن انجام داده آن را به جاب رسانيد. 


در آغاز قرن اخير شيخ محمد عبده صاحب تفسير المناره همين نظريه را دنبال ومساله ((الوحده الموضوعيه للسوره )) را مطرح 
كرده و اصرار دارد كه فهم هدف هرسوره كمكك شايانى است به مفسر تا به طور دقيق به مقاصد سوره يى ببرد و به معانى آيه 
آيه هاى هر سوره نزديكك شود شاكرد وى سيد رشيد رضا در تفسير المنارواين نظر استاد را به خوبى توضيح داده است ديكر 
مفسران عصر حاضر از همين روش الهام كرفته اند مانند استاد مصطفى مراغى استاد محمود شلتوت تفسيرى دارد كه ٠١‏ جز 
قرآن رافرا كرفته و همت كماشته تا اهداف هر سوره و اغراض ومقاصد آن ها را بيان نمايد. 


استاد شحاته 


مى كويد: مرحوم استاد سيد قطب در اين راستا سعى فراوان مبذول داشته و نظرى نافذ در اين راه به خرج داده كه احاطه كامل 
خود را در فهم اهداف سوره ها نشان داده است , و نيز استاد ديكرش دكتر محمد عبدالله دراز دردانش كاه بيش از تفسير هر 
سوره در اين باره تاكيد داشته و اين ذهنيت را كه قرآن مجموعه اى از كفته ها و انديشه هاى يراكنده است , به شدت رد مى 
نمود و مى كفت :با دقتى كه دانش مندان اسلامى امروزه انجام داده اند, به خوبى روشن كرديده كه هرسوره داراى تنظيم 
خاص واز نظم و ترتيب ويزه اى برخوردار است , كه با يكك مقدمه شيوا شروع مى كردد, سيس به مقاصد عاليه خود مى 
يردازد و با يكك جمع بندى كوتاه خاتمه مى يابد ((20182)) . 


لذا استاد محمد عبداللّه دراز مى كويد: ((از همين جا نتيجه مى كيريم كه قرآن باآن كه به مقتضاى مناسبت هاى خاص و در 
زمان هاى متفاوت نازل كرديده , در عين حال وحدت منطقى و ادبى خود را حفظ كرده و اين بزركك ترين شاهد بر اعجاز 


قرآن است )) ((17817)) . 


استاد محمد محمد مدنى رياست دانشكده الهيات در ازهر نيز براين مساله تاكيد دارد و دقت در فهم مقاصد هر سوره را 
بهترين راه براى فهم معانى آيات دانسته است او مى كويد: ((تا منظر عام سوره را با ديد باز نتكرى , هركز نتوانى به دركك 


جزئيات ترسيم شده در يهناى سوره دست يابى )) اين مطلب با ارزش را در مقدمه تفسير سوره 


نسا بيان داشته و آن را با نام ((المجتمع الاسلامى كما تنظمه سوره النسا, جامعه اسلامى آن كونه كه سوره نسا ترسيم كرده )) 
باد كرده است ))١7588((‏ . 


دكتر محمد محمود حجازى در اين زمينه كتابى دارد به نام ((الوحده الموضوعيه فى القرآن الكريم )) كه به سال 90" هو 
م به جاب رسيده و به تفصيل سخن كفته است . 


خلاصه , متاخرين در اين باره تاكيد دارند كه هر سوره داراى يكك جامعيت واحدى است كه در انسجام و به هم بيوستكّى 
آيات نقش دارد و اولين وظيفه مفسر, بيش از ورود به تفسير آيات , به دست آوردن آن وحدت جامع حاكم بر سوره است تا 


به خوبى بتواند به مقاصد سوره دست يابد. 


به علاوه , علماى بلاغت از دير زمان , ((حسن مطلع )) و ((حسن ختام )) در هر سوره را از جمله محسنات بديعى قرآن دانسته 
اندو بدين ترتيب كه هر سوره با مقدمه اى ظريف آغاز مى كردد و با خاتمه اى لطيف يايان مى يابد كويند: ضرورت بلاغت 
اقتضا مى كند كه سخن ور سخن خود را با ظرافت تمام به كونه اى آغاز كند كه هم آمادكى در شنونده ايجاد كند و هم 
اشارتى باشد به آن جه مقصود اصلى كلام است اين نحو شروع در سخن با نام ((براعت استهلال )) خوانده مى شود, يعنى 
ورزيدكى و هنرمندى در جلب نظر شنونده در آغاز سخن ابن معصوم اديب تواناى معروف كويد: ((و قد اتت جميع فواتح 
السور من القرآن المجيد على احسن الوجوه و ابلغها و اكملها ((2744)) , تمامى آغاز سوره هاى 


قرآن به بهترين وجهى اين نكته بنيادين بلاغت را رعايت كرده است )) ابن اثير نيز در اين باره و ابتداى سوره هاى قرآنى را به 
عنوان بهترين شاهد مثال ياد مى كند ))١7110((‏ . 


درباره ((حسن ختام )) ابن ابى الاصبع كويد: ((لازم است كه متكلم سخن خود را بالطافت كامل يايان بخشد, زيرا اين آخرين 
جملاتى است كه اثر آن در ذهن شنونده باقى مى ماند لذا بايد سعى كند تا با شيواترين و يخته ترين عبارت هاو سخن خود 
راخاتمه دهد)) آن كاه به تفصيل , به تكك تكك سوره ها يرداخته و شيوايى خاتمه هر يكك را از ديد كاه ((علم بديع )) روشن 
مى سازد ((237141)) علماى بلاغت اتفاق نظر دارند, كه خاتمه سوره ها هم جون افتتاح آن ها, در نهايت لطافت و ظرافت انجام 
يافته است ابن معصوم كويد: ((خواتيم السور كفواتحها وارده على احسن وجوه البلاغه و اكملها ممايناسب الاختتام )) آن كاه 
خاتمه برخى سوره هارا بر مى شمرد وحسن آن راارائه مى دهد, سيبس مى كويد: ((و تامل سائر خواتيم السور تجدها 
كذلكك فى غايه الجوده و نهايه اللطافه )) ((01957©)) . 


جلال الدين سيوطى در زمينه حسن افتتاح و حسن ختام سوره ها در كتاب بزركك قدرش ((معترك الاقران )) به درازا سخن 
كفته واز استادان سخن دان , كوهرهاى تابناكى در اين باره ارائه داده است ))١797((‏ در جلد ه كتاب ((التمهيد)) فشرده 


مطالب باد شده رابا ذكر شواهد و مثال آورده ايم ((ع9؟ ١‏ )) , 


اكنون اين يرسش يبش مى آيد: آيا مى شود, كلامى با مقدمه اى شيوا و 


خاتمه اى زيباء مقصودى بس والا در ميان نداشته باشد؟ 


اين همان نكته اى است كه متاخرين بدان بى برده اند استاد بزركك وار علا مه طباطبايى بر اين نكته اصرار دارد كه هر سوره 
صرفا مجموعه اى از آيات يراكنده و بدون جامع واحدى نمى باشد, بلكه يكك وحدت فراكير بر هر سوره حاكم است كه 
بيوستكى آنات“ زامى وزسائد سسالة ((وجدت موضوعى )) يا ((وخدت منياق )) دو'هرسوره كة"ازقرائن كلامية به شمارمئ 
رود از همين جا نشات كرفته است علا مه مى فرمايد: ((ان لكل طائفه من هذه الطوائف من كلامه تعالى التى فصلها قطعا قطعا 
و سمى كل قطعه سوره نوعا من وحده التاليف و الالتئام لا يوجد بين ابعاض من سوره , ولا بين سوره و سوره و من هنا نعلم ان 
الاغراض و المقاصد المحصله من السور مختلفه , و ان كل واحده منهامسوقه لبيان معنا خاص و لغرض محصل لا تتم السوره الا 
بتمامه ((23718)) , اين كه خداوند هر دسته از آياتى را جدا از دسته ديكر قرار داده و نام سوره بر هر يكك نهاده ,شاهد براين 
است كه يكك كونه انسجام و بيوستكى در هر مجموعه وجود دارد, كه در قسمتى از يكك مجموعه ويا ميان هر سوره و سوره 
ذكرو 1ن فوستكى خاص وجود ندارد ازاين رو در مى يابيم كه اهداف و مقاصد مورد نظر در هر سوره باسوره هاى ديكر 


تفاوت دارد, هر سوره براى بيان هدف و مقصد خاصى عرضه شده كه يايان نمى يابد مكر با يايان يافتن آن هدف 


و رسيدن به آن مقصد)). 


وى يبشابيش هر سوره , فشرده اى از مطالب كسترده آن را بيان داشته و با اين اقدام شايسته , از راز بزركَى كه در متن سوره 


ها اليقةة "انين مودو ررة | ققة و هيات اواندة اجات تننه كتيده اند دان القع القر انعد اندرا 


ما به عنوان نمونه , از انسجام و به هم بيوستكى آيات سوره حمد و نظم طبيعى هفت آيه آن و نيز از مقدمه و اهداف و خاتمه 
سوره بقره كه حاكى از نظام طبيعى خاصى است , در حد توانايى بحث كرده ايم ((211918)) با تامل و دقت در هر سوره واين 


انسجام و جامعيت حاكم به خوبى مشهود است . 


امام فخر رازى درباره آيات يايانى سوره بقره و ييوند آن ها با مطالب مطرح شده در متن سوره كويد: ((و من تامل فى لطائف 
نظم هذه السوره و فى بدائع ترتيبها, علم ان القرآن كما انه معجز بحسب فصاحه الفاظه و شرف معانيه , فهو ايضا معجز بحسب 
ترتيبه و نظم آياته و لعل الذين قالوا انه معجر بحسب اسلوبه ارادوا ذلكك الا اثى رايت جمهور المفسرين معرضين عن هذه 
اللطائف , غير متنبهين لهذه الامور ((237817)) , هر كه در ظرافت نظم اين سوره بقره تامل كند و بدايعى هنرجالب كه در ترتيب 
آيات آن رعايت شده مورد توجه قرار دهد, خواهد يافت كه قرآن همان كونه كه از لحاظ فصاحت الفاظ و شرف و بلنداى 


همين را خواسته اند ولى متاسفانه مى بينم كه بيش ترمفسرين از اين نكته غفلت ورزيده اند و بدان توجهى ننموده اند)). 


آن كاه كفته شاعر را يادآور مى شود:. 


ستا ركان را كرجه ديد كان ما كوجكك مى بيند, كناه از ديد كان است نه در ستا ركان كه كوجكك مى نمايند)). 


تذكر لازم : برخى علاوه بر تناسب آيات , مساله تناسب سوره ها را نيز مطرح ساخته و خواسته اند ترتيب موجود ميان سوره ها 
را توقيفى بدانند بلكه برخى از اين فراتر رفته آن را حكمت بالغه الهى كرفته و شاهدى بر اعجاز قرآن در ترتيب سوره هادانسته 
اند ))١17198((‏ برهان الدين بقاعى (متوفاى 080) تفسير كسترده اى دارد به نام ((نظم الدرر فى تناسب الايات و السور)) كه به 
افراط در اين زمينه سخن كفته و از حداعتدال بيرون رفته است مطلب را از آن جا شروع مى كند كه تناسب ميان ((استعاذه ))و 
((بسمله )) در آن است كه ((استعاذه )) با حرف ((الف )) شروع مى شود و اشاره به ابتداى آفرينش است , ولى ((بسمله )) با 
حرف ((با)) كه حرف ((شفوى )) است شروع وبا حرف ((ميم )) ختم مى شود كه اشاره به ((معاد)) است يس استعاذه و 
بسمله مبدا ومعاد رافرا كرفته اند به علاسوه و يكك تناسب دورانى ميان آخر قرآن (كه به دو سوره معوذتين ختم مى شود) و 


ابتداى قرآن كه با ((استعاذه )) شروع مى شود, قايل شده , كه هركاه كسى بخواهد در تلاوت قرآن , آخر آن را به اول 


آن وصل كند, اين تناسب رعايت شده است ((0789)) آن كاه در بيان بيوستكى سوره ها به يكك ديكر سخنان سيارى كفته 


كه عموما فاقد دليل و تعجب برانكيز است . 


شكفت آورتر. معاصر وى جلال الدين سيوطى , با آن ذكاوت و تيز نظرى باآن كه كار بقاعى را نايسند خوانده خود رساله 
اى به نام ((تناسق الدرر فى تناسب السور)) نككاشته و در عرضه اين كونه مطالب بدون يشتوانه اسراف ورزيده است ,از جمله 
مناسبت سوره ((مسد)) با سوره ((توحيد)) كه يس از آن واقع كرديده را در وزن و قافيه (حرف دال ) كرفته , كويد: ((سوره 
مسد به آيه ((فى جيدها حبل من مسد)) ((1100)) ختم مى شود و سوره توحيد به آيه ((قل هو الله احد)) ((101)) آغازمى 
كردد, كه حرف آخر هر دو آيه دال است )) ((73707)) وازاين كونه تكلفات كه آدمى از شنيدن آن رنج مى برد به كفته 
سيد قطب : ((قرآن آن اندازه شكوه مند و بزركك قدر است و عظمت آن فراكير, كه نيازى به اين كونه تكلفات بى رنكك و 
بى مايه ندارد)) جاى شكفتى است كه برخى از مفسرين عالى قدر ماو اين كونه كفته ها رايى كيرى كرده در كنار مطالب 
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لذا متذكر مى شويم , كه هيج تناسب معنوى ميان سوره ها با يكك ديكر وجودندارد و هركز ترتيب موجود بين سوره ها 


وكوجكى 


سوره ها واز اين قبيل انجام كرفته است , كه شرح آن در فصل هاى قبلى آمد. 
ونكته ها و ظرافت ها. 


ونكته ها وظرافت ها. 


از ويزكى هاى ديكر قرآن كه مايه شككفتى عرب كرديد: دقت در به كار بردن نكات بديعى و ظرافت هاى سخن ورى است 
در قرآن انواع استعاره ها و تشبيه وكنايه و مجاز و نكته هاى بديعى به حد وفور به كار رفته است با وجود آن كه در تمامى 
موارد جارجوب شيوه هاى متعارف عرب رعايت شده , ولى مورد كاربرد با جنان ظرافت و دقت انجام شده كه موجب حيرت 
ارباب سخن و نكته سنجان عرب كرديده است سكن دانان يذيرفته اند كه تشبيهات قرآنى متين ترين تشبيهاتى است كه در 
كلام عرب يافت مى شود, اين تشبيهات جامع محاسن نكات بديعى بوده ورساترين بيان در ارائه فن ترسيم معانى شناخته شده 


است . 


اديب بزركك قدر جهان عرب , ابن اثير درباره تشبيه مفرد به مفرد سخن كفته و ازقرآن آيه ((وجعلنا الليل لباسا)) ((©10)) را 
مثال مى آورد به كفته وى قرآن شب هنكام رابه يوششى هم جون لباس كه يوشش تن است تشبيه نموده , زيرا تاريكى شب 
اقراد را اق دنه بكك ذركر نيان ذارة تا اكز از دشسى كرافك بكريرك يا در كفين او يتشيلك. ياجيرئ را ا نديد ديكران 
تيان كارك ان تاريك قرا كن شدم عن توالمييتريق بوره رار ابن اكيز "كريقة ليق ال مياق انك كيز دو قر ان ور 


عناى ديكر قنوان زافق ؤيرا تقبيه تاريمك فر كبر شب يه ووشكن قن و ال 


جمله ظرافت هايى است كه قرآن به آن آراسته است و در ديكر كلا-م منثور و منظوم عرب يافت نمى شود هم جنين آيه : 
((هن لباس لكم و انتم لباس لهن )) ((2108)) كه هم سران راهم جون يوششى براى يكك ديككر ترسيم نموده است اين از 
ظريف ترين تشبيهات به شمار مى رود, همان كونه كه لباس زينتى براى انسان است و عورت و ناديدنى هاى اندام او را مى 
بوشاند و از كزند سرما و كرما او را نككاه مى دارد, همين كونه هم سرزينت بخش حيات و يوشش زشتى ها است واز لغزش 


ها و فروافتادن در جركى ها اورا نكاه مى داردو يس جه زيبا تشبيه و شيوا تعبيرى است )). 


او مى كويد: ((از تشبيهات زيبا وجالب قرآن نيز آيه : ((نساؤكم حرث لكم )) ((0308)) مى باشد و آن اندازه اين تشبيه كويا 
و دقيق است كه به حقيقت بيش از مجازمى ماند, زيرا حرث زمين آماده كشت است , كه رحم بدان تشبيه شده و زمينه آماده 
اى براى كشت فرزندان است )) ابن اثير در اين زمينه به درازا سخن مى كويد واين كونه ترسيم هاى فنى جشم كير قرآن را با 


امير يحيى بن حمزه علوى نيز به تفصيل سخن كفته و به خوبى در ارائه امتيازات قرآن در فن ترسيم معانى , از عهده برآمده 


است ((1108)) هم جنين سيد قطب نويسنده توانا و با ذوق سرشار مصرى كتابى 


باعنوان (التصوير الفنى فى القرآن ))دارد علاوه برآن جه در تفسير ادبى ير ارج خود ((فى ظللل القرآن )) آورده است و 
دراين باره به خوبى از عهده مطلب برآمده است كوشه هايى از اين كفتارهاى ذى قيمت در جلد ه (التمهيد)) ارائه شده ودر 


مورد انواع استعاره و كنايه و مجاز و نكات بديعى به تفصيل سخن كفته شده است ((237209)) , كه اين مختصر را كنجايش آن 


نيست و به همين اندازه بسنده مى كنيم . 
" اعجاز علمى 
" اعجاز علمى . 


همان كونه كه يادآور شديم , ((اعجاز علمى قرآن )) مربوط به اشاراتى است كه ازكوشه هاى سخن حق تعالى نمودار كشته 
وهدف اصلى نبوده است , زيرا قرآن كتاب هدايت اسث و هدف اصلى آن جهت بخشيدن به زند كى انسان و آموختن راه 
سعادت به او است ازاين رو اكر كاه در قرآن به برخى اشارات علمى بر مى خوريم , ازآن جهت است كه اين سخن از منبع 
سرشار علم و حكمت الهى نشات كرفته و ازسرجشمه علم بى يايان حكايت دارد ((قل انزله الذى يعلم السر فى السماوات والا 
رض ((19)) بكر آن را كسى ثاؤل ساغعه اسة كه راق نهان ها را دن اسماننها وزهين من داند)) و اين يكك اهر طبيعى 
است كه هر دانش مندى هرجند در غير رشته تخصصى خود سخن كويد, از لابه لاى كفته هايش كاه تعابيرى ادا مى شود كه 
حاكى از دانش و رشته تخصص وى مى باشد همانند آن كه فقيهى درباره يكك موضوع معمولى سخن كويد, كسانى كه با 


فقاهت آشنايى دارند از تعابير وى درمى 


يابند كه صاحب سخن , فقيه مى باشد, كرجه آن فقيه نخواسته تا فقاهت خود را در سخنان خود بنماياند هم جنين است 
اشارات علم قرآن كه تراوش كونه است و هدف اصلى كلام را ت* ]| “مهد 


جند تذكر: يبش از آن كه نمونه هايى از اين اشارات علمى ارائه كردد, ضرورت است كه جند نكته تذكر داده شود:. 


١‏ برخى را كمان برآن است كه قرآن مشتمل بر تمامى اصول و مبانى علوم طبيعى و رياضى و فلكى و حتى رشته هاى صنعتى 
و اكتشافات علمى و غيره مى باشد و جيزى از علوم و دانستنى ها را فر وكذار نكرده است خلاصه قرآن علاوه بريكك كتاب 
تشريعى كتاب علمى نيز به شمار مى رود براى اثبات اين يندار افسانه واروخواسته اند دلايلى از خود قرآن ارائه دهند, از جمله 
آيه ((و نزلنا عليك الكتاب تبيانالكل شى ((2311) , قرآن را بر تو فرستاديم تا بيان كر همه جيز باشد)) ((ما فرطنا فى الكتاب 
من شى ((202715)) و در كتاب قرآن جيزى فر وكذار نكرديم )) ((و لا رطب و لايابس الا-فى كتاب مبين ((0171)) , هبيج 
خشكك و ترى نيست مككر آن كه در كتابى آشكار[ ثبت ] است )) در حديثى از عبدالله بن مسعود آمده : ((من اراد علم 


الاولين و الاخرين فليتدبر القرآن ))1١5((‏ , هر كه علوم كذشتكان و آيندكان را خواهان باشد, همانا درقرآن تعمق نمايد)). 


اكر اين كمان از جانب برخى سرشناسان ((118)) مطرح نكرديده يا به آنان نسبت داده نشده بود, متعرض آن نككرديده در 


اولين سؤال كه متوجه صاحبان اين يندار مى شود آن است كه از كجا و جكونه اين همه علوم و صنايع و اكتشافات روزافزون 


از قرآن استنباط شده , جرا يبشينيان به آن بى نبرده و متاخرين نيز به آن توجهى ندارند؟ 


ديكر آن كه آيات مورد استناد با مطلب مورد ادعا بى كانه است زيرا آيه سوره نحل در رابطه با بيان فراكير احكام شريعت 
است آيه در صدد اتمام حجت بر كافران است كه روز رستاخيز هر بيامبرى با عنوان شاهد بر رفتار امت هاى خود برانكيخته 
مى شود و ييامبر اسلام نيز شاهد بر اين امت مى باشد, زيرا كتاب و شريعتى كه بردست او فرستاده شده كامل بوده و همه جيز 
در آن بيان شده است ((و جئنا بكك شهيداعلى هؤلا و نزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل شى و هدى و رحمه و بشرى للمسلمين )) 
))1١8((‏ يعنى جاى نقص و كاستى در بيان وظايف و تكاليف شرعى باقى نكذارديم , تا هدايت و رحمت و بشارتى باشد 
براى مسلمانان لذا با ملاحظه شان نزول و مخاطبين مورد نظر أيه ونيز صدر وذيل آيه , به خوبى روشن است كه مقصود از 
((تبيانا لكل شئ )) همان فراكيرى و جامعيت احكام شرع است . 


اصولا شعاع دائره مفهوم هر كلادم , با ملاحظه جاى كاهى كه كوينده در آن قرا ركرفته و مشخص مى كردد مثلا محمد بن 
زكريا كه كتاب ((من لا بحضره الطبيب )) رانككاشت و يادآورد شد كه تمامى آن جه مورد نياز است در اين كتاب فراهم 
ساخته است , از جاى كاه يكك يزشكك عالى مقام سخن 


كفته است , لذا مقصود وى از تمامى نيازها, در جارجوب نيازهاى يزشكى است بر همين شيوه مرحوم صدوق كتاب ((من لا 
يحضره الفقيه )) را تاليف نمود, تا مجموع نيازهاى در محدوده فقاهت راعرضه كند هم جنين است آن كاه كه خداوند بر 
كرسى تشريع نشسته , در رابطه باكتب و شرايع نازل شده بر ييامبران و جنين تعبيرى ايفاد كند كه صرفا به جامعيت جنبه هاى 


تشريعى نظر دارد!. 


همين كونه است آيه ((ما فرطنا فى الكتاب من شى )) ((13717)) اكر مقصود از (كتاب ))قرآن باشد در صورتى كه ظاهر آيه 
جيز ديكر است و مقصود از كتاب , كتاب تكوين ودر رابطه با علم ازلى الهى است آيه جنين است : ((و ما من دابه فى الا 
رض و لا طائريطير بجناحيه الا-امم امثالكم ما فرطنا فى الكتاب من شى ثم الى ربهم يح شرون )) ((118)) يعنى ما همه 


موجودات و آفريده ها را زير نظر داريم و هيج جيزبيرون از علم ازلى ما نيست و سرانجام همه موجودات به سوى خدا است . 


آيه ((و عنده مفاتح الغيب لا يعلمها الا هو و يعلم ما فى البر و البحر و ما تسقط من ورقه الا يعلمها و لا حبه فى ظلمات الارض 
ولا-رطب ولا يابس الاافى كتاب مبين )) ))١1719((‏ و دراين جهت روشن تراست , كه همه موجودات و رفتار و كردارشان 
در علم ازلى الهى ثبت و ضبط است و حضور بالفعل دارد. 


, علوم و معارف دينى است و مقصود از اولين و آخرين , سابقين ولاحقين انبيا و شرايع آنان مى باشد, كه تمام آن جه در آن 


ها آمده در قرآن فراهم است . 


؟ دومين نكته آن كه به كار كيرى ابزار علمى براى فهم معانى قرآنى , كارى بس دشوار و ظريف است , زيرا علم حالت ثبات 
ندارد و با ييش رفت زمان كسترش ودكركونى يبدا مى كند وجه بسا يكك نظريه علمى جه رسد به فرضيه كه روزكارى 
حالت قطعيت به خود كرفته باشد, روز ديكر هم جون سرابى نقش بر آب , محو ونابود كردد لذا اكر مفاهيم قرآنى را با ابزار 
نايايدار علمى تفسير و توجيه كنيم , به معانى قرآن كه حالت ثبات و واقعيتى استوار دارند, تزلزل بخشيده و آن را نااستوارمى 


سازيم خلاصه , كره زدن فرآورده هاى دانش با قرآن , كار صحيحى به نظرنمى رسد. 


در همين اشاره ها نمودار است يرده بردارد, كارى يسنديده است مشروط بر آن كه باكلمه ((شايد)) نظر خود را آغاز كند 


وبككويد: شايد يا به احتمال قوى مقصود آيه جنين باشد, تا اكر در آن نظريه علمى تحولى ايجاد كردد, به قرآن صدمه اى وارد 


نشود, صرفا كفته شود كه تفسير او اشتباه بوده است . 


ما دراين بخش از اعجاز قر آنى , با استفاده از برخى نظريه هاى قطعى علم منقول از دانش مندان مورد اعتماد. سعى در تفسير 


برخى اشارات علمى قرآن نموده ايم امابه اين نكته بايد توجه داشت كه هركز نبايد ميان ديدكاه هاى استوار دين وفراورده 


هاى نايايدار علم , ييوند باكشسستق ‏ ابحاد تمود. 
٠"‏ نكته سوم , آيا تحدى كه نمايان كر اعجاز قرآن است جنبه علمى قرآن را نيزشامل مى شود؟ 
بدين معنا كه قرآن آن كاه كه تحدى نموده وهم آورد طلبيده , آيا به اين كونه اشارات علمى نيز نظر داشته است ؟ 


يا آن كه بر اثر بيش رفت علم و بى بردن به برخى از اسرار علمى كه قرآن به آن ها اشارتى دارد, كوشه اى از اعجاز اين 
قات سمال :وى وده لستغا مدعا رق :د رك سن 31 1ن كد وانن معان انا اد علقي 46 دو سال وإ عسي و فس از اين 
كونه اشارات علمى كه تا كنون حالت ابهام داشته ويرده بردارند و در نتيجه به كوشه اى از احاطه صاحب سخن (يروردكار) 
بى ببرند ودريابند كه جنين سخنى يا اشارتى در آن روزكار, جز از يرورد كار جهان امكان صدورنداشته و بدين جهت مساله 


اعجاز علمى قرآن مطرح كرديده امو 


برخى بر همين عقيده اند, كه اين كونه اشارات علمى دليل اعجاز مى تواندباشدولى تحدى به آن صورت نككرفته است , جون 
روى سخن در آيات تحدى باكسانى است كه هركز با اين كونه علوم آشنايى نداشته اند بر اين مبنا قرآن در جهت علمى 
همائكل دركر كت اسنفاق امفة ك ةورث تحدف ةخود دكرفته اند كرععه اشازات علب :دليل افجارهفى توانكن راشييد 
0850 . 


ولى اين طرز تفكر از آن جا نشات كرفته كه كمان برده اند روى سخن 


در آيات تحدى تنها با عرب معاصر نزول قرآن بوده است , در حالى كه قرآن مرحله به مرحله از محدوده زمانى عصر خويش 


فراتر رفته و دامنه تحدى را كسترش داده است | نه تنها عرب بلكه تمامى بشريت را براى ابديت به هم آوردى فرا خوانده است 


يكى از آيات تحدى كه در سوره بقره است و يس از ظهور و كسترش اسلام درمدينه نازل كشته , تمامى مردم را مورد 
خطاب قرار داده است , يس از خطاب ((يا ايهاالناس اعبدوا ربكم الذى خلقكم والذين من قبلكم لعلكم تتقون )) با فاصله يكك 
آيه مى فرمايد: ((و ان كنتم فى ريب مما نزلنا على عبدنا فاتوا بسوره من مثله وادعواشهداكم من دون الله ان كنتم صادقين فان 
لم تفعلوا و لن تفعلوا)) ((1771)) همه مردم مخاطب قرار كرفته اند, تا جنان جه ترديدى در رابطه با صحت وحى قرآنى دردل 


هاى شان راه يافته , آزمايش كنند آيا مى توانند حتى يكك سوره همانند قرآن بياورند؟ 
هر كرا نتوايقهةو تحزاهدد توانستم 


يه ((قل لثئن اجتمعت الا نس و الجن على ان ياتوا بمثل هذا القرآن لا ياتون بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيرا») ((17571)) 
((217)) موردتحدى قرار داده است و اعلا-م كرده كه اكر همه انسان ها و يريان يشت در يشت هم بكوشند تا هم جون 


قرآنى بياورند نخواهند توانست . 


اكنون مى يرسيم كه اين كونه كسترش در دامنه تحدى كه همه 


انسان ها را در همه سطوح و در طول زمان شامل كرديده است آيا نمى تواند دليل آن باشد كه همه جوانب اعجاز قرآنى , هر 


كدام به فراخور حال مخاطب خاص خود, مورد تحدى قرار كرفته باشند؟ 
ساد كى تمى توان ان كنار ابن اعمال كذشت “يا أن راتافيده كرفت 1 
نمونه هابى از اشارات علمى 

قسمت اول 

تمواه ها ال اشارات قلس .. 


در قرآن ازاين كونه اشارات علمى و كذرا بسيار است برخى از اين اشارات از ديرزمان و برخى در ساليان اخير با ابزار علم 
رمشو شدوو شاه سارف ديكروا كذشكت زمان اشكار سازة دالقن كدان بموؤوور عضر شاقير ذزاية باره سيار كوشيدة 
اند, كرجه افرادى به خطا رفته ولى بسيارى نيز موفق كرديده اند نمونه هايى از اين كونه اشارات در بخش اعجاز علمى قرآن 


در كتاب ((التمهيد)) ج 2 اهْدةاسث ودر اين جا به جهت اختصار به جند نمونه بسنده مى كنيم :. 
رتق و فتق آسمان ها و زمين . ((اولم ير الذين كفروا ان السماوات والا رض كانتا رتقا ففتقناهما)) ))١1157((‏ ((رتق ))به معناى 


(انه هم بيوسعد )انو اقلق )) يمساق ((أذس كنس ) امت دو ارق 'آبه آهده انمق كه اسكاق عاو زعو يه خم ببوسته يودة 


اند و سيس از هم كسسته شدند. 


مفسران در اين ببوسته بودن وكسسته شدن زمين و آسمان ها اختلاف نظرداشته اند بيش تر بر اين نظر بوده اند كه مقصود از 
به هم بيوستكى و كسسته شدن ,همان كشوده شدن درهاى آسمان و ريزش باران است , ((ففتحنا ابواب السما بمامنهمر 


آبى ريزان كشوديم )) و نيز شكافتن زمين وروييدن كياه , جنان جه مى فرمايد: ((ثم شققنا الادرض شقا فانبتنا فيها حبا 
((17952)) و زمين را شكافتيم و يس در آن , دانه رويانيديم )) علا مه طبرسى كويد: ((و اين معنا از دو امام (ابوجعفر باقر وابو 
عبدالله صادق (ع ) روايت شده است ((27797)) , در ((روضه كافى ))روايتى ضعيف السند از امام باقر(ع ) است ((0178) و 


در تفسير قمى روايتى كه اتصال سندى ندارد از امام صادق (ع ) روايت شده است ((218)) . 


تفسير ديكرى در اين باره شده كه آسمان ها و زمين ابتدا به هم بيوسته بودندسيس از هم جدا كشته و به اين صورت درآمده 
اند جنان جه در سوره ((فصلت ))مى خوانيم : ((ثم استوى الى السما و هى دخان فقال لها و للا رض ائتيا طوعا او كرها قالتااتينا 
طائعين فقضاهن سبع سماوات ((:037)) , [ خخداوند] هنكامى كه به آفرينش آسمان روى آورد, آسمان ها به صورت دودى 
توده كازى بودند آن كاه به زمين و آسمان فرمان داد كه به صورت جدا از هم حضور يابند جه بخواهند و جه نخواهند (يعنى 


يكك فرمان تكوينى بود), آن ها[ به زبان حال ] كفتند: فرمان يذير آمديم سيس هفت آسمان را اين جنين استوار ساخت )). 


مطلب مذكور در آيه فوق مبين يك حقيقت علمى است كه دانش روز, كم و بيش به آن بى برده است و آن اين است كه 


منشا جهان مادى به صورت يكك توده كازى بوده است بدين ترتيب وازه ((دخان )) در كلمات عرب 


مدقيو توي كع اك ماده امنا نان نحياة اس 


مولا اميرمؤمنان مكررا در نهج البلاغه به همين حقيقت علمى كه آيه كريمه به آن اشارت دارد. تصريح فرموده است در اولين 
خطبه نهج البلاغه كه درباره آفرينش جهان است مى خوانيم : ((ثم انشا سبحانه فتق الاجوا و شق الارجا و سكائكك الهوا ثم فتق 
ما بين السماوات العلى فملاهن اطوارا من ملائكته و سيس خداوندفضاهاى شكافته و كرانه هاى كافته و هواى به آسمان و زمين 
راه يافته را يدي دآ وردآن كاه ميان آسمان هاى زبرين را بككشود واز كونه كون فرشتككان ير نمود)) درخطبه 7١١‏ مى فرمايد: 


((ففتقها سبع سماوات بعد ارتتاقها, آن ها را از هم شكافت يس ازآن كه به هم بيوسته بودند)). 


علا مه مجلسى در شرح روضه كافى يس از نقل دو روايت سابق الذكرمى فرمايد: ((اين دو روايت , برخلاف آن جيزى است 
كه از مولا اميرمؤمنان (ع )رسيده است )) ((1771)) در اين باره تفصيلا سخن كفته ايم ((؟م"م)) . 


نقش كوه ها در استوارى زمين . در نه جاى قرآن از كوه ها با تعبير ((رواسى ع( ياد شده است (21323200)) ((و جعلنا فى الا رض 


رواسى 
ان تميد بهم ((077*6)) , و كوه ها را در زمين يابرجا و استوار نهاديم تا مبادا[ زمين ] آنان [ مردم ] را تكان دهد و بلرزاند)). 


اساسا تعبير از كوه ها به ((رواسى )) بدان جهت است كه ((ثابت هايى )) هستند كه برريشه هاى مستحكم استوار مى باشند و 
از ماده ((رست السفينه )) كرفته شده , به معناى لنككر انداختن كشتى است 


كه به وسيله اين لنككرها در تلاطم آب هاى دريا استوار ويابرجا مى ماند ازاين رو, كوه ها هم جون لنكرهايى هستند كه زمين 


رادر كردش ها وجرخش هاى خود, از لرزش و تكان باز مى دارد. 


هم جنين از كوه ها به ((اوتاد)) تعبير شله , به معناى ميخ هاو كه زمين رااز هم ياشى و فروريزى نككاه مى دارد ((والجبال 
اوتادا)) ((0890) . 


مولا اميرمؤمنان در اين زمينه كفتارى دارد, كه به خوبى تعابير اعجاز كونه قرآن راروشن مى سازد مى فرمايد:. 


((و جبل جلا ميدهاو, و نشوز متونها و اطوادها, فارساها فى مراسيها, و الزمهاقراراتها فمضت رؤوسها فى الهواء و رست اصولها 
فى الما فانهد جبالها عن سهولها, و اساخ قواعدها فى متون اقطارها و مواضع انصابها فاشهق قلالها, و اطال انشازها, و جعلها 
للارض عمادا, و ارزها فيها اوتادا فسكنت على حركتها من ان تميد باهلها, او تسيخ بحملها, او تزول عن مواضعها فسبحان من 
امسكها بعدموجان مياهها ((13778)) , هم راه با سرشتن صخره هاى بزركك زمين و برآ مدن دل اين صخره ها و قله هاى بلند سر 
به فلكك كشيده , در جاى كاه هاى خود استواريشان بخشيد يس قله ها را در هوا به بلندا برد و ريشه هاى شان را در آب فرو 
كشيد بدين سان خداوند كوه ها را با بلنداشان از دشت ها جدا ساخت و يايه هاى شان را جونان ريشه درختان در زمين هاى 
بيرامون و مواضع نصبشان , در اعماق زمين نفوذشان دادكوه ها را با قله هايى بس بلند و سلسله هايى به هم بيوسته و درازه 
تكيه كاه زمين ساخت و 


جونان ميخ ها برآن بكوفت جنين است كه زمين به رغم حركات كوناكونى كه دارد, براى ساكنانش از لرزش و تكان نكاه 
داشته شد و از فرو در كشيدن بار خودرباز داشته شد و از لغزش از جاى كاه خود در امان ماند يس بزركك است خداوندى كه 


زمين را به رغم تلاطم امواج خروشان آب هاى آن , جنين استوار نككاه داشت )). 


در بخشى ازاين كفتار درربار آمده : ((زمين به رغم حركت هاى خود از لغزش ولرزش و فروياشيدكى نككاه داشته شد)) از 


. زمين داراى حركت هاى كوناكون است , ولى به رغم اين حركت ها آرامش وتعادل خود را حفظ كرده است‎ ١ 


١‏ يوسته زمين مستحكم است و از هم نمى كسلد و لايه هايش كسسته نمى شودوتا ساكنان و بارهايش را در درون خود فرو 
5 كشك: 


زمين در حركت وضعى و انتقالى و برخى حركت هاى ديكّر آرام و استواراست واز مدارهايى كه به طور منظم در آن مى 


كرةذو رون تمن افقل؛ 


اين كونه نكته ها امروزه مورد تاييد اكتشافات و يزوهش هاى علمى قرا ركرفته است اين اثر بزركك كوه ها كه حيات را بر 
يهناى زمين ميسر ساخته است به دليل آن است كه سلسله كوه هاى يراكنده در يوسته سخت زمين , همانند كمربندزنجيره اى 


اطراف زمين را در بر كرفته اند. 


اكنون بهتر مى توانيم به ظرافت و دقت فرموده امام (ع ) در خطبه يكم نهج البلاغه يى ببريم , كه به جاى كلمه جبال (كوه ها) 


واه صخور (صخره ها) را به كار برده ((و وتدبالصخور 


ميدان ارضه , و به كوه هاى كران , زمين را ميخ كوب نموده به آن استوارى بخشيده است )) اين كفتار, تفسير آيه فوق الذكر 
است ((و جعلنا فى الارض رواسى ان تميد بهم )) ((/2117037)) امام (ع ) جنبه ((صخره اى )) بودن كوه ها را در جهت استحكام 


واستوارى مرتبط مى داند. 


سلسلة كوه ها ستكى با يستى و بلتدى هاب كه دارئد تققن بز ركى :دن 'تعادل زمين:ئاثبات“:انجزا واستوارى يواسته آن دارتد تنا 


اين كوه ها با وجود شعله ور بودن درون والتهاب كداخته هاى آن , درهم شكسته و لرزان نشوند. 


آشنايان با علوم طبيعى مى دانند كه زمين با حلقه هايى از سلسله كوه ها, محاصره شده است و اين امر عامل حفظ بيش تر 
ثبات زمين مى باشد حكمت و حِكونكى ارتباط اين سلسله كوه ها با يكك ديكر و جهت امتداد آن ها نيز بر طبيعى دانان 
يوشيده نيست اين سلسله كوه ها بر اساس نظمى بديع و محكم و توجه برانكيز, زمين را به شكل حلقه هايى كوهستانى 


درآورده است كه از جهار طرف آن را در بر كرفته اند. 


وقتى به نقشه طبيعى زمين نظر مى افكنيم , ناهم وارى هاى زمين را به روشنى مشاهده مى كنيم و مى بينيم سلسله كوه ها به 


طور عموم در طول هر قاره امتدادمى يابد كويا اين كوه ها ستون فقرات قاره ها هستند. 


هنكامى كه به شبه جزيره هاى هر قاره مى نككريم سلسله كوه ها را در طولانى ترين شكل ممكن امتداد يافته مى يابيم در طول 
جزاير كوهستانى بزركك يا كوجكك نيزسلسله 


كوه هايى يافت مى شود. 


امروزه با سير و مطالعه در بستر درياها و اقيانوس ها به طور يقين ثابت شده است كه بيش تر جزيره ها و ارتفاعات آن ها در 
حقيقت دامنه و امتداد سلسله كوه ها وجزئى از آن ها هستند, به اين صورت كه قسمتى از آن كوه ها در آب درياها فرو رفته 


ويوشيده شده و بخشى ديكر همانند جزيره ها, برسطح آب آشكار است . 


بنابراين تمام قاره ها به وسيله سلسله كوه ها و از طريق خشكى يا دريا به يكك ديكرمتصل اند جالب توجه است بدانيم , حلقه 
اى از سلسله كوه ها در زير دريا و درنزديكى ساحل شمالى قاره هاى سه كانه شمالى قرار دارد كه كاملا اقيانوس 


محمد كمالك زا ونير كرفته اق و بشبارى )زتجويره ماق حاشيه اين ساكل برمحعمتكى فاق 1ن سلسله كوه :ها فستية. 


يعنى در قطب جنوب نيز حلقه ديكرى از سلسله كوه ها قرار دارد كه قطب منجمد جنوب را در بر كرفته است بين دو حلقه ياد 
شده حلقه هاى ديكر سلسله كوه ها كه در طول قاره ها و اقيانوس ها از شمال تا جنوب امتداد دارد بيوندى محكم ايجاد كرده 
است كويى اين سلسله كوه هاو جارجوب هابى مشبكك هستند كه ينجه دردست آويز زمين زده اند واز متلاشى شدن و تجزيه 


2< 2 حَ 2 5 ا ٠‏ ا 5 ٠.‏ .اث ح. 0« 8 حَ 
ازجهت ديكر, درون زمين شعله وراست آتش برافروخته و زبانه دار وخشمكينى در درون زمين شعله وراست , كُويى 


نزديكك است از خشم به جوش وخروش آيد واكر ضخامت و سختى يوسته زمين نبود, 


اين آتش برافروخته زمين رادرهم مى ريخت زمين لرزه ها و آتش فشان هايى كه كه كاه مشاهده مى شود بخشى ناجيز از 
التهاب و فوران اتش درونى زمين است . 

سختى و ضخامت يوسته روى زمين كه از ديرباز سرد مانده است از فوران درون برافروخته زمين مانع مى شود واكر سختى و 
صلابت بوسته زمين نبود,ولرزش هاى شديد و مستمر تمام زمين را فرا مى كرفت كر خداوند زمين را نكّه نمى داشت و 
آرامش نمى بخشيد, زمين ساكنانش را در خود فرو مى كشيد واطرافش شكافته مى شد و همه جيز در هم فرو مى ريخت اما 
عداوته أسمات انمي و١‏ تكاويى ذارد كا اق البقوايع كه كارف للعزته (ذان الله سكف البتماواظ والخروضي ان كرلة) 
(م؟ 3) . 


ملا-حظه مى شود كه كوه ها صخره هاى كوهستانى سلسله وارى هستند كه زمين رااحاطه كرده اثر مستقيمى بر توازن زمين 
دازد و جلوق لرزش اواى كرك يه غلاو سبتق ابن يوسته ذزير كرثذه زيمن لوق اشتعال فروقى زميق را لير مى كيرةه 
كه دركلام مولا اميرمؤمنان (ع ) به اين حقايق آشكار (از ديدكاه علم روز) اشارت فرموده استت رو" )) , 


دشوارى تنفس با افزايش ارتفاع . ((و من يرد ان يضله يجعل صدره ضيقا حرجا كانما يصعد فى السما)) ))21١60((‏ . 
قسمت دوم 


دراين آيه از سختى و دشوارى زندكى كم راهان سخن مى كويد و آنان را به كسى تشبيه مى كند كه در حال صعود به لايه 


فاى بالا جو است ودر اثر ابن اضعود جار تتكى نفس و فشان سكك ير سه تخود من كردد, 


مفسران ييشين 


در وجه تشبيه , در آيه فوق اختلاف نظر دارند برخى براين باوربوده اند كه مقصود تشبيه به كسى است كه بيهوده مى كوشد 


ناراحتئ تسن كشيدق راو فشوان مي كردة 


برنقى كفتة اند كه ابن تشبيه همائفد جالتق است كه ذرختان توتهال بشواهتد درحتكل هائ:اننؤه رشد حابيدو اما درجتات كهن 
سر در هم كرده راه سربرافراشتن رامسدود مى كنند و اين درختان تازه رشد به سختى و دشوارى راه خود را به فضاى آزاد باز 


مى كنند مطالبى از اين قبيل كفته شده كه هيج كدام مفهوم آيه را به خوبى روشن نمى سازد. 


ولى امروزه با يى بردن به يديده فشارهوا در سطح زمين وتناسب آن با فشاردرجه خون از داخل بدن و كه موجب تعادل فشار 


بيرونى و درونى است , وجه تشبيه درآيه بهتر روشن شده و تاحدودى از ابهامات تفاسير بيشين كاسته شده است . 


اشتباه مفسران بيشين در اين بوده كه از تعبير ((يصعد فى السما)) با تشديد صاد وعين و به كار بردن ((فى )) كوشش براى 
صعود به آسمان فهميده اند در صورتى كه اكراين معنا مقصود بود, بايستى وازه ((الى )) را به جاى (فى )) به كار مى برد 
ديكر آن كه ((يصعد)) از نظر لغت مفهوم ((صعود)) و بالا رفتن رانمى دهد, بلكه كاريرد اين لفظ از باب تفعل ((تصعد)) 


براى افاده معناى به دشوارى افتادن مى باشد به كونه اى كه ازشدت احساس سختى و 


نفس در سينه تنكك شود در لغت ((تصعد نفسه )) به معناى به دشوارى نفس كشيدن و تنكى سينه و احساس درد و رنج است 
وازه هاى ((صعود)) و((صعد)) بر دامنه هاى صعب العبور اطلاق مى شود و براى هر امر دشوار بسيارسختى به كار مى رود در 
سوره جن آمده : ((و من يعرض عن ذكر ربه يسلكه عذاباصعدا ))275١((‏ , و هركه از ياد يرورد كار خود روى كرداند, اورا 
در عقوبت دشوارى در مى آورد)) در سوره مدثر نيز مده : ((سارهقه صعودا ((233837)) ,و او را به سخت ترين عقوبتى دجار 


ازاين رو معناى ((كانما يصعد فى السما)) جنين مى شود: او مانند كسى است كه درلايه هاى مرتفع جو, دجار تنككى نفس و 
سختى و دشوارى فراوان كشته است درواقع كسى كه خدا را از ياد برده در زندكى مانند كسى است كه در لايه هاى بالايى 
جو قرار دارد و دست خوش درد و رنج و سختى تنفس است لذا ازاين تعبير (اعجازكونه ) به خوبى به دست مى آيد كه اكر 
كسى در لا-يه هاى فوقانى جو فاقد وسيله حفاظتى باشد, دجار جنين دشوارى و تنكى نفس مى كردد اين جز با اكتشافات 


علمى روز قابل فهم نيست , كه در آن روزكار براى بشريت يوشيده بوده است . 


ييشينيان بر اين عقيده بوده اند كه هوا فاقد وزن است , تا سال 18287 م كه وسيله هوا سنجى بر دست ((توريجلى )) ١280‏ 


)١12/‏ اختراع كرديد ((736)) و بدين وسيله بى بردند كه هوا داراى وزن است هم جنين بى بردند كه 


هوا تركيبى از كازهاى مخصوصى است كه هر يكك وزن مشخصى دارد و مى توان وزن هوا را در هر كجا بامقدار فشارى كه 
وارد مى آوردو سنجيد و هرجه از سطح دريا بالا رويم ازاين فشاركاسته مى شود اكنون به دست آمده كه فشار هوا در سطح 
دريا, معادل ثقل لوله عمودى جيوه به ارتفاع 7 سانتى متر است همين فشار در سطح دريا بر بدن انسان وارد مى شود ولى در 
ارتفاع ه كيلومتر از سطح دريا, اين فشار به نصف كاهش مى يابد يس هرجه بالاتر رود, اين فشار به طور معكوس يايين مى 


آيد, به ويزه درلايه هاى بالاى هوا كه تراكم هوا به كونه فاحشى يايين مى آيد و رقيق مى كردد. 


در واقع نيمى از كازهاى هوايى , يعنى تراكم يوشش هوايى جه از لحاظ وزن وجه از لحاظ فشار, در ميان از سطح دريا تا 
ارتفاع 0 كيلومتر واقع كرديده و سه جهارم آن تا ارتفاع ١١‏ كيلومتر مى باشد ولى موقعى كه به ارتفاع /١‏ كيلومتر برسيم , 
وزن هوا تقريبا به ٠٠٠١/١‏ يايين مى آيد به وسيله شهاب هاى آسمانى به دست آمده كه تراكم هوا تقريبا تا حدود ارتفاع 
0 كيلومتر است , زيرا از فاصله "8٠‏ كيلومترى سنكك هاى آسمانى بر اثر اصطكاكك و برخورد با ذرات هوا ملتهب و شعله 
ورمى ككردند ((ع2378)) . 


فشار خون عروق بدن ما معادل فشارهوا است و هر دو فشار خارج و داخل 


بدن متعادل مى باشند ليكن موقعى كه انسان بركوه هاى بلند بالا مى رود و فشار هوا كم مى شود, اين تعادل بر هم خورده , 
فشارداخلى از فشار خارجى بيش تر مى شود اكر رفته رفته فشار هوا كاهش يابد, كاه خون از منافذ بدن بيرون مى زند اولين 
احساسى كه به انسان در آن هنكام رخ مى دهد, متك بررد يتتكاه نفس است كه بر اثر فشار خون بر عروق تنفسى 7 تحميا 


فى شود و:مجرائى تنفسن زا تتكك كزده و موجب دشوارى تنفس نا زد ((ه07)) , 
آب منشا حيات . ((و جعلنا من الما كل شى حى )) ((1752)) ييامبر اكرم (ص ) فرموده : ((كل شى خلق من 
الما)) ((/ا117)) . 


طبق آيه فوق و فرموده ييامبره همه موجودات منشا هستى خود رااز آب كرفته اند مرحوم صدوق از جابر بن يزيد جعفى كه از 
بزركان تابعين ((1758)) به شمار مى رود از امام باقر(ع ) يرسش هايى دارد, از جمله در رابطه با آغاز آفرينش جهان مى 
يرسد امام در جواب مى فرمايد: ((اول شى خلقه من خلقه , الشى الذى جميع الاشيا منه , و هو الما ((73789)) , نخستين آفريده 
اى كه خدا خلق كرد جيزى است كه تمامى اشيا از آن است و آن آب است )). 


مرحوم كلينى در روضه كافى روايتى از امام باقر(ع ) آورده كه در جواب مردشامى فرموده : ((نخست آن جيزى را آفريد كه 


همه جيزها از آن است و آن جيز كه همه اشيااز آن آفريده شده و آب است در نتيجه خدا نسب هر جيزى را به آب رساند, 


هم جنين محمد بن مسلم كه شخصيتى عالى قدر به شمار مى رود ازامام صادق (ع ) جنين روايت كرده است : ((كان كل شى 
ما, و كان عرشه على الما)) ((0881)) . 


آيه شريفه : ((و هو الذى خلق السماوات والا رض فى سته ايام و كان عرشه على الما ((22387)) , واواست كه آسمان ها و 
زمين رادر شش هنكام آفريد و عرش [ تدبير]او [ بيش از آن ] بر آب بود)», دلالت دارد كه بيش از بيدايش جهان هستى , 
ازآسمان ها كرفته تا زمين , آب يديد آمده است ,و زيرا در تعبير ((و كان عرشه على الما))وازه ((عرش )) كنايه از عرش تدبير 
و منظور. علم خداى متعال است به همه مصالح وشايستكى ها و بايستككى هاى هستى , در برهه اى كه جز آب جيزى نبوده 


است درنتيجه آيه كنايه از آن است كه خداى تعالى بود و هيج جيز با او نبود, وخداوند ييش از آفرينش جهان ابتدا آب , 


سيس همه مخلوقات رااز آب آفريد. 


قرآن كريم در جند جا اشاره دارد كه ريشه زندكى , هم در منشا و ييدايش و هم درصحنه هستى و تداوم حيات , همه از آب 


است مى فرمايد:. 

((و جعلنا من الما كل شى حى ((23707)) , هر جيز زنده اى را از آب يديد آورديم )). 
((ؤالله علق كز هاه ينما ((889)) خداء سد ا انان ات آفرية)): 

درنانه اسان مى كوي 


(أوقهو الذف خرن من الم اسش ه11 واو 


است كه از آب بشرى آفريد)). 


مقصود ازاين آب همان آبى است كه سرمنشا همه موجودات است جنان جه درآيات فوق آمده و يا منظور از آب , نطفه 
است جنان جه در آيه ((خلق من مادافق ((23382)) و[ آدمى ]از آبى جهنده آفريده شد)) ((الم نخلقكم من ما مهين ))١1781/((‏ 


الو اراز ليق لد فوخت لاقو السعر وان من ار انكو د ل اموا و و11 اسان 
ننه فسن اسك رول ما ضاق الله اله(01087)ن تسبيع سرى" كد كد افيد امبر )ركه تنام ايد ننه ها 131 
ريشه كرفته اند, زيرا بذر نخستين موجود زنده تنها ازآب ياشيده شد, همان بذر اوليه اى كه به صورت حيوان ساده تكك 
سلولى (آميب )شكل كرفت و به سوى جان دارانى كه اعضاى بيجيده با بيش از يكك ميليون سلول بيش رفت كرد. 


اما جكونكى بيدايش حيات در آب اقيانوس هاو درياها و باتلاق ها از نكات مبهمى است كه هنوز علم تجربى بدان دست 
نيافته است ازاين رو است كه تثورى تكامل جان داران به هر شكل و فرضيه اى كه تا كنون مطرح شده به بررسى مرحله يس 
از بيدايش نخستين سلول زنده يرداخته است , اما برهه بيش از آن هنوز مجهول مانده است همين اندازه معلوم كشته كه حيات 
مدازاذه الهى كه" برثنائ مقدرات هس جره است نه وعضود آمدة اشت :واب امن مسلمى 'است كه از ديرش أن كريوئ 


نيست و زيرا كه هم 


تسلسل باطل است و هم خودآفرينى محال دانش تجربى روز هم خودآفرينى را باطل مى شناسد ((23789)) . 


يوشش هوايى حافظ زمين . ((و جعلنا السما سقفا محفوظا و هم عن آياتها معرضون ((120) , و آسمان را سقفى محفوظ [ 


بر 
فراز زمين ] قرار داديم , كه اينان از نشانه هاى آن روى كردانند)). 


كرد زمين رايوشتش هوا ضحي فرا كرفته ,كه عمق آنية "8٠"‏ كبلومترهى :رسد هوا از كازهاف ((نيتروؤق )) به سبيت 
٠/7/8‏ درصد.و ((اكسيان )) به نسبت 44/7١‏ درصد و اكسيد كرين نه نسبت ٠5/٠‏ درصن وابخار آب و كازهاى ديكر به 
نسبت 98/٠‏ درصد تركيب يافته است اين يوشش هوايى با اين حجم ضخيم و بااين نسبت هاى كازى فراهم شده در آن , هم 
عون سيزى آسيب:ابذيره زهين زا ذرير كرفتةو أننزااز كزئد سكة هاى اماق كه يد وفور ((1825)) “سوق ازميخ 
مى آيند و از همه اطراف , تهديدى هول ناكك براى ساكنان زمين به شمار مى روند,حفظ كرده زندكى را برايشان امكان يذير 


فضا انباشته از سنكك هاى يراكنده اى است كه بر اثر از هم ياشيدكى ستاره هاى متلاشى شده به وجود آمده اند از اين سنكك 
ها به صورت مجموعه هاى بزركك وفراوانى يبرامون خورشيد در كردشند و روزانه تعداد زيادى از اين سنكك ها موقع نزديكك 
شدن به كره زمين به وسيله نيروى جاذبه به سمت زمين كشيده مى شوند اين سنكك ها برخى بزركك و برخى كوجكك وبا 


سرعتى حدود (20 )8١‏ كيلومتر در ثانيه به سوى زمين فرود مى آيند, 


كه سرعتى فوق العاده است ولى هنكامى كه وارد لابه هوايى مى شوند در اثر سرعت زياد واصطكاك فوق العاده با ذرات 
هواو داغ شده شعله ور مى شوند و در حال سوختن يكك خط نورى ممتد به دنبال خود ترسيم مى كنند و به سرعت محو و 
نابود مى شوند كه به نام شهاب سنكك شناخته شده اندبرخى از اين سنكك يرتاب ها آن اندازه بزركك اند, كه از لايه هوايى 


كذ مه رتكداوق ال 1ه ضورف يكة شاف يتوكهد) مناى خول نا كن بدا ومن اصبائية من كد 


ضخيم آنان رااز كزند آفات كرداكردشان محفوظ داشته است كه اكر جنين نبود, امكان حيات بر روى كره زمين ميسر نبود 
علاوه در مورد يوشش اطراف زمين وجود لايه ازن از اهميت بالايى برخوردار است اين لايه كه در اثر رعد و برق به وجودمى 
آن در جاى خود آورده شده است يس هم واره بايد كفت : ((سبحان الذى سخر لنا هذا و ما كنا له مقرنين )) ((2025)) . 

" اعجاز تشريعى . 

'"' اعجاز تشريعى . 


انسان هم واره يرسش هايى درباه هستى و راز آفرينش با خود داشته و ييوسته درتلاش بوده است تا ياسخ هاى قانع كننده اى 


براى آن بيابد, سؤال هايى از قبيل آن كه از كجا آمده جرا آمده و به كجا مى رود؟ 


ولى آيا اين كوشش ها به ياسخ قانع كننده اى رسيده است و تمامى جوانب اين يرسش ها روشن شده است , يا آن كه زواياى 
تاريك هم جنان در مسايل ومباحث انجام شده وجود دارد؟ 


در اين باره قرآن مى فرمايد: ((و ما اوتيتم من العلم الاقليلا ((221227)) , هر آن جه از دانش به دست آورده ايد اندكى بيش 


لشت )1 


دين , آن كونه كه قرآن عرضه كرده , ياسخ تمامى اين مسايل را به كونه كافى وشافى داده است با تعمق در آن جه قرآن 
عرضه كرده , انحراف انديشه ها تعديل مى شود و راه هاى نيمه رفته تكميل مى كردد ((يا ايها الناس قد جاتكم موعظه من 
ربكم و شفا لما فى الصدور و هدى و رح مه للمؤمنين ((273725) , اى مردم ! يند واندرزى از جانب خداوند به شما داده شده 


مقصود از بهبود بخشيدن سينه هاو رها ساختن انسان از رنجى است كه در راه يافتن كمشده خود, در درون خود احساس مى 
كند, زيرا بيانات وحيانى بهترين درمانى است كه اين درد و رنج ها را بهبودى مى بخشد. 


((و ربكك الا كرم الذى علم بالقلم علم الا نسان ما لم يعلم )) ((23788)) اين اولين آياتى است كه بر ييامبر كرامى نازل كرديده 
و مساله تعليم انسان را مطرح ساخته است البته تعليم آن جه را كه انسان 


در يى تعلم آن بوده است و فطرت و نهاد آدمى درخواست يافتن آن را داشته است لذا مى فرمايد: ((و آتاكم من كل ما 
سالتموه ))2١728((‏ , آن جه راكه [ در نهاد خود جوياى آن بوديد و] درخواست [ دست يافتن به آن را] داشتيد,[ خداوند] به 


كما اوؤاك. «القيت )1 


لذا قرآن , جيزى را بر انسان عرضه داشته كه خود جوياى آن بوده و نتوانسته به خوبى و روشنى به آن راه يابد, اين خود دليل 
اغجاز قرآن: اسك :اكز ابن لطق وعفايت نبوةو اسان هر كر به مقصوة خويش دست تمى ناف و انديشه كوتاه شري :به اين 
روشنى و كستردكى , به مطلوب خود نمى رسيد در ذيل به برخى نوآورى هاى قرآن در جهت هدايت و تكامل انسان اشاره 


مى شود. 
معارف و احكام . 
معارف و احكام . 


نوآورى هاى دين در دو بعد معارف واحكام است معارف عرضه شده توسطقرآن در جاى كاه بلندى قرار دارد و از هر كونه 
آلودكى و وهم ياكك وازخرافات به دوراست از بعد احكام نيز علاسوه بر جامع و كامل بودن ,از كرايش هاى انحرافى مبرا 


بشريت از ديرباز در مساله شناخت دست خوش اوهام و خرافات بوده است , ازبدوى ترين قبايل تا متمدن ترين جوامع بشرى 
آن روزه باورهايى از جهان هستى ومبدا آفرينش و تقدير و تدبير داشتند, كه با حقيقت فاصله زيادى داشت و به تصوراتى 
خيال كونه فى مانسة با داشكن جين شتاخى , شر آن ووز هر كزثمى دانست اذ كجا آمده وجرا اهمده ويه كجافى زود اننبا 


با آن كه جواب اين يرسش ها 


را داده بودند, ولى كفتار انبيا با كذشت زمان دست خوش تحول و تحريف كرديده بود, تا آن كه قرآن مجيد از نو ياسخ 


هاى روشن و قاطعى در تمامى اين زمينه ها ارائه نمود. 


با مختصر مراجعه به كفته ها و نوشته هاى سلف , در رابطه با مبدا و معاد و رازآفرينش و صفات جمال و جلال يرورد كار و 
روش و شيوه هاى انبياى عظام و مقايسه آن با آن جه قرآن بيان داشته , اين تفاوت فاحش به خوبى آشكار مى كردد شايد 
تبيين اين تفاوت , براى كسانى كه از عادات و رسوم و عقايد جاهليت با خبر باشند جندان مشكل نباشد جه در يونان كه مركز 
دانش و بينش جهان آن روز به شمار مى رفت , جه در جزيره العرب كه دورافتاده ترين جوامع بشرى به حساب مى آمد, حتى 
با مراجعه به كتب عهدين كه رايج ترين نوشته هاى دينى آن دوران شناخته مى شد, اين تفاوت آشكار مى كردد بررسى ها 


در اين زمينه بسيار است و نيازى به تكرار نيست ونمونه هايى از آن را در ادامه مى آوريم . 


درباره تشريع احكام و قوانين حاكم بر نظام حيات اجتماعى , مبانى تشريعات وحيانى داراى دو امتياز است كه در ديكر 


تشريعات وضعى (بشرى ) وجود ندارد, ياكمتر رعايت شده است . 


اول : مبرا بودن از هركونه كرايش هاى منحرف كننده كه ممككن است در قوانين وضعيه تاثير كذار باشد تجربه نشان داده كه 


اين امكان , در اكثريت قوانين وضع شده بر دست انسان هاو تحقق يافته است حتى انسان هاى بزركك , هرجند سعى در يرهيزاز 


كرايش هاى قومى , نزادى , منطقه اى , كروهى و صنفى نموده اند, باز ناخودآ كاه لغزيده اند امروزه ه بشريت از ناهنجارى 


اين كونه قوانين وضعى , جه در سطح بين المللى و جه در محدوده هاى خاص , هنوز رنج مى برد. 


دوم : رعايت سه بعد در حيات انسان , كه لازمه زندكى اجتماعى وى در اين جهان است : رابطه وى با شؤون فردى و شخصى 
خود, رابطه وى با جامعه اى كه دريوشش آن قرار كرفته و رابطه وى با خدا و آفري دكار وى كه در همين راستا اخلاق 


ومعنويت و كرامت انسانى مطرح مى شود. 


قوانين وضعيه , تنها شؤون فردى و اجتماعى را جهت بخشيده و حتى در بعداول كمتر توجه نموده , بيش تر همت را در بعد 
دوم به كار انداخته است ولى از بعدسوم , يعنى رابطه با يروردكار, به كلى غفلت ورزيده است در حالى كه همين بعدسوم 
است كه به حيات انسان درخشش مى دهد واو را كاملا متعادل مى سازد وازصورت ((بهيميت )) انحصار در محدوده 


نيازهاى جسمانى به در آورده , به انسان جهره ملكوتى مى بخشد. 


اسلام و درباره شؤون خاص اففراد وظايفى مقرر داشته كه آدمى را در يندار و كفتارو رفتار متعادل مى سازد, و نيز در تامين 
مصالح همكانى و تضمين كسترش عدالت اجتماعى مى كوشد تا جامعه اى سالم و سعادت بخش فراهم نمايد, تا هر فرد به 


حقوق طبيعى و مشروع خود به آسانى دست يابد. 


علاوه براين دو جهت , انسان را به علو شرق و بلتداى كرامت خويش آشنامى كند, جاى كاه 


واخلاق و معنويت را در زندكى به او نشان مى دهد, تا او را ازسقوط در ((حضيض )) ذلت نادانى ها و واستكّى هاى يست 


نكاه دارد وبه ((اوج ))عزت و رفعت بالا برد. 


اسلام , احكام و قوانين تشريعى خود را بر همين سه جهت بنيان نهاده , تا((ولقدكرمنا بنى آدم )) ((21217)) را تحقق بخشد, 
ودايعى را كه در نهاد او قرارداده ((188)) ظاهر سازد و از حالت استعداد به صورت فعليت درآورد وازاين راه منصب 
خلافت الهى را كه به او عطا كرده و جامه عمل بيوشاند لذا خداوند بر انسان منت نهاد كه او رااين جنين به شريعت خود 
مفتخر نمود:واو را بهاين زيور كران قد را راست. 

((لقد من الله على المؤمنين اذ بعث فيهم رسولا من انفسهم يتلو عليهم آياته و يزكيهم ويعلمهم الكتاب و الحكمه و ان كانوا 
من قبل لفى ضلال مبين ((088)) , نخداوند منت [ بزركى ] بر مؤمنين نهاد كه بيامبرى از ميان خودشان بركزيد, تا آيات و 
نشانه هاى خود را بر آنان بنماياند, آنان را از درون ياكيزه سازد و كتاب [ تعاليم شريعت ] را به آنان بياموزد و بينشى در 


درون آنان بيافروزد [ تا حقايق برايشان آشكار شود] كرجه بيش از اين سخت در كم راهى بودند)). 
اينكك به اختصار, به نمونه هايى از اعجاز هدايتى قرآن در دو بعد معارف واحكام مى يردازيم : 
صفات جمال و جلال الهى . 

صفات جمال و جلال الهى . 


قرآن خدا را با بهترين وجهى وصف نموده , او را مجمع صفات كمال معرفى كرده و از هر زشتى و صفت نايسندى مبرا و 


منزه دانسته است در يايان سوره حشرمى خوانيم : ((هو اللّه الذى لا اله الا هو عالم الغيب و الشهاده هو الرحمان الرحيم هو الله 
الذى لا اله الا هو الملكك القدوس السلام المؤمن المهيمن العزيز الجبار المتكبر سبحان الله عمايش ركون هو اللّه الخالق البارى 
المصور له الا سما الحسنى يسبح له ما فى السماوات والا رض و هو العزيز الحكيم )) ((2770) , او خدايى است كك جز او 
خدايى نيست به هرجه ينهان و آشكار است آككاهى دارد مهر او فراكير و تمامى جهان هستى را جه دراصل وجود و جه در 
تداوم آن فرا كرفته و اين مهر با عنايت خاصى بندكان صالح خدا را شامل شده است او خدايى است كه جز او خدايى نيست 
فرمان زواق ات كه از هركوقه يستى وفرومايكى به :دون اسك يرئق وحمت اوهمكان زاسلافت ومنعادات يخشيناهاست 
آرامش بخش جهانيان است و همكّى در سايه رافت اوآرميده اند قدرت و شوكت و هيمنت او فراكيراست و بر هركه و هر 
عر يزان واثوااق فته فى ناهد :وا برقن ااحمة اسك متوم ابنيك ترق كذا م 31 شر كونه شر يكف وانتازم :كه يراق اويتداشتة انه اق 
آفريننده و سازنده و صورت بخش همه موجودات است بهترين نام ها و نشانه هاى نيكك مخصوص او است هر آن جه در 
آسمان ها وزمين است تسبيح كوى او است و همكان او را مى ستايند او است كه هرجه بخواهدانجام مى دهد و هرجه انجام 


مى دهد از مقام حكمت او برخاسته است بدين سان هيج جيزى سد راه او نمى كردد, خواسته هاى او 


جملكى وفق حكمت و بينش حكيمانه او انجام مى كيرد. 


اين كوشه اى از صفات برجسته الهى است كه قرآن خدا را بدان ستوده است ولى آيا در كتب ديكر يا انديشه هاى ديكران , 
جنين وصفى از خداى متعال آمده , يابرعكس او را به كونه اى وصف كرده اند كه هركز شايسته مقام الوهيت حق تعالى 


نتست؟ 


در تورات كنونى كه كهن ترين كتاب دينى به شمار مى رود و يندار آن مى رود كه معارف خود رااز وحى آسمانى كرفته , 
مى بينيم كه خدا به كونه اى نايسند وصف شده كه خرد آن را نمى يذيرد در داستان آدم وحوا جنين نوشته كه خداوند آدم 
را ازآن جهت از خوردن ((شجره منهيه )) منع نمود تا مبادا داراى عقل و شعور كرددوسيس او را از بهشت بيرون راند تا مبادا 
از درخت ((حيات جاويدان )) نيز بخورد وهمانند خداوند زندكَى جاودانى يابد ((131/1)) يا اين كه خداوند در بى آدم آمده 


بودو آدم در يشت درختان ينهان شده بود, خداوند نمى دانست آدم كجا است و او رامى خواند تا خود را نشان دهد. 


در داستان ساختن شهر بابل , خداوند بيم آن داشت كه انسان ها اكر كرد هم آيند,نيروى متشكلى را به وجود مى آورند, آن 


كاه خطرى متوجه ربوبيت خداوندى خواهد بود, لذا به جبرئيل دستور فرمود تا تجمع آنان را از هم بياشد ((3539/7)) . 


از آن كه بككذريم , در اسطوره هاى يونانى قديم , ترسيمى از خداوند جهان ارائه داده اند, كه انواع خدايان كوجكك و بزركك 


ازآن را كه صرفا خرافه مى ماند تاريخ نويس معروف ((ويل دورانت )) در كتاب تاريخ تمدن آورده است (رجوع شود به 
قسمت يونان باستان به ويزه فصل هشتم ) ((013/7)) . 


قداست مقام انبيا. 
قداست مقام انبيا. 


قرآن , انبياى عظام الهى را در والاترين مقام قداست قرار داده و سر آمد بند كان خالص حق تعالى شمرده است اينان نخبكان و 
كريد كان عناذيق به شهارس روند زات الله اصطفى آدم و نوحا و آل ابراهيم و آل عمران على العالمين ((1717/6)) ,خداوند, 


آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران را بر جهانيان بركزيد)). 


در سوره انعام (آيه هاى /41 85) يس از آن كه از ييامبرانى مانند اسحاق ويعقوب , نوح , داود و سليمان و ايوب و يوسف و 
موسى و هارون و زكريا و يحيى وعيسى و الياس و اسماعيل و يسع و يونس و لوطو و يدران و فرزندان و برادران آنان ياد مى 
كند, آنان را به ((محسنين )) و ((صالحين )) وصف مى كند, كه آنان را بر جهانيان برترى داده و به راه راست هدايت نموده 


است . 


در آيات و سوره هاى ديكر با بهترين وصفى آنان را ستوده است كه با مختصرمراجعه به قرآن كريم اين ستايش والا به خوبى 


آشكار مى شود. 


اين كونه تعبيرها در مورد ييامبران و اولياى الهى مخصوص قرآن است در سايرمتون تعبيرات ناروا در اين زمينه زياد به جشم 
مى خورد درباره حضرت نوح نوشته اند شراب خوار مستى بود كه از شدت بيهوشى برهنه و مكشوف العوره درميان جادر 


افتاده بود ((172/8)) درباره حضرت ابراهيم نوشته اند كه هم سر خود رابه دروغ 


در حدود هفتاد سالككى بود و جاى واهمه نبود كه فردى غيور مانند حضرت ابراهيم , ناموس خود را فداى جان و مال خود 
كند درباره حضرت لوط كفته اند كه در حال مستى با دخترانش درآميخت وآنان را آبستن نمود ((/179/7)) درباره حضرت 


يعقوت كديا خداوند كشي كرفت ويراو هيرة كشت وانبويت ان او سناد 87 . 


هارون نسبت داده اند ((11)) هم جنين افسانه داوود واوريا كه هم سر او را با ترفند شرم آورى ازدستش ربود ))١1581((‏ از 


اين قبيل داستان هاى افسانه آميز در كتب عهدين فراوان است كه در اين جا مجالى بيش از اشاره نبود. 
جامعيت احكام اسلامى . 
جامعيت احكام اسلامى . 


اسلام در بعد تشريع احكام از جامعيت كاملى برخوردار است , كه در هيج يكك ازشرايع باقى مانده و نيز تشريعات وضعى , 
جنين جامعيت و كسترد كى به جشم نمى خورد. 

اسلام همان كونه كه اشارت رفت در سه بعد عبادات , معاملات و انتظامات ,ديد كاه هاى مشخصى دارد و در تمامى جواب 
ايخ سه بعد به طوو كسترده نظرات خود را اراثه دادة و يشريت را برائ رسيدق به سعادت حيات (مادى و معتوى ) به ييروى اذ 


خود فراخوانده است . 


عبادات اسلام , انسان را به ياكى و صفاى درون وا مى داردو او رااز آلايش 


هاياكيزه نككّاه مى دارد. روح را آرامش مى بخشد و رابطه انسان را با ملكوت اعلامستحكم مى سازد واين خود موجب 
تقويت روح انسان و ياكى و صفاى او است باتامل در اوراد و اذكار نماز و خلوص و توجه قلب به ساحت قدس الهى ,و 
نيزمقاومت درونى كه از روزه حاصل مى كردد, هم جنين با دقت در ديكر ادعيه وعبادات واجب و مستحب , به ويزه به لحاظ 
انجام دادن آن ها در اماكن مقدسه ,تمامى اين ها حاكى از يكك برنامه حساب شده براى ياكك سازى و طهارت درون انسان و 
رشد و تكامل اواست . 


وازه ((تزكيه )) با تركيب هاى مختلف در قرآن فراوان آمده است و هدف از تشريع وبه ويزه قسمت عبادات را مشخص مى 


سازد و نشان مى دهد كه هدف عبادات همان ياكى و صفاى درون است . 


در سوره ((شمس )) مى خوانيم : ((قد افلح من زكاها ((23781)) , به يقين رستككار است كسى كه درون خود را ياكيزه نمايد)) 
و هدف بعثت را همين ((تزكيه )) خوانده : ((يتلوعليهم آياتكك و يعلمهم الكتاب والحكمه و يزكيهم ») ((1780)) ييامبرى كه 
نشانه ها و آيات الهى را بر مردم بر مى شمرد و تلاوت مى كند, شريعت و احكام الهى را به آنان مى آموزد به آنان بينش مى 


دهد و آنان را ياكيزه مى كرداند. 


اسان دن درون غوه الحساس:مى كد كه ير قواز خستئ . تيزو ترترق:هنيت كه تمامى هشكن ها زا فر ا كرفته و جود راادره اتن 
كوجكك مى بيند كه بر روى امواج متلاطم هستى شناور است , 


أن ثيرؤق برت رو قلارت ملل اسبث كداو وديكربذزات هستى رانكاء داشته, بغلاؤه مين عجر وناتؤاى :او ابه :سو كمال 
و توانايى مطلق رانده و توجه درونى او را به سوى كمال مطلق معطوف داشته است ازاين رو ازدرون خود مى كوشد تا اين ميل 
وزغت واعققابه كمال مظلق را دوضوورت كلشات :و الفناظ (ادفيه وا ذكار) انراز جارد همينراست كدغبارات سرشازاز 
محبت وسياس و از درون او مى جوشد و سيل آسا سرازير مى كردد واكر قصورى در خوداحساس كرده درخواست كذشت 
و آمرزش مى نمايد اين جيزى است كه انسان ازروزى كه خود را شناخته با آن خوكرفته و هم واره سرشت وجود او با آن هم 


رازبوده است ٠.‏ 


عبادت ها و نيايش ها به شكل هاى كوناكون صورت هاى تجسد يافته ابرازعواطف درونى او است كه بر ملا مى سازد هر 
دين و آيينى به شكلى , قسمتى ازنمايش هاى نيايش جوشان انسانى را سرلوحه عملى خود قرار داده است . 
ذن آبين هاق كهق عتدوتى و زوتشى تفونةاهايى از ابن كولة تماش هائ عنادى تيابشى وود ذاشته اث , كونه هاي نيو از 


وبدعث هاى ناروا كرديده اه 


اين كونه ناهنجارى ها در تعليمات دينى كم كم وسعت يافت و حجيم تر كرديد تاآغاز قرن هفتم ميلا-د كه ييامبر اسلام 


شريعتى ياكك و منزه بر بشريت آن روز عرضه داشت 


دراين آيين عبادات وادعيه و اذكار حاكى از توحيدى ناب و معنويتى ياكك بود معنويتى كه درون ها را به كلى از الايش ها و 
تي ركى ها ياكيزه ساخته به آفاقى تابناكك هدايت مى نمود و انسان ها كه تشنه جنين آب زلال و كوارايى بودند, كمشده خود 


بر يايه تعاليم قرآن كريم , دين نيامده كه بر مردم دشوارى تكليف را تحميل كند,بلكه آمده تا آنان را از بار سنكين تي ركى 


درون رهايى بخشد. 


خواهد بر شما تنكك بككيرد, بلكه مى خواهد شما را ياكك و نعمت خود را بر شما كامل نمايد, باشد تا سياس كذار باشيد)). 


((هوالذى بعث فى الا ميين رسولا منهم يتلو عليهم آياته و يزكيهم و يعلمهم الكتاب والحكمه و ان كانوا من قبل لفى ضلال 
مبين ((23380)) , او[ خداوند] از ميان مردم جاهل بيامبرى از خودشان بركزيد, تا آيات او را بر آنان بخواند و آنان را ياكك 
ناؤداو كتاب | شرغتدق ]را به انان بتاموؤة و ييشن حكنت را در دل انان مافروزة: كرجه سفن ا اين :دن كم راهى 


آشكارى به سر مى بردند)). 

اين أيه به سه مطلب اساسى اشاره دارد:. 

. تزكيه , ياكك سازى درون و آراسته نمودن شخصيت والاى انسانيت كه در يس يرده كالبد جسمانى او نهفته است‎ ١ 
. تعليم كتاب , يعنى شريعت كه حاوى نبشته هاى تكليفى و تشريعى است‎ " 


" آموزش 


حكمت , يعنى بينش درونى كه مايه آراسته شدن رفتار و كردار انسان مى باشد و همين بينش درونى غايه الغايات است كه 


((يؤتى الحكمه من يشا و من يؤت الحكمه فقد اوتى خيرا كثيرا و ما يذكر الا اولواالا لباب ))١1582((‏ , خداوند هر كه را 
بخواهد [ شايسته ديد], بينش حكمت را به اوارزانى مى دارد وهر كه اين بينش را دريافت نمود, هرآينه بر انباشته اى از 


عبادات در اسلام به كونه ياكك و خرديسند و موافق فطرت اصيل انسانى عرضه شده است دراين عبادات نه فقط نيايش شايسته 
يرورد كار و تقرب او به دركاه الهى لحاظ شده , بلكه ياكك سازى درون و يالايش نفس نيز مورد عنايت واقع شده , بر ينداين 


دو كرايش موجب تعادل در ابعاد وجود انسان است . 


((مخلصين له الدين حنفا و يقيموا الصلاه ((23781)) , بندكان خالص خدا در بيش كاه حضرت حق با درونى ياكك و آراسته و 


ال هركوته الأيشى مر سعدا بد باشو ررمي يزيد 


((ان الصلاه تنهى عن الفحشا والمتكر ولد كر :الله اكبر ((2037284)) و نماز, آدمى را ازناهنجارى در كردار و رفتار باز مى دارد و 


از آن بالاتر. ياد خخدا را در دل ها زنده نكّه مى دارد)). 


((حافظوا على الصلوات و الصلاه الوسطى و قوموا لله قانتين ((2784)) , بر نمازها و[ به ويزه ] نماز ميانه [ نيم روزى ] مواظبت 
كنيد كه درب رحمت الهى بر روى شماكشوده است و در ييش كاه خداوند با حالت 


خضوع و خشوع بايستيد)). 


((واستعينوا بالصبر والصلاه و انها لكبيره الا على الخاشعين ((299:0)) , از خو كرفتن به مقاومت و نيايش به دركاه ربوبيت 
كمكك بكيريد تا شما را هم واره زنده دل ونشاطافزا نككاه دارد همانا نيايش ياك و به دور از آلايش بارى سنكين است , جز 


بركسانى كه لذت خشوع و خضوع در يبيش كاه الهى را دريافته اند)). 


((و اف المثلاه طرق النهاربى ولا مق اليل :ان الحمدات :يدمين يعات ذلك لكرى لل اكريق ج(019433)) د ركو طرفت رو 
با مداد و وايسين ]و ياسى از شب , نماز را به يادار, كه زيبايى ها زشتى ها را از ميان بر مى دارد و اين يادآورى است براى 
كسانى كه يادخدا باشند)). 


البته اين از ويركّى هاى عبادت در اسلام است كه نخست درون و سيس برون راياكيزه مى كرداند ييامبر كرامى (ص ) در اين 
باره مى فرمايد: ((هركاه در جلوى خانه هاى شما آبى روان باشد و بيوسته روزى ينج بار در آن آب شستشو كنيد, آياديكر 


جركى و آلودكى بر بدن شما باقى مى ماند؟ 
0 


فرمود: ((نمازهاى ينج كانه همانند همان آب جارى است كه هر كاه بنده خالص خدا نمازى به جا آورد, آلودكى هاى حاصله 


بر طرف مى شود)) ((1887) . 


امام صادق (ع ) مى فرمايد: ((اكر مردم با همان تذكر نخستين به خود واكذارمى شدند و شريعت به دست آنان سيرده مى 
شد, بدون يادكيرى مجدد كه به وسيله ييامبران بى دريى انجام مى كرفت , هرآينه بر همان حالت نخستين هم راه باآلودكى 


ها باقى مى ماندند و همين بود كه شرايع يبشين 


فرسوده و از ميان رفت لذاخداوند خواست تا شريعت وى به دست فراموشى سيرده نشود, ييامبر اسلام رابرانكيخت و نمازهاى 
ينج كانه را واجب نمود, تا روزانه ينج بار ياد او كنند و نام او رابه بزركى ببرند, تا دين و شريعت هيج كاه به دست فراموشى 


سيرده نشود)) ((1191)) براى توضيح بيش تر به آيات (21178) سوره فرقان رجوع كنيد. 


از عبادات كه بككذريم , ابواب معاملات و در كنار آن احكام انتظامى اسلام , آن اندازه كسترده و فراكير است كه مايه حيرت 
دين يزوهان كرديده است اصولاشريعتى به اين كستردكّى كه تمامى ابعاد حيات جامعه را زير ديدكاه خود قرار داده باشد و 


در هر يكك نظر داده باشد, همانند شريعت اسلام در دست نيست يككانه دين الهى زنده جهان , اسلام است و بس . 
((ان الدين عن داللّه الا سلام ((19)) , اسلام تنها شريعتى است كه نزد خدا يذيرفته شده )). 


((و من يبتغ غير الا سلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الا خره من الخاسرين ((23908)) , و هركه جز اسلام آثينى بجويد, هركز از 


او يذيرفته نمى شود و در نهايت زيان برده است )). 


شرح و بسط اين مقال از حوصله بحث حاضر بيرون است , كوشة هايى از آن در((التمهيد)) (ج 7. ص بع م ارائه شده 


است . 
فصل نهم : دفع شبهه تحريف . 
شبهه تحريف قرآن 


از دير زمان مطرح بوده و ييوسته مورد انكار و رد علما ومحققين بزركك اسلام بوده است منشا اين شبهه رواياتى است كه در 


كتب حديث اهل سنت و شيعه درج شده است و به ظاهر تحريف 


كلام الله را مى رساند اين روايات غالبا قابل تاويل مى باشد, و در صورت عدم امكان تاويل , كنار كذاشته مى شوند بررسى 
كيرد و صحت و سقم اين روايات معلوم شود اين بحث در سه بخش مطرح مى شود: دلايل نفى تحريف , آراى علماى بزركك 


اسلام در اين باره و بررسى روايات منقول از اهل سنت و شيعه . 
تحريف در لغت . 


تحريف از ريشه ((حرف )) به معناى كناره مى باشد در سوره حج مى خوانيم : ((و من الناس من يعبد الله على حرف فان 
اصابه خير اطمان به و ان اصابته فتنه انقلاب على وجهه ((21298)) , و بعضى از مردم خدا را در كناره مى يرستند| يعنى تنها با 
زبان نيايش مى كنند و ايمان قلبيشان ضعيف است ] يس اكر[ دنيا به آنان رو كند و نفع و] خيرى به آنان برسد بدان اطمينان 


مى يابند, اما اكر ناكوارى براى امتحان به آنان برسد,د كر كون مى شوند [ و به كفر رو مى آورند)). 


زمخشرى در تفسير اين آيه مى كويد: ((اى على طرف من الدين لا فى وسطه وقلبه , اينان بيوسته بر كناره دين قرار دارند, نه 
در وسط و قلب دين اين بر اثراضطراب و تزلزل آنان در دين است و بدين لحاظ هيج كاه آرامش خاطر ندارند,همانند كسى 
كه بر كناره لشكر حركت مى كند تا هركاه بيروزى و غنيمت نصيب كرديد, يابرجا و با ديكران سهيم باشد و اكر شكست فرا 


رسيد يا 


به فرار كذارده , راه نجات خود را بى بككيرد)) ((/1891)) . 


تحريف كلام , كناره زدن از مسير طبيعى آن است مسير طبيعى الفاظ و عبارت هاهمان افاده معانى حقيقى و مراد واقعى آن 
هاست و در صورت انحراف از آن معانى وتحريف تحقق مى يابد لذا تحريف كلام را جنين وصف نموده اند: ((تفسيره على 
غيروجهه , تفسيرنمودن آن بر خلاف آن جه ظاهر آن است )) اين كونه تفسير نوعى تاويل نارواست , يعنى د كركون ساختن 
كلام و بركرداندن آن به سوى ديككر است اين كونه تحريف را تحريف معنوى كويند, زيرا در واقع , تحريف معنوى , دلالت 


در قرآن هر كجا وازه تحريف آمده همين معنا (تحريف معنوى ) اراده شده است طبرسى در تفسيرآ يه ((يحرفون الكلم عن 
مواضعه )) ))١1798((‏ مى كويد: ((اى يفسرونه على غير ما انزل و هو سؤ التاويل ))2١3399((‏ ,و آن رابر خلالسف آن جه 
خداونداراده كرده تفسير مى كنند و آن بد تاويل كردن است )) زمخشرى در تفسير آيه مى كويد: ((اى يميلونها عن مواضعها 
))03٠0((‏ , لفظ رااز موضع خود منحرف ساخته اند)), زيرا اكر لفظ طبق معناى واقعى كه ظاهر لفظ برآن دلالت دارد تفسير 


وتبيين نكردد, هرآينه از موضع اصلى خود منحرف شده است . 


شعرانى در حاشيه مجمع البيان مى كويد: ((مواضع لفظ همان معانى لفظ است «زيرا هر لفظ براى معنايى خاص وضع شده و 


از موضع خود منحرف شده است )) زمخشرى در اين باره مى كويد: ((الفاظ مواضعى دارند كه شايسته آن هااست و آن 
عبارت است از معانى كه موضوع له الفاظ مى باشد و سزاوار است الفاظدر همان معانى استعمال شوند, لذا اكر از آن معانى 
دور شوند, وامانده و غريب خواهند بود)) ((0501)) از امام باقر(ع ) روايت شده است كه فرمود: ((آنان كه كتاب خدارا يشت 
سر انداخته كسانى هستند كه حروف و الفاظ آن را استوار داشته و حدود واحكام آن را تحريف كرده اند)) ((2507)) , يعنى 


به كونه ديكر تفسير و تاويل نموده اند. 

تحريف در اصطلاح 

تحريف در اصطلاح . 

تحريف در اصطلاح به هفت معنا آمده است :. 


١‏ تحريف در دلا-لت كلام يعنى تفسير و تاويل ناروا, به كونه اى كه لغت با تفسيرهم آهنكك نبوده و وضع و قرينه اى برآن 
دلالت نداشته , صرفا طبق دل خواه تفسير وتاويل كرديده باشد اين كونه تاويل غير مستند را تاويل باطل و تفسير به راى مى 
شمرند ييامبر اكرم فرموده است : ((من فسر القرآن برايه فليتبوا مقعده من النار ((101)) , هر كسى قرآن را به دل خواه خود 


تفسير كند, بايد جاى كاه خود رادراتش مشخص سازد)). 


؟ ثبت آيه يا سوره در مصحفى برخلااف ترتيب نزول : درباره سوره ها اين كونه جابه جايى صورت كرفته است , ولى در 
آيات احتمال آن سيار ضعيف است . 


الاق قرانك كدر الات قرامت مشيون ياهشدة ابن كان از هدو اال تاقرق عاادامه واشعه اسيك و كساتقى از قرا خبلاق 


قرائت معروف قرائت مى كرده اند. 


#اختلاق در ليه 


: هر يكك از قبايل عرب لهجه مخصوص به خود داشتند و برخلاف لهجه قريش قرآن را تلاوت مى كردند, در حالى كه قرآن 
هلبج تيان تارك تنو زو الكايات | قرع ارح للدت الوعد را انها زه رموه سدية ررك القر ال هن ممع الور 


ند كلماف بس الفطى را از فرانرة اهف :وشزادف ركاف كزين كردق كوييد عبداللداد ستهوه تعريضن كلمات 


* افزودن بر قرآن : از ابن مسعود روايت شده است كه برخى كلمات را به عنوان تفسير در خلال آيه مى آورد تا مراد آيه را 
روشن تر سازد, جنان كه در آيه تبليغ , جمله ((ان عليا مولى المؤمنين )) را زياد نموده و آيه را جنين مى خواند: ((يا ايها 
الرسول بلغ ماانزل اليكك من ربكك ان عليا مولى المؤمنين و ان لم تفعل فما بلغت رسالته )) ((2360)) ونيز عجارده (برخى از 


خوارج كه اتباع انو عَبَحِْروتّكَ) كُمَان واشكتد كسورة يوست ذرقران افزوقةه شده :الت ((ه:2)):. 


لا كاسكنق ازا قران :يرن كمان برده اند قرآن بيش از اندازه موجود بوده است و ازروى سهو و اشتباه و يا عمدا از آن كاسته 


شده است بيش تر بحث ييرامون مساله تحريف در همين جاست آيا از قرآن جيزى كم شده است يا نه ؟ 


به دليل برخى روايات اهل سنت كه ((حشويه )) 


((23502)) آن راروايت كرده اند و نيز رواياتى ازشيعه كه ((اخباريون )) ))١1507/((‏ به آن دامن زده اند مساله كاستن از قرآن 


مطرح شده است , ولى اين موضوع مورد اجماع امت است كه هركز بر قرآن جيزى افزوده نشده است . 
دلايل نفى تحريف 

قسمت اول 

دلايل نفى تحريف . 

آن جه دراين جا مى آوريم , خلاصه اى از كفتار علماى اسلام درباره دفع شبهه تحريف است :. 

. كواهى تاريخ‎ -١ 


قرآن از روز نخست مورد عنايت همكان به ويزه مسلمانان بوده است ييامبراكرم (ص ) شخصا محافظ قرآن بود و بيوسته 
دستور حفظ, ثبت و ضبط آن را مى دادو مسلمانان موظف بودند آن را ثبت و حفظ كنند و بدين منظور از آن نسخه هاى 
متعدد تهيه مى كردند و در خانه هاى خود در ميان صندوق يا كيسه هاى مخصوص نكتهدارى مى كردند از همان زمان مساله 
حفظ قرآن رواج يافت و عده بى شمارى به عنوان (حافظان قرآن )) يبوسته در ميان جوامع اسلامى منزلت مهمى يافتند 


وعلاوه بر ثبت و ضبط قرآن در مصاحف , نسخه هاى متعددى را تهيه ودر كستره كشور اسلامى يخش كردئد. 
خلاصه , مسلمانان هميشه حافظ و ياسدار اين كتاب آسمانى بودند و لحظه اى ازآن غافل نمى ماندند. 


علاسوه بر توده مردم , نقش بزركان و دانش مندان اسلامى در عنايت به اين كتاب قابل توجه است اين كتاب هم واره در 
شؤون كوناكون و سرنوشت ساز مسلمين نقش اول را داشته و در علوم مختلف اسلامى يايه و اساس شمرده مى شده است 


هردانش مندى كه در رشته اى از علوم اسلامى مطالعه مى 


كرد, راه نما و هدايت كننده اوقرآن بود بسيارى از علوم اسلامى صرفا به جهت رسيدن به حقايق قرآن به وجودآ مده است و 
دانئش هاى سيارى در ميان منلمانان ازقرآن نشات كرفته است وبنايراين دائش مندان علوم اسلامى هم واره نياز مند به قرآن 


بودند وابا آن سروكارداشتند سيد مرتضى علم الهدى در اين زمينه جنين مى كويد:. 


((يقين به صحت نقل قرآن , مانند يقين به شهرهاى بزركك جهان و حادثه هاى بزركك تاريخ و كتاب هاى مشهور از 
نويسند كان معروف و نيز اشعار و قصايد از بزركان شعراست كه در طول تاريخ هم جنان استوار مانده و از كزند حوادث در 
امان بوده است مسلما توجه به قرآن نسبت به موارد مذكور هم واره بيش تر و داعيه برحفظ و حراست آن افزون تر بوده است 
و زيرا قرآن معجزه اسلام و دليل صدق نبوت است و نيز منبع و ماخذ همه معارف دينى و احكام شريعت است دانش مندان 
علوم اسلامى ييوسته سعى در حفظ و حراست آن داشته اند تا آن جا كه تمام جزئيات آن مورد بررسى دقيق بوده است , مانند 
اعراب و قرائت و حتى عددحروف و كلمات و آيات آن يس حككونه مى شود با وجود اين همه عنايت و ضبط وحراست شديد 


كه برآن بوده و هست , در قرآن تغييرى ايجاد شود و كاستن وافزودنى تحقق يابد. 


ميؤيه و هزئى .و ضرووت دارد هرعالفى داق ١‏ كاه باشدرنزيرا غنانت ذانقن مندان 


ودانش وران به اين دو كتاب موجب كشته است كه علاوه بر كل اين كتاب ها جزئيات آن ها نيز مورد نظر و دقت قرار 
كيردتا آن جا كه اكر كسى خواسته باشد از آن ها جيزى كم كند يا جيزى برآن ها بيفزايد, آن قسمت مورد شناسايى قرار مى 


كيرد و مشخص من شود كه :از اصل كتاب نيست وبرآن افزوةه:شذهاست.. 


بدخويق :وزوشئ:است كه ابن كونهاعنايت سيت يةاقراة و فشن تنبو نيتر "از عثايت به كنات سيبويه وعرق] و ذيوان هائ شعرى 


شيخ جعفر كبير كاشف الغطا نيز بر همين رويه استدلال كرده است :. 


((روايات نقيصه (كم شدن قرآن ) به روشنى مردود شناخته شده است و ظاهر آن اصلا مورد قبول نمى تواند باشد به ويزه 
رواياتى كه ثلث (بيش از دو هزار آيه ) قرآن يابسيارى از آن را افتاده ينداشته است , زيرا اكر جنين اتفاقى رخ داده بود بايد 
شهرت همككانى مى يافت , جون انككيزه برآن بسيار است وهم واره دشمنان اسلام آن رادست آويز قرار مى دادند و بزركك 
ترين طعن بر قرآن كريم تلقى مى كردند جككونه ممكن است جنين شده باشد, در حالى كه مسلمانان فوق العاده در حفاظت 


وحراست و ضبط آيات و حروف آن كوشا بوده اند؟ 


در برخى روايات آمده كه درقرآن نام بسيارى از منافقين بوده و افتاده است حِككونه ممكن است باور كرد درحالى كه 
بيامبر(ص ) با حكمت و اخلاق كريمانه خود هركز به آنان تصريح نمى كردند و با آنان همانند ديكر مسلمانان رفتار مى 


كردنك. 


عاق شكفق اسك ر كسائق كه باون دازتك احاديك واره ازا جامر أكرء فاكنوة محفوظ :و سال مائده اسكا و ابعذلال فى كمد 
كه اين كلمات بيوسته بر زبان هاجارى و در كتب , ثبت و ضبط شده و در طول بيش از هزار سال به سلامت باقى مانده است 
و كوينداكر كزندى برآن ها وارد مى شد, مسلما برملا مى كرديد, ولى اين باور را درباره قرآن ندارند و مى كويند برآن 
نقيضهوآرد شندة:ودواطول ناريت حفقن :ماقده اسنت ا آن كه عنايتةبه قرا نابين ان العادرة بوده وسنت و امش تر بن زبان 


هاجريان دارد و ثبت وضبط آن استوارتر بوده وهست )) ))١58:94((‏ . 
-١‏ ضرورت تواتر قرآن . 


يكى از دلايل مهم دفع شبهه تحريف , مساله ضرورت تواتر قرآن است شرطيذ يرفتن قرآن , جه در كل و جه در بعض , متواتر 
بود افاست قران ذواعن عرق وهر كلنيه وحص :ذو جر كاك وسكتاف تناب متراتو باد يعتى كان (جاهوومتايينة ) 
آن رادست به دست و سينه به سينه , به طور همككانى نقل كرده باشند ازاين رو آن جه در زمينه تحريف كفته اند كه فلان 
كلمه يا فلا-ن جمله از قرآن بوده ,جون با نقل احاد روايت شده قابل قبول نيست و طبق اصل ((لزوم تواتر قرآن )) 
مردودشمرده مى شود و اين اصل يكى از مسايل ضرورى اسلام و مورد اتفاق علماست واساسا خبر واحد در مسايل اصولى و 
كلامى فاقد اعتبار است و صرفا در مسايل فرعى و عملى اعتبار دارد علا مه حلى , 


در زمينه نفى تحريف مى نويسل:. 


((اتفناق :علا راث اس كه فرعحه از قرا ن”متواتزا يدها رسيدةه ات ححث .و درغير انع صوزت :فافد اعتبان است :. زيرا فران 
سند نبوت و معجزه جاويد اسلام است , لذا تا به سرحد تواتر نرسد, نمى تواند نسبت به صحت نبوت يقين آور باشد,بنابراين 
امكان ندارد آن جه راويان در اين باره از مسموعات خود به صورت غيرمتواتر روايت كرده اند بيذيريم , زيرا راوى واحد 
هرجند راست كو باشد اكر آن جه نقل كرهه , با عنوان قرآنى نقل كرده باشد, قطعا خطا كرده است و اكر با غير اين عنوان 
باشد مردود است , زيرا يا روايتى است كه از بيامبر اكرم (ص ) شنيده است يانظر شخصى خود اوست كه هركز به عنوان 


آيات قرآنى حجيت شرعى نخواهدداشت )) ))181١((‏ . 


سيد مجاهد طباطبايى در كتاب ((وسايل الاصول 56 محقق اردبيل در كتاب ((شرح الارشاد)) و سيك محمد جواد عاملى در 
كتاب ((مفتاح الكرامه )) نيز همين كونه استدلال كرده اند ((20511)) . 


'- مساله اعجاز قرآن . 


يكى ديكر از مسائلى كه با شبهه تحريف در تضاد است و با آن منافات دارد ياروشن تر بككوييم آن را قاطعانه نفى مى كند, 
مساله اعجاز قرآن است علما مساله اعجاز را بزركك ترين دليل بر رد شبهه تحريف دانسته اند, زيرا احتمال زيادت ,همان كونه 
كه برخى از خوارج كفته اند كه سوره يوسف تماما بر قرآن افزوده شده است , جون يكك سركذشت عاشقانه است و جايى 


قر ةذ وف ا كاسقى 1ن كركة كد سهان رركنو عداللة ين فود كنا بره لبيك كدندر 


سوره معوذتان دو دعاى مبطل السحرند و جز قرآن نيستند, درباره قرآن به كلى منتفى است , زيرالا-زمه افزودن امكان هم 
آوردئ نبا قرآن اسحت:و آنا شريرا ياراي آن فشنت كه هماتلافر ان ببناوردو نه كونهاى كه.ه ركردبا آن تقاوتى ازاجهت 


هر كز! خداوند در قرآن فرموده است 3 


((قل لئن اجتمعت الا-نس و الجن على ان ياتوا بمثل هذا القرآن لا ياتون بمثله و لو كان بعضهم لبعض ظهيرا ((23917)) , بكو 
اكر انسان ها و يريان [ جن ] اتفاق كنند كه همانند اين قرآن بياورند, همانند آن نتوانند آورد, هرجند يكك ديكر را[ دراين 
6 


((و ان كنتم فى ريب مما نزلنا على عبدنا فاتوا بسوره من مثله ((251)) , و اككر در آن جه بر بنده خود ( ييامبر) نازل كرده ايم 
شكك و ترديد داريد, [ دست كم ] يكك سوره همانند آن بياوريد)). 


((ام يقولون افتراه قل فاتوا بسوره مثله ))2321١((‏ , يا مى كويند: او قرآن را به دروغ به خدا نسبت داده است ؟ 
بكو اكر راست مى كوييد يكك سوره همانند آن بياوريد)). 


اين آيات را آيات ((تحدى )) كويند, يعنى هم آورد طلبيدن يس اككر كسانى سوره يوسف يا ديككر سوره ها را ساخته ودر 


قرآن درج كرده اند, لازمه اين حرف شكسته شدن مرز تحدى است و اين امر منتفى است . 


همين كونه است احتمال تبديل كلمات قرآن , جنان كه شيخ نورى و بيش از وى سيد جزايرى ينداشته اند زيرا هر كونه 
تبديل و تغيير در نظم و جمله بندى كلمات قرآن ١‏ 


موجب مى شود كه صورت قرآن تبديل يافته و به تبديل دهنده منتسب باشدو از صورت وحى بودن خارج شود, لذا نسبت 
دادن جنين كلام تبديل يافته اى , به تبديل دهنده اولويت دارد تا سخن الهى آنان كمان برده اند آيه (( فلما خر تبينت الجن ان 
لو كانوا يعلمون الغيب )) ))١810((‏ در اصل (7تبينت الانس ان لو كانت الجن يعلمون الغيب )) بوده است ((2512)) و نيز ايه 
((كنتم خير امه اخرجت للناس )) ((1811)) در اصل ((خير ائمه )) بوده است ((0818)) . 


هم جنين كم نمودن از قرآن نيز موجب مى كردد تا نظم اولى كلام به هم بخورد واز بين برود واين به طور قطع در سبكك و 
اسلوب بلا-غى كلام مؤثر است و نظم نوين (نقص يافته ) نمى تواند همان سبكك و اسلوب بلاغى اول را داشته باشد, لذا 
نبايد كفت كه نظم نوين همان نظم الهى و وحى است سخيف ترين كفته ها در اين زمينه ,كفته كسانى است كه كمان برده 
اند از ميانه يكك آيه بيش از ثلث قرآن اسقاطشده است مى كويند: از وسط آيه ((و ان خفتم الا تقسطوا فى اليتامى فانكحوا ما 
طاب لكم من النسا)) ((223519)) بيش از دو هزار آيه افتاده است و لذا نظم آيه به هم ريخته واشفتكى ذ نر آن نمؤذار شدهاست 
اين كونه ادعا درباره قرآن وهن آور و مردوداست ))157١((‏ يس هركونه كمان زيادت يا نقص يا تبديل در كلمات قرآن , با 
مساله اعجاز در نظم موجود منافات دارد. 


دضياتة لجرا 


يكى از روشن ترين دلايل بر سلامت قرآن ورد شبهه تحريف ١‏ 


ضماتى است كه عداوند غهده دار كنده تا قرآن را يبوسته موزداعتابت ود قران دهد واز كرند آفاث مصون بداردو ((اثا 
نحن نزلنا الذكر و انا له لحافظون )) اين ايه سلامت قرآن را كاملاتضمين مى كند آرى , مقتضاى قاعده ((لطئف )) نيز جنين 
است , زيرا قرآن سند زنده اسلام و دليل استوار صحت نبوت است , بايستى هم واره از كزند آفات مصون ومحفوظ بماند 


ه ركونه احتمال دست برد به قرآن , يعنى تزلزل يايه و اساس اسلام كه برخلاف ضرورت عقل و دين است . 


البته عميق قرآن كه دن دست سلمائان اسث , تضمين شده است و هميق دليل اعجاز است ,و نه آن كوثه كه امثال عاج تورئ 
كمان برده اند ((1571)) كه قرآن در لوح محفوظ يا در سينه بيامبر و اوصيايش محفوظ مانده است , زيرا هنرى در آن كونه 
حفظ وجود ندارد, هنر در حفاظت و حراست از اين قرآن موجود حاضر است كه خداوند با جنين جلال و عظمت از حراست 
آن ياد مى كند خداوند فرموده است : ((وانه لكتاب عزيز لا ياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حكيم حميد 
((03877)) و وبه راستى كه آن كتابى شكست نايذير است كه هيج كونه باطلى نه از بيش رو و نه ازيشت سر به سويش نمى 


آيد, [ جرا كه ] از سوى خداوند حكيم و شايسته ستايش نازل شده است )). 


قسمت دوم 


اير يه از آيه بيش صريح تر است كه قرآن ييوسته از ككرند حوادث مصون بوده است و براى هميشه نيز از بيش آمدهاى 


سشس 
ناكوار در امان 


خواهد بود و هركزجيزى آن را ضايع نخواهد كرد بطلا-ن هركز عارض قرآن نمى شود و مقصود ازبطلان , امورى است كه 
قرآن را از اعتبار ساقط كند و از اصالت خويش آن را دورسازد خداوند حكيم است , هركز كار بيهوده نمى كند حميد است 
و يبوسته كارهاى او مورد ستايش است يس قرآنى كه از يكك جنين مقامى نازل شده باشد, آينده آن حساب شده و براى 


هميشه محفوظ است ((ان الله لا يخ لف الميعاد ((2187)) , خداوندهركز از وعده هايى كه مى دهد, تخلف نمى ورزد)). 
ه- عرضه روايات بر قرآن . 


از دلايل ديكر سلامت قرآن وعدم تغيير آن در طول تاريخ , رواياتى است كه ازييامبر اكرم (ص ) نقل شده است از جمله 
فرموده : ((ان على كل حق حقيقه و على كل صواب نورا, فما وافق كتاب الله فخذوه و ما خالف كتاب الله فدعوه ((©0837)) , 
براى رسيدن به هر حقى , حقيقتى است كه آن حق را آشكار مى كند و براى يى بردن به هردرستى و راستى , نورى وجود 
دارد كه به آن راه نمايى مى كند [ و قرآن همان حقيقت و نورى است كه روشن كر حقيقت ها و صواب ها است ] يس هرجه 


[ از احاديث ] باقرآن موافق باشد آن را بركزينيد و هرجه با آن مخالف باشد واكذاريد)). 


اكنون اين يرسش مطرح مى شود كه اككر احتمال آن مى رفت كه قرآن مورددست برد قرار كيرد و از اعتبار ساقط كردد, آيا 


جاى آن بود كه معيار سنجش قرا ركيرد و دليل روشن بر صحت و سقم روايات باشد؟ 


هركزا يس 


قرآن بايستى هم واره راه سلامت را در بيش داشته باشد تا بتواند اعتبار خويش را ثابت نككه داشته و معيارسنجش حق و باطل 


باشد. 


را در قرآن منتفى مى سازد و شيعه اماميه به ييروى از اهل بيت معتقدند قرآن هم واره از هر كونه تحريف مصون ومحفوظ 


بوده است اينكك جند نمونه از اين روايات 3 
روايت اول : در نامه اى كه امام باقر(ع ) به سعدالخير نكاشته , جنين آمده است :. 


((و كان من نبذهم الكتاب ان اقاموا حروفه و حرفوا حدوده , و يكك نمونه از يشت سر افكندن قرآن , آن بود كه حروف و 
كلمات آن را استوار. ولى حدود و احكام آن راتحريف و تغيير دادند)) در اين روايت شريف ,از دست برد به معانى و 
تفاسير منحرف سخن به ميان آمده است , ولى الفاظ و عبارات قرآن هم جنان دست نخورده شمرده شده است در حديث 
مشابه به جاى تحريف حدود, تضييع حدودآ مده است : ((و رجل قرا القرآن فحفظ حروفه و ضيع حدوده )١1850((‏ , حفظ 


حروف [ درستى تلاوت ] نموده , ولى حدود و مقررات آن را تضييع نموده است )). 


روايت دوم : ابوبصير از امام صادق (ع ) مى يرسد, مردم مى كويند جرا خداوندفرموده است : ((اطيعوا اللّه و اطيعوا الرسول و 
اولى الاامر منكم )) ((387)) ولى نامى ازعلى و خاندان او نبرده است ؟ 


حضرت فرمود: ((در قرآن فريضه نماز نازل كرد يد,ولى از 


ركعات و شرايط آن نامى برده نشد تا آن كه ييامبر(ص ) خود بيان نمود)) ))١51717((‏ دراين روايت شريف , اين اصل تثبيت 
شده است كه قرآن جاى بيان اصول و كليات فرائض و احكام است و بيان فروع و جزئيات بر عهده ييامبر است درنتيجه امام (ع 
) تقرير فرمود كه در قرآن هركز نامى از على و خاندان او برده نشده است , زيرا اين وظيفه يبامبر بوده تا مانند بيان ركعات و 
شرايط نماز, آن را نيزبيان كند, لذا هركونه روايت ضعي السند كه حاكى از بودن اسم على و خاندان اودر قرآن و سيس 


ساق ط شدن آن هااز قرآن است , طبق اين روايت مردود شناخته شده است . 


روايت سوم : شيخ مفيد از جابر و او از امام باقر(ع ) روايت مى كند كه فرمود:((موقع ظهور, حضرت مهدى به مردم قرآن مى 
آموزد آن كاه مشكل ترين كار در اين امر مساله ترتيب مصحف شريف است , زيرا ترتيب مصحف حضرت با ترتيب 
مصحف فعلى تفاوت دارد)) ((1818)) به عبارت ديكر قرآنى كه حضرت ارائه مى دهد, به جز در ترتيب و نحوه تاليف آيات 


و سوره هاو هيج كونه تفاوتى بامصحف موجود ندارد. 
/ا-نظر علماى بزركك شيعه . 


اتتاسيت نسة قر ارق حجنا برك ال تصريحاتى :يرا كة روز كان علمائ اماضة و درز سنة تفى تبتر ييا ابران:داشيعة اند غرفتية 
كنيم تا روشن شود هيج كاه علماى شيعه قايل به تحريف قرآن نبوده اند و آن جه به آنان نسبت داده مى شود كذب محض 


است البته برخى از اخباريون افراطى كه در زمره شاخصين علماى شيعه 


قرارنكرفته اند در اين زمينه مطالبى را كفته اند كه نبايد به حساب عموم شيعه كذاشت . 


اكر بخواهيم بز ركان علماى اماميه را به دو دسته محققين و محدثين ))١1519((‏ تقسيم كنيم بايد بكوييم محققين از روز نخست 
تاكنون , بالاتفاق شبهه تحريف رامردود شمرهده اند و محدثين نيز از دوران رئيس المحدثين ابوجعفر صدوق تا زمان خاتم 
المحدثين شيخ حر عاملى و نيز محدث كاشانى , همه با محققين هم كام بوده ومنكر تحريف بوده اند صرفا از سده يازدهم 
كروهى به نام اخباريون كه جاى كزين محدثين شدند, مساله تحريف را مطرح ساختند واين غائله را بريا نمودند, بنابراين 
نبايد اين نظر ناصواب را به همه شيعيان نسبت داد در اين جا براى اثبات ادعاى فوق سخنانى از بزركان را به عنوان شاهد مى 


آوريم 3 


١‏ شيخ المحدثين ابوجعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه صدوق (متوفاى ١‏ در رساله اعتقادات جنين مى كويد: 
((اعتقاد ما بر اين است قرآنى كه بر ييامبر اكرم (ص ) نازل كرديده , همين قرآن موجود است كه در دست مردم قراردارد با 
١١‏ سوره , بى كم و كاست و هركس به ما نسبت دهد كه قرآن را بيش از اين مى دانيم , دروغ كوست )) ((:089) . 


كويد: ((برخى از اهل امامت بر اين باورندكه از قرآن هركز جيزى كم نشده است , نه كلمه و نه آيه و نه سوره اى , به جز آن 


جه درمصحف على 


(ع ) بوده و عنوان شرح و تفسير را داشته است )) آن كاه كويد: ((اين قول ونزد من به حقيقت نزديكك تراست از قول كسانى 
كه كفته اند برخى كلمات از قرآن افتاده و راى من همان است و اما زيادت در مصحف , هركز نبوده و نيست و اين مطلب 
اجماعى علماست , زيرا اكر افزوده شدن سوره اى مورد نظر باشد با مساله اعجاز منافات دارد واكر افزوده شدن كلمه يا 
كلماتى مقصود باشد آن نيز به دليل عدم رجحان مردود است , يس قرآن از هركونه زيادتى در سلامت است علاوه براستدلال 


مذكور در اين زمينه از امام صادق (ع ) روايتى در دست دارم 11 . 


٠“‏ علم الهدى سيد مرتضى على بن الحسين (متوفاى 06978 در جوابيه اول ازمسايل رساله طرابلسيات مى كويد: ((علم به صحت 
نقل قرآن مانند علم به وجودشهرهاى بزركك و حوادث تاريخى معروف و كتاب هاى مشهور جهان و اشعارشعراى عرب است 


و زيرا عنايت به قرآن , يبوسته بيش از امور ياد شده بوده است )). 


شيخ الطائفه ابوجعفر محمد بن الحسن طوسى (متوفاى )62٠‏ در مقدمه تفسير نفيس خود (التبيان )) آورده است : ((احتمال 
زيادت در قرآن به طور كلى منتفى است , زيرا اجماع امت بر عدم زيادت است و اما نقيصه , اين عقيده نيز با ظاهرآ راى 
مسلمين مخالف است و همين شايسته مذهب ماست كه هركز در قرآن زيادتى و نقصى رخ نداده است كلام سيد مرتضى و 
ظاهر روايات اهل بيت بر همين دلالت دارد)) ((218737)) . 


ه جمال الدين ابو منصور حسن بن يوسف بن المطهر, 


علامه حلى (متوفاى در ((اجوبه المسائل المهناويه )) در جواب سيد مهنا ككويد: ((حق آن است كه هركز تبديل , تاخير 
و تقديم در قرآن رخ نداده است هم جنين زيادت ونقصى برآن وارد نشده است يناه مى برم به خدا ازاين كه كسى جنين 


حيزى را باورداشته باشدو زيرا موجب طعن در معجزه جاويد اسلام مى شود و اساس نبوت رامتزلزل مى كند)) شق 6 7 


سئنده مى كنيم ررعمع 0 58 


علامه ابوعلى فضل بن حسن طبرسى (متوفاى 858), مجمع البيان , ج١‏ وص .١18‏ 

محقق اردبيلى (متوفاى 497), مجمع الفائده , ج ”, ص 518. 

شيخ جعفر كبير كاشف الغطا (متوفاى ,)١7١78‏ كشف الغطا و رساله الحق المبين , ص .١١‏ 
شيخ محمدحسين آل كاشف الغطا(متوفاى #/17) اصل الشيعه و اصولهارص "17. 


فيض كاشانى محمد محسن (متوفاى ,0١40‏ مقدمه ششم تفسير صافى و علم اليقين و ج ,١‏ ص 868 و وافى , ج ؟, ص 77/6 
ا 


نقل شيخ رحمت الله دهلوى دركتاب يرارزش خود, اظهار الحق : ج "ىر ص 3٠١8‏ و الفصول المهمه و سيد شرف الدين و ص 
128 


علامه شيخ محمد جواد بلاغى (متوفاى 87؟1), آلا الرحمان و ج اروص 37 10. 


اعرجى در كتاب اصولى 


خود:شرح وافيه (خطى ). 

بيد غنروق الديم عاك (سوفان 01844 الول البيية اير #عزاو تر وكات رديه غود ب سانا هونن خبارا لله وطن 2 
سيد محسن امين عاملى (متوفاى ,)378/١‏ اعيان الشيعه و ج ١‏ ص ١؟.‏ 

علامه امينى شيخ عبدالحسين تبريزى , الغدير, ج , ص .٠١١‏ 

علامه طباطبايى (متوفاى 507(), الميزان , ج 17 ص /11 .٠١©‏ 


امام خمينى (قدس سره ) در كتاب ((تهذيب الاصول )), ج ". ص 128 و نيز در((انوار الهدايه )) شرح كفايه الاصول , ج ,١‏ 
ص 73508 كه با كمال حدت و شدت ازموضع ياكك بز ركان شيعه در اين باره دفاع نموده واز بى ارزشى كفته هاى حاجى 


نورى يرده برداشته است . 


آيت الله سيد ابوالقاسم خويى (قدس سره ) در مقدمه تفسير خود ((البيان )), ص 70/8 ١6‏ آبا دلايل متين و استوار از ساحت 
قدس قرآن دفاع كرده هركونه اتهام قول به تحريف رااز شيعه ناروا دانسته كه اين نوشتار شمه اى از بيانات روشن و مستدل 
اين استاد يزركق واو استك.. 

رد اقهام 

رد اتهام 

بسيارى از بز ركان علماى اهل سنت , كه منصفانه مساله تحريف را بررسى كرده اند, شيعه اماميه را از تهمت قول به تحريف 
مبرا دانسته اند اولين كسى كه شهادت به نزاهت موضع شيعه داده است , ابوالحسن على بن اسماعيل اشعرى (متوفاى 77), 


شيخ اشاعره و بنيان كذار مكتب اشعرى است كه تمامى جهان تسئن , امروزه بيرو اين مكتب هستند وى در اين زمينه جنين مى 


كويد:. 


((شيعه اماميه دو دسته اند: يكك دسته كوته نظران ظاهربين كه فاقد انديشه اند و درمسايل دينى داراى نظر و 


آراى عميق نيستند اينان قايل به تحريف در جهت نقص برخى كلمات بوده اند و دليل آنان رواياتى است كه نزد محققين 
طائفه فاقد اعتباراست , ولى همين دسته نسبت به زيادتى در قرآن , به كلى منكرند و مى كويند: هركزدر قرآن زيادتى رخ 
نداده است دسته دوم , محققين و صاحبان نظر و اجتهادند كه هردو جهت زيادت و نقص را منكرند آنان مى كويند قرآن هم 
جنان كه بر بيامبراكرم (ص ) نازل شده تا كنون دست نخورده است واز كزند تحريف , به طور مطلق , درامان بوده است , 


زيادت 1 نقص وتبديل و تغييرى در آن حاصل نشده است )) )١80((‏ . 


علاءمه شيخ رحمت الله هندى دهلوى در كتاب نفيس خود ((اظهار الحق )) ((22576)) به تفصيل در نزاهت و برائت شيعه از 
قول به تحريف سخن كفته است مجموع كفتاراو را در صيانه القرآن آورده ايم هم جنين استاد معاصر, محمد عبداللّه دراز در 
كتاب يرارج خود, ((المدخل الى القرآن الكريم )) ((3©77) , از شيعه دفاع نموده , ساحت آنان را ازاين تهمت مبرا دانسته 
است استاد شيخ محمد محمد مدنى , رئيس دانشكده الهيات دانش كاه الازهر در ((رساله الاسلام )) ((20578)) به تفصيل و 


استشهاد فراوان ازموضع شيعه دفاع كرده و به طور كلى اين نسبت را به شيعه نسبت ظالمانه كرفته است ((0878)) . 
منشا قول به تحريف . 
منشا قول به تحريف . 


منشا قول به تحريف , رواياتى است كه در كتب حديثى اهل سنت و شيعه آمده است , ظاهر آن روايات , به تحريف كتاب 
دلالت دارد وهم واره علما و محققان 


شيعه و سنى در صدد جاره جويى اين كونه روايات بوده اند اين روايات يا سندهاى ضعيف و فاقد اعتبار دارند يا دلالت هاى 
نارسا و قابل تاويل در كتب اصولى وكلامى اين روايات به طور كلى مردود شناخته شده است علامه شيخ محمد جوادبلاغى 
در مقدمه تفسير ((1آلاالرحمان )) مى كويد:. 


((در جمله رواياتى كه حاجى نورى در اين باره آورده است , رواياتى وجود داردكه هركز احتمال صدق آن ها نمى رود 
برخى از نظر مفهوم اختلاءف بسيار دارند و به تنافى و تعارض منتهى مى كردند به علاوه سند بيش تر اين روايات به كسانى 
بازمى كردد كه علما آنان را به ضعف كفتار, فساد مذهب و جفا در روايت وصف كرهه اند ويا برخى از آن ها به دروغ 
كويى و دروغ يردازى شهرت دارند كه هركز روايت از آنان جايز نيست كروهى حتى درباره ائمه حالت توقف داشته و با 
آنان دشمنى مى كردند اين اوصاف خود كافى است كه روايت اين افراد قابل اعتمادنباشد)) ((:188)) . 


ابومضاته بآبروسشى ثماء ابن وؤاباث وه تقول :ال امل كرو رجه فول طني , مقي باقع كارح قيل روليات كدجمايا 
طعن بر شريعت است , غالبا مجعول و به دست دشمنان دين ساخته و يرداخته شده است يا آن كه قابل تاويل به وجوه ديكر 


است و ربطى به مساله تحريف ندارد در اين جا لازم است به برخى از اين روايات اشاره شود. 
روايات اهل سنت . 
ولاليات اهل به 


در ميان اهل سنت كروهى صرفا به جمع حديث مى يرداختند و كمتر به جنبه محتوا اهميت مى دادند, يعنى آن 


جه در نظر اين كروه اهميت داشت جمع آورى كفتار سابقين بود و تمام ارزش را در كميت و حجم به دست آمده در اين راه 
مى دانستند لذا بيش تر كوشش داشتند تا مقدار احاديث به دست آمده آنان , بدون توجه به محتوا, بيش تر باشد ازاين رو در 
ميان احاديث كرد آمده ايشان و صحيح وسقيم خلط شده است و احيانا مطالب بيهوده بسيارى به جشم مى خورد اين كروه 
دركذشته به نام ((حشويه )) خوانده مى شدند و امروزه به نام ((سلفيون )) ((1551)) معروفندجنان كه در ميان شيعه كروه 
مشابهى وجود داشته و دارد كه به نام ((اخباريون )) شناخته شده اند بيش تر و شايد تمام روايات تحريف , به دست اين كروه 
جمع , تدوين , ثبت و ضبط شده است و نبايد كار اين دو كروه را به حساب محققان واهل نظر از اهل سنت و شيعه كذاشت 


اكنون برخى ازاين روايات را در ذيل مى آوريم 9 


١‏ آيه رجم : در قرآن , حكم به رجم نيامده است فقط به جلد (تازيانه زدن زانى وزانيه ) اشاره شده است , بنابراين رجم زانى 
و زانيه در شرايط خاصى ((1587)) درسنت وارد شده و مورد اجماع امت است , ولى عمربن الخطاب كمان مى كرد كه 
درقرآن آيه رجم وجود داشته واين آيه موقع جمع آورى قرآن از قلم افتاده است , لذاهم واره مى كوشيد درج آن را به 
صحابه ببذيراند به طورى كه قبلا ذكر شد هنكام جمع قرآن به وسيله زيد بن ثابت , عمر خواست نظر خود را به جمع بقبولاند 


وعبارت 


((الشيخ و الشيخه اذا زنيا فارجموهما البته نكالا من الله والله عزيز حكيم ,يبرمرد و ييرزنى اكر زنا كردند آنان را سنكك سار 
كنيد عقوبتى است از جانب خدا وخدا عزيز و حكيم است )) را به عنوان آيه در قرآن قرار دهد به طور معمول از وى شاهد 
طلبيدند او نتوانست شاهد بياورد, لذا يذيرفته نشد, ولى عمر ييوسته در اين انديشه بود كه بر مردم عرضه كند و به كمان خود 
حجت را بر مردم تمام كند درآخرين روزهاى حيات خود, بالاى منبر تاكيد نمود: ((اى مردم ! مبادا روز قيامت بككوييد عمر به 
ما نككفت خدايا شاهد باش كه كفتم و عرضه كردم ولى كسى آن رانيذيرفت )) ((1887)) . 


ظاهرا, عمر حديثى را با آيه قرآن اشتباه كرفته است , زيرا زيد بن ثابت مى كويدشنيدم كه بيامبر(ص ) فرمود: ((شيخ و شيخه 
اكزؤنا كردثد انان راستكه سار كيد))ممكق اسك عمزرائيز 1 ثرا اياف شنتيدة اسث :و كما كرده ابدقراي'است: كه 


بيامبر تللاوت مى فرمايد. 


؟ آيه رغبت : عمر, ككمان داشت كه در قرآن آيه اى با اين نام وجود داشته و ساقطشده است او مى كفت يكى از آياتى كه 


در قرآن مى خوانديم اين آيه بود: ((ان لا-ترغبوا عن آبائكم فانه كفر بكم ان ترغبوا عن آبائكم )) ((1555)) محتمل است 
غبارت مُذكور ديق بوده ناشد كه از امير شتيده شذه اما او كمان برذه كه آيهقرانى است كه تلآوث مى كرذد: 


“' آيه جهاد: عمر هم جنين كمان مى برد كه اين عبارت آيه قر نى بوده واز قرآن ساقط شده است : ((ان جاهدوا 


كما جاهدتم اول مره ) (روع؟١)‏ , 


ع آيه فراش : طبق كمان عمر عبارت («الولد للفراش و للعاهر الحجر)) ((52؟23)) ازآيات قرآنى بوده است در حالى كه حديث 
متواترى است از ييامبر اكرم (ص ) كه فرزند, از آن صاحب فراش (رخت خواب , كنايه از شوهر شرعى ) است و عاهر(زانى ) 


را نصيبى نيست . 


هعدد حروف قرآن : عمر را كمان برآن بود كه حروف قرآن ٠00/077/١‏ است در صورتى كه عدد موجود بيش از 1/377/اء 
نيست از وى روايت شده است : ((قرآن داراى هزار هزار حرف و بيست و هفت هزار حرف است هركه قرآن را براى خدا و 
باصبر و حوصله بخواند, در مقابل هر حرف يكك زوجه از حورالعين به اومى دهند)) ))١851((‏ ذهبى كويد: ((اين خبر باطل را 
فقط محمدبن عبيد نقل كرده است در حالى كه به وى اعتمادى نيست )) ))١1558((‏ . 


عب اللدقر سوهت تمس تدان عسحارف 111 فاق قرآن العناة رتاوسو م كشت ركس اشنا 
نكويد كه تمامى قرآن را فراكرفته ام , از كجامى داند تمامى قرآن كدام است ؟ 


در صورتى كه بسيارى از قرآن از ميان رفته است بلكه بايد بكويد آن جه هست فرا كرفته ام )) ((1589)) . 


لابزخئ. كماة"مى كردنك كه"دان حكه يعامة (دن:سال اول خلافت. اتوبكر با كشنه شدن سبارق از سحابه و وفك از قران 
نابود شده است , زيرا عالمان قرآن در اين جنكك كشته شدند و يس از آنان كسى ندانست سرنوشت آن مقدار از قرآن كه هم 


راه آنان بود به 


كجا انجاميد و هركز كسى آن را در قرآن (مصحف موجود) ننوشت و ثبت ننمود ابن ابى داود اين مطلب را از ابن شهاب 
آورده ايت ((عة؟١))‏ . 


دن ممتحن كه عايشة برائ وذ اتتفاب كرده:بوده زيادتئ بوة كة دو ديك رتعيدق بها وجؤة تذاشت و أن غبارت نين 
نوه ((أة اللدءو ملاتكنه اراق غلن التنى نا انها الذي آو] ضلوا عليه واشلموا مسلاا على الذي تعلون الضفرف الاوك )) 
حميده دختر ابى يونس , خدمت كزار عايشه , مى كويد: ((البته اين تا موقعى بود كه عثمان مصحف ها را تغيير نداده بود)) 
((06801) . 


4 عايشه كمان مى كرد در قرآن آيه اى بوده است كه مقدار شيرخوا ركى را كه موجب حرمت (رضعات محرمه ) مى شود 
تعيبن مى كرد, ولى موقع اشتغال به دفن ييامبر(ص ) كوسفندى وارد اتاق وى شده است و صفحاتى را كه مشتمل بر آيه 
رضعات بود جويده و خورده است ! آن آيه ابتدا جنين بود: ((عشر رضعات يحرمن ))ولى بعدا با آيه ((خمس رضعات يحرمن 
)) نسخ شد عايشه كويد: ((موقع وفات يبامبر(ص ) اين دو آيه , جز آيات قرآن تلاوت مى كرديد)) ((0581)) . 


١‏ ابوموسى اشعرى :و كسان هئ برة :دن قران سورة اى وجوةداشعة معاذل سؤره :يراقت:و سوره ديكرئ معتادل سووه ها 
((مسبحات )), كه اين سوره ها از قرآن ساقطشده واز بين رفته است او مى كويد: فعلا يكى از آيات سوره معادل برائت را 


)) ابو موسى ظاهرا حديث وارد را با قرآن اشتباه كرفته است و نيز مى كويد: ازسوره مفقود شده هم رديف مسبحات آيه اى را 
به ياد دارم : ((يا ايها الذين آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون فتكتب شهاده فى اعناقكم فتسالون عنها يوم القيامه )) ((1681)) وولى 
ابن غبارت ها از احاديت قدسئ اسث كد يه كمان ابوموسى اذ قرآن است ((0)0888: 


١‏ به صحابى جليل ابى بن كعب نسبت داده اند كه كفته است : ((سوره احزاب كه فعلا داراى 7 آيه است , معادل سوره 
بقره بوده و حدود 188 آيه داشت )) اين كفتاررا به عايشه نيز نسبت داده اند كه شايد غرض او تحريكك مردم عليه عثمان بود 
((هه؟6) . 


١‏ مالكك بن انس كمان مى كرد كه بيش از يكك جهام از سوره برائت باقى نمانده است او مى كويد: ((اين سوره هم آورد 
سوره بقره بوده وازاول آن , مقدار زيادى افتاده است و بسم الله الرحمان الرحيم نيو حجن ١‏ فاتك ساقط شده اسيت )) در اين 


زمينه روايات بسيارى آورده اند كه همككى ناتوانى ذهن ناقل را مى رساند ((82؟2)) . 
فاجعه كتاب الفرقان . 


متاسفانه مشكلى كه اين كونه روايات به بار آورده اين است كه عده اى آنان را باورداشته و ترتيب اثر داده اند آنان معتقد 
شده اند كه بعد از رحلت ييامبر تا موقع خلا.فت عثمان كه يكك سان كردن مصاحف انجام كرفت , آيه ها و سوره هايى از 


قرآن كم يا برآن افزوده شده است و اين همان تحريف در قرآن است كه ضرورت دينى برخلاف آن حكم مى كند. 


يكى 


از كسانى كه تحت تاثير اين كونه باورهاى ناروا قرار كرفته محيى الدين ابن عربى (متوفاى /87), صاحب كتاب ((فتوحات 
مكيه )) است او بر اين باوربوده كه قرآن دست خوش تحريف كرديده , جيزهايى از آن كم شده است كويد: ((اكرنبود افراد 
ضعيف دل كه زود مى لغزند و اعتقادشان متزلزل مى شود و حكمت جنين كارى را مجاز نمى شمرد هرآينه روشن مى كردم 
تمامى آن جه را كه از مصحف عثمان ساقط شده است )) ))١881/((‏ . 


ولى از همه ناكوارتر, كتابى است به نام ((الفرقان )) كه در عصر اخير, به دست نويسنده مصرى , محمد محمد عبداللطيف 
معروف به ابن الخطيب , از علماى معروف مصر, نوشته شده است در اين كتاب اين باروهاى نادرست جمع آورى شده و برآن 
ها صحه كذاشته شده است و به صرف اين كه در صحاح سته آمده , صحيح دانسته شده است اين كتاب در مصر, غوغايى 
بريا كرد و مردم عليه آن شوريدند تاآن كه دانش كاه الا-زهر از دولت تقاضاى مصادره كتاب را كرد و نسخه هاى يخش 
نشده مصادره شد, ولى در همان مدت كوتاه , كتاب اثر سؤ خود را كذاشت و درجهان منتشر شد, نسخه هابى از آن كتاب 


در قم فعلا موجود است و اخيرا در تيرازى بالا در لبنان جاب و منتشر كرديد!. 


نويسنده اين كتاب معتقد است علاوه بر تغييرات و تحريفاتى كه ييش از عثمان در قرآن رخ داده است يس از آن نيزه به دست 


حجاج در دوازده جاى قرآن تغييرات اساسى رخ داد و بر خلاف آن جه در زمان عثمان بوده و ثبت 


بده انث تلفي كويلة كر قصه نوح در سوره شعرا ((من المخرجين )) ))١508((‏ بودو ودر قصه لوط((من المرجومين )) 
الكتوو ىن عميى ستوال البع (لجع 1 , 


روايات اماميه 
قسمت اول 


انالك اماسيه. 


نخستين كسى كه در اين زمينه كتاب نوشت و مساله تحريف را مطرح نمود, سيدنعمت الله جزايرى (متوفاى )١١١7‏ بود كه در 
كتاب ((منبع الحياه )) (جاب بغداد وبيروت ) اين مساله را مورد بحث قرار داد و با دلايل جندى در صدد اثبات تحريف قرآن 
برآمد, سيس (بعد از كذشت بيش از 7٠٠١‏ سال ) حاجى نورى (متوفاى 1770)كتاب ((فصل الخطاب )) را نوشت و مجموعه 
رؤاياتئ واذر ايخ زمينه عرضيه داشت كه اساسا فاقد اعمار و.ييش تر فاقد دلالتث بر مقضوه ابشان است يلا ثموته هاى برحسته 


سيك خزايرق كرايخ زميهمى كريد ((روايات مستفيضه يلكة فتواترة ((25)) دلآلث كارقد كدقراة حست خوكن تخريف 
كرديده )) اولين و عمده ترين روايتى را كه مورد استناد قرار مى دهد, روايت فاقد سندى است كه از كتاب مجهول الحال 
((احتجاج )) نقل مى كند كه از اميرمؤمنان (ع ) يرسيده شد كه تناسب ميان صدر و ذيل اين آيه جيست ((و ان خفتم ان لا 
تقسطوا فى اليتامى فانكحوا ما طاب لكم من النسا مثنى وثلاث و رباع ((223927)) , و اككر در اجراى عدالت درباره اموال يتيمان [ 


كه نزد شماسيرده شده ] بيم ناكيد, يس هرجه از 


زنان كه شما را يسند افتاد, دو يا سه يا جهار به هم سرى اختيار كنيد)) آن كاه حضرت فرموده باشند كه بيش از يكك سوم 


قرآن از اين ابه افتاده است (3820)) و رواياتى از اين قبيل كه در ذيل استدلالإلات حاجى نورى مى آوريم : 


اكنون به بررسى اين روايت كه عمده شاهد سيد و ديكران (كسانى كه بى انديشه قايل به تحريف شده اند) است مى يردازيم 


و تا ارزش اين كونه روايات روشن شود:. 


ثانيا: مؤلف اين كتاب تا كنون مجهول الهويه و ناشناخته است و مشخص نيست كدام طبرسى , زيرا طبرسى معرب ((تفرشى )) 
كسى است كه از اهل تفرش باشداكنون كدام يكك از تفرشيان اين كتاب را نوشته معلوم نيست برخى كمان برده اند كه 
صاحب ((مجمع البيان )) يا فرزند يا نوه او است ولى مككر مى شود منسوب بودن به يكك شهرستان , كه افراد آن از شمارش 


بيرون است , موجب شود تا آنان را يكى بدانيم !. 


ثالثا: متن روايت مشوش و قابل يذيرش نيست , زيرا اسقاط بيش از يكك سوم قرآن يعنى بيش از دو هزار آيه ((2828)) از 
وسط يكك آيه را افاده مى كند! جككونه ممكن است تصور كنيم كه دو هزار آيه در متن يكك آيه جاى داشته است ؟ 


واره در جنكك با كفار ومشركين بودند و سربازان شهيد كه 


بيش تر جوان بودند, از خود فرزندان خردسال واموالى باقى مى كذارند, هم جنين هم سران بيوه و جوان از آنان باقى مى ماند 
ييامبراكرم (ص ) سريرستى ايتام و اموال آنان را به افراد متعهد واكذار مى كرد, اينان بيم آن داشتند كه مبادا تصرف ناروايى 
در آن اموال بشود و درباره رعايت حال ايتام كوتاه آيند لذا يكى از راه هاى جاره سازى ازدواج با هم سران شهيدان بود, كه 
كر فاتظتروكة :اغزال جا زماكدة تجالك افع كل ور معد كيتنا كرد و رارع انان مال بوه بد كر طمن 315/6 
يكى از اسباب جواز تعدد زوجات همين امر است كه يكك ضرورت و جاره جويى اجتماعى است هم فرزندان خردسال 
شهيدان تحت حمايت و عنايت بيش ترى قرار مى كيرند و هم شبهه تصرف در اموال ايتام مرتفع مى شود علاوه كه جلوى 


فسادهايى كه ممكن است از بى شوهر ماندن بيوه هاى جوان يبش آيد كرفته مى شود. 
البته اين ها مسايلى است كه قايلين به تحريف درك نكرده و جشم بسته به هرخار و خسكى جنكك زده اند. 


وارده در كتاب شريف كافى را يادآورمى شود و براى نمونه يكى از ابواب اصول كافى را ارائه مى دهد تا ثابت كند مرحوم 
كلينى قايل به تحريف قرآن است و اختصاص يكك باب از كتاب به اين امر را دليل برمدعاى خود كرفته است ((2828)) ما 


اكنون آن باب را با تمام رواياتش كه شش روايت است مى آوريم 


تا صحت و سقم اين نسبت كاملا روشن شود. 
مرحوم كلينى آن باب را با اين عنوان مطرح كرده است :. 


((باب انه لم يجمع القرآن كله الا الائمه (ع ) و انهم يعلمون علمه كله , قرآن را كسى جز ائمه (ع ) جمع نكرده است و آنانند 


روشن است كه مقصود, جمع كردن تمامى تفسير و تاويل قرآن است , زيراقسمت دوم عبارت فوق , قسمت اول را توضيح مى 
دهد: و آنانند كه تمامى علوم قرآن را مى دانند اين همان معناى جمع كردن تمامى قرآن است سيس رواياتى راآورده است 


حديث اول : ((ما ادعى اححد من الناس انه جمع القرآن كله كما انزل الا كذاب و ماجمعه و حفظه كما نزله الله تعالى الا على 
بن ابى طالب و الا-ثئمه من بعده صلوات الله عليهم , هركس ادعا كند قرآن را همان كونه كه نازل شده , جمع كرده است 
دروغ كوست , زيرا كسى جز على و ائمه يس از وى قرآن را آن كونه كه نازل شده جمع و حفظ نكرده است )). 


مقصود از ((همان كونه كه نازل شده )) معنا و تفسير صحيح آن است , يعنى به همان معنى و تفسيرى كه خدا خواسته است به 
علاوه مراد روايت , لفظ و عبارت قرآن نيست , زيرا قرآنى كه حضرت على (ع ) كرد ورده بود, علاوه بر رعايت ترتيب نزول 
ودر مواردى توضيحاتى داشت و يا شرح برخى از مبهمات و تفسير برخى معضلات و اشاره به مواقع نزول و مناسبات و ديكر 


شؤون تفسيرى را دارا بود كه 


مصحف موجود, كه به دست ديكر صحابه جمع آورى شد از آن خالى بود آن مصحف سيس در دست ائمه و اكنون نزد 
حضرت حجت است و تا كنون كسم بدان دست نيافته است , ازاين رو حضرت صادق (ع ) مى فرمايد: ((هر كس ادعا كند, 
قرآن را آن كونه كه نازل شده جمع و ضبط كرده است جز على و خاندان اوه دروغ كفته است )) يس اين مطلب با مساله 


تحريف ارتباطى ندارد. 


حديث دوم : ((ما يستطيع احد ان يدعى ان عنده جميع القرآن كله ظاهره و باطنه غيرالاوصيا, هيج كس را ياراى اين سخن 
نيست كه مدعى شود تمامى قرآن راداراست , ظاهر و باطن آن راو جز اوصيا)). 


دراين حديث به خوبى روشن است كه مقصود از تمامى قرآن , همان تمامى علم قرآن , علم به ظاهر و علم به باطن است , 
يس علوم قرآنى به طور كلى , جه علوم ظاهرى و جه علوم باطنى (تفسير و تاويل قرآن ) جملككى نزد اوصياى به حق است 
باساب بدك ا سنالك متري مطااق الاش ارد 


حديث سوم : ((اوتينا تفسير القرآن و احكامه , علم تفسير و علم به احكام قرآن ,كاملا به ما داده شده است )). 


حديث جهارم : (انى لاعلم كتاب الله من اوله الى آخره , كانه فى كفى , به تمامى قرآن آكاهى دارم , از اول تا آخر, كويى 
در كنف دستم قرار دارد)). 
حديث ينجم : ((و عندنا واللّه علم الكتاب كله , به خدا قسم كه علم به تمامى كتاب نزد ماست )), يعنى به تمام علوم و معارف 


قرآنى آ كَاهى 


داريم . 


حديث ششم : در تفسير آيه ((و من عنده علم الكتاب )») ((213622)) فرمودند: ((اياناعنى )), يعنى آن كس كه علم كتاب را 


داراست ما هستيم و ما مقصوديم . 
قسمت دوم 


به طورى كه ملا-حظه مى شود همه احاديثى كه ذكر شد, حكايت از علم و آكاهى به تمامى معارف قرآن دارد و ارتباطى با 


مساله تحريف قرآن ندارد. 


حاجى نورى به ييروى از سيد جزايرى دست به نقل رواياتى زده كه عموما ازكتاب هاى فاقد اعتبار نقل شده است آن كتاب 


. رساله اى در محكم و متشابه قرآن , كه تاكنون روشن نشده نويسنده آن كيست‎ ١ 

. كتاب السقيفه منسوب به سليم بن قيس , كه مورد دست برد قرار كرفته و ازاعتبار ساق ط كشته است‎ ١ 

كتاب قرائات احمد بن محمد سيارى كه خود ضعيف الحال و غير قابل اعتمادشناخته شده است . 

؟ تفسير ابى الجارود كه از غلات و مورد لعن امام صادق (ع ) قرار كرفته است . 

ه تفسير منسوب به على بن ابراهيم قمى كه تاليف او نيست بلكه از ديكران است و مورد دست برد قرار كرفته است . 
* كتاب استغاثه على بن احمد كوفى كه فاسد المذهب معرفى شده است . 

كتاب احتجاج طبرسى كه فاقد سند و مؤلف آن مجهول است , جنان كه اشارت رفت . 

8 تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (ع ) كه نسبت جعلى است و فاقد سنداعتبار است . 


9 برخى از تفاسير فاقد سند معتبر كه در نتيجه از حجيت و امكان استناد ساقطشده اند, مانند تفسير عياشى و تفسير فرات بن 


ابراهيم و تفسير ابوالعباس ماهيار. 


٠‏ كتاب ((ديستان 


المذاهب )) كه در قرن يازدهم هجرى در فاصله )1١20 ٠١60(‏ نوشته شده است نويسنده آن يكى از سران فرقه هاى زرتشتيان 
مهاجر به هندوستان است به نام ((موبد كيخسرو اسفنديار)) از فرزندان ((آذر كيوان ))مؤسس فرقه ((كيوانى )) كه ممزوجى 
از تعاليم وارده در كتب آسمانى است و بر دست همين آذركيوان جمع آورى شده است و در دوران سلطنت اكبرشاه تيمورى 
)٠١١6 480(‏ مى زيسته است مؤلف مذكور در شهر ((يتنه )) تولد يافته و يكى ازداعيان مذهب يدرش مى باشد و هدفش 
جمع ميان مذاهب بوده , ازاين رو دست به نوشتن اين كتاب زده و از عقايد و آداب و رسوم مذاهب رايج جستجو كرده 
ويادداشت نموده است ولى از بى خردى , براى جمع آورى آرا وعقايد مذاهب كوناكون , در ره كذرها و قهوه خانه ها و با 
تماس با افراد معمولى و ناشناس اين معلومات را به دست آورده است و هيج كتاب يا منبع اصيل يكك مذهب را مستندقرار 
نداده و اين كاستى و عيب بزركك با مراجعه به كتاب روشن مى باشد اين كتاب بى مايه براى اولين بار در سال (1788 م ) بر 
دست يكك انككليسى به نام ((فرنسيس كلا دوين )) ترجمه و در سال (1804) در ((كلكتا)) كه زير نفوذ انككلستان بود وبا 
دستورحاكم انكليسى به نام ((ويليام بيلى )) به جاب رسيد اين كتاب ير از ((لاطائلات )ات وعسدة استتاد حاجى تووفق 
درباره سوره جعلى به نام ((ولايت )) مى باشد, كه از لحاظمحتوا و ادب و نظم اصلا به لغت عرب شباهت يا تناسبى ندارد جه 


رسد به قرآن دركتاب ((صيانه القرآن من التحريف ع( رويه ناهنجار آن را نسناقن داده ايم اسع )2 5 


أرق غاهتاعن انث كحاجن نورق .نه ان ها اسشاد كردةى عؤةس «داسعة امك كدقابل اماد ضيه ولح نات ((الفريق 


نتشيتث يكل حشقن )) ان كت “:فاقداعتبار وا موود استناد قرار:دادة اسك 


رواياتى كه در كتاب ((فصل الخطاب )) كرد آورى كرده , ١١77‏ روايت است كه8١8‏ روايت آن از اين كتاب هاى بى ارزش 
نقل شده است از "١7‏ روايت باقى مانده كه از كتب معتبر نقل شده ٠١‏ روايت آن مربوط به باب قرائات است كه برخى 
ازائمه اطهار, در قرائت به كونه ديككر قرائت كرده اند روشن است كه اختلااف قرائت , بامساله تحريف ارتباطى ندارد, زيرا 
اختلاف قرائات سبعه يا اربعه عشر هم واره درميان مسلمانان رايج بوده و هيج كس آن را دليل بر تحريف ندانسته است نمى 
دانيم جرا حاجى نورى اين اشتباه بزركك را مرتكب شده است مثلا از مجمع البيان نقل مى كند كه على (ع ) در سوره عاديات 
. ((فوسطن )) را با تشديد((سين )) خوانده است ودر سوره زلزال ((خيرا يره )) را با ضم ((يا)) خوانده است و در سوره ضحى 
ازيبامبر(ص ) نقل شده كه ((ما ودعكك )) را با تخفيف دال خوانده است و در سوره شمس , اهل مدينه و نيز امام صادق (ع ) 
((ولا يخاف عقبيها)) را با ((يا)) قرائت كرده اند ودر سوره فجر, يعقوب و كسائى و سهل ((و لا يوثق )) را با فتح ((ا)) قرائت 
كرده اند ازاين قبل قرائت ها كه 


بر فرض ثبوت , امرى متعارف بوده و هركز به عنوان تحريف قرآن تلقى نمى شود و صرفا مبين اجتهاد قرا در جِكُونكّى قرائت 


قرآن است . 


٠‏ روايت باقى مانده كه مورد استناد اهل تحريف قرار كرفته است , غالبا برمساله تحريف دلالت ندارند و درباره مسايل 


ديكرى است مثلا, روايت جابر بن عبدالله انصارى :. 


قال وضوانللن وي لعن ون انظ 1و1[ باتعلقى النادوى لقو اي اميد بتك وبق انان اناك ع اتاد الحو رق لا لله 
تعالى : ((و فى الا-رض قطع متجاورات )) حتى بلغ ((يسقى بما واحد)) ((1888)) حاجى نورى كمان كرده است كه جمله 
((حتى بلغ )) جز آيه بوده و حضرت آن را تلاوت فرموده اند ))١1529((‏ در صورتى كه جمله مذكور, كلام راوى است , يعنى 
تاآن كه رسيد به اين جا ونيز از امام صادق (ع ) روايت شده است كه فرمود: يدرم در نماز يس از يايان سوره توحيد, اين 
جدله راس كفك( كد كه اللدرويق ) وده سف وا نات سدمريه دسفي اق ساك الور كيان كاده افك كتياه 


مذ كور, جز سوره توحيد بوده كه امام در يايان آن رامى كفته است ((18170)) اما رواياتى كه بر حسب ظاهر بر تحريف دلالت 


دارند كرجه يس از تعمق و دقت نظر, جنين دلالتى براى آن ها نيست به جند دسته تقسيم مى شوند:. 


١‏ روايات تفسيرى , كه امام (ع ) در خلال تلاوت آيه , براى توضيح , مختصرتفسيرى فرموده , كه امثال حاجى نورى اين 


كونه تفسيرهاى ضمن تلاوت را جزقرآن فرض كرده 


وازآن تحريف فهميده اند ((١1؟1))‏ براى نمونه دو روايت زير رامى آوريم :. 


در كافى از امام اميرالمؤمنين (ع ) روايتى نقل شده است كه امام اين آيه را تلاوت فرمود: ((و اذا تولى سعى فى الا رض ليفسد 
فيها و يهلكك الحرث و النسل )) ((16177)) , سيس افزود: ((بظلمه و سؤ سريرته )). يعنى سعى در فساد در زمين , بر اثر ظلم و 


ازامام موسى بن جعفر(ع ) روايت شده است كه آيه ((اولئكك الذين يعلم الله ما فى قلوبهم فاعرض عنهم )) ((087)) را 
تلاوت فرمود, سيس افزود: ((فقد سبقت عليهم كلمه الشقا)) كه اين جمله از حضرت به عنوان شرح و تفسير است كه جرا 


افو از اكات أغرامن كرق 


؟ رواياتى كه در آن ها لفظ تحريف به كار رفته كه مقصود تحريف معنوى و تفسيرنارواست , ولى حاجى نورى كمان كرده 
است كه همان تحريف اصطلاحى لفظى است ))١1117/8((‏ . 


از ييامبر اكرم (ص ) روايت شده است كه فرمود: ((يجى يوم القيامه ثلاثه يشكون :المصحف و المسجد والعتره يقول 
المصحف : يا رب حرفونى و مزقونى و يقول المسجد: يا رب عطلونى و ضيعونى و تقول العتره : يا رب قتلونا و طردونا, 
روزرستاخيز سه [ جيز] شكايت مى كنند: قرآن , مسجد و عترت قرآن مى كويد:يروردكارا! مرا تحريف كردند و ياره ياره 
نمودند و مسجد مى كويد: يرورد كارا! مراتعطيل كردند [ به مسجد نيامدند] و[ حقم را] ضايع نمودند وعترت مى 
كويد:يروردكارا! ما را كشتند و[ از جاى 


كاه خود] راندند)). 


كرجه در برخى نسخه ها به جاى (حرفونى )) ((حرقونى )) آمده ولى به هر حال اكرفرض كنيم حرفونى صحيح است , 
تحريف در لغت به معناى تفسير منحرف است وهركز در لغت , تحريف به معناى اصطلاحى نيامده است به علاوه , به قرينه 
تعطيل مساجد كه در آن معناى حقيقى مقصود نيست , زيرا مساجد به ظاهر اباد است ,و يس مقصود از تعطيل خالى بودن 
مسجد از نما زكزاران راستين است , تحريف در قرآن هم تغيير مسير است و تبديل احكام و هركز دليل بر تحريف لفظى نمى 


تواند باشد. 
“” رواياتى كه كمان برده اند دلالت بر افتادكى برخى آيات دارد:. 


در كافى از امام صادق (ع ) روايت شده است : ((ان القرآن الذى جا به جبرائيل الى محمد(ص ) سبعه عشر الف آيه )) ولى 
در كتاب وافى كه جامع كتب اربعه است بدون ترديد روايت به كونه ديكر از كافى آورده شده است : ((سبعه آلاف آيه )) 
((1800)) كه تا حدودى هم آهنكك با واقع است و مرحوم فيض اهل دقت در نقل است و درنسخه هاى كافى كه فعلا در 


دست است احتمال غل ط مى رود به علاوه كه در سندروايت ترديد است و از اين جهت قابل استناد نيست ((151/8)) . 


روايات مربوط به ظهور حضرت حجت و آوردن قرآن جديد بر خلاف قرآن موجود اين روايات صرفا اختلاف را در ترتيب 


در روايت شيخ مفيد آمده است : عن الباقر(ع ) قال : ((اذا قام قائم آل محمد(ص )ضرب فساطى 


ط لمن يعلم الناس القرآن على ما انزل الله و فاصعب ما يكون على من حفظه اليوم , لا-نه يخالف فيه التاليف (15907)) , در 
موقع ظهور حضرت ولى عصر(عج ) قرآن تعليم داده مى شود, كار تعليم مشكل مى شود, زيرا قرآنى كه حضرت آورده بر 
خلاف تاليف و ترتيب مصحف موجود است )). 


رواياتى در رابطه با شان اهل بيت وارد شده است با اين مضمون كه اككر در قرآن درست دقت شود, فضايل اهل بيت روشن 


مى شود. 


ازامام صادق (ع ) روايت شده است كه فرمود: ((من لم يعرف امرنا من | لقرآن لم يتنكب الفتن ((157/8)) , هركس امر 


ولايت رااز قرآن به دست نياورد, نمى تواند ازفتنه ها در امان باشد)). 


اهل تحريف كمان كرده اند مقصود آن است كه شؤون ولايت به صراحت در قرآن بوده واسقاط شده است , در حالى كه 
مقصود امام (ع ) جنين نيست , بلكه تدبر وتعمق در همين قرآن موجود, موجب روشن شدن شؤون ولايت مى شود مثلا دقت 
در آيات اولى الا-مر و ذوى القربى وغيره , با ديد انصاف , مقام شامخ ولايت را روشن مى سازد, كرجه مخالفين توجهى 


تذاوتك يا تمى حتواهئد داشته باشتد. 
فهرست منابع و مخذ 

قسمت اول 

فهرست منابع و مخذ. 

قرآن كريم . 

نهج البلاغه . 

الابانه ابوالحسن اشعرى جاب حيدرآ باد. 

اتحاف فضلا البشر بالقراه الاربعه عشر دمياطى (ابن البنا) قاهره .14٠‏ 
الاتقان فى علوم القرآن جلال الدين سيوطى جاب جديد. 

اجوبه المسائل المهناويه علامه حلى جاب خيام قم .15١0١‏ 

الاحتجاج طبرسى جاب نجف 1788. 

احكام القرآن جصاص دارالكتاب العربى بيروت 1778. 


احيا علوم الدين ابوحامد غزالى جاب قاهره . 


اخبار العالم الاسلامى هفته نامه مكه 


.1١١* شماره‎ 

الارشاد شيخ مفيد, مصنفات شيخ مفيد تهران مجلد ١١(ج١‏ و 2). 

ارشاد السارى فى شرح البخارى ابن حجر قسطلانى جاب مصر. 

اسباب النزول على بن احمد واحدى نيشابوررى جاب شده در حاشيه جلالين . 
الاستبصار شيخ طوسى ناشر: دارالكتب الاسلاميه .199٠‏ 

الاستيعاب فى معرفه الاصحاب ابن عبدالبر القرطبى جاب شده در حاشيه الاصابه . 
اسد الغابه فى معرفه الصحابه ابن اثير انتشارات اسماعيليان تهران . 

اسرار البلاغه شيخ عبدالقاهر ناشر: دارالمعرفه بيروت . 

اسرار ترتيب القرآن جلال الدين سيوطى تحقيق عبدالقادراحمدعطا دارالاعتصام 1918. 
الاصابه فى معرفه الصحابه ابن حجر عسقلانى جايخانه السعاده مصر .١177/‏ 

ابل الخطالغريى خلا »بعد الناضى جات متصيز. 

اصل الشيعه واصولها شيخ محمد حسين آل كاشف الغطا المطبعه مصر /7/ا71١.‏ 
الاصول ابوبكر محمد ابن احمد سرخسى انتشارات دارالمعرفه بيروت . 

اصول كافى ثقه الاسلام كلينى دارالكتب الاسلاميه تهران /178. 

اظهار الحق شيخ رحمت الله هندى دهلوى ناشر: المكتبه العصريه بيروت . 
الاعتقادات شيخ صدوق جاب شده در ج0 مصنفات شيخ مفيد 1517. 

الاعجاز البيانى عايشه بنت الشاطئ دارالمعارف مصر. 

اعجاز القرآن رافعى ناشر: دارالكتاب العربى 1"97. 

اعيان الشيعه سيد محسن امين عاملى . 


الامالى ابن الشيخ , حسن بن محمد جاب نجف . 


الامالى شيخ صدوق جاب نجف . 

انتشار الخط العربى عبدالفتاح عباده جاب مصر. 

انوار التنزيل بيضاوى ناشر: مؤسسه شعبان بيروت . 

انوار الربيع ابن معصوم جاب اول نجف 1784. 

الانوار النعمانيه سيد نعمت الله جزايرى جاب شركت جاب تبريز. 
انوار الهدايه (شرح كفايه الاصول ) امام خمينى نشر آثار امام خمينى 1/7اش . 
اوائل المقالات شيخ مفيد ناشر: مكتبه داورى قم . 

اهداف كل سوره استاد شحاته جاب مصر 191/2. 

بحار الانوار علامه مجلسى جاب بيروت ١150"‏ و جاب تهران 17907. 
البحر المحيط ابوحيان اندلسى ناشر: دارالفكر بيروت . 


البدايه و النهايه فى التاريخ ابن كت 


ناشر: مكتبه النصر الحديثه 1988. 

بديع القرآن ابن ابى الاصبع جاب اول مصر //117. 

البرهان فى علوم التحريف ميرزامهدى بروجردى جاب علميه قم 1"76١ش‏ . 
البرهان فى علوم القرآن بدرالدين زركشى دار احيا الكتب العربيه 171/2. 

بصائر الدرجات صفار با مقدمه ميرزا محسن كوجه باغى تهران . 

بصائر جغرافيه استاد رشيد رشيدى عابرى بغدادى جايخانه التفيض الاهليه .١116١‏ 
البيان فى تفسير القرآن آيت الله خويى جاب علميه قم *189. 

التاسيس (تاسيس الشيعه لعلوم الاسلام ) حسن صدر ناشر: شركه الطبع والنشر العراقيه . 
تاريخ آداب العرب مصطفى صادق رافعى ناشر: دارالاحيا قاهره .191١‏ 
تاريخ الخط العربى و آدابه محمدطاهر كردى مصر. 

تاريخ المساجد الاثريه حسن عبدالوهاب ناشر: دارالاحيا قاهره .19٠‏ 

تاريخ ايران حسن ييرنيا انتشارات كتابخانه خيام . 

تاريخ تمدن اسلامى جرجى زيدان ناشر: دارالهلال /198. 

تاريخ طبرى ابوجعفر محمد بن جرير جاب الاستقامه قاهره .١78/‏ 

تاريخ علوم بى ير روسو ترجمه حسن صفارى انتشارات امير كبير ١79‏ ش . 
تاريخ قرآن ابوعبداللّه زنجانى با مقدمه احمد امين . 

تاريخ يعقوبى ابن واضح يعقوبى ناشر: مكتبه حيدريه نجف 1785. 

تاويل مشكل القرآن ابن قتيبه ناشر: دارالتراث قاهره 1791. 

التبيان ابوجعفر محمد بن الحسن الطوسى ناشر: جامعه مدرسين قم 1517. 


التبيان طاهر بن احمد جزايرى جايخانه منار .١17©‏ 


تحبير التيسير ابن جزرى ناشر: دارالوعى حلب 1"947. 

تحرير الوسيله امام خمينى انتشارات جامعه مدرسين قم .١15:08‏ 

تذكره الحفاظ شمس الدين ذهبى دارالكتب العلميه بيروت . 

التسهيل لعلوم التنزيل ابن جزى كلبى جاب دوم دارالكتاب العربى بيروت 17917. 
تصحيح الاعتقاد شيخ مفيد جاب دوم تبريز ١/ا7١.‏ 

التصحيف والتحريف ابواحمد عسكرى جاب اول مطبعه مصطفى البابى الحلبى 1987. 
التصوير الفنى فى القرآن سيد قطب ناشر: دارالكتاب العربى بيروت .198٠‏ 

تفسير آلا الرحمان شيخ محمدجواد بلاغى ناشر: مكتبه وجدانى قم جاب دوم . 


تفسير ابن كثير ابن كثيرالقرشى الدمشقى 


جاب داراحيا الكتب العربيه مصطفى البابى الحلبى 

تفسير ابوالفتوح رازى انتشارات كتابفروشى اسلاميه ؟178. 

التفسير العلمى للقرآن فى الميزان دكتر احمد ابوحجر ناشر: دارالفكر بيروت .197١‏ 
التفسير الكبير فخرالدين رازى ناشر: دارالكتب العلميه تهران جاب دوم . 

تفسير المنار شيخ محمد عبده تاليف رشيدرضا جاب دوم ناشر: دارالمعرفه بيروت . 
تفسير الميزان علامه طباطبايى جاب تهران و بيروت . 

تفسير ثعالبى الجواهرالحسان . 

تفسير شبر عبدالله شير جاب قاهره 1428. 

تفسير ضاف محسن :فيض كاشائئ انتشارات كتانقروقئ اسلاضة 8 

تفسير طبرسى مجمع البيان . 

تفسير طبرى جامع البيان . 

تفسير عياشى محمد بن مسعود افست المكتبه الاسلاميه تهران . 

تفسير قمى ابوالحسن على بن ابراهيم قمى جاب نجف 17/17. 

فم كناف" (الكقاف )ان اللمز مهم ع تاشر دارا لبدمرقد كبرو 

تفسير ماوردى النكت والعيون . 

تفسير مراغى احمد مصطفى ناشر: دار الفكر. 

تفسير منسوب به امام حسن عسكرى تحقيق سيد محمدباقر ابطحى قم .١1509‏ 
تفسير نعمانى بحارالانوار ج ١‏ مؤسسه الوفا بيروت . 

تفسير نوين محمدتقى شريعتى جاب جهارم شركت سهامى انتشار تهران . 


التفهيم ابوريحان بيرونى انتشارات بابكك تهران 727٠اش‏ . 


تلخيص التمهيد محمدهادى معرفت ناشر: مركز مديريت حوزه قم .16١‏ 

التمهيد فى علوم القرآن محمدهادى معرفت جاب اول 1598. 

تناسق الدرر اسرار ترتيب القرآن . 

تنوير الحوالكك (شرح موطا) جلال الدين سيوطى ناشر: عبدالحميد احمد حنفى مصر. 
التوحيد شيخ صدوق جاب و نشر دارالمعرفه بيروت افست از جاب تهران #ع7٠.‏ 
تهذيب الآصول امام خمينى بقلم سبحانى جاب مهر قم 86١٠١ش‏ . 

تهذيب الاحكام شيخ طوسى جاب نعمانى نجف 171/8. 

تهذيب التهذيب فى اسما الرجال ابن حجر عسقلانى جاب مجلس دائره المعارق النظاميه هند 8؟17. 
التيسير ابوعمرو دانى مطبعه الدولى استانبول .1947٠‏ 

ثلاث رسائل فى اعجازالقرآن دارالمعارف قاهره /198. 

جامع البيان ابوجعفر محمد بن جرير طبرى دارالمعرفه بيروت 1597. 


الجامع لاحكام القرآن قرطبى ناشر: دارالكاتب 


العربى /17/1. 

جمال القرا وكمال الاقرا سخاوى جاب بيروت 1997. 
الجواهرالحسان ابن مخلوف ثعالبى ناشر: دارالمعرفه بيروت .198٠‏ 
جواهر الكلام شيخ محمد حسن نجفى دار احيا التراث العربى بيروت .198١‏ 
حاشيه كتاب الوافى علامه شعرانى . 

حجه القراات ابن زرعه مؤسسه الرساله بيروت .١1"949‏ 

الحق المبين شيخ جعفر كبير كاشف الغطا جاب سنككى تهران . 

حياه محمد(ص ) محمد حسين هيكل جاب قاهره *178. 

الخصال شيخ صدوق مكتبه الصدوق تهران 1789. 

الخط العربى الاسلامى تركى عطيه دارالتراث الاسلامى بيروت 1"980. 
الخطط المقريزيه احمد بن على مقريزى ناشر: دارالعرفان لبنان . 
دائره معارف القرن العشرين محمد فريد وجدى جاب جهارم 1١587‏ ه. 
دراسات لاسلوب القرآن محمد عضيمه قاهره مصر .١1917/١‏ 

الدر المنثور جلال الدين سيوطى جاب حلبى مصر. 

دلائل الصدق محمد حسن مظفر ناشر: كتاب فروشى بصيرتى 17390. 
الدين والاسلام شيخ محمد حسين آل كاشف الغطا. 

الذريعه آغابز رك تهرانى جاب اسلاميه تهران 1798. 

رجال شيخ طوسى جاب نجف .1758١‏ 

رحله ابن بطوطه المكتبه التجاريه الكبرى مصر //1717. 


تطائل المرتلى !«مسعبوطة ااال بطر لياق )عله الى مد تعب كان 30 اللحساة: 


رساله الاسلام شماره 55 انتشار دانشكاه تهران . 
رساله الشفا بتعريف المصطفى الشفا. 

الروض الانف سهيلى ناشر: مكتب الكليات الازهريه . 
الروض الجنان و روح الجنان ابوالفتوح رازى جاب اسلاميه تهران . 
زاد المسير فى علم التفسير ابن جوزى قاهره مصر .198٠‏ 
السبعه كتاب القراات الكبير. 

سعد السعود ابن طاووس جاب نجف . 

السقيفه سليم بن قيس هلالى دارالكتب الاسلاميه قم . 

سئن ابن ماجه جاب دوم دارالفكر بيروت . 

سئن ابوداوود ناشر: دار احيا السنه النبويه . 

سنن ترمذى المكتبه الاسلاميه للحاج رضا الشيخ . 

سئن دارمى ناشر: دار احيا السنه النبويه . 

سير اعلام النبلا ذهبى مؤسسه الرساله بيروت جاب هفتم .١5٠١‏ 
سيره ابن اسحاق افست مؤسسه اسماعيليان /178. 

سيره ابن هشام مطبعه مصطفى البابى الحلبى مصر 1708. 


سيره حلبيه 


يرهان الدين حلبى ناشر: دارالفكر بيروت . 

قسمت دوم 

شرح اصول كافى صدرالدين شيرازى جاب سنكى مكتبه محمودى تهران .171١‏ 
شرح الاسما الحسنى سبزوارى افست مكتبه بصيرتى قم . 

شرح الاسما الحسنى فخرالدين رازى ناشر: مكتبه الكليات الازهريه قاهره 1972. 
شرح الاصول الخمسه قاضى عبدالجبار مطبعه الاستقلال الكبرى 1785. 

شرح السنه بغوى دار الاحيا قاهره مصر .19٠‏ 

شرح الشاطبيه (سراج القارى ) ابوالقاسم عذرى دارالفكر بيروت .198٠‏ 

شرح الشفا ملاعلى قارى جاب اسلامبول . 

شرح باب حادى عشر علامه حلى جاب اول مطبعه الاسلاميه قم 1590. 

شرح طيبه النشر ابن الجزرى مصر .1196٠‏ 

شرح عقايد نسفيه تفتازانى جاب كابل كتابخانه بازار. 

شرح مورد الظمن ابراهيم بن احمد تونسى ناشر: مكتبه نجاح طرابلس . 

شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم جاب دوم مصر. 
الشفا بتعريف حقوق المصطفى قاضى عياض جاب سنكى . 

شعب الايمان حليمى دارالكتاب مصر .197"٠‏ 

شواذ القراات مختصر فى شواذ القرآن . 

شواهد التنزيل حاكم حسكانى مؤسسه اعلمى بيروت 1"97. 

صحيح بخارى مطابع الشعب . 


صحيح مسلم با شرح نووى دارالكتاب العربى بيروت . 


صيانه القرآن من التحريف محمدهادى معرفت ناشر: جامعه مدرسين قم 1518. 
الطبقات ابن سعد محمد جاب ليدن 1778. 

الطراز امير يحيى علوى ناشر: دارالكتب العلميه بيروت . 

عده الداعى ابن فهد حلى ناشر: مكتبه وجدانى قم . 

العروه الوثقى سيد محمد كاظم يزدى . 

علم اليقين محمد حسن فيض كاشانى انتشارات بيدار قم .١1508‏ 

عهد عتيق . 

عيون اخبار الرضا شيخ صدوق المطبعه الحيدريه نجف .١179٠0‏ 

غايه النهايه فى طبقات القرا ابن جزرى دارالكتب العلميه بيروت .١15٠١‏ 
الغدير علامه امينى دارالكتاب العربى جاب جهارم 1791. 

غوالى اللثالى ابن ابى الجمهور جايخانه سيدالشهدا قم 07؟1١.‏ 

الفائق جارالله زمخشرى ناشر: عيسى البابى الحلبى جاب دوم . 

فتح البارى فى شرح البخارى ابن حجر عسقلانى دارالمعرفه بيروت . 


الفتوحات المكيه محيى الدين ابن 


عربى داراحيا التراث العربى دار صادر بيروت . 

فتوح البلدان ابوالحسن بلاذرى دارالكتب العلميه بيروت /1917. 

فجر الاسلام احمد امين ناشر: دارالكتاب العربى بيروت . 

الفرقان فى جمع و تدوين القرآن ابن خطيب دارالكتب المصريه قاهره /1781. 
فصل الخطاب حاجى محمد حسين نورى جاب ستككى تهران . 

فصل نامه فرراه شماره ١‏ زمستان /ا/ا. 

الفصول المهمه سيد شرف الدين عاملى انتشارات كتابخانه داورى جاب ينجم قم . 
فضائل القرآن ابن كثير جاب شده در يايان تفسير ابن كثير. 

الفهرست محمد بن اسحاق ابن نديم جاب الاستقامه قاهره . 

فى ظلال القرآن سيد قطب جاب ششم بيروت . 

قرآن يزوهى بهاالدين خرمشاهى ناشر: مركز نشر فرهنككى مشرق ١11/7‏ ش . 

لقا ذو شارمةة كث مسو الله ور هن كازالصا رم عط 

قصه الحضاره ويل ديورانت ترجمه جرجى زيدان جاب دوم قاهره .١118١‏ 

الكامل فى التاريخ ابن اثير ناشر: دا رصادر بيروت 1799. 

الكبريت الاحمر شيخ عبدالوهاب شعرانى جاب مصطفى البابى مصر ١1989‏ در حاشيه اليواقيت والجواهر. 
كتاب القراات الكبير ابوبكر ابن مجاهد دار الاحيا .1917٠‏ 

كتاب النقط النقط. 

كتاب سليم بن قيس السقيفه . 

الكشف عن مناهج الادله ابن رشد اندلسى المطبعه العربيه مصر. 


الكشف عن وجوه القراات السبع ابومحمد مكى بن ابى طالب جاب سال 1"98. 


كشف الغطا شيخ جعفر كبير كاشف الغطا جاب سنككى تهران . 

كفايه الاحكام محمدمؤمن سبزوارى جاب ستككى تهران .172٠‏ 

كمال الدين شيخ صدوق مكتبه الصدوق تهران .1"9٠‏ 

الكنى والالقاب شيخ عباس قمى جاب حيدريه نجف .١1788‏ 

كنز الدقائق مشهدى ميرزا محمد ناشر: جامعه مدرسين قم .15٠١‏ 

كنز العمال متقى هندى ناشر: مؤسسه الرساله بيروت .١1508‏ 

لباب النقول جلال الدين سيوطى جاب شده در حاشيه تفسير جلالين دار احيا الكتب العربيه مصر. 
لسان العرب ابن منظور ناشر: دارصادر بيروت . 

لسان الميزان ابن حجر عسقلانى مؤسسه اعلمى بيروت . 


اللغات ابوالقاسم محمد بن عبدالله 


جاب شده در حاشيه تفسير جلالين داراحيا الكتب العربيه مصر. 

اللغات فى القرآن ابوالقاسم محمد بن عبداللّه تحقيق دكتر صلاح الدين المنجد جاب سوم بيروت . 
مباحث فى علوم القرآن صبحى صالح ناشر: دارالعلم للملايين بيروت 1916. 

مبادئ العلوم العامه حسن صباغ , بشير اللوس و تحسين ابراهيم مطبعه التفيض بغداد 1958. 
متقابة القر ان انق “شه اشوي التشازاتاسندار: 

المثل السائر ابن اثير جاب مطبعه الثائر قاهره .١71/84‏ 

مجالس المؤمنين قاضى نورالله تسترى جاب اسلاميه تهران *78١ش‏ . 

المجتمع الاسلامى محمد محمدمدنى دار الاحيا قاهره مصر 19176. 

مجمع البيان ابوعلى فضل بن حسن طبرسى جاب اسلاميه تهران . 

مجمع الفائده محقق اردبيلى انتشارات جامعه مدرسين قم *150. 

المحاسن برقى ناشر: المجمع العالمى لاهل البيت قم 1517. 

محاوله لفهم عصرى للقرآن مصطفى محمود دارالمعارف مصر. 

المحلى ابن خرم اندلسى ناشر: المكتب التجارى للطباعه والنشر بيروت . 

مختصر فى شواذ القرآن ابن خالويه جاب رحمانيه مصر *197. 

المدخل الى القرآن الكريم محمد عبداللّه دراز قاهره 19817. 

مذاهب التفسير الاسلامى كلد زيهر جايخانه محمديه مصر .١1980‏ 

مرآه العقول علامه مجلسى دارالكتب الاسلاميه تهران 179. 

المرشد الوجيز ابوشامه مقدسى ناشر: دا رصادر بيروت 1"90/1918. 


مسالكك الابصار فى ممالكك الامصار شهاب الدين احمدبن يحيى (ابن فضل الله كاتب ) جلد اول جاب شده در مصر ١9586‏ 
المستدركك على الصحيحين حاكم نيشابورى ناشر: مكتب المطبوعات الاسلاميه حلب . 


مستدرك الوسائل ميرزاحسين نورى طبرسى ناشر: مؤسسه آل البيت 1507. 
مستطرفات كتاب السرائر ابن ادريس ج"” ناشر: جامعه مدرسين قم .181١‏ 
مستمسكك العروه الوثقى آيت الله حكيم مطبعه الاداب نجف 1789. 
مستند الشيعه علامه نراقى تحقيق مؤسسه آل البيت قم 0١؟1.‏ 

السوكنة احم رى معدل لا كران مكو نادم يل ذا وهار يبز 

مشارق انوار اليقين (به نقل از علم اليقين ). 


المصاحف سليمان سجستانى جاب مكتبه رحمانيه مصر 


ع1. 

مصباح كفعمى انتشارات : رضى زاهدى قم .١1508‏ 

المصنف (الجامع الكبير) عبدالرزاق بن همام صنعانى جاب صنعا .198٠‏ 
مصور الخط العربى ناجى المصرف قاهره مصر /1927. 

المطول تفتازانى جاب اسلامبول . 

المعارف ابن قتيبه ناشر: داراحيا التراث العريى بيروت .1"94٠‏ 

مع الطب فى القرآن الكريم عبدالحميد دياب و احمد قرقوز انتشارات رضى زاهدى قم .١160©‏ 
معانى الاخبار شيخ صدوق انتشارات مكتبه مفيد قم . 

معت ركك الاقران جلال الدين سيوطى ناشر: دارالفكر العربى . 

المعجزه الخالده سيد هبه الدين شهرستانى مكتبه الجوادين كاظمين . 
معجم الادبا ياقوت حموى دارالكتب العلميه بيروت .16١١‏ 

معجم البلدان ياقوت حموى ناشران : دا رصادر و داربيروت بيروت . 
المعرب جواليقى تحقيق دكتر ف عبد الرحيم دارالقلم دمشق . 

معرفه القرا الكبار شمس الدين ذهبى مطبعه دارالتاليف مصر. 

معرفه علوم الحديث حاكم نيشابورى ناشر: مكتبه علميه مدينه /1791. 
مفاتيح الشرائع فيض كاشانى جاب خيام قم .١150١‏ 

مفتاح العلوم سكاكى ناشر: مصطفى البابى الحلبى مصر .١1788‏ 

مفتاح الكرامه سيد محمدجواد عاملى ناشر: مؤسسه آل البيت . 
المفردات راغب اصفهانى مطبعه مصطفى البابى الحلبى مصر .17/١‏ 


مقالات الاسلاميين ابوالحسن على بن اسماعيل اشعرى جاب قاهره 1784. 


المقتضب ابوالعباس محمد بن يزيد مبرد مصر قاهره . 

مقدمه ابن خلدون مكتبه مصطفى محمد مصر. 

المكرر فيما تواتر من القراات و تحرر ابوحفص انصارى قاهره مصر .195٠‏ 
الملل والنحل عبدالكريم شهرستانى ناشر: مؤسسه الحلبى قاهره /1741. 
المنار تفسير المنار. 

المنار رشيد رضا ناشر: دار المعرفه بيروت .192٠‏ 

مناقب آل ابى طالب ابن شهر آشوب انتشارات علامه قم . 

مناهل العرفان محمد عبدالعظيم زرقانى جاب مصطفى البابى الحلبى . 
منبع الحياه سيد جزايرى جاب بغداد و بيروت . 

منتخب كنز العمال جاب شده در حاشيه مسند احمد جاب دار صادر بيروت 1900. 
منتهى المطلب علامه حلى جاب سنكى . 

منجد المقرئين (نقل از مناهل العرفان ). 


منهاج الصالحين 


آيت الله خويى جايخانه علميه قم 1890. 

الموضوعات ابن جوزى ناشر: مكتبه سلفيه مدينه /17/8. 

الموطا (تنوير الحوالك , شرح موطا) مالكك ناشر: عبدالحميد احمد حنفى مصر .1794٠0‏ 
المهذب محمد سالم محيسن ناشر: مكتبه الكليات الازهريه 1789. 

ميزان الاعتدال ذهبى تحقيق على محمد بجاوى داراحيا الكتب العربيه مصطفى البابى الحلبى . 
الناسخ والمنسوخ فى القرآن ابن حزم اندلسى جاب شده در حاشيه جلالين . 

النبا العظيم عبد اللّه دراز مطبعه السعاده 14. 

النشر فى القراات العشر ابن جزرى جاب مكتبه مصطفى محمد مصر. 

نظم الدرر برهان الدين بقاعى جاب هند و بيروت .1917٠١‏ 

النقط ابوعمرو دانى مكتبه الكليات الازهريه قاهره . 

النكت والعيون محمد بن حبيب الماوردى البصرى دارالكتب العلميه بيروت ؟١١18١.‏ 
النهايه ابن اثير المكتبه الاسلاميه لحاج رضا الشيخ . 

نهج البلاغه صبحى صالح . 

الوافى محسن فيض كاشانى جاب سنكّى و جاب مكتبه امي رالمؤمنين . 

وجوه القرآن حبيش تفليس تحقيق دكتر مهدى محقق ناشر: بنياد قرآن تهران . 
الوحده الموضوعيه فى القرآن الكريم محمد محمود حجازى جاب .1917٠‏ 

وسائل الاصول سيد مجاهد طباطبايى جاب سنكى . 

وسائل الشيعه محمد بن حسن حر عاملى جاب بيروت 1519. 

وسيله النجاه سيد ابوالحسن اصفهانى جاب مهر قم 1391. 


وف الوقا باخبار«ازالمصطفى سمهودى دازاحا الترابك العزى نيروت #ؤنا, 


وفيات الاعيان ابن خلكان ناشر: دارالثقافه بيروت . 

اليواقيت والجواهر شيخ عبدالوهاب شعرانى ناشر: مصطفى البابى الحلبى مصر 7 . 
آيين نكارش 

ديباجه 


ديباجه 


ديباجه بحر معنى ز سخن بر كهر است هر يكك آويزه كوش دكر است در بلورين صدف جرخ كهن نيست والا- كهرى به ز 
سخن سخن آواز ير جبريل است روح بخش از دم اسرافيل است سخن از عرش برين آمده است بهر ياكان به زمين آمده است 


(جامى) اين دفتر» درسنامه اى است در قلمرو ادب يارسى و آبين 


نككارش كه در جهل درس سامان يافته است. كوشيده ايم ايجاز و اختصار سرلوحه اين كار باشد. آنجه در اين درس ها آمده 
سرنخ هايى است براى بى كيرى مطالعات ادبى و تجربه هاى قلمى. البنّه اميد هست كه همين مقدار هم اكر به خوبى با تمرين 
وما رمع فوا شود درا مشقافا ن :تو يتكد كى كقارف كن و ناوا باكر جد رمه لوس و قدو كار سبلظ ناك كز 
خوانند كان كرانمايه بيرسند كه جرا بخشى قابل عنايت از اين دفتر به مباحث درست نويسى اختصاص يافته. ياسخ اين فقير آن 
است كه روز به روز توه و اهتمام به ياكيزه نوشتن كم مى شودمٌ واين» بسى مايه دريغ است. آرىء مايه دريغ است كه زبان 
يارسىء با اين بيشينه تابناكك و كوهرين» جنين از جفاى برخى نويسند كان آفت يذيرد. صاحب اين دفتر كه سر و كارش با 
جوانان.مشتاق تو سك كئ اسبت'مى كوشد كه ربوسازهائ و سعة كىن وان سكحكةو اتفان ينا نه دوست :الست كه اين كان 
حوصله مى خواهد و هممت, اما ثمرش دير مى يايد و در كذر زمان» زود آفت نمى يذيرد. شرط قدردانى و شك ركزارى است 
كه يكايك دانشورانى را كه از آثار ارجمندشان در فراهم آورى اين دفتر بهره برده ام» ارج نهم و همّت كريمانه شان را سياس 
كويم. به رسم امانت»ء منابعى را كه بيش تر و مستقيم تر استفاده شده اند» در يانوشت برخى فصول و درس ها ياد كرده ام و 


در فرجام اثر نيز از منابع اصلى نام برده ام. هر جا در يانوشت هاى مزبور شماره صفحه منبعى را ذكر نكرده ام؛ 


نشان دهنده 


١استفاده‏ يراكنده از آن منبع است. روشن است كه منابع مذكوو براق مطالعه استادان و تيز عر اجعه تكميلن طلان وداتفجويان 
ادب يوه بسى مفيد خواهند بود. نيز سزاوار است قدردان همرايى ها و همراهى هاى برادران و سرورانى باشم كه با يارى ها يا 
تذكارهاى بجاء مرا رهين لطف خويش ساختند» بهويزه حضرات رضا مختارى» محسن صادقىء. محمّد اسفنديارى» محمّدرضا 
مو .دى» رضا بابايى» احمد شهدادىء رضا مؤدّن زاده» عبدالرّحيم موكهى» حيدرعلى جهان بخشىء و هادى ربّانى. براى اين 
كرانمايكان و همه استادان» طلاب» و دانشجويانى كه در طول سال هاى درس و بحثء خوشه جين دانش و معرفتشان بوده ام, 
سرسبزي جان و شادابي تن را آرزومندم. اميد است اين رنج كه برده ام به ثمر نشيند» بدين سان كه قلمى در سايه آن بار كيرد 
و حكمتى ازآن بجوشد. كاش هر كه ازاين رهكذر ثمرى رده مرا و نياكانم را با دعاى خير ياد آورّد و راستكارى و 
رستكارى ام در ركاب مولانا صاحب الأمر عمجل الله تعالى فرجه الشّريف را از رَبّ شهيدان طلب كند. جنين باد» بمنّه و كرمه! 
ميلاد مباركك حضرت ولي عصراعليه السلام) شعبان ١167/آبان‏ 11/4 سيد ابوالقاسم حسينى (زرفا) 


فصل يكم درست بنويسيم 

فصل يكم درست بنويسيم 

درس يكم آغاز راه 

فوس كوم شور ؤياة 00 

درس جهارم:دستور زبان(2) 
درس ينجم:دستور زبان(6) 
درس ششم:دستور زبان(0) 
درس هفتم:لغزشكاه هاى قلم(١)‏ 
درس هشتم:لغزشكاه هاى قلم(؟) 
درس نهم:لغزشكاه هاى قلم(") 
درس دهم:لغزشكاه هاى قلم(6) 
فوش يازدهم:لغزشكاه هاى قلم(0) 


درس دوازدهم:درست نويسى وال كات( 0 


درس سيزدهم:درست نويسى وازكانى(؟) 
درس جهاردهم:درست نويسى وازكانى(. 
درس يانزدهم:درست نويسى وازكانى(6).. 
درس شانزدهم ييكره نوشته(١)‏ 

درس هفدهم :ييكره نوشته(؟) 

درس هجدهم:تنظيم ياراكراف ها 

درس نوزدهم:شيوه خط فارسى(1١)‏ 

درس بيستم:شيوه خط فارسى(؟) 

درس بيست و يكم:شيوه خط فارسى(") 


درس بيست 


و دوم:نشانه كذارى(1) 

درس بيست و سوم:نشانه كذارى(؟) 

درس يكم آغاز راه 

قسمت اول 

درس يكم آغاز راه 

١.وي‏ كيهاى نوشته خوب از حيث يبام 

ييام و آبين نوشته 

فصل يكم:درست بنويسيم أدرس يكم:اغاز راه 


بيام و آيين نوشته با آن كه همه اجزاى نوشته همجون تار و يود يكك قالى در هم تنيده اندء مى توان به هنكام نقد و ارزيابى 
آن» دو اقليم را از هم بازشناخت: يكى كستره محتوا و ييام» و ديكرى قلمرو قالب و آيبن. ازاين روء مى توان ويزكى هاى 
نوشته خوب را نيز دراين دو قلمرو ارزيابى كرد: ييام (محتوا) و آيين (قالب). البته ييام هر نوشته را مى توان از جنبه هاى 
مختلف بررسى كرد. يكى از تقسيم بندى هاى مناسب و كاربردى» تقسيم ييام به جهار لايه معنايى(١)‏ است.در اين تحليل» 
كو افده بايد به هنكام مطالعه آثار ادبى جهارلا-يه معنايى را در آن ها جستوجو كند: معناى ظاهرى. معناى اخلاقى. معناى 
تمثيلى يا نمادين. معناى روحانى يا عرفانى كه متضمّن حقيقتى جاويد است. هنكامى مى توان اثر ادبى را از لحاظ بيام و محتوا 


.١‏ ويزكى هاى نوشته خوب از حيث يبيام يكك. تناسب با مقتضيات زمان نوشته خوب بايد با نيازهاى روزكار خود همساز و 
دمساز باشد. كذشته از اصول ثابت اعتقادى و برخى احكام عملى كه در همه روزكاران ثابتند» ديكر اصول و فروع را بايد به 


تناسب مقتضيات زمان دريافت و به خواننده انتقال داد. 
كو كهاق توشس وت ال حيث ابي 


ذو داسك با ناز شتخاطن توشعه حوب بيقن اذ 


شكل يابى و استوار شدنء مخاطب خود را ارزيابى مى كند. برخى از نيازهاى مخاطب فطرى اندء يعنى ياسخ كويى به آن ها 
عين تعجّد استمٌ و برخى زايد و «نيازنما»يند. در نوشته خوبء خواننده بايد ياسخ نيازهاى فطرى خود را بيابد» خواه علمى 
باشد و خواه احساسىء كاربردى» تفريحىء و جز آن ها. از اين روء» بيش از دست بردن به قلم» بايد بدانيم: -براى جه كسانى 
مى نويسيم. آن كسان جه نيازهاى فطرى و اصيلى دارند. راه ياسخكويى به آن نيازها جيست. آن راه را جككونه با قالب و زبان 
كفتار خود هماهنكك و همنوا سازيم . 


سه. اصالت و استوارى مفهوم نوشته خوب بايد مبانى و اصول خود را از سرجشمه اى وام بككيرد كه تشنككى انسان و جهان را 
مليرات كثلةء'ثة ان كة اق رابة افيد اببة سوى سزات يكفانة. توسبند كات كه اصول فكرى وين وا ال شرق ورت 
انديشه اى وام مى كير ند, حتّى اكر مطلب حُحنثا بنويسند -البتّه به اعتقاد ما مطلب تخنثا وجود ندارد به هر حال روزى خواننده 
خود را به بيراهه مى برند. هر نوشته اى » با هر موضوع و فضايىء بايد رو به قبله حقيقى داشته باشد و محراب عبادتى عاشقانه 
باشد.اكر نوشته اى از سرجشمه وحى خداوند و سسّت ياكان سيراب كردد. نيازهاى فطرى مخاطب را حتماً ياسخ مى كويد. 
اكر مى بينيد كه بيكانكان و نيز خودى هاى بيكّانه ييمان» كاه در كرفتن مهار فكرى جامعه بيشتازندء نه از آن رو است كه 
برحمّند. اين» از كم كارى و كم كوشى و كم حوصلكى بعضى 


از مؤمنان اهل قلم است! در اين ميان؛ بايد دقّت ورزيم كه به نام دين» هر تر وخشكى را بر سفره انديشه مردم ننشانيم و تا 
اطمينان نيافته ايم كه سخنى ريشه در وحى خداوند و سنّت ياكان دارد, آن را به قلم نياوريم» حتّى اكر ميان دينداران مشهور 


5 

". ويكى هاى نوشته خوب از حيث آبين 

يكك. درست نويسى 

دو. شيوا نويسى نوشته خوب بايد هم بر يايه قواعد و هنجارهاى شناخته شده ادبى استوار باشد و هم دلكش و شيوا 
#محورهاى اصلى نككارش 


جلواة كتنب دسق سكن :ون دانسى هاف دسعووزياة لع رافك ستاسسيوصاعت شتامسى اززتات "فى كردق ا اين زوه لوشته 
درست آن است كه با معيارهاى اين جهار دانش برابرى كند. نيز براى شيوانويسى (فصيح و بليغ نويسى) راهكارهايى يافت مى 
شوند كه در دانش هاى معانىء بيان» بديع» و سبكك شناسى مطالعه مى كردند. در اثر حاضر مى كوشيم كه راهكارهاى درست 
نويسى وشيوانويسى را مرور كنيم. البنّه وظيفه اين اثر» ارائه خطوط اصلى است تا مشتاقان» به فراخور حال و توان» آن ها را بى 
كي رند و تجربه نمايند. ناكفته نكذاريم كه معمولاً جز با درست نويسى» شيوانكارى ممكن نيست. برخى بر اين عقيده اند كه 
كسى با آموختن قواعد درست نويسىء بهويزه دستور زبان» نويسنده نمى شود. ما نيز با اين كروه همنواييم, اما نبايد از اين 
مقدّمه درست به نتيجه اى نادرست رسيد. آموختن قواعد درست نويسىء براى نويسنده شدن «كافى» نيست» اما مسلّماً «لازم) 
است.مشكل امروز ما اين است كه قواعد درست نويسى را رد مى آموزيم» يعنى آن ها را به مثابه ضوابطى خشكك و غير 


كاربيردى 


تعليم مى دهيم. هر نويسنده خوب بايد قواعد را فراكيرد تا هم از راهى كوتاه به مقصد برسد و هم بتواند يشتوانه اصولى و 
استدلالى براى كار خود فراهم آورّد و هم در آموزش سبكك و شيوه خويش به ديكران موفق باشد. محورهاى اصلى نككارش 


يكك. يرسش هاى اساسى بيش از نككارش نويسنده بايد يبش از دست به قلم بردنء به اين جهار يرسش اساسى ياسخ دهد و به 
تناسب ياسخى كه براى آن ها مى يابد كام در ميدان بككذارد: 


يكم. جه مى نويسيم (؟): در اين كام, بايد موضوع را به خوبى بشناسيم و قلمرو آن را معلوم كنيم. نيز در نظر بككيريم كه آنجه 
مى نويسيم برخاسته از تعهّدى مؤمنانه است يا نهم و اكر نيستء بكوشيم تا همين كام اوّل را متعهّدانه برداريم. 


دوم. جرا مى نويسيم (؟): آيا در يى اثبات مدّعايى هستيم ياوصف رويدادى يا كزارش تجربه اى؟ اين» بر زبان نككارش و 


شيوه داخل شدن به بحث و بيرون آمدن از آن كاملا اثر مى كذارد. 


سوم. براى كه مى نويسيم (؟): مخاطب خود راء خواه حاضر و خواه غايب» خوب بشناسيم و مقتضيات روحى او را بفهميم و 
آن كاه دست به قلم ببريم. 


جهارم. در جه وضعيتى مى نويسيم (؟): وضعيّت ما و روزكار ما جه اقتضا مى كندمٌ براى انجام دادنٍ كار خويش جه اندازه 


#به خاطر آن ها بايد تعديلى در اثر خود يديد آوريم كدام هايند؟اين ملاحظات را نيز بايد در نككارش اثر مورد نظر قرار دهيم. 


دو. براى نككارش جه بايد 


كرد؟ 


يكم. خواندن و انديشيدن: هر نويسئده اى بايد هر روز صفحه اى به صفحات خوانده خويش بيفزايد و تا وايسين روزهاى 
زندكىء اين راه را ادامه دهد. اين كه جه بخوانيم» تابع آن است كه در كدام ساحت قلم مى زنيم و بيش تر به كدام سمت 
روى داريم. البتّه يكك كار براى همه نويسند كان ضرورت دارد: خواندن آثارى كه ذوق ادبى را دامنه مى بخشند و زواياى 
ذهن انسان را از يرتو باريكك انديشى و آفرينش صورت هاى زيبا روشن مى سازند. در اين ميان» آثار امروزى همانند رمان و 


شعر نوء در كنار آثار ارجمند كهنء بايد در فهرست مطالعه نويسنده جوان قرار كيرند. 


دوم. نوشتن و نوشتن و نوشتن: فراموش نكنيد كه اككر نويسنده حتّى يكك روز از قلم زدن دست كشدء ذائقه هنرى خود را به 
اندازه همان يكك روز دجار افسردكى مى كند. نكته مهم اين است كه هركز صرفاً منتظر سفارش كار نككارشى نباشيم. بخشى 
از زندكى هنرمند بايد وقف كرايش هاى والاى هنرى اش شود حتّى اككر در لحظه. كسى مشتاق و خريدار اثرش نباشد. البنّه 
در اين باره» نبايد افراط كرد و در بند خيال واهى «هنر براى هنرا اسير شد. نويسنده بايد به نيازهاى اصيل جامعه خود عنايت 
ورزد و به قدر لزومء آن نيازها را ياسخ دهد» به طورى كه نه صرقاً جشم به راه سفارش باشد و نه يكك موجود عزلت كزيده 


وامانده در حصار خويش. 


سوم. رعايت مراحل نكارش: )١(‏ تفكر: دراين مرحله» نويسنده در باره موضوع نوشته و زمينه هاى مرتبط با آن به تأمّل و 


حركت درونى و روحانى منظم و عميق است. آغاز اين حركتء بى كيرى مسأله هايى است كه در ذهن محقّق طرح شده اند. 
نويسنده درباره اين مسأله ها به طرح سؤال هاى درونى مى يردازد و ياسخ هاى كوناكونى را براى آن ها فرض مى كند. سيس 
اين سؤال ها و ياسخ ها را در ذهن خود مى كاود و مجموعه اى از يبش فرض ها و زمينه هاى ذهنى را فراهم مى آورد. مثلا 
نويسنده اى از خود مى يرسد: «جرا اسلام» در بُعد اجتماعى» جنان كه بايد معرّفى نشده است6),ْ «جرا عالمان بزركك مسلمان» 
بيش تر درون كرا بوده اند؟// «جرا امروز برخى روشنفكران مسلمان برآنند كه دين رااز جنبه اجتماعى و دنيا كردانى اش 
بييرايند؟1, و... طرح مجموعه اين يرسش ها به ضميمه تأمّلات درباره ياسخ آن هاء فرايندى است كه كاه سال ها ذهن نويسنده 
و يزوهنده را به خود مشغول مى دارد و مسير مطالعات و كاوش هاى او را رقم مى زند. ييشنهاد ما اين است كه همواره خطوط 


اصلى اين تأمّلات در بركه هايى مرتّب ثبت شود وحتّى در 
(1(01 منبع اصلى) احمد سميعى: آيين نككارش/9 18. 
/اطول ساليان» به كونه اى منظم مضبوط كردد تا در مرحله تهيّه طرح از آن بهرهورى شود. 


(0) تهيّه طرح: طرح جهارجوبى است براى نوشته كه در آن؛ جشم انداز راه آينده نويسنده روشن مى شود. اين جهارجوب 
همانند يك فهرست تفصيلى استء با اين تفاوت كه فهرست يس از آماده سازى نوشته كرد مى آيد و طرحء بيش از آن. 


حاصل تأمّلات نويسنده در باره موضوع و مسائل ييرامون آنء 


در طرح متجلى مى شود. تنظيم طرح براين اصل استوار است كه هر نوشته خوب نيازمند يكك «ييرنكك» است. ييرنكك(1) رابطه 
على و معلولى و ارتباط منطقى ميان اجزاى هر اثر را تأمين مى كند. اين ارتباط بايد به كونه اى باشد كه بفهميم از كجا شروع 
مى كنيم و به كجا مى رويم وجرا مى رويم. در همان مثال مورد نظر (عد اجتماعى اسلام) يس از طرح سؤال هاى اصلى و 
جستوجو در ياسخ هاى آن ها كه به مرحله «تفكر) مربوط مى شدء اكنون نوبت بى ريزى طرح است. مثلاً نويسنده ممكن است 
در نتيجه آن تأمّلاتء به جنين نظام و ييرنكى برسد: دين؛ اجتماعى استء نه فردى. اسلام» دين اجتماعى است. مسلمانان از بُعد 
اجتماعى اسلام غافل مانده اند. اين جهارجوب نخستين در تأملى بيش تر به اجزايى تقسيم مى شود كه البنّه بايد ميان آن ها 
رابطه على و معلولى و كلى و جزئى برقرار باشد. به بعضى از اين اجزا اشاره مى كنيم: دين» اجتماعى است و نه فردى: انسان 
موجودى است اجتماعى. دين» برنامه زندكى انسان در جهان است. اسلام نيز اجتماعى است و نه فردى: اسلام داراى احكام و 
دستورهاى اجتماعى است. احكام فردى اسلام با احكام اجتماعى آن ارتباط كامل دارد. بيشوايان اسلام سيره اجتماعى داشته 
اند. مسلمانان از بُعد اجتماعى اسلام غافل مانده اند: جرا مسلمانان به عزلت كراييده اند؟ جكونه مى توان با اين انحراف مبارزه 


كرد؟ به تدريج؛ اين جهارجوب جزئى كسترش مى يابد و جزئى تر مى شود. باز بايد به همان ارتباط منطقى كاملا 


ترعه واقيف مله قبل اقضواة كجر ا سلناتان تدهرلف كراييده انل م قرا ابن تحويها رتكاف 
قسمت دوم 


فيش) كرد آورى مى شوند. يعنى در اين مرحله؛ بايد اطلاعات كاملا جزئى و دقيق و بر اساس سير بيش ببنى شده در طرح 
تهته شوند. به اين منظور حتماً بايد از بركه يزوهشى استفاده شود. در اين بركه هاء هم موضوعات و زيرموضوعات عنوان 
مناسب مى يابند و هم مآخذ ذكر مى شوند. يس از تهتِه همه بركه هاء كار دسته بندى و تنظيم آن ها آغاز مى شود. از آغاز 
نبايد شماره مسلسل بركه ها را تعيين كردء بلكه يس از اتمام بركّه بردارىء بركه هاى هم موضوع.ء به تناسب طرح بيش بينى 
شده كنار هم قرار مى كيرند و با رعايت سير منطقى و توالى زنجيره اى» شماره كذارى مى شوند. به اين ترتيب» 7 خام اثر 
به صورت كامل و منظم فراهم مى آيد. البنّه براى حفظ ترتيب بركه هاى مرتبط» لازم است شماره ابتدايى يا خام در طول كار 
بر هر برككه ثبت شود. در اين جاء يكك بركه يزوهشى نمونه البنّه در قطع كوجكك تراز حدّ معمولء معرّفى مى شود و در قلمرو 
همان مثال يبشين تنظيم مى كردد. شماره خام و مسلسل را به صورت فرضى نهاده ايم: 


موضوع كلى: اسلام» دين اجتماعى است. 
شماره خام: ١/10‏ 

شماره مسلسل:7١٠‏ 

موضوع جزئى: شاهد قرآنى 

مأخذ: التبيان»؟/ 


لبك مِنْ رَبك وَإِنْ لَمْ تفل ما بَلَفْتَ رِسالتَةُ. اى ييامبر 


ال 


.6//١‏ در سوره مائده» أيه ا مده اشر اانا الرّسُولَ يِل ما أَنِْلَ 


آنجه از سوى يروردكارت بر تو نازل شده است [به مردم برسان/ و اكر جنين 


نكنى» رسالت او را ادا نكرده اى. اين آيهء «آيه تبليغ» نام دارد و متكلمان ومفشران شيعه و نيز برخى اهل سنّت آن را 
موضوع كلى: 
شماره خام:/7/81 


شماره مسلسل:”7١٠‏ 

موضوع جزثى: 

مأخذ: درباره امامت على (عليه السلام) و واقعه غدير خم مى دانند. آنجه از اين آيه و آيه بعد مورد نظر ما استء شأن نزول آن 
است كه از مسائل مهمٌ اجتماعى و سياسى ات فارشا ن نزول اين آيه از امام باقر و امام صادق(عليهما السلام)روايت شده 
است: جون به رسول خدا (صلى الله عليه وآله)وحى شد كه على (عليه السلام) را به جانشينى خود بكمازرةدء خضرت تكران بود 


كه مبادا اين امر بر كروهى از صحابه كران آيدء يس خداوند اين آيه را براى تشجيع آن حضرت در قيام به اين امر نازل كرد. 


لجل اكق عدو عار كناو رهن ودش )دادم ساعن بر كد 3 الاأسائي ناو سكب اننا فقط بر كه وو در كه كيين ا 
هنكام تنظيم دجار زحمت و سر دركمى نشويد. براى يرهيز از اسراف» يشت بركه ها را به يزوهش و تأليفى ديكر. در زمانى 
متفاوت؛ اختصاص دهيد. در مرحله شماره كذارى خامء بركه هاى مرتبط را با مميّز شماره كذارى كنيد,ْ مثلا اكر بركه ٠١0‏ 
خودة داراق شمن بركه مزتنط ياشةه ان هارا :نا 1/18 و 0١٠/1و...‏ شماره نهيد. تا بيش از تنظيم نهايى بركه هاء شماره 
مسلسل را ثبت نكنيد. شماره هاى داراى مميّز را در مرحله شماره كذارى مسلسل به عدد صحيح و متوالى تبديل كنيد. براى 


آسانى دسته بندى بركه هاء مى توانيد براى هر موضوع كلى و جزئى رمزى تعيين كنيد تا به 


هنكام دسته بندى» بركه هاى داراى شماره رمز يكسان را بيش هم كذاريد و نيازمندٍ خواندن همه عبارات ناظر به موضوعات 
نباشيد. بركه هاى يزوهشى را هركز و به هيج بهانه نابود نكنيد. كاه يس از سال ها به دليلى ناجار مى شويد به بركه ها مراجعه 
كنيد. در مرحله نككارش مُفاد بركه هاء قواعد نككارشى و ويرايشى را رعايت كنيد تا سيس در تهيّه سياهه دجار زحمت فراوان 
نشويد. فقط نام اختصارى مأخذ را در بركه ثبت كنيد. در مأخذنامه انتهاى اثر» نام كامل مأخذ را بياوريد. از تطويل در 
مأخذدهى نيز ببرهيزيد. مثلاً به جاى نشانى زيرء همان را بنويسيد كه در بركه نمونه ثبت كرده ايم: شيخ طوسى: التبيان فى 


تفسير القرآن» ج07 ص ١//م.‏ 


(6) تهيه سياهه نوشته: سياهه» متن اصلى هر اثر است. اين متن را مى توان از دو طريق فراهم آورد: يالايش و اصلاح و كنار هم 
نهادن بركه هاى يوهشى, يا دوباره نويسى بركه ها و تبديل آن ها به شكل سياهه غير بركه اى. توضيح آن كه اكر نويسنده 
به قدر كافى توانا باشد. مى تواند براى صرفه جويى در وقتء همان بركه هاى يزوهشى را كه سامان يافته و شماره مسلسل 
خورده اند» ييابى بجيند ودر حدّ فاصل هاى لازم» عبارات و مطالب مورد نياز را اضافه كند و عنوان (- تيتر)هاى اصلى و 
فرعى را نيز ثبت كند. اين روش تنها در صورتى مفيد است كه بنا باشد متن به حروف نككارى سيرده شود. اما جنانجه قرار 


بالل م مز اعنو ولك دكن ايت فرشي 055 ودلا يديه نطر كبن حتفي 


برسد يا به صورت دستنوشته تحقيقى به استادى ارائه كردد ديكر نمى توان از آن روش استفاده كردء بلكه بايد مطالب بركّه ها 
رابه شكل سامان يافته به بركه هاى سياهه منتقل كرد. در هر صورتء سياهه بايد با رعايت همه قواعد نككارشى و ويرايشى و با 


توجّه به اصول جيدش 
٠١‏ 


مطلب و ياراكراف بندى تنظيم شود. بهويزه» توصيه مى شود كه در سياهه جه لا به لاى سطرها و جه در حاشيه هاء فضاى 


كافى براى اصلاح و ويرايش بعدى منظور كردد. 


(0) نقد و نظر و بازبينى: نويسنده خوب همواره از شتاب الود كى مى يرهيزد. يكى از اصول يبشرفت در نويسند كى» همين 


أسف كل تونستده فر نا خورف را يشكه وتن بو مني از يسنان 1 نس دنه اريت كق و مو لقائصي ا كا يشوف ردنا بل 


ودر صورت نيازء با اهل نظر به رايزنى يردازد. 


(9) ويرايش نهايى : اككر نويسنده اى توان ويرايش دارد» مى تواند ويراستار اثر خود باشد. اما معمولالا-زم است كه حتّى 


نويسند كان تواناء آثار خود را به قلم ويراستار ديكرى بسبارند: ويراستارى كه توانايى اش را به اثبات رسانده باشد. 


(0) ياكنويس: اكر ويرايش سبب شود كه سياهه دجار شلوغى و نابسامانى ظاهرى كرددء بايد ياكنويس شود تا تميز و خوانا 
جلوه نمايد. معمولاً لازم نيست كه همه بخش هاى سياهه ياكنويس شوندء بلكه ياكنويس بعضى صفحات يا بركه ها كه بيش 
تر دجار خط خوردكّى شده اند» كفايت مى كند. 


سه. انتخاب ساختمان و منطقٍ نوشته يس از ياسخ دادن به يرسش هاى اساسى ييش از نككارش و نيز با عنايت به مراحل نككارش 


مى 


بيش تر با جه ساختمان و منطقى سازكار است. براى مرتّب كردن موادٌ فراهم آمده. معمولا يكى از اين دو منطق و ساختمان را 


مى توان بر كريد: 
يكم. ساختمان مرحله اى. 


در «ساختمان مرحله اى»» نوشته سيرى خاص را دنبال مى كند,ْ از قبيل سير زمانى و سير مكانى. اما در «ساختمان مفهومى)» 
يايبند جينش طبيعي مراحل و دنبال كردن يكك سير معيّن نيستيم / بلكه ممكن است به تبعتّت از منطق مفهومي اثر» سير ترتيبى 
را در هم بريزيم» مثلا رخدادى از قرن سيزدهم را بيش از رخدادى از صدر اسلام بياوريم. ساختمان مفهومى» بيش تر از آنٍ 
نوشته هاى تحليلى و علمى است. اما ساختمان مرحله اى با نوشته هاى كزارشى و وصفى سا زكارتر است. كاه مى توان در 
مقالات» با ظرافت و هنرمندىء. كونه اى آميزش ميان اين دو ساختمان يديد آورد. در ساختمان مفهومىء مى توان ترتيب هاى 
منطقى متفاوتى را بسته به موضوع و فضا و زبان و سبكك كار بركزيد: همجون: حركت از ساده به مشكل» حركت از مقدّمات 
به نتيجه» تعريف بر يايه اوصاف و خواصء حركت از اجمال به تفصيل» حركت از انككيزش به ياسخ دهى» و حركت از جزء به 


كل. 

1١١ 

آزمون 

.١‏ جهار لايه معنايى هر يبيام كدام هايند؟ 

؟ . ويزكى هاى نوشته خوب از حيث يبيام را نام ببريد و هر يكك را به كوتاهى توضيح دهيد . 
“". در موضوع «سبب بيشرفت اسلام در جهان» طرحى تنظيم كنيد . 


".در 


همان موضوع. ده بركه يزوهشى(- فيش) را كامل كنيد . 

ه. هفت مرحله نككارشء به ترتيب» كدام ها هستند؟ 

* . با راهنمايى استاد» كتابى را بر كزينيد و طرح و همجنين ساختمان آن را ارزيابى و نقد كنيد . 
درس دوم و سوم دستور زبان )١(‏ 

قسمت اول 

درس دوم دستور زبان )١(‏ 


حروف الفباى فارسى درست نويسى دستورىء از يايه هاى نويسندكى است. نويسنده خوب بايد با قواعد دستور زبان مادرى 
خويش به خوبى آشنا باشد و آن ها را محترم بشمارد. تنها در اين هنكام مى توان ادّعاى ياسدارى از زبان و مرزهاى آن را 
صادقانه شمرد. از آن جا كه هدف اين مجموعه؛ آشناسازى مخاطب با بنيان هاى وميك فى استء در اين مبحث نيز 
مختصرنويسى را اصل مى شماريم و جويند كان دانش بيش تر را به كتاب هاى كامل دستور زبان رهنمون مى كرديم. اين 
جكيده؛ مجموعه بنيان هاى دستورى را شامل است و مى تواند براى مرور يكك دوره دستور زبان فارسى به كار آيد. بيش از 


بيان قواعد فشرده دستورىءذكر مقدّمه اى در باب حروف زبان فارسى بجا است. 


.١‏ فارسى امروز از سى و سه حرف تركيب مى يابد كه به ترتيب جنينند: اء ب بات ث ج ج ح خ د ذ رز س ش ص ض 
طاظع غف ق ك كك ل م نوهوى 


؟. از اين تعداد» هفت حرف مخصوص زبان عربى اند يعنى اككر در وازه اى باشندء آن وازه عربى است كه به فارسى وارد 


شده است: ث ح ص ض ط ظاع 
وذ 
قارمى :و]د القن عافن ونشالنه وان شر كن معز له ملاتا 1011 


؟. جهار حرف ب» 


ج؛ ز و كك در عربى نيستند. يس وازه اى كه داراى اين حرف ها استء يا فارسى است يا از زبانى غير عربى به فارسى راه يافته 


اسثت. 


*. تفاوت همزه و الف در فارسى از اين قرار است: همزه حركت مى يذيرد و همواره در آغاز كلمه فارسى مى آيدء اما الف 
در كت نمى ديرد و درمتان ما امعان كلحة م انف اكراهمزهدن نان نا ياناث كلمة ااشدانا ١ن‏ كلمة عر امت» 


مانند«شأن)» , ويافارسى است كه به غلط نوشته شده. مانند«ياثين» و «آثينه) كه درستشان «يايين» و «آيينه) است. 


.تاسده هفتم قمرى» حرف ذال (ذ) يس از )١«‏ و«و) و «ى» و نيز يكى از حرف هاى حركت دارء قرار مى كرفتء مانند 
«شنيذ» و «كنبذهم وحرف دال يس از حرف هاى بى حركت يا غير از آن سه حرف مى آمد. اما يس از سده هفتم, اين تفاوت 
از ميان رفت و ذال به شكل دال خوانده و نوشته شد. تنها در بعضى كلمات فارسى ذال باقى مانده؛ مانند «آذر)» «كذشتن»» و 


«كذاشتن)». 


8 . هاى ملفوظ(-هاى أصلى) جزء اصلى كلمه است و در آغاز و ميان و يايان وازه قرار مى كيرد. همجون : هُّماء مهر. ماه. اما 


بودن حرف ييش از خود دلالت مى كند. مانند «جامه). كاه نيز در آخر وازه اى» حرف كاف بوده كه 


حذف شده وبه جايش هاى غير ملفوظ نهاده اند» مثل «كارنامه) كه در اصل «كارنامكك» بوده است. كَهكاه هم هاى غير 


ملفوظ يسوند است» همجون: «جشمه)»»«دندانه)» «روزه). 
9. هركاه همزه و الف با هم مى آيند» به صورت 1 نوشته مى شوند,م يس 1 حرفى جداكانه نيست. 


٠‏ .كر در ميان كلمهء ن بيش از ب قرار كيردء مى توان آن رام خواندء همجون:«شنبه) و «آنبان». اما اكر در يايان كلمه جنين 
شود معمولا هم در خواندن وهم در نوشتن ن به م تبديل مى شود وب حذف مى كردد. مانند30م)» الؤاء و (شُم) كه در 


50 
ا » لالذت)»)» (خنب)»)» و(شسّب)») بوده الك. 
و 5 


.١‏ واوى كه نوشته مى شود ولى خوانده نمى شودء «واو مُعدوله)(حواو إشمام ضَمّه) نام دارد و تنها يس از حرف خ مى آيدء 
مانند« بخوست (- جزيره))» ١«خويش)»»‏ «خواهرا» و «خورد). واو معدوله در قديم تلفظ خاضضى داشته و جون از آن به حرف 


ديكر عُدول مى كرده اند آن را معدوله خوانده اند. 


١‏ . تشديد مخصوص زبان عربى است. واه هاى فارسى كه اكنون مشدّد خوانده مى شوند» در اصل بدون تشديد هستند و 


ناسين تر است كد هميق كوله خوانده شوند: «دوم)» «سوم)» «ارها» (برها» «فرخ). 

3١‏ . تنوين نيز مخصوص عربى است و به هيج وازه غير عربى نبايد تنوين داد. 

١‏ . كاه به ضرورت شعرى و غير آن» حرفى حذف مى شده است. مانند «يجه) (حجاه)» «آوا/(-آواز)» 
١‏ 

«شتر)(حاشتر). اين كار «تخفيف» نام دارد. . 


ه. كاه حرفى به حرف ديكر تبديل مى شده است. اين كار را «إبدال» مى كويند. برخى حرف هاى ابدال شده را در اين 


واه ها مى توان ديد: «آميز-آميغ), «ييروزحفيروز)»» «يارس - فارس»» «فروز-فروغ)» «بازحوازا» «الوند-اروند»» «كز-كجاء 


د د ٠‏ من 9 - 
«زرتشت حزردشت»» «است -دهست). . 


©. در بعضى وازرّه هاء جاى ذو خرف عوقن عن شندة ات اتن كان را دفلت )امن تاعنيد: «هككرز- هركزاء و «استخر- استرخ) 


نمونه هايى از قلب هستند. . 


. منظور از (أَبْجٍد» ترتيب حروف بيست و هشت كانه عربى با نظم خاص است: «ابجد هَوّز خطى كلمن سعفص قرشت ثخذ 
ضظغ». اين حرف ها هر يكك نماينده عددى هستند. اكنون از حروف ابجد كَهكاه در عنوان بندى ها استفاده مى شود, اما در 
كذشته معمولاً «ماده تاريخ» را با ابجد نشان مى داده اند يعنى براى نماياندن تاريخ يكك رويداد» كلمه يا عبارت يا جمله اى 
را به بيروى از ترتيب ابجدى وضع مى كرده و آن را به خاطر مى سبرده اند. مثلا نام عظيم «على» به ترتيب ابجد برابر است با 
و تاريخ كشايش مجلس شوراى اسلامى برابر است با «مُظهر عَدل على) (-109 خورشيدى). اين بنده ناتوان هم براى 


همان مناسبت,. الينّه به حسّب سال قمرى (-0١٠5١قمرى)‏ اين ماده تاريخ راير نهاد: «مظهر عدل قائم). . 


آن ساخت رابه ساخت ديك ونه بل كد سل واج /د/ مى تواند در ساخت آوايى «بار)» جانشين آواى «ر) شود و آن رابه 
ساخت «باد» تبديل كند. در نوشتار معمولاً هر واج را با يكك حرف الفبا نشان مى دهند. زبان شناسان هر واج را بين دو نشانه 


مميّز وهر حرف را بين 


دو كيومه قرار مى دهند. مثا /ب/ يكك واج فارسى است و «ب» يكك حرف الفباى فارسى. كاه به ازاى يكك واج» جند حرف 
در نوشتار وجود دارند. مثلا به ازاى واج /س/ در زبان فارسى» سه حرف «س»» «ص؛»» واث) يافت مى شونكد. كاه نيز به ازاى 
جند واج فقط يكك حرف وجود دارد. مثلاً به ازاى واج دوم در كلمه /تور/ و واج اوّل در كلمه /وام/ فقط يكك حرف «واوا در 
زبان فارسى يافت مى شود. كاه هم براى يكك واج هيج حرفى وجود ندارد. مثالا به ازاى واج دوم در كلمه /كشت/ هيج حرفى 


وجود ندارد و به ناجار بايد با إاعراب نشان داده شود. . 


4.هر وازه از وكات مشكن ننن.هوة كدي ا اها عكر الاي كزيقف ناد ونه «دانش آموز» ازسه تكواز دان» شء و آموز 
درست شده است. يس تكواز» واحد معنى دارى است كه به واحدهاى معنى دار كوجكك تر بخش يذير نباشد. تكوازها را به 


دو دسته آزاد و وابسته تقسيم مى كنند. تكواز آزاد» خود. يكك كلمه مستقل استء. مانند دان و آموز در 
١‏ 
يكك.فعل 


مثال مزبور. تكواز وابسته؛ بايد همراه تكواز آزاد به كار رود» مانند ش در همان مثال. يكك.فعل فعل وازه يا وازكانى است كه 
يكى از اين ينج معنا را در زمان كذشته.؛ حالء يا آينده نشان مى دهد: انجام دادن يا انجام شدنٍ كارى: من خداوند خود را به 
جان مى يرستم. صورت يذيرفتن كارى: باز موضوع كلاام فراموش شده است. رخ دادن حالتى: دلم براى جبهه تنكّك شده 


بودن جيزى: راه ديكرى در بيش است. مفاهيمى كه در هر فعل وجود دارندء از اين قرارند: معنا (يكى از معانى ينجككانه بالا) 
زمان (ماضى» مضارعء» مستقبل) شخص (اوّل شخص» دوم شخص» سوم شخص) تعداد(مفرد و جمع). فعل يا خاص است با 
غير خاص. فعل غير خاص يا معين است يا ربطى. 


فعل خاص فعلى است كه صرف مى كردد» يعنى به شش ساخت زير تبديل مى شود: اوَّل شخص مفرد(برمى خيزم)» دوم 
شخص مفرد(برمى خيزى)» سوم شخص مفرد(برمى خيزد). اوّل شخص جمع (برمى خيزيم)» دوم شخص جممع (برمى خيزيد)» 


قسمت هاى اصلى فعل: بن + شناسه. 
بن جزء ثابتى است كه مفهوم اصلى فعل را نشان مى دهد. هر فعلى داراى يّن است. 


شناسه سوم مشترى اسث كه شبخصن و تنداة فعل زا ايان فى كند كاه بيش من آبد كه قعل ذازائ شتاسة تياشد, فثال: 
شنيدم» شنيدى» شنيد شنيديم» شنيديد» شنيدند. در اين مثال» شنيد ين است و اجزاى ديكرء شناسة اتد. تن ختودة دو كوتة 


است: بن ماضى» بن مضارع. 

8+ از رنجى كه مى بريه‎ ١ 

". تا يبيروزى /الا. (”07) 

*. فرياد روزها 7؟". 

١ 

قسمت دوم 

انواع فعل از لحاظ مفهوم:خبرىءانشايى 


بن ماضى در فعل هاى ماضى و مستقبل» و برخى اسم ها و صفت هاء حضور دارد. مثال: آمدى» خواهد آمدء] مدن. ييش 
درآمد. بْن مضارع در فعل هاى مضارع و امرء و برخى اسم ها و صفت هاء حضور دارد. مثال: ميرود» رو روش. از بّن مى توان 
سات هائ كوتاكون اسمن يا ضفتى يدبك آؤود: به اين مثال ها بتكريدة سات هاى اسمن يا صقت ان ثن ماضى: تر دار 


خورده. آفريد كار 


دويدن» ديدبان» ساختمان» برآورد. درامد» سررسيدءزد و خورد كفت و كو. ساخت هاى اسمى يا صفتى از بن مضارع: دونده» 
ذاناء اموز كارة خواهات: تؤائكن بذترشن» انديشه سازمان» خورا كك انلايشناككء كشا كشن :سز فق كداز :مصد و اسمى اث كه 
از ميان جهار مفهوم فعل؛ فقط اوّلى (- معنا) را دارد و از سه مفهوم ديكر (- زمان» شخص.ء تعداد) بى نصيب است. ساخت 


مصدر جنين است: بن ماضى +- ن. مثال: برخاستن. 


انواع فعل از لحاظ مفهوم: خبرىء انشايى فعل خبرى از تحمّق يكى از معانى ينجكانه فعل خبر مى دهدء خواه در كذشته. خواه 
أيتككة وتعواة آيندة تافل الشاى درياؤه تحقق: ركق از ا نمعانى كاله تقاضاي من كد ففل آمر ان اين قبيل اسع 


انواع فعل خبرى از لحاظ زمان: ماضىء مضارع.؛ مستقبل بر اساس اين دو نوع دسته بندى(مفهومى و زمانى)» فعل را به جهار 
معناق ييشكفته)'ذر:ؤمان كذشته است؛ 


انواع فعل ماضى يكك. مطلق: وقتى سر و صداها خوابيد» ب ركشتمبه اصفهان. دو. استمرارى (مى + ماضى مطلق): با تكك تكك 


مار ل هش عدا ربح م د 


١.ازرنجى‏ كه مى بريم /9". 

أل كنا روه 1 

1 

سه. نقلى (ماضى مطلق + ه + فعل معين همان صيغه از مصدر أستن): نيمروزى را تو در سييده دم ما كذرانده اى. 
جهار. نقلى مستمر (مى + ماضى نقلى): على (عليه السلام) هر شب با جاه راز مى كفته است. 


ينج. بعيد (ماضى مطلق +ه + فعل معين همان صيغه از مصدر بودن): ييامبر اينكك در 


قبله كاه خويش نشسته بود. 


شش. ابعّد (ماضى بعيد +ه + فعل معين همان صيغه از مصدر استن): مرحوم كاشانى مشعل مبارزه شيعى را بيش تر روشن 


كرده بود. بيش از او هم آيت الله مدرّس اين مشعل را روشن كرده بوده است. 


هفت. التزامى (ماضى مطلق +ه + فعل معين همان صيغه از مصدر باشيدن): من كه عيب توبه كاران كرده باشم بارها توبه از 
مى» وقت كلء ديوانه باشم كر كنم (حافظ) هشت. ملموس (فعل معين ماضى همان صيغه از مصدر داشتن + ماضى 
استمرارى): داشتم مى دويدم كه خمياره اى بيش يايم بر زمين خورد. فعل مضارع نشان مى دهد كه آغاز تحقق معناى فعل؛ 


در زمان حال با آينده موت ١‏ 


انواع فعل مضارع يكك. إخبارى (مى + ين و شناسه مضارع): ياد حسين مى افتدو احساس مى كند سقف حسيتيه بر سرش هَوار 
مى شود. دو. التزامى (ب + بن و شناسه مضارع): اكنون, من اين همه تنهايى را به كجا ببرم؟ سه. ملموس (فعل معين مضارع 


اسان 1 

". بهشت ارغوان/ .17١‏ 

*. نخل هاى بى سر/ .٠١8‏ 

ع. كشتى يهل و كرفته/ /ا. 

1/1 

تقسيم فعل از لحاظ ساختمان... 


فعل تتستقيل تشان مى دهند كه اغاز تحقق تعتائ فعلء در فاق 1 يشده خواهيد بود. مثال: در تنهايى بى تعارفء مهمان دلمان 
خواهيم بود. 
فعل أمر نشان مى دهد كه تحمّق معناى فعل طلب شده است. مثال: از ناله مرغ جمنء از بانكك اذان خيز! اين فعل كاه با يكك باء 


(- باء زينت) همراه است. بايد دانست كه فعل نهى» نوعى خاص از فعل 


نيستء بلكه شكل منفى فعل امر است كه با افزودن علامت ن بر سر فعل امر يديد مى آيد. 
تقسيم فعل از لحاظ ساختمان يكك. ساده: مولاى ما در ميان اين جمع جون شمعى مى تابد. 

دو. يبيشوندى (بيشوند + قسمت اصلى): سال ها دريجه زخم را فرو بستم. 

بن مكف (اسر قماغ اظلن الاسراتخامه نيع وركر طيوو كن راانقات من دهن 

جهار. بيشوندى مركب (اسم + ييشوند + قسمت اصلى): مردان حقيقى از جهاد سر برمى آورند. 


بنج. كروه فعلى (تركيبى از حرف اضافه و اسم و قسمت اصلى): در راه خدا هركز از يا ننشين! راه تشخيص فعل مركب از فعل 
تاتون الساا دوو بح كم مول مم 1 كوش سود فاطق ا كارا تفن سيك انا وه العامة كن 
اى كه قبل از فعل قرار مى كيرد اواك قوعلا دول اسك نندلك اانه ساختم» فعل م ركب نيست» زيرا كلمه «خانه» 


داراى نقش استء يعنى مفعول است براى «ساختم)(- خانه را ساختم). «كتاب خواندم)» «فيلم ديدماء «ناهار خوردم). و 
.١‏ تا بيروزى/ 94/. 

؟. كنات اقبال/ */ا©. 

*. آمرزش/ 62. 

؟. نافله ناز/ 

.10 

ه. بار ديكر شهرى كه دوست مى داشتم/ 4 

19 

تقسيم فعل از لحاظ نياز به مفعول 


«مدرسه رفتم» نيز فعل مركب نيستندء زيرا در سه نمونه اوّل» كلمات قبل از فعل داراى نقش مفعولى هستند و در نمونه جهارم» 
كلمه قبل از فعل نقش متممى دارد. اما در فعل هايى جون «زمين خوردم)؛ «يديد آمد)ء «ناله كردى»», و «(ياد كرفتى» جزءهاى 
غير صرفى داراى نقش نيستند. مثلاً «زمين خوردم)»» معادل نيست با «زمين را خوردم». يس فعل هاى اخير» مركب هستند. 
كفتنى است كه مصدرهاى 


عربى معمولا در زبان فارسى به صورت جزء غير صرفى در فعل مركب به كار مى روند» همجون: «تحصيل كردم)؛ «(وصف 
كردى»» و «استعفا كزدوسا نمثلا معدن عر «تحصيل». خود.ء به معناى «(حاصل كردن) المت دن زاك فنا مر كي 


«تحصيل كردم) را صحيح دانست. زيرا اكنون در زبان فارسى جنين كاربردى عُرفى كريزنايذير شده است. 
تقسيم فعل از لحاظ نياز به مفعول يكك. لازم كه به مفعول نياز ندارد: از دكتر اجازه كرفتمو باز راهى جبهه شدم. 
دو. متعدٌّى: كه به مفعول نياز دارد: حاجى كلابى» با مشكك كلابش» سنككرها را غرق كلاب مى كند. 


سه. دو وجهى : كه كاه به صورت لازم و كاه متعدّى به كار مى رود: اى دل! اكر مى شكنىء بيصدا بشكن. (وجه لازم) هركز 
دلى را نشكن. (وجه متعدّى) كاه فعل لازم در معناى متعدّى به كار كرفته مى شود و البنّهِ اين غلط است: سروده هاى سيهرى 
شعر عرفانى ايران را به شعر امروز جهان مى بيوندد. صحيح: بيوند مى دهد. متعدّى ساختن مصدر فعل لازم كاهى از اين طريق 
ممكن است: بن مضارع + آنُدن يا آنيدن. مثال: آيا يكك انسان انديشه مند مى تواند خالى از هر تصوّر ديكرء آرزوى خود را 


بشناسد و تفسير كند و بشناسائّد؟ (ازمصدر شناساندن) آن قدر اسب را دوانيدكه از نفس افتاد. (از مصدر دوائيدن). 
.١‏ تا ييروزى//37. 

". با سرودخوان جنكك در خطه نام و ننكك/ 87. 

واكم ساك 1 

ع. فرياد روزها/ .١0‏ 

” 

* آزمون 

قفاوت سمودو الك متي 

؟. «واو معدوله» را تعريف كنيد و جهار كلمه را ذكر كنيد كه داراى واو معدوله باشند. 


*. كدام يكك از وازه 


هاى 


درس جهارم:دستور زبان(١)‏ 
قسمت اول 
درس جهارم:دستور زبان() 


درس جهارم دستور زبان (5) سه. صفت صفت كلمه اى است كه بيش يا يس از اسم مى آيد تا يكك ويزكى يا مفهوم براى 
كان كد ناوث شيدق عات الله ابو ايك كدمى عون فك را مرسوف نيت داف انا نع نوا مضاف البداوا نه 
شحاف موت ماهم وشاكهى تراك كتعة وانقسن: جار ده انغ (اشاكب كا ودة : اكزا هى ترا كلك» رسكيه ابراة 
است١(انقلاب‏ ايران). از لحاظ مكان قرار كرفتن» صفت دو نوع است: بيشين و يسين. صفت هاى يبشين» بيش از اسم مى آيند 
و صفت هاى يسينء يس از اسم. هر كاه صفت به جاى اسم بنشيند و داراى موصوف نباشد» كاركرد اسم را بيدا مى كند: آيا 
هنوز وبزش بارانبر كونه هايت» تو را شاداب مى كند؟ اسمى كه بيش يا يس از صفت قرار مى كيرد و صفتء ويزكى آن را 


بيان مى كندء موصوف نام دارد. 
اقسام صفت از اين قرارند: 

يك بياتى. 

قو انها رشي . 

سه. اشاره. 

جهار. يرسشى. 

.١‏ بار ديككر شهرى كه دوست مى داشتم/88. 


ض 


يكك. صفت بيانى صفت بيانى ويكى اسم را از بُعدى خاص نشان مى دهد و اقسام مهم آن عبارتند از: ساده» فاعلى» مفعولى» 


5 


الى 
صفت بيانى ساده تنها بر جكونكى موصوف دلالت مى كند: عموحسن... يكك مؤمن واقعياست و يكك انسان حقيقى. 


صفت فاعلى نشان مى دهد كه موصوف كننده كارى است. بعضى ساخت هاى صفت فاعلى از اين قرارند: بن مضارع + نده: 
ورمتلاف أنه ساف دوالك شط روشق دلالك فى نه نوها نايايدار بودن وصف را نشان مى دهد. يّن مضارع + آن: 
دعا كويان. 


ابن شاخت را لصفت خافيه تيز مى نامتدء زيرا بر تايايدار بودن وصق دلآلت مى كتد ين مضارع + 1: تشسنواء: اين ساحت برابر 
است با «صفت مشبهه؛ در عربى و معمولا يايداري وصف را مى رساند. بْن ماضى يا بن مضارع يا اسم + آر: خواستارءخريدار, 
يرستار» دوستار. بن ماضى يا بُن مضارع يا اسم + كار: آفريد كارءيرهيز كارءياد كار. بن ماضى يا بن مضارع يا اسم + كر: 
رُفتكرء توانكر نيا كر. اسم + بن مضارع: حق جوءطاقت 0-07 فروش. توضيح: كاه بيش مى آيد كه ساخت «اسم+ بن 
مضارع) معناى صفت مفعولى دارد» همجون ز ركو ب(جلد زركوب»» دستباف (فرش دستباف)» اسرار ا ميز(قضه اسرارآ ميز)؛ 


دست آموز(يرنده دست آموز). دليذير (كتاب دليذير). 


صقةمقعول انامح حون كد موضؤق مفعول اسه +ساكتك ارق صبقة جين اسحة نون ماف متعدى اها غير ملفوظ ند 
شدهواء مانندك كرفته شدهءديدله شده كاه جزء شده حذف مى شود وا كاه نيز هاء حذف مى كردد» مانند اشكك آلود (-اشك 
الوده شده). البتّه كاه بن ماضى لازم در ساخت مزبور به كار مى رود. نانك .دقفت داشت كه دزانن حال» ديكر صفت مفعولى 


ساخته نمى شود بلكه صفت فاعلى به دست م آيد: رفته كذشته. آهذه خفته.مُرده؛ شو ريده كريخته) نشسته) ايستاده. 


.١‏ با سرود خوان جنكك در خطه نام و ننكك/19. 


3. مثللا«سامع) يعنى شنونده و «سميع) يعنى شنوامٍ «باصر) يعنى بيننده و «بصير) يعنى بينار «عالم» يعنى داننده و «عليم) يعنى دانا. 


زذنا 


صفت نسبى موصوف خود را به جيزى» كسىء يا جايى نسبت مى دهد. تابعت ها و بسيارى از نام هاى خانواد كى به همين 


كونه بيان مى شوند: رضايىءايرانى. ساخت صفت نسبى معمولا جنين است: «اسم 


+ى يا ين يا ينه يا هاى غير ملفوظ يا آنه): زرهى»سيمينءزرينه.بهاره.مردانه. اين ساخت نيز كاه به كار مى رود: اسم عربى + 
آنى: روحانىءرّانى. نكته: در تشخيص اقسام صفت, نبايد تنها به ساختٍ صفت نظر داشتء بلكه معنى را نيز بايد در نظر 
كرفت زيرا برخى از ساخت ها مشت ركند. مثلا كرفتار با آن كه ساخت صفت فاعلى دارد» از لحاظ معنا صفت مفعولى است, 


درجه هاى صفت بيانى يكك. صفت مطلق: اين صفت هيج كونه مقايسه اى را دربر نمى كيرد. 


دو. صفت برتر (- تفضيلى): اين صفت نشان مى دهد كه موصوف آن در داشتن يكك وي كّىء از موصوف هاى مورد سنجش» 
ونه همه موصوف هاى موجود در دايره بحثء برتر است. نشانه اين صفت»ء ثّر است كه يس از صفت مى آيد: اما حزن ييامبر 
دراين مصيبتء اندوهى است زرف تر. 

سه. صفت برترين (- عالى): اين صفت نشان مى دهد كه موصوف آن در داشتن يكك ويد كىء از همه موصوف هاى موجود 
در دايره بحث برتر است. نشانه اين صفت ترين است كه بعد از صفت مى آيد: اين» صفحات تابناكك نوشته هاى اخلاقى است 
كة ثيرو هدر يناتكيرة آراشكن خاطر شر وسكان دلسؤق اسك كته كارش ) ضفت يرتري ناس خالت فى اولضفت رين 
باحرفٍ آخر ساكن + موصوف جمع - معناى جمع: مح د(صلى الله عليه وآله) و على (عليه السلام) برترينْ انسان هابودند. 
بركى ان كارترة راتادرسةتمى داتتية: اما بابك دانسث كه ا كر موصوق خاى مور استعكن» غود همرشه وتيت نه ديك 


برترين با حرفٍ آخر مكسور + موصوف جمع - معناى مفرد: برترين انسان ها. 


”. فرياد روزها/8". 


رضنا 


بعلا ان دك تداعو با د رشق د فارس رود كود لاجد نوات شوم قل جالن ناي مره شوو تقر إسيكم مال 
اكر معناى مفرد مورد نظر باشدء بايد شكل هاى دوم و سوم را به كار بُردمٌ و اكر معناى جمع مورد نظر باشد, بايد از شكل اوّل 
استفاده كرد. 


دو. صفت شمارشى صفت شمارشى صفتى است كه نشان مى دهد موصوف آن شمارش شده است. اين صفت دوكونه دارد: 


ساده» ترتيبى. 


صق شمارشى ساذه تنها تعداد موصوف رابيان مى كدو بيقن از موصوق :فى آبد: در اسايشكاه خؤة بك راذيو كوجكك 


صقت شهارشص: نوكين ترتي و نجاربكاة فزان كرقق مؤضوفق»راثقان من دعة ساقت :ان سفت جين اسك فبعت شفارقي: 
ساده +مم ياءمين. اين صفت با علامتمم معمولا بيش از موصوف قرار مى كيرد وبا علامت+مين يس از موصوف مى آيد: 
روز سومخرداد در عمككٌات جود م (سوم سه +مم) ذو شوميتككرة'بيق العللى يهودء از ابراهيم يورداوود دعوت شداز 


اسرائيل ديدار كند.(سومين - سه ++مين) كاه ميان صفت شمارشى و موصوفء «واحد شمارش مخصوص» قرار مى كيرد. در 


اين حال» واحد شمارش هم جداكانه موصوف أسنق: در اتاق غذاخورى» دو نفرمرد جنتلمن يشت ميزى نشسته بودنك. از آن 


جا كه آشنايى با اين واحدهاى شمارشء كَهكاه نويسنده را يارى مى رساند. بعضى از آن ها را معرّفى مى كنيم: 


.١‏ آزاد كان بككوييد//ا9". 

". كنار رود خين/١/.‏ 

". بوسه بر خاكك بى حيدر/200. 
؟. كلبه عمو ثم/50. 

عم 

قسمت دوم 


آمل ركيت 'باف تالف د كان #ااتسياوص اق مموننا مكمه قال سرع الساة عويه نارجه ندلدة كات دقر نوفة: كفن 
جوراب ححلقه: جاه؛ قنات, فيلم؛ نوار دانه: غَلاتء ميوه؛ بسيارى از جيزها دست: قاشق, لباس» ظرفء بعضى بازى ها دستكاه: 
خودروء بسيارى از ابزارهاى صنعتى و وسايل خانه دوجين: بسته دوازده تايى از جيزى دهنه: ذكاة رأسن: كاو و كوسفتهدو 
مانند آن ها رشته: كردن بندء قنات» جاه زنجير: فيل سر: عائله» كاو و كوسفئد ومانئد آن ها سنكك: آب آبيارى و آسيا شاخه: 
سيم لوشترء نبات طاقه: شالء يتوء بارجه عَرَاده: توب جنككى قَروّند: جرخبال(- هلى كوبتر)» هواييما قيضه: سلاح سَبْكك قرص: 
ثان قطعه: زمين» فرش قلائده: سكك و شير و مانند آن ها قواره: زمين: يارجه تسخه: كتاب» ماله أن ةفسان شقر سر ةا 
اشاره صفت اشاره صفتى است كه به موصوفض خود اشاره مى كند: اين»آن»همين»همانء نين جنان» اين قدرءاين كونه. اين 
كلمات اكر با موصوف همراه شوند» صفت اشاره اند اما اكر بدون موصوف بيايند» «ضمير اشاره»اند. مثال براى صفت اشاره: 
اتكناب: ال قاو اسك مال براق ضمير اشاوة ابن: كنات او اشع ضفة اشاره معمولا يقن ان موصوف قراومن كرد اضر 
و همسنكرانش حالا به اينطرف شط آمده اند. 


جهار. صفت يرسشى صفت يرسشى صفتى 


است كه سؤالى را درباره موصوف خود مطرح مى كند: جه»جقدرء كدام, 


الى وا جاده ميك انه من مده 11ل أو ريه كلم تمن بسنا الس ؤوتجية اسيك نيك 


كنا 


حكوئه عند» جتدمية. اين 'ضفت معمولا يقن اذ فوصوف مى آبذة اى كاش + ارؤند روة مى كفت تجهكسى فرمائش داد 5ه 


تا آن شب» سكوت كند تا تو به مرز سلامت و بيروزى برسى. 


بنج. صفت مبهم صفت مبهم صفتى است كه يك ويزكى موصوف را به طور نامعيّن نشان مى دهد: 
جند بعضىءفلانى.هرءهمه.د يكرء هيج. مثالا «جند) نشان مى دهد كه موصوف آن شمارش شده استء. اما اين شمارش به نحو 
مبهم رخ داده است. اين صفت معمولا يبيش از موصوف قرار مى كيرد: اين اعتبارات لفظى هيججيز را تغيير نمى دهند... . 
شش. صفت تعبجبى صفت تعجبى صفتى است كه بيان كننده تعب درباره موصوفٍ خود است: جه جكونه جقدر. اين صفت 
بيش از موصوف مى آيد: اى ياد كار رسول! زيستن بى تو جه سخت است! معمولاً صفت تعتجبى از لحاظ ظاهر با صفت 
يرسشى يكسان است و بايد با توجه به معناى آن در جمله. دريابيم كه براى يرسيدن است يا تعتجب. كاه لحن جمله نيز مؤثر 
است. مثلاً جمله زير با دو لحن يرسشى و تعيجبى قابل خواندن است: اين باغ جقدر زيبا است؟ اين باغ جقدر زيبا است! 


تقسيم صفت از نظر ساخت يك. ساده - صفتى كه قابل تقسيم به جزءهاى معنى دار يا اجزاى معنى دار و معنى ساز نباشد. 


قوير كيوات فشني "لوادتم سدووملف :داو با كنوك اسن جد سب داور فين وتات كيت تعدا اند 
كلعذار»سنكدل» ششم (شش 


+دم)» أمرداد ( + مرداد)» بخرد (ب + خرد)» بارور. برخى يسوندهاى سازنده صفت مركب از اين قرارند: 
.١‏ سان: فرشته سان - مانن فرشته. 

.١‏ تا بيروزى/58. 

". نظم نوين جهانى و راه فطرت/١٠.‏ 

كشت رهاق كرفته 1 

انا 

؟. آسا: رعدآسا - مانند رعد. 

كزته كك ونم مانن كز 

ع. كون: مهتابكون - مانند مهتاب. 

0. فام: مينافام - به رنككِ مينا. 

7 ديس: تنديس - مانند تن (مجشمه). 

. وَش: يريوش - ماننكِ يترى. 

. سار: جشمه سار - جاى جشمه هاى فراوان/ ديوسار- مانندديو, رُخسار - قسمت زخ. 
4. مان: شادمان - داراى روحيه شاد. 

.٠‏ سير: سردسير - مكان سرد. 

.١‏ يار: هشيار - كمكك كيرنده از هوش. 

كوارة كينها كما سد يواتهر اسدواو ك دارا اميد كوشوار - لايق كوش. 


سه. كروه وصفى - صفتى كه از يكك هسته به اضافه يكك يا جند وابسته ساخته شده باشد: نان به نرخ روزخور (هسته- خور)» 
تو دل برو (هسته - برو)» خوش آب و رنكك (هسته - خوش). نكته هايى در باره كاربرد صفت: يكم. معمولا ميان موصوف و 


صقت كسرةء من اكنؤاتنا كاذ اين كشره حدك من شود بدزبررككءآدمْ آهنى. دوم. در موصوف و صفت مفرد و نكره 


مناسب تر است ياى نكره به موصوف داده شود: به تراست قلم را با شعرى ير مغز(نه: شعر يّر مغزى) در مدح مولاى متّقيان 
مين آجين» اسباب بازى كود كانت را نياورده اى. سوم. كاهى صفتى كه از لحاظ نوع» يّسين استء بيش از موصوف مى آيد: 


بِيدُمرد (در اصل: مرد بير)» 


سِيَهُ جامه (در اصل: جامه سيه)» سييدبخت (در اصل: بختٍ سييد). جهارم. صفت هيج كاه به صورت جمع نمى آيد. اكر جنين 
شودهء بايد دانست كه آن كلمه ديكر صفت نيستء بلكه با ظاهر صفتىء كاريُرد غير صفتى بيدا كرده است. در اين حال» كلمه 
از لحاظ صرفى صفت ناميده نمى شود و نوعى ديكر از انواع كلمه شمرده مى شود و معمولا هم «اسم)» است: در كورستانى كه 
مرد كانبراى زند كان ساخته اند» نشيمن نكنيد. 


.١‏ بوسه بر خاكك يى حيدر/287. 

". نافله ناز/57. 

'”'. ييامبر/؟5. توضيح: «مرده» و«زنده») ساخت صفتى دارند (بن فعل + ه). اما در اين جا اسم هستند. 
ا 


ينجم. در زبان يارسىء هركز نبايد از صفت مِؤْنّث استفاده كرد زيرا براى هر موصوفىء خواه مذكر و خواه مؤْنّثُء تنها يكك 
نوع صفت به كار مى رود. يس اين نمونه ها نادرستنك: همّت عاليه»مرقومه شريفهءاداره مربوطه.ءبازرسه محترمه.نامه هاى 
واصلهءروزنامه جليله» آموزش هاى لازمه. كاغذهاى باطله. 


إن 

2 آزمون 

لفارت صقف وعفات الدكيةة 

؟. اقسام صفت را نام ببريد و براى هر يكك, دو مثال بزنيد. 


*. در متن زيرء انواع صفت (انواع شش كانه كلى و همجنين اقسام مختلف آنء انواع كلى) را مششخخص كنيد: جهره دّرهم و 
غمكين جندبء با فرمان على(عليه السلام) متبشم شد. سيرش را در دست حب كرفت. نيزه اش را با دست راست بالا آورد. 
عون سكجوقي كارا زموده كل يشههه نوق حيكه انثا انيت راست اسن تشست هركو ناه يكن يكزي را رين بازان 
كرفتند... جندب و يارانش در يكك صف طويلء كه از دو سو كشيده شده بود» جون موجى سهمكين كه از دريا سر برآورّد و 


خود را به 


صخره هاى ساحل بكوبد» نخستين صف سياه خوارج را دّرهم شكستند. 


؟. كدام جمله درست است؟ انسان برترين آفريده خداوند است. بسيجيان مخلص ترينْ بندكَانٍ خدايند. تقوا به ترين رهتوشه 


ها است. 
فو كم كنات وتران فوضدق مر كن مانت و اساي معي ذاوناامعق ساق 137ها وا مشخصن كين 


.٠١1و٠٠١/ميسن بركلى در‎ .١ 
خا‎ 

جهار. ضمير 

درس ينجم:دستور زبان(؟) 
درس ينجم:دستور زبان(69) 


ضمير جانشين آن شده است. البنّهِ كاه كلمه اى كه ظاهراً ضمير است مرجع ندارد» يعنى خود به حالت اسم بروز مى كند كه 
در اين حالء «اسم» قلمداد مى شود: بايد بر مَن شيطانى يبروز شد. مرجع معمولا يبش از ضمير و كاه يس از آن مى آيد. ضمير 


داراى شش كونه است: شخصىء مشت ركك, اشاره» برسشى» مبهم» تعيجبى. 


يكك. م ضمير 7 شخصي 5 ضميرى كه جانشين شخص مى شود. خواه كوينده(متكلسم)؛ خواه شنونده(مخاطب»» و خواه 
ديكرى(غايب). اين ضمير» خود؛ دو كونه دارد: كسسته (منفصل) و بيوسته (متصل). 


شمر الخصدى متقطبل أ اميك كد كلمه درك تين سيد من تو اوعفا شعانايقاته بابك يه ياى ير كه بيه مهيز أخيرة 


خودء جمعند و نياز به جمع بستن ندارند. مثلاً «ماها» و «شماها؛ محاوره اى اند و در نككارش بايد از آن ها يرهيز كرد: من مى 


خواهم بروم ساوجبلاغ و جانم را فداى شماهابكنم. 


ضمير شخصى متصل آن است كه به كلمه ديكر مى بيوندد: مء«ت.ش.مانءتانءشان. اين ضمير معمولا به اسم و كاه به فعل يا 


حرف مى بيوندد: حقيقت جه هويدا است بيش آن كه تو رهنمونششدى. 


مكسون آسيث: 


8 جرند يرند/158. 


*. ا وازهاى زخمى زارى/60. 
0 


كفسيقن:سلسلة :زلف تان اذى حست؟ كفت: حافظ كله:اى ازدل شكبد مين كرد (اتصال بافعل) زيز سيته كن كوه دده 


اى هست كه بهشمى كند غربال بيز. (اتتصال به حرف) دو نكته نككارشى: 


كن تراه إذرى اناه تزاسة فحيين نيان فقو نذاو حرم عبر فى در فل مفو تدى قزان كوه ادق شعن وتم كردا بلدية 


هزار و جهارصد سال ييش. 


.١‏ كاه ضمير متصل به صورت شو (- زايد) به كار مى رود. از جنين كاربُردىء اكر جه در آثار مشاهير هم ديده شود بايد 
يرهيز كرد: جو او را بديدش جهان شهريار نشاندش بر خويشتن نامدار (فردوسى) تو تحديدٍ ترياكك [- در اداره مبارزه با 


مصرف ترياكك]. عضو دون رتبه بودش. 


دو. ضمير مشتركك - ضميرى كه همواره يكك صورت دارد و براى همه ساخت ها مشتركك است: خود»خويش»خويشتن. ضمير 
مشتركك جمع بسته نمى شود. اين ضمير ككاهى نقش بدلى دارد و دراين حالء بايد ميان دو ويركول نهاده شود: تو» خود. 
حيات دكر بودى اى نسيم وصال خطا نككر كه دل ايد در وفاى تو بست سه نا شش. ضميرهاى اشاره» يرسشىء مبهم؛ و 


فتمير اشارة ابأ عضا كد دهفاي كدان كدنة اشارماىئ نه صل عتريكن اناس كوه امقر برست : دامر من سحدف: 


دنياى بيدرد يا آخرت 


سبز را؟ ضمير مبهم: جندمى كُردى به دور خويشتن؟ 


١.ديوان‏ حافظ/18. اين كاربرد» بيش تر در آثار ييشين ديده مى شود. در ميان همروزكَارانٍ ماء «جلال آل احمد» از اين كونه 
فراوان استفاده مى كرد: «زمستان ١76١‏ خواسته بود ببيندم.) (غريزد كئ//01)ر «غربى ها خاورميانه اى مى نامندمان.» 
(همان/١/0.‏ 


".از رنجى كه مى بريم/10. 
"'.خسى در ميقات/١1.‏ 
ع. حاجى آقا/2”؟. 


ه.ديوان حافظ/77. 


5. سفر ششم //ا9. 


نض 


ضمير تعتجبى: وه كه جكونهمى رزمند شيرمردان بسيجى! نكته: ضمير نيز همانند اسم در جمله داراى نقش است. برخى انواع 
ضمير همه نقش هاى اسم را قبول مى كنند و برخى ديكر بعضى نقش هاى اسم را مى يذيرند. به جند مثال بنككريد: نهاد(مُسندٌ 
اليه): اين» عادى ترين كارى بود كه صاحبان اردوكاه مى توانستند انجام بدهند. (ضمير اشاره) مفعول: ديده را اندوهى جنانم 
سياه يرده بركشيد كه بيش ياراى ديدنمنماند. (ضمير شخصى متّصل) متمم: يبشوايان ما شيوه هاى كوناكون رويارويى با 
مصائب را به ما آموخته اند. (ضمير شخصى منفصل) مضافٌ اليه: باور اينكه همديكر را مى شناسيم كمى طول كشيد. (ضمير 
اشاره) ينج.قيد قيد كلمه اى است كه معمولا فعل (و كاه نيز اسم يا صفت و يا قيدى ديكر) را به مفهومى مقّد مى سازد و به 
اين ترتيب» در باره آن توضيح مى دهد: مرا نشاندند بر صندلى جرخدار و با سرعت جرخاندند. (قيد براى فعل) با كلمب 
دوره رنسانس كه براى فرهنكك غربى بسيمهم استء آغاز مى شود.( قيد براى اسم «مهم)) مواردى ديككر نيز به عنوان اقدامات 
خيلى عميق تر در نظر او جلوه مى كرده است. (قيد خيلى براى صفت «عميق ترا) مؤمن بسيارزياد صبر ميورزد و بسيار كم 


شكوه مى 


كند. (قيد براى قيد «زياد) كه خود آن هم قيد است براى «صبر ميورزد)») 
نض 


همان كونه كه در نخستين مثال بالا بيدا استء كاه قيد. خود؛ داراى حرف اضافه و متمّم است. بايد دقت كنيم كه متمٌّم را قيد 
نينداريم. در جمله مزبور» «سرعت! متمّم استء اما مجموع حرف اضافه و متمّم(با سرعت) قيد است. قيد» بر خلاف انواع ديكر 
كلمه؛ از طرفى نوع است و از طرفى نقش. آن جا كه به جايكاه صرفى كلمه نظر داريم؛ آن را از نوع قيد مى ناميم و آن جا كه 
به جايكاه نحوى مى نكريمء آن را داراى نقش قيد مى دانيم. قيد داراى ساخت يا ساخت هاى مخصوص و منحصر نيست. البنّه 
بعضى از ساخت ها غالبا به شكل قيد به كار مى روندء مثلا واه هاى عربى تنوين دار معمولا در زبان فارسى قيد هستند: قياكر 
ما مطلقامطابق فضيلت رفتار كنيم» اجباردستور عقل را به كار برده ايم. نكته نكارشى: بعضى كمان مى كنند كه استفاده از قيد 
تنوين دار عربى در زبان فارسى نادرست است. بايد كفت كه اكر كلمه عربى تنوين بككيرد و به شكل قيد به كار رود كاملا 
صحيح است, مانندٍ «مطلقاً» و «اجباراً». البنّه مناسب تر است كه در استفاده از قيدهاى تنوين دار زياده روى نكنيم تا نوشته 
زيباتر و خوش آهنكك تر شود. اما افزودن تنوين به كلمات غير عربى نادرست است و جنين قيدهايى مجعول و غلط هستندء 
اكر نجه مشهوي اشدن كلا ابه قدها تادرسيسن تلقناءتلكرافا وتاناءجاناء كاها م تراث قتذهاق قترين«دارعريى ايلاو توي 


نحا الكرسر اندو كيان كاله هار همان 


بدالاا تخ وانة بل تقو عاق كران كلت ]ماف انان التدتيز إواوير "انوكت كه هنان متك جور كان عفد شود اهيا كلمه 
نمودار كردد» مكر در مواردى جون «حالا» كه همين شكل آن بسيار رايج شده است. نيز ساخت «اسم يا صفت + آنه اكر با 
موصوف همراه نشود؛ معمولا قيد است: ايمانء انككيزه و اسلحه عظيم و خطيرى است براى تهى دستانهو غير تمندانه جنكيدن و 
بيروز شدن. (قيد براى دو اسم اجنكيدن؛ و «بيروز شدن») همان كونه كه كفتيم؛ قيد معمولاً فعل را به مفهومى مقتد مى سازد 
وبه اين ترتيب» درباره آن توضيح مى دهد. . اما نبايد ينداشت كه هر كلمه توضيح دهنده درباره فعل» قيد است. براى تشخيص 
قيد از غير قيدء بايد به اين نكته توه كرد كه جنانجه قيد در جمله نباشد» غرض اصلى جمله آسيب نمى بيند. بلكه فقط 
توضيحى از آن كاسته مى شود. اما كَاهِى جنانجه كلمه توضيح دهنده فعل را حذف كنيم» غرض اصلى جمله مخدوش مى 
شود. به اين مثال عنايت كنيد: هميشه او را در جبهه حاج بخشى صدا مى زدند. در اين جمله «حاج بخشى» تميز(يا مكمّل) 
اجاران سان لج سنن كر سات سل عن صل جنل عست بز رس 1 


قيد استء زيرا با حذف آن؛ غرض اصلى جمله محفوظ مى مائد. 

ع0 

ساختمان قيد قيد از لحاظ ساختمان جهار كونه است: 

دكقيووا قوت يدون اج مطاف امرندرك را اردرمت كنووى هبيع كنل 


ريك كنك وار اف مودة تعر مقيع دارا تر كين ؟ أوالكر ا نعي :دار ل بع سار كه 


با هم يكك مفهوم دارند: در شاهراه جاه و بز ركى خطر بسى است آن به كزين كريوه سبكبار بككذرى 


سه. كروه قيدى - مجموعه اى از اجزاى مستقل: در اين غروب ابدى مخمل هاى سرخ. ماندكى و سكون ييشكفتار يوسيدكى 
است. («در» - حرف اضافه,ٌ «اين») - صفت اشارهمٌ «غروب» - متمّم / «ابدى) - صفت بيانى نسبى م «مخمل 0ت قات اليه ر 


اسرخ)- صفت») 


جهار. قبد مُوَّوّل - جمله اى كه كاركرد قيدى دارد: عتبه» در حالى كه به سخنان فرزند مكه كوش سيرده بود» نجوا كرد... . 
نكته نكارشيى: بعضى قيدها كاملا جعلى و نادرستند. از آن جمله است: «هر از كاهى) كه متأسٌّ انه بسيارى آن را به كار مى 


برند» بدون اين كه بدانند جيست واز كجا آمده است. 
عع 
اقسام قيد از لحاظ نقش 


يك. مُختنّص - كلمه اى كه همواره به صورت قيد به كار مى رود: البنّهخوشبختانه»هركز. هنكام تجزيه و تركيب» مى كوييم 


هم «نوع) اين كلمات قيد است وهم «نقش)آن ها. 


دو. مشتركك - كلمه اى كه ككاهى به صورت قيد به كار مى رود و كاه كونه اى ديكر از كلمه است. مثلاً واه صبحدم اسم 
استء اما در بيت زير به صورت قيد به كار رفته است: صبحدم مرغ جمن با كل نوخاسته كفت ناز كم كن كه در اين باغ بسى 


اقسام قيد از لحاظ معنى و كار كرد 

يكك. زمان: امروز در آن هنكام. 

دو. مكان: اين جا در خيابانى كه روبه روى خانه ما است. 
سه. مقدار: يكك كيلو بسيار. 

جهار. حالت: آهسته در حالى كه اشكك مى ريختيم. 
ينج. نفى: هركز اصلا هيج نه. 


عن اسع كر 


جز وكرنه غير. 

هفت. تأكيد: آرى بى كمان بلكه راستى ناجار هرآينه بى جون و جرا. 
هشت. استفهام: براى جه آيا جون كى جرا جطور جككونه. 

نه. ترتيب: دسته دسته بيابى دمادم سرانجام. 


ف كران دوباوة دكاو او تش دوو حر لجو اق اليف كدر عي تان كاذ اونا هكامن كد نا كلمات د كو 


كار رودء مفهومىء از قبيل نسبت يا اضافه يا ربط» يديد مى آوَرَد. 


يكك. حرف ربط - حرفى كه ميان كلمات يا كروه كلمات بيوند ايجاد مى كند: اين قرآن» آخرين كتاب آسمانى است 


كهسعادت همه انسان ها را متضمّن است. 


دو. حرف اضافه - حرفى كه ميان كلمات يا كروه كلمات وابستكى و نسبتى برقرارمى سازد: ديكر باشهدا و معراج شهدا 


مانوس شده ام. 


دهد كلمه قبل از آن» مفعول است. شَّطء صالح رادر آغوش مى كيرد. 
م 

اقسام حرف ربط 

يكم. ساده: و اكرء تاء يسء زيراء كه؛ مككر» نيز» ولى» ياء جون, نه. هم. 


دوم. مركدب: آن كاه ازاين روء اكرجه. بااين كه. با آن كه. بلكه. بنابراين» تا جايى كه هرجندء همين كه. همان كه. 
اقسام حرف اضافه 


يكم. ساده: ازء باء بر» براى» به» بى» تاء جزء در» جون. 


دوم. مركب: از براي» غير ازء» علاوه بر» راجع به» درباره» از روى» همانند. برخى حروف كاه حرق ربطند و كاه حرف اضافه. 


به دو مثال بنككريد: تا: اين 


حرف اككر نشان دهنده دليل جيزى يا كارى باشد» حرف ربط است: ييامبر مشتاق و بيتاب به خانه آمد تااوّلين فرزند تو را ببيند. 
واكر يايان جيزى يا كارى را نشان دهد. حرف اضافه است: بسيج تا بيام سرخ اسماعيل را به كوش باور عالميان نرساند» تش 
ديرياى حتجره اش به سردى نمى: كرايد جوة:انن حرف اكر دليئل با شرط:رانشان دهد» حرق ربظ است: غروت من 
جوندرست بنكرى» طلوع من است. و اكر براى مثال آوردن باشدء حرف اضافه است: انسان هايى جونحضرت على (عليه 
السلام) هركز تكرار نمى شوند. نكته دستورى: تفاوت حرف اضافه و حرف ربط اين است كه حرف اضافه كلمه يس از خود 
را متمّم معناى فعل مى سازدء اما حرف ربط بر معناى فعل هيج اثرى نمى كذارد. نكته نككارشى: دو حرف اضافه عليه (- براو) 
وله (- براى او) و مخصوصاً تركيبات غلطهبرعليه (- بر بر او)» و «به له (- به براى او" نبايد در زبان فارسى به كار روند» 
زيراكاربردشان در فارسى بى معنا است, مثلا «عليه استكبار بجنكيم»» يعنى «بر او استكباربجنكيم». مى بينيد كه جنين جمله اى 
بى معنا است. در اين مثال بايد كفت: (با استكبار بجنكيم). 


0 
هفت.وند 


هفت. وَند وَند لفظى است كه در آغازء ميانه» يا يايان واه مى ايد و مفهومى نو به آن مى بخشد. از اين روء وند را جزء معنى 
ساز مى كويند. وندها سه كونه اند: 


.١‏ يبشوند - وَندى كه در آغاز وازه مى آيد: ب : بخردءبنام. با: باادب. بى: بى اراده. بر: برافروختن. در: درافتادن. هم: 


؟. ميانوند 


- دو لفظ الف<(الفٍ واسطه) و وا كه در ميانه وازه مى آيند: سراسر(سر +! + سر)» كمابيش»تكايو»جورواجور(جور + وا+ 


جور). 


#سوحه د ريصا كلداذوما تان وازمى اعد اله نيتاءداناء اوه كتما ردان كرفسان» استاء ترق أهكاء ان: 
خندانءشامكاهان»آشتى كنان. أنه مردانه. جه: باغجه. جى: تماشاجى. زار: جمنزار. سار: ديوسار» كوهسارهرخسار»شرمسار. 
لاخ: ستكلاخ.(يسوند كثرت در مكان) ناكك: خشمناكة: د نده: دونده. وار: بز ركوار»منصوروارءاميدوار. وندك: شهروند.(يسوند 
مالك لكنت ونسبت) 


ا 


نكته نكارشى: تسلط بر معانى و اقسام وندها به نويسنده امكان مى دهد كه نوشته آش را متنوّع سازد و در كزينش واه ها از 
تكرار يا تفصيل بيرهيزد. نكته دستورى: برخى از وندها معانى جند كانه دارند. از اين روه خوب است مشتاقان نويسند كى» هر 


معنى راز كتاب هائ دستور و لغت بجويئذ نا ال اشتباه دور باشت: 

6, 

2 آزمون 

.١‏ انواع شش كانه ضمير را نام ببريد و براى هر يكك, سه مثال در ديوان حافظ بيابيد. 


؟. در متن زيرء هر يكك از ضميرها داراى جه نقشى است؟ حسين و يارانش با آن كه در محاصره دشمن قرار كرفته و كرما و 
بى آبى و در بى آنء تشنككى جان آن ها را تهديد مى كرد مصمّم و سازش نايذير» خود را براى هر رويدادى آماده كرده 


بودنك. 


1 اقسام قيد (ساده. 52 كروه قيدىء قيد مؤْوٌّل/ مختص» مشت ركك/ زمان» مكان» و... را در متن زير بيابيد: سحرهاى ماه 
مباركك؛ بعد از سحرى خوردن مى رفتم به حرم. زيارت مى كردم و نماز صبح را به آقا سيد محمّرد كاظم اقتدا مى نمودم و 


آن» جله زمستان شد. هوا سردتر كرديد... صبح كه برمى خاستمء كرد نمد به سر و صورت و لباس ريخته» نظير مُرده تازه از 


00 برخاسته بودم. 

؟. متنى كوتاه با موضوع «شب زيباتر است يا روز؟» بنويسيد و در آن» حرف هاى ربط و اضافه و نشانه را مشخص كنيد. 
ه. معناى يسوندهاى زير را از فرهنكك فارسى معين بيابيد و براى هر يككء دو مثال بزنيد: آسا جى سار وار كر كار 
و 

اقسام جمله از لحاظ اركان هشت.جمله.. 

درس ششم:دستور زبان(8) 

قسمت اول 

درس ششم:دستور زبان(0) 


جمله مجموعه اى است به هم بيوسته از كلمات كه بيامى كامل و مستقل را بيان مى كند. جمله داراى اركان است و أجزا. 
اركان جمله آن هايند كه اكر حذف كردند» ساختمان جمله فرو ريزد. اجزاى جمله آن هايند كه حذفشان به ساختمان جمله 
آسيبى نمى رساند. به اين جمله عنايت كنيد: بعد از مركك يدرم, برادرم دوباره دستككاهٍ كرباس بافى اش را به راه انداخت. 
اركان اين جمله؛ يعنى قسمت هاى اصلى و غير قابل حذف آن» ازاين قرارند: «برادرم دستكاهش را به راه انداخت». (فاعل + 
مفعول + فعل) امنا اين قسمت ها كه براى افزودن مفاهيمىء به جمله اضافه شده اند اجزاى جمله اند: بعد از مركك يدرم - قيد 
زمان دوباره - قيد تكرار كرباس بافى - مضاف اليه 


اقسام جمله از لحاظ اركان 


يك. جمله با «فعل تامٌ لازم) يا «فعل تام متعدّى مجهول» - نهاد (فاعل يا نايب فاعل)+ فعل: افسر بلند شد. (فعل تامٌ لازم) حاج 
شيخ يكك بار به وسيله افراد فرقه كمراه بهائئت ربوده شد. (فعل 


تام متعذّى مجهول) 
لها 


دو. جمله با فعل تام متعدّى معلوم - نهاد(فاعل)+ مفعول + فعل: انقلاب اسلامى ايران» نظم بين المللى دهكده جهانى را درهم 


ريخته است. 


سه. جمله با فعل ربطى - نهاد(مُسندّاليه) + مسند + فعل: سبيداى نككاه تو مشعلدار مشرق ها است. بايد دانست كه هر يكك از 
اين سه دستهء معمولا اجزايى مى يذيرند از قبيل متمّم» قيد. بدل» و مضاف اليه. نمونه اى از افزايش اين أجزا رادر مثال ابتداى 
همي شقن دودا ند مكانى: كلها عمله دازاق ازا قر باتسد ترس مميؤل اركات :و اخزائ جملة از انق قران اسيت: نهادو 
وابسته هايش + مفعول و وابسته هايش + متمّم و وايسته هايش + وابسته هاى فعل + فعل. مثال: على (عليه السلام)» بر مرد تاريخ, 
كل هستى اش را در ظلمتِ شب مظلومانه به خاكك سيرد. نهاد: على وابسته نهاد (بدل): آَبَر مرد تاريخ (مضاف و مضافٌ اليه) 
مفعول: كل وابسته مفعول: هستى اش (مضاف اليه) متتمم: ظلمت وابسته متمم: شب (مضافٌ اليه) وابسته فعل: مظلومانه(قيد) 
ول يها كف وورد سدور إلى كلع شد تقروا صوورتن مديرشة ده اسك اما دوناره قي ران كفت كدسكان فبنادو خناه 
معمولا تابع جهار عامل است و نمى توان قاطعانه مكانى معيّن را براى آن در نظر كرفت. آن جهار عامل عبارتند از: ضوابط 
دستور زبان» ذوق ادبى» سَبكك نوشته؛ و تأكيد مورد نظر نويسئده. به اين جمله بنكريد: در حيات رسول خداء جند بارهجرت 


صورت كرفت. مكان قيد را در اين جمله از هر جهار جنبه مزبور بررسى مى كنيم: 
.١‏ ضوابط دستور زبان: 


ازاين لحاظء قيد مى تواند در آغاز جمله يا بيش 


از «هجرت» و يا يس از آن باشد. 

0١ 

اقسام جمله از لحاظ بيام(-وجوه جمله) 

؟. ذوق ادبى: 

از اين جنبه» مكان قيد به همان شكل كه در جمله مزبور آمده مناسب ترين است. 
*. سَبِكك نوشته: 


اكر نوشته از نوع مقالات و مطالب علمى باشد و رنكك خاصٌ ادبى نداشته باشد» مكان قيد به همين شكل مناسب است. ولى 
اكر جينش غير مستقيم و سِّبِكك شكسته و نزديكك به كويش و نكارش محاوره اى مُراد باشد. مكان قيد تغيير مى يابد. مث 


آهنكك جمله زير با نوشته اى از نوع اخيره مناسب تر است: در حيات رسول خداء هجرت صورت كرفتء آن هم جند بار. 
*. تأكيد در نظر نويسنده: 


ازاين نظرء مكان قيد تابع مُراد نويسنده است. اككر تأكيد بر تعداد باشدء قيد مزبور در آغاز آن جمله مى آيد. اكر تأكيد بر 
تعداد به ضميمه رخ دادن عمل در دوران زندكى بيامبر كرامى باشدء قيد در همان مكان مى آيد كه نويسنده آورده است. 


اقسام جمله از لحاظ يبيام (- وجوه جمله) 


نكف غيرى د عله الى كدي ركى اناضورك:فائ: اخبارف نا الترافي وشت با«سفي درياره فق كارا حال ستسن في 


كويد: دست راستش رابالا آورد كه ماه تابان بود. (صورت اخبارى مثبت) شايد به خواب شيرين» فرهاد رفته باشد (صورت 
دو. يرسشى - جمله اى كه به وسيله آنء ظاهراً يا حقيقتاً درباره أمرى يرسش شود: اى استاد! تو كدام كل بودى كه رايحه ات 


به هر بار بوييدن خوش تر مى شد؟(يرسش حقيقى) جمله هايى كه فقط ظاهر 


يرسشى دارند و در حقيقت برسشى نيستنده معمولاً حالت إنكارى دارند (استفهام انكارى)ز آن هم انكارى كه آميخته با نوعى 
اعتراض است: كل تَشِمُوى الظَلّماتٌ وَالُورُ؟ آيا تاريكى ها ونور يكسان هستند؟ در «اسعقهام إتكارى سوال كندده در 


جستوجوى جواب نيستء بلكه تنها مى خواهد مخاطب را به تأمّل برانكيزد. 
0١‏ 
اقسام جمله از لحاظ جينش 


جمله هاى يرسشى كاهى باكلمات مخصوص يرسش (آياء كجاء جراء...) همراهند و كاه فقط لحن يرسشى دارند و كلمات 
مخصوص يرسش در آن ها ديده نمى شود: مستشرق روسى مدّعى است كه شاهنامه مطابق روح زردشتى سروده شله... يمس 
تكليف ما با آن همه ابيات شاهنامه در دفاع صريح از اسلام و ستايش اهل بيت جيست؟ 


سه أمرى - جمله ا كه بها ؤسيله آن) درباره تحقق كار يآ تحال درخواستى صورت يذيرد: اين آيه روشن رابه نظاره بنشينيك. 
وجه أمرى شامل هر دو صورت امر و نهى (مصطلح در عربى) است. در جمله هاى امرى خطابى» معمولا نهاد حذف مى شود. 
مثلاً در جمله بالاء «شما» نهاد محذوف است. 


جهار. عاطفى - جمله اى كه با آن» يكى از عواطف و احساسات انسانى بيان شود» از قبيل دعاء تحسينء تعتجبء أرزو» و 
افسوس: وه كه اين سفر را... اينكك با رهاوردى سرافكنده باز مى كردم: سراسر اشكك و آه و يشيمانى! نكته نككارشى: در يايان 
جمله هاى امرى داراى تأكيد و نيز همه جمله هاى عاطفىء آوردن نشانٍ عاطفه (!) سزاوار است. 


اقسام جمله از لحاظ جينش 


يكك. جمله مستقيم - جمله اى كه اركان و اجزاى آنء در جاى خود (طبق آنجه در ابتداى همين درس كفته شد) قرار دارند: 
شب هاما 


دو اجملة بن ستتقيع هله اق كد وكك رايعلا كن اسم آم يتاية جا ده افده مكهابر الست اذ كوم عاق سدكق كرسيكة و 
ركف طلم بموجودة قياف +5 مل لال ع ضرق أقيافة وسيم اقلم صل خياد نس حرق اعرافه وحضع مدقل (ديكد 
يراز كوه هاى سنكى كوجكك و بزركك است.) 


وله 
اقسام جمله هاى داراى فعل 
اقسام جمله از لحاظ فعل 


سه مثال زير نيز نمونه هايى زيبايند از جمله هاى غير مستقيم: ويل وادى اى است اندر دوزخ , فرو شود كافر بدو نكّونسار 
جهل سال بيش از آن كه برسد به يايان او. به صحرايى رسيديم كه همه نركس بود شكفته؛ جنان كه تمامى آن صحرا سبيد 
مى نمود از بسياري نركس ها. اين است آغاز و يايان كار عطار. نكته نكارشى: كاربرد جمله غير مستقيم معمولا براى تنؤع 
بخشيدن به نوشته است. البنّه از آن جا كه جنين جمله اى» نوشته را به زبان محاوره نزديكك مى كندء بايد در كاريرد آن به 
سَئكك و حال و هواى اثر جدّاً توججه داشت. در آثار جلال آل احمدء نمونه هاى مناسب از جمله غيرمستقيم» فراوان يافت مى 


شوند. 

قسمت دوم 

اقسام جمله از لحاظ فعل 

يك. جمله فعلى - جمله اى كه داراى فعل تام است: او روز نوزدهم مهر در خرّمشهر به اسارت درآمده بود. 
دو. جمله إسنادى - جمله اى كه داراى فعل ربطى است: يشتش كرم است به ييامبر. 


اى كه فعل ندارد: تقديم به: روان هاى فروزان و سينه هاى سوزان مصلحين. حذف فعل حتماً بايد با قرينه لفظى يا معنوى» و ايا 


ساختارى (- تابع عرف زبان) باشد. توضيح اين مبحث را در يايان همين درس مى آوريم. 

اقسام جمله هاى داراى فعل 

يكك. جمله ساده - جمله اى كه داراى يكك فعل است: از كريه شبانه تو به ياد كريه هاى شبانه حسين افتادم در فراق ييامبر. 
ازذه 

جمله معترضه 

اقسام جمله مركب 


ذو الكنلد رم كمس جملة فى دارا يدن ١‏ زرك فعل اقييتة ازا كر كوي ساعت ديوارى اتاق از خانه اش در امد و يازده 
بار نواخت. نكته نكارشى: هيج زبانى از كاربرد جمله هاى مركب بى نياز نيست. با اين حال» بايد كوشيد كه جمله هاى 
مركبء مختصر و روان باشند و طولامنى و يبجيده نشوند. در مجموع, مناسب تر است كه طول يكك جمله از دو سطر تجاوز 


اقسام جمله مركب 


بكك. تركيب شده از جمله هاى كامل و مى دانستيم كه با نخستين جراغ؛ شادى ها همه باز خواهند كشت و ما بازخواهيم 


خنديل. 


كب عه ا لخدن كاع ايو و كادل ليله بان 107 نينت نافيا كارا ل معنا وو واكاطل سك وا 
به شكل جمله بيروبه كار مى رود. در اين حال» جمله كامل را جمله بايه مى نامند. در اين مثال» جمله يكك خطى ييرو و دو 
خطى يايه است: بيش جشم آنان كه كلمات ييامبر را مى شنيدند» منظره باغ هايى جلوه كرد كه در فرو دست آن هاء جويباران 
جارى است. جمله يايه مقصود اصلى نويسنده را بيان مى كندء اما جمله بيرو به 


جا نافة وامهه بنع و مك لاتستيوس: انق علت خوط نتيجه. زمانء, و مكان رابه آن مى افزايد. جمله بيرو همواره 


ناقص است و معمولا با حرف ربط مى آيد. جمله ييرو كاه بيش و كاه يس از جمله يايه قرار مى كيرد. 


جمله معترضه جمله معترضه جمله اى است كه حذف آن به مفهوم اصلى جمله آسيب نرساند. اين كونه جمله معمولا مفهومى 
از قبيل دعاء آرزوء يا توضيح را به مفهوم اصلى جمله مى افزايد و بايد آن را بين دو خط تيره قرار داد: جمهورى اسلامى 


عمرش دراز باد ثمره خون شهيدان است. 
66 
حدق اركان" با انعزاف جمله 


وا ران ساف انعا ف مندكا الس برد اساي يتنم خلال عو انط با شهدا تراد ها ون الف و كا واه 
ذ كدشحهمى كويد خداذانا است كة قفتوس هعزار سال :غمر من كتد. حمله معترضيه همان كونه كه ازاثامقن سذا'است نانك 
«جمله) باشد. بنابراين» واحدهايى از نوشته كه حذفشان به مفهوم اصلى جمله آسيب نرسائّد و در عين حال به شكل جمله 
نباشند» جمله معترضه نام نمى كيرند. از شكل هاى رايج جنين واحدهايىء عبارات رَبطى هستند. در مثال زير» دو قسمت 
خميده را نمى توان جمله معترضه ناميد» زيرا با حرف ربط «كه)» شروع شده اند و هيج جمله اى را نمى توان با حرف ربط «كه) 
آغاز كرد: ما سركردانان كه هميشه جوياى راه خلوت ترى هستيم؛ هيج روزى را در آن جا كه روز يبش را به يايان رسانده 
ايم» آغاز نمى كنيم. همجنين نمى توان كفت كه اين دو جمله 


اصيرق 'نظز ا حرف اكماء جملة متترضة اند :ويا شن ]0 صورتة» حدفشان بوجمله اسل اسيت من زثده معلا جمله مزوور 
معنا است. يس جمله هايى كه با حرق ربط به جمله اصلى ييوسته مى شوند» جمله معترضه نيستندمٌ از همين رو» صحيح نيست 


كه جنين جمله هايى را بين دو خط تيره قرار دهيم. 


حذف اركان يا اجزاى جمله كاهى حذف بعضى اركان يا اجزاى جمله سبب مى شود كه جمله زيباتر شود يا مختصر و ساده 
كردد و خواننده آن را بيش تر بيسندد. كاه نيز حذف ركن يا جزء جمله» ضرورت داردء زيرا عرف زبان جنين حكم مى كند. 
روشن است كه براى تشخيص جنين مواردى بايد مطالعه كافى و ذوق وافى داشت. در اين صورت» حذف ركن يا جزء جمله. 
به عنوان استثنا و نه قاعده. صحيح و يسنديده است. براى آن كه حذف داراى ضابطه باشدء بايد يكى از اين سه قرينه (- نشانه 


وعلامت) در جمله يافت شود: 


يكك. قرينه ساختارى(سياقى): اين قرينه بر اساس عرف زبان شكل مى كيرد و تابع كاربردهاى يذيرفته شده در زبان است: به 


جبء جب! (- به جب بككرديد به جب بككرديد!) بريا! (- بريا بايستيد!) ورود ممنوع (- ورود ممنوع است!) 
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حو احوزلم على معمولا اننها جد كارش وو ندال قباو رو هك الى آقانها عنارلق تنك كه تان فونه ان توك دق يح اذ 
جمله شد. آنجه در اين كونه جمله ها 


قرينه استء نوع خاصٌ كاربرد آن ها در ميان مردم است. 


دو. قرينه معنوى: اين قرينه در عبارات قبل يا بعد از بخش حذف شده. وجود نداردء اما از معنا و مفهوم آن ها فهميده مى 
شود: سَر يّر كناهش ببايد بُريد كسى يند كويد» ببايد شنيد (فردوسى) در بيت بالاء حرف ربط«اكر» از آغاز مصراع دوم حذف 
شده است. به كمكك معناى شرطى بيت مى توان فهميد كه حرف حذف شده جه بوده است. همه بجه ها آمدند جز غوّاص 
هاى كردان. در اين مثالء از معناى كل جمله مى فهميم كه جمله اصلى جنين بوده است: ... جز غوّاص هاى كردان كه 
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سه. قرينه لفظى: اين قرينه در عبارات قبل يا بعد از بخش حذف شده عيناً يا با شباهت وجود دارد: مسلمانان هر جه داشتند 
آورده بودندمٌ شمشير و نيزه و جند شتر و دو اسب. در اين مثال» فعل «آورده بودند) در بخش دوم جمله تكرار نشده است» 
زيرا در بخش بيش وجود دارد. معبود من! در خلوت ودر انجمن» در شب و در روزهء در عيان ودر نهان. ودر شادمانى و 
سختىء ياد خود را در دل ما افكن. در مثال بالاء «ياد خود را در دل ما افكن)» در بخش هاى آغازين تكرار نشده.؛ زيرا در يايان 
فنية اسك ركف زنواد و عمل بانس كن تباتك دان وا معو ركد سكل وخر زانهو انح سال 3 قعل قبانة خافدد ل انها 
جمله» به قرينه لفظى حذف شده است. همان كونه كه در تعريف ديديدء كاه قرينه لفظى شامل عين لفظ مورد نظر نيست» 


بلكه لفظى شبيه كلمه محذوف را شامل مى شود: آن آقا استاد دانشكاه بود و من همان آقا معلم هشت نه سال بيش [بودم]. 
/اه 


كر بسيار مهم درباره حذف اركان و اجزاى جمله اين است كه حذف بدون قرينه از ضعف هاى نوشته است. با وجود اين» 
كهكاه در بعضى نوشته هاى خوب و زيبا نيز با حذف هاى بدون قرينه مواجه مى شويم. بايد توه داشت كه اين كونه نوشته 
ها از سبك و أسلوبى خاص بهره مندند و در سايه بسيارى از عناصرء به زيبايى و روانى آراسته شده اند. يس نبايد ديكر 
نويسندكانء بهويزه نويسندكَانٍ نوياء جنان آثارى را دستاويز قرار دهند و از قواعد نككارش سربيجى كنند. اكنون به نمونه اى از 
حذف بدون قرينه در يكك اثر زيبا بنكريد: كاهى سراغ همديكر را مى كرفتيم. تنها يا با او و عيال [مى رفتيم]. كاهى درد 
دلى[مى كرديم]. كاهى مشورتى از خودش يا زنش[مى خواستم]. از جنبه ديكر» فراوان ديده مى شود كه حذف در جمله لازم 
أسشةة ان اتوسدده غقلت فيورزه ودف بة قرينة وا وعناية تمن كندجدت شايتته ان ابت كه موجن شرو جيه تفيل 
نشود و تكرار آزار دهنده در آن راه نيابد. بنككريد كه در اين جمله اكر نخستين فعل حذف مى شدء جه اندازه مناسب بود: 


قاآنى از شعراى معروف است و همشهرى سعدى و اهل شيراز است. 
م6 
* آزمون 


.١‏ اركان و اجزاى جمله زير را نشان دهيد: رسول كرامى درسال جهارم هجرتء يهوديان بنى نضير را به سبب ييمان شكنى» 


ازمدينه اخراج كرد. 


". براى هر يكك از اقسام سه كانه جمله از لحاظ اركانء مثالى 


از كلستان سعدى ذكر كنيد. 
. در ترجمه قرآن از استاد عبدالمحمّد آيتى» براى هر يكك از جهار نوع جمله از لحاظ بيام؛ مثالى يباوريد. 


؟. جمله غير مستقيم جيست و به جه منظور به كار مى رود؟ دو مثال از جمله غير مستقيم در كتاب غربزدكى از جلالل آل 


احمد بيابيك. 


0. متنى در موضوع (لَقَدُ لقنا الإنسان فى كبد) بنويسيد و در آن دو جمله معترضه و سه نمونه حذف اركان يا اجزاى جمله را 


به كار بريد. 


مرورى شدمْ كرجه در اين مرورء تاريخ ادبيئيات ملت هارا بررسى نكرديم و سَبِكك هاى ادبى شرق و غرب را بازكو نكرديم. 
درس هفتم:لغزشكاه هاى قلم(١)‏ 
درس هفتم :لغزشكاه هاى قلم(١)‏ 


درس هفتم لغزشكاه هاى قلم(١)‏ به دنبال بحث از قواعد دستور زبان » بجا است كه به ينجاه قاعده مهم درست نويسى در زبان 
يارسى اشاره كنيم. كوشيده ايم براى هر قاعده» دست كم يكك مثال از نثر امروز بياوريم تا به اين ترتيب» تمرينى عملى نيز 
براى خواننده حاصل آيد. هدف از آوردن اين مجموعه؛ دسته بندى و مرور قواعد مهمٌ نكارشى است: يس اكر كهكاه نكاتى 
را ديديد كه در بخش دستور زبان نيز آمده اند» بدانيد كه ضرورت جنين اقتضا مى كرده است. تقريباً همه مثال هايى كه 
آورده ايم؛ از نثر امروز اخذ شده اندمٌ اما بنا به مصلحتء تنها نام بعضى شواهد را ذكر كرهده ايم. . از جمله دراز و يرييج وخم 
يرهيز كنيم از آوردن جمله هاى دراز و 


مفصٌّ لى يرهيز كنيم. هركز نكوشيم كه معانى جندكانه را درون يكك جمله بكنجانيم. اصولا هر جمله براى بيان يكك واحد 
معنايى مستقل برنهاده شده است. بنككريد كه بيج و خم هاى اين جمله. جكونه آن را نامطبوع و دشوار ساخته است: اين كلمه 
را به مناسبت اين كه در نطق هيتلر... در جواب تلككرافى كه روزولت رئيس جمهور اتازونى كه در يكى دو هفته بيش به آلمان 
كرده بود كه آيا حاضريد براى ينج يا ده سال حمله بر فلان دولت نكنيد كرده بود آمده بود و معنى اش را نمى دانستم يبدا 
كردم. شكل مناسب جمله مزبور جنين است: معناى اين كلمه را بدين مناسبت كه در نطق معروف هيتلر آمده بود يافتم. 
روزولت» رئيس جمهور اتازونى» يكى دو هفته بيش به آلمان تلككراف كرده بود كه آيا حاضريد ينج يا ده سال به فلان دولت 
حمله نكنيد و هيتلر در جواب تلككراف وىء اين نطق را كرده بود. 
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در سه مثال زير نيز نمونه هايى از درازنويسى را مى بينيد. براى هر مثال» نمونه صحيح را نيز مى آوريم: * مستدعى است نسبت 
به يرداخت حقّ الرّحمه هايى كه مورد تصويب قرار كرفته است» دستور مقتضى صادر فرماييد. صحيح: خواهشمندم دستور 
دهيد حقّ الرّحمه هاى مصوّب يرداخت شود. * نهايت جيزى كه اين ها ازاين كونه سخنان دنبالٍ آنند اين است كه... . 
صحيح: هدف ايشان از اين كونه سخن ها آن است كه... . * طبرسى از حضرت على(عليه السلام) روايتى در تفسير اين آيه 


مى آورّد مبنى براين كه مراد ازاين آيه اين است كه... . صحيح: مراد اين 


آيه؛ طبق بيان حضرت على (عليه السلام) كه طبرسى در تفسير آن نقل كرده؛ اين است كه... . 


جمله را به صورت روشن و كويا بياوريم جمله بايد شفاف و روشن باشدء, يعنى كذشته از روانى و زلالى وازه هاء خود جمله 
نيز بايد داراى وضوح باشد و اجزاى آنء با هم سازكار باشند. جمله هايى كه از سازكارى درونى برخوردار نباشند» خوانئده را 
ميان آوريم وجود دارد و آن نظريّه يا مذهب شوينهاور است. خواننده درنمى يابد كه منظور از اين عبارات جيست. شايد 
غرض اين است: به عكس. فلسفه اى بر مبناى ديد كاه شوينهاور وجود دارد كه خود. مصداقى است بارز از فلسفه هايى كه مى 
خواهيم درباره آن ها سخن كوييم. البنّه كاه جمله به اندازه مثال بالا دشوار و ييجيده نيستء اما جند يهلو است و مى توان از 
آن جنك كونه برداشت كرد جمله خوت آن است كه متظورش:رامه صضصراخت وروشىى حتواق فهميد نه ايخ مثال عنايت كنيد 


در عصر ماء عبرت هاى عاشورا مورد توجّه بيش تر مصلحان بوده است. 
١‏ 


ازاين جمله؛ دو برداشت مى توان كرد: در اين عصرء بيش از بيش مصلاحان به عبرت هاى عاشورا توجّه داشته اند. اكثر 
مصلحان اين عصرء به عبرت هاى عاشورا توه داشته اند. اما اكر كلمه بيش تر را بعد از «عاشورا» قرار دهيمء اين ابهام از ميان 


مى رود و صرف معناى اوّل رسانده مى شود. همجنين اكر كلمه بيش تر را 


به «اكثر) تبديل كنيم» صرقاً معناى دوم انتقال مى يابد. اينكك به جهار نمونه ديككر عنايت كنيد: # با ارسالٍ سياهه عملكرد 
تمانند كن شاى شهرستان وصور لم شوزاى معاونان مي بر أقزايتن سوك ها ذو واسداف اهيدها سال ات كتديه تطر 
مقام محترم وزارت رسيده استء همراه با جوابته ايشان به شرح زير ايفاد مى كردد. صحيح : كزارش كار نمايندكى هاى 
شهرستان ها و نيز صورتجلسه شوراى معاونان كه براى تحمّق اهداف برنامه در سال آينده با افزايش سهميّه ها موافقت كرده. به 
ضميمه ياسخ وزير محترم فرستاده مى شود. *# صنعت زنان آبادان حصيربافى به جهت جلد خرما است. صحيح: به دليل فراوان 
بودن جلد خرماء زنان 1 بادان حصيربافى مى كنند. * در جلسه مورّخ.... صاحب نظران و كارشناسان امر محيط زيست حضور 
به هم رسانده» مجمع عمومى را در جريان فعَالئت هاى خويش قرار دادند و اطلاع حاصل شد كه در اين راستا تصميمات اتخاذ 
شده مورد تصويب مسؤولان محترم واقع شده است كه در موقع مقتضى به مورد اجرا كذاشته خواهد شد. صحيح: در جلسه 
مجمع عمومى مورّخ...» كارشناسان محيط زيست ضمن كزارش فعَالتت هاى خود, اعلام كردند كه تصميماتٍ كرفته شله به 
تصويب مسؤولان محترم رسيده است و در هنكام مناسب اجرا خواهد شد. # اين برنامه كه در كميسيون صنايع بررسى خواهد 


شدء بر اساس نتايج كردهمايى رؤساى مراكز 
ف 


آموزش عالى در زمينه همكارى با صنايع كشور كه در آبان ماه سال كذشته در حضور وزراى فرهنكك و آموزش عالى و 


صنايع بركزار شد» تنظيم كرديده است. صحيح: اين برنامه كه در كميسيون صنايع بررسى خواهد شدء براساس نتايج 


كردهمايى رؤساى مراكز آموزش عالى تنظيم شده است. اين كردهمايى در آبان سال كذشته با حضور وزير فرهنكك و 


آموزش عالى و وزير صنايع ب ركزار شده بود. 


جمله را به صورت منطقى تركيب كنيم اركان و اجزاى جمله بايد داراى بيوندى كاملا منطقى و طبيعى باشندء به كونه اى كه 
خواننده به راحتى اين ييوند را دريابيد و لمس كند. براى ايجاد اين بيوند» هم بايد قواعد دستورى را رعايت كنيم وهم از ذوق 
هنرى سود بريم. اين نكته در جمله هاى مركب بيش تر وضوح و ضرورت مى يابد. در اين مثال» بيوند منطقى ميان بخش هاى 
جمله يافت نمى شود: ...تا آن جا كه وارد مدح حضرت رسول اكرم(صلى الله عليه وآله) مى شود و اصل قصيده در مدح 
يشان است و باقى مقدّمه است و مى كويد... . براى اصلاح اين جمله» مى توان جمله دوم را در آغاز آورد و جمله يكم و 
سوم را به شكل مركب و مستقل يس از آن ذكر كرد: اصل اين قصيده در مدح رسول اكرم(صلى الله عليه وآله) است. شاعر 


جمله را به صورت طبيعى بياوريم قاعده آن است كه هر جمله داراى ترتيب طبيعى و جينش دستورى باشد, يعنى اركان با اين 
نظم كنار هم قرار كيرند: فاعل + فعل لازم [در جمله فعلى با فعل لازم] فاعل + مفعول + فعل متعدّى [در جمله فعلى با فعل 
متعدٌّى] مسندّاليه + مسند + فعل ربطى [در جمله إسنادى ]اجزا نيز به تناسب معناء يس از ركن يكم يا دوم 


و كاه در آغاز جمله قرار مى كيرند. جنين جمله اى را «جمله مستقيم) مى نامند. با اين حال» كاه ناديده كرفتن نظم دستورى 
جدل ةا زاف متعم انق زر كات ا لكر روا وعم ] فنك تن فى اساكفها باوث كن هاف تكن ساز كا امف حون كبلةة ان 
را «جمله غير مستقيم» مى كويند. مثال: شككفت است كه بايد دل بسوزانى» براى كند كامان و نه براى كند ذهنان! فراموش 
نكنيم كه تنها نويسند كان خوش ذوق يا صاحب سَبِكك مى توانند به خوبى از جمله غير مستقيم استفاده كنند. 


لف 


از «جمله هاى بيوسته) يرهيز كنيم با آن كه از جمله هاى بلند و جند سطرى بايد يرهيز كرد, به جمله هاى كوتاه دبستانى و 
شكسته نيز نبايد روى آورد. كنار هم جيدنٍ جنين جمله هايى كه «جمله هاى ييوسته» نام دارند» نوشته را خام و سَبَك جلوه مى 
دهد. مثال: قرآن راهنماى بشر است. نور قرآن بر همه عالم مى تابد. اكر قرآن نبود» جهان تيره بود. شكل مناسب جمله: قرآن 


راهنماى بشر و نوركستر جهان است و اكر نبود» جهان تيره مى شد. 


.از «جمله فرعى» زياد استفاده نكنيم استفاده زياد از جمله فرعى سبب مى شود كه خواننده نتواند سير طبيعى نوشته را يى 
كيرد. مناسب است كه جمله هاى فرعى به صورت جمله مستقل درآيند و در جاى خود قرار كيرند. در جايى كه نمى توان 
حيلة لعن دوا سورك توه ارده انه تاشت افكان 1ن راعلويه» تكو ندا فو جمله زر بافه معيلة فرعن وطن زان 
شكل مستقل آورد تا جمله اصلى» طولانى و نامفهوم نشود: سخن يكى 


از استادان إلاهيّات مؤسّسه سنت كابريل كه طىّ آن بر اين حقيقت اعتراف كرده كه عقل كرايى به مفهوم طرد دين يديده اى 
است غربى كه عامل عمده آن ضعف آيين مسيحّت در ياسخ كُويى به نيازهاى حقوقى بشر بوده استء كواه صدق ادّعاى ما 
است. صحيح: كواه صدق ادّعاى ماء سخن يكى از استادان الاهيّات مؤْسٌ سه سنت كابريل است. او اعتراف كرده كه عقل 
كرايى» به مفهوم طرد دين» يديده اى است غربى كه عامل عمده آن ضعف آيين مسيحت در ياسخ كويى به نيازهاى حقوقى 


بشر بوده است. 


بدون قرينه» قسمتى از جمله را حذف نكنيم هر جمله داراى أركان (- بخش هاى اصلى) و أجزا (- بخش هاى كامل كننده) 
السك اين أ كان و اخااهر كر نانك اث مله حدق شوتد؛ شكر آن كداقريته (دنشانة)ائى بر حدق أن هادلالت تمابل و جائ 
خالى شان را ير كند. جمله اى كه داراى ركن يا جزء حذف شده بدون قرينه باشد» نامتعادل است. مانند اين جمله: اين بنا در 


سده ينجم ترميمء اما در بى زلزله اى سخت فرو ريخت. ركن حذف شده (بدون قرينه): فعل «شد) در «ترميم شدا. 
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شكل درست همان جمله جنين است: اين بنا در سده ينجم ترميمء اما در يى زلزله اى سخت ويران شد. اكنون شش نمونه 
ديكر مى آوريم كه در آن ها يكى از اركان يا اجزاى جمله بدون قرينه حذف شده است: ضرورت دارد در آغازء عمده اين 


شبهات ذكر [شوند] و مورد بررسى قرار كيرند. شهروندان بايد نظرهاى انتقادى خود را بيان [كنند] و به اطلاع مسؤولان 


برسانئد. انجام دادن 


فرايض»ء ياداش اخروى [دارد] و تركشان موجب كيفر اخروى خواهد بود. اينكك براى [اثبات] صبحت ادّعاى خود. ادلّه اى را 
ذكر مى كنيم. در آغازء خوددارى امام رضا عليه السلام) از [يذيرش| ييشنهاد وليعهدى مأمون. حكيمانه بود. در روايتى؛ 
امامت به [اداره] امور دين و نظام مستلمية و ناه ] صلاح دنياى آنان تعريف شده است. 


موردٍ نفى واثبات را آشكار كنيم آنجه مورد نفى قرار مى كيرد بايد آشكارا به صورت منفى بيايد» نه به كونه اى كه خواننده 
بتواقنا ان واسعة على كد ونا عم لعو افك ورد اقفن در كاته إن اانه دنه دي ععملة إن وكونك” 
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دلسوزان انقلاب نبايد با هم ستيز كنند تا دشمن دلشاد شود. منافقان در صف انقلابى ها رخنه مى كنند تا دشمن دلشاد شود. 
مى بينيد جمله دوم كه يس از حرفٍ ربط «نا» آمده. در هر دو صورت مثبت است. مثبت بودن جمله ربطى در صورت دوم 
كاملاً صحيح استء زيرا «تا» براى بيان علت است: منافقان در صف انقلابى ها رخنه كرده اند. جرا؟ تا دشمن دلشاد شود. اما 
مثبت بودن جمله ربطى در صورت يكم جندان مناسب نيستء زيرا مى توان از آن جنين برداشتى هم كرد: دلسوزان انقلااب 
نبايد با هم ستيز كنند. جرا؟ تا دشمن دلشاد شود. روشن است كه علّت اخير براى جمله مزبور صحيح نيست و عكس معنا را 
إلقا مى كند. حال به جمله زير بنككريد: دلسوزان انقلاب نبايد با هم ستيز كنند تا دشمن دلشاد نشود. در تحليل جمله مزبور» 


دلسوزان انقلاءب نبايد با هم ستيز كنند. جرا؟ تا دشمن دلشاد نشود. بر همين قياس» بنكريد به جمله زير كه در آنء معلوم 
نيست تصوّر خوانند كان» بى اعتبار شدن ملاكك هاى نقد اديى است يا بى اعتبار نشدن آن ها: آن كونه كه برخى خوانئد كان 
تصوّر مى كنندء ملاكك ها و معيارهاى نقد ادبى بى اعتبار نشده اند. صحيح: به خلاف تصوّر برخى خوانندكان» ملاك ها و 
معيارهاى نقد ادبى بى اعتبار نشده اند. نيز به اين جمله عنايت كنيد: او مثل اكثر يزشكان كم حوصله نيست. از اين جمله دو 
مطلب مى توان فهميد: اكثر يزشكان كم حوصله اند, اما او مثل آنان نيست و يُرحوصله است. اكثر يزشكان كم حوصله نيستند 
واوهم مثل آنان يُرحوصله است. حال اككر قرار شود مفهوم اوّل منتقل كرددء بايد نوشت: به خلاف اكثر يزشكانء او كم 
حوصله نيست. و اكر مفهوم دوم مراد باشدء بايد نوشت: او هم مثل اكثر يزشكان» كم حوصله نيست. 


ع9 
3 آزمون 


.١‏ روزنامه اى به تاريخ روز مطالعه اين درس را از نظر بككذرانيد و دو نمونه از جمله هاى يربيج و خم را در آن يافته» اصلاح 
كنبك: 


؟. متن زير را به كونه اى اصلاح كنيد كه تركيب منطقى بيابد و از يبجيدكى و اطناب درآيد: نه آنانى كه قائلند ييامبر و امام 
مبتكر تشكيل حكومت اسلامى بوده اند» مدّعى هستند كه آنان ييش از اين ييامبر و امام نبوده اند» بلكه به عكسء مدّعى اند 


جون بيامبر و امام بوده اند رسالت إلاهى آن ها اقتضاى اقدام به جنين حركت سياسى را داشته استؤ و 


نه كسانى جون خود شما كه اساساً انديشه سياسى اسلام را نفى مى كنيد جنين جيزى را قائليد. 


*. عيوب جمله هاى زير را بيابيد و آن ها را اصلاح كنيد: عشق» جان انسان را تسخير و روحش را مى كدازد. رزمند كان 
اسلام لحظه اى جشم بر هم ننهادند تا دشمن به خاكك ما نفوذ كند. به دليل خشكك شدن آب رودخانه سيمينه رود در اواسط 


ارديبهشت ماه سال جارىء آبيارى بيش از ١8‏ هزار هكتار از اراضى آبى اين شهرستان با خطر خشكسالى مواجه شد. 


؟. جمله زير را به شكلى اصلاح كنيد كه روشن و كويا شود: در دسامبر 2198١‏ بن كوريون رهبران صهيونيست را به سرمشق 
مهاجرت ديكر يهوديان قرار نككرفتن منّهم مى كند. 

0. در جمله زير» كدام ركن حذف شده است؟ اككر اين حذف صحيح نيستء جمله را اصلاح كنيد: امروزه بشر هر لحظه به 
دين نزديكك ترو خود را به آن نيازمندتر احساس مى كند. 

درس هشتم:لغزشكاه هاى قلم(؟) 

درس هشتم:لغزشكاه هاى قلم(؟) 

درس هشتم لغزشكاه هاى قلم(؟) 


از تكرار بيرهيزيم از عيب هاى رايج و جشمكير در نوشته هاى امروزء تكرار وازه يا عبارتى با فاصله كم است. در جنين 
موردىء با حذف وازه تكرارى يا با جايكزيني وازه اى ديكر مى توان به رفع تكرار يرداخت. به تكرار وازه «اين» در مثال زير 
بنكريد: بيش تر اخبارى كه در اينجا مى آوريم به صورت مُرسلل هستند و اينبه دليل اين است كه در اكثر اين موارد اجماع 
اكه صيفيوه يض كر اخبارق كاين سكام آوريوةيدضورث تردل سطه يرا تعدرلا به ممائل اتجماعى نار واراقد ريال 


در شش مثال 


ديكر» نمونه هايى از جنين تكرارهايى را مى بينيد. در هر مئال شكل اصلاح شده را نيز ارائه مى كنيم: * سده هاى هجدهم و 
نوزدهم دوران ظهور ييام آوران سكولاريسم بود كه ييام آوران مهم آنء فردريكك نيجه و كارل ماركس و زيكموند فرويد 
بودند. صحيح: سده هاى هجدهم و نوزدهم دوران ظهور ييام آوران مهم سكولاريسم, يعنى فردريكك نيجه و كارل ماركس و 
زيكموند فرويدء بود. * ...جه اين كه لالزمه اينسخن اين است كه... . صحيح: ...زيرا اين سخن مستلزم آن است كه... . * 


شووائ تكيبان مركا اد عد اى ا محتهةان بحست امدث: 
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صحيح: شوراى نككهبان از جند مجتهد برجسته تركيب شده است. * در اين جا مجال يرداختن به آن به تفصيل نيست. صحيح: 
در اين جا مجال نيست كه مفضّلا به آن ببردازيم. * آب تحلوان رودخانه اى است كه يس از كذشتن از كوه هاى ياتاق و عبور 
از جلككه سريل و قصر شيرين وارد رود دياله مى شود. صحيح: آب تحلوان رودخانه اى است كه از كوه هاى ياتاق و جلككه 
سريل وقصر شيرين من كذرة وبةاروة ديالة فى ريز # ربحارة رايت توستده ائ است كه سرسختانه و غير كندائه عليه 
تبعيض نزادى و بيرحمى نظام امريكا عليه سياهان مى جنكّد. صحيح: ريجارد رايت نويسنده اى است كه سرسختانه و 


غير تمندانه ضدٌّ تبعيض نزادى و رفتار بيرحمانه نظام امريكا با سياهان مى جنكد. توضيح: «عليه» نادرست است. 


تناسب عطف ها را رعايت كنيم در جمله هاى مركبء از ييوندهاى هميايه و سا زكار بايد كمكك كرفت. مثلاً فعل به مصدر يا 
مصدر به فعل عطئ نشودء بلكه 


فعل به فعل يا مصدر به مصدر عطف كردد. در مثال زيرء فعل به مصدر عطف شده است: از خواست هاى فطرى انسانء ميل به 
آزادياست و او نمى خواهدزير سلطه ديكران باشد. صحيح: از خواست هاى فطرى انسانء ميل به آزادى و عدم تمايل به سلطه 
يذيرى است. در دو جمله زير نيز ديده مى شود كه تناسب عطف ها رعايت نشده است. در نمونه هاى اصلاحى مى بينيد كه 
جكونه جمله از لحاظ معنى منطقى و صحيح مى شود: # منّهم كردن جنبش هاى مردمى به تروريسمء وايس كرايىء بنياد كرا و 
ضدٌ حقوق بشرتوطئه مستكبران است. 


2 


صحيح: متهم كردن جنبش هاى مردمى به تروريسم, وايس كرايى» بنياد كرايى» و ضدَّيّت با حقوق بشر توطئه مستكبران است. 
* قرآن مبارزه با فساد و تباهيو ظلم زدايى و عدل © كستريرا از وظايف اصلٍ مؤمنان مى داند. صحيح: قرآن ظلم زدايى و عدل 
كسترى و مبارزه با فساد و تباهى را از وظايف اصلى مؤمنان مى داند. 


از ١حشسُو)‏ ببرهيزيم از كاستى هاى بسيار مهم در نوشته هاى امروز يارسى» حضور وازكان زايد و بيهوده است. اين زيادت و 
بيهود كى كه احَشُو) نام دارد» معمولاً از عطف هاى بى دليل يديد مى آيد. به اين مثال ها عنايت ورزيد: اين آيه آشكار كردن 
ذيكت ها نر نطلفا نبى ب كندوسيى استا فى كد ال ا وتقاء نف دهان طافوع را كه أظهان كردق انها مانعى كدارد: 
روشن است كه معناى جمله اخير در خود مفهوم استثنا وجود دارد. از اين روء با زدودن حشو مزبورء بايد نوشت: اين آيه 
أشكان كردق شك مانو بطانا دين 


مى كند و سيس زينت هاى ظاهرى رااز آن ها استثنا مى نمايد. نيز در اين مثالء «اين كه) حشو است: زن ها ياى بر زمين 
نكوبند تا اين كه معلوم نشود كه خلخال قيمتى به يا دارند. همجنين در جمله زير» «خاندان» حشو استء زيرا «ينى» به همان معنا 
استث: بزركان خاندان بنى طاووس از عالمان ينام بوده انك. در جمله زير هم «علت)» حشو استء زيرا «بدان جهت» داراى معناى 
عارك اشع غلك دي باكداارص ناث حيات اشك كدر ديا غناك يندا كه حارف :1ن تراسقد كان ١3‏ كاهاندا يه تحمو فى 
دهند. ضرورت دارد با آوردن مثال هاى فراوان» بر اين مقوله تأكيد ورزيم. در دّه نمونه زيرء اجزايى را كه بيهوده اندء با 


حروف سياه درج كرده ايم: برخى مى كويند شيوه حكومت بايد با روش عقلانى اداره شود. 
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حاكم بايد به نحو شايسته رهبرى جامعه اسلامى را اداره كند. از آن جا كه در زمان غيبت» دسترس عادى به امام معصوم 
ممكن نيستء از اين روبايد... . رسول اسلام(صلى الله عليه وآله) يس از هجرت به شهر مدينه» بى درنكك شالوده تشكيلدولت 
اسلامى را ريخت. نبايد اين مسأله كلا-مى فلسفى را با مسأله مشروعتّت اعمال كه يكك مسأله اى فقهى استء يكى بدانيم. 
متأققانة يوتافياق "نيت باعقوف سسلماثان'بى اعفار دمن كنلد واحازة تجن "دهبد ابقان متحداى دن ادق بذاكهه انتب مامدار 
بايد از فنٌ مديرئتى برخوردار باشد. خانواده داراى وحدت اركانيكى است. كسانى كه حكومت اسلامى را حكومتمستبدّانه 


مى دانند» از شيوه حكومتى اسلام ناآ كاهند. 


خاستكاه اوّل انديشه سكولاريستى» غرب بوده است. نيز سزاوار است از جند نمونه يركاربرد حشو در همين جا ياد كنيم و 
شكل صحيح هر يكك را بياوريم: همراه حشو صحيح سير كردش كار كردش كار سير كار روزنامه هاى روزانه روزنامه ها 
ساير شهرهاى ديكر شهرهاى ديكر ساير شهرها مِن بعد از اين بعد از اين مَدَخَلٍ ورودى ورودى يس بنابراين بنابراين يمس شب 
ليله القدر ليله القدر سنكك حجرالاسود حجرالاسود سال عام الفيل عام الفيل سؤال يرسيدن يرسيدن سؤال كردن بدر كامل ماه 


بدر از قبل ييش بينى كردن يبش بينى كردن 
الا 


از «تتابع اضافه ها و وصف ها بيرهيزيم يبايى آوردن اضافه ها و وصف ها از ارزش و متانت نوشته مى كاهد. بايد بكوشيم كه 
مناسب ترين وازه را براى انتقال ييام خود بركزينيم تا ناجار نشويم به عطف هاى توضيحى و «تتابع اضافه ها و وصف ها روى 
آوريم. در مواردى كه بى آيندها حَشُو نباشند نيز بايد با تغيير ساختارىء از بي هم آورى آن ها بيرهيزيم. مثالى ازتتابُع وصف 
ها: بالاى اين ضريح؛ كنبد بزركك كاشيكارى شده با شكوه طلااندود ييازى شكلى قرار دارد. صحيح: بالاى اين ضريح» كنبد 
ينارق شكل بزر كن قزار:ذازة كة با روية زراندوفض شكوهى خاص يافته است. مثالى از تُتابئع اضافه ها: تأثيرات رواني مجادله 
هاى والدين فرزندانبر آن ها فراموش ناشدنى است. صحيح: مجادله هاى والدين بر روان فرزندان افق فراموش ناشدنى 
دارد. آفت «تتابع وصف واضافه) در نامكذارى هاى امروزين بسيار نمايان است و بايد عدا در انتخاب نام ها از اين عيب 


دورى جست. به اين نمونه 


هاى نازيبا بتكزيد: شوراى سياشت كذارى كبلتغات مذهى الحاد به فاق اضناق شهرستان... تشريه تخخضى جامعة اسلامى 
فارغ التحصيلانٍ دانشكده فيزيكك دانشكاه... شوراى هماهنكى فعّاليّت هاى ورزشى كميسيون هاى كار كرى تابعه شوراهاى 
املاع كان اشعان:.: 


از كهنه كرايى بيرهيزيم نويسنده امروز از مايه هاى فكرى ادبّات ديروز الهام مى كيرد و آن را معبرى مى سازد براى دست 
يافتن به قله هاى انديشه امروز. كوره راه ها و سنكلاخ هايى كه بيشينيان ييموده اند» راه را براى ما هموار كرده استء همان 
كونه كه ما امروز راه را براى يسينيان مى كوبيم. اكر نويسنده به بهانه سنت كرايى» دقيقاً همان شيوه هاى سئّتى نكارش را 
دبال كنل وان نان عتاضو وشكردهاز رامكازهاي استفاده كتد در همان كوره رادها من مائدة ونه امروز تمن :ميد 
فراموش نكنيم كه تقليد بيجا از كذشتكان و فرسوده شدن در حصار سنت هاى كهن, همان قدر نادرست و بازدارنده است كه 
يشت كردن به ارزش هاى فرهنكى و سنت هاى اصيل. يس بايد از هر مايه اى كه رنكك و بوى ماند كى و كهنكى به نوشته مى 


دهل» يرهيز كنيم. 


ف 


مثلا ازاين نوع فعل آورى كه خاصٌ سبك كهن يارسى استء بايد ببرهيزيم: بيش تر متكلمان معتزلى بر آنند كه تنها كناهان 
بزركك موجب احباط توائّد بود. روشن است كه جوان امروز آن كاه كه نوشته اى با اين آغاز را ببيند» به مطالعه آن رغبت 
نميورزد: سياس بى قياس خداوندى را سزا است كه... . البنَهِ ما به نثر كهن خويش افتخار مى كنيممٌ اما خواننده امروز انتظار 


دارد كه نثر امروز داراى 


ويزكى هاى زبان روز باشد. به اين نمونه از كتابى امروزين بنكريد و در نوع جمله بندى و وازكان آن دقت ورزيد. آيا اين 
زبان با مخاطب امروز سازكار است؟ ما با كمال صراحت مى توانيم اظهار نظر كنيم كه غير از مدرسه نبوى هيج مدرسه اى از 
زمان قديم تا دوره جديد در دنيا وجود ندارد كه تاريخ به تلاش واقعات و اخبار كليِه شاكردان آن اعم از مرد و زن و 
كوجكك و بزركك آن اين قدر اهمّيّت قائل بوده باشدء زيرا تاريخ آنان تاريخ رادمردان عَديم المثالى است كه... براى اشاعتٍ 


اسلام قيام نمودند و... جشم از تزئينات دنيا و آرايش مادّى آن فرو بستند. 


واحد جمله را طولا-نى نكنيم از عيب هاى مهم جمله اين است كه يكك يا جند واحد آنء مانند نهاد مفعول» و قيدء دراز 
وكسترده باشند. بايد كوشيد تا هر واحد به قدر امكان مختصر و ساده باشد. مثال براى درازي نهاد: آب خواستن امام 
حسين(عليه السلام) كه مظهر شكيبايى و يايدارى بوده است از لشكر ناكسان و سياهدلان يا عدم آنءاز مسائل مورد بحث 
است. صحيح: اين از مسائل مورد بحث است كه آيا امام حسين (عليه السلام)» آن مظهر شكيبايى و يايدارى» از لشكر ناكسان 
و سياهدلان آب خواسته است. مثال براى درازي مفعول: دانشوران وجود بقعه اى زيبا و شكوهمند با كاشيكارى هاى بسيار 
زيبا و بديع بر مزار اين بزركمرد در قرن ينجمرا تأييد كرده اند. صحيح: دانشوران تأييد كرده اند كه در قرن ينجمء بقعه اى 
زيبا و شكوهمند با كاشيكارى هاى بسيار زيبا و بديع بر مزار اين بز ركمرد به جشم مى خورده 


سرا. 


ا 


مثال براى درازي قيد: ما دست و ياى براى يغما جمع كنان»دست و ياى اسيران را بستيم. صحيح: ما دست و ياى خود را براى 


يغما جمع كرديم و دست و ياى اسيران را يستيم. 


نهاد را تجزيه نكنيم بسيارى از نويسندكانء به تقليد از شيوه كويشء نهاد را تجزيه مى كنند و بخشى از آن را در كزاره مى 
آورند. اين كاستى بلاغى» موجب «ضعف تأليف» مى كردد و جمله را سست مى كند. در مثال زير نهاد (: احكام موضوعاتٍ 
ياد نشده در قرآن) تجزيه كشته است: موضوعاتى كه در قرآن ياد لقنو اناه لكام انها رن اساديك سرحو امسعتاط مي 
شود. صحيح: احكام موضوعات ياد نشده در قرآنء از احاديث استخراج و استنباط مى شود. در جمله زير نيز نهاد تجزيه شده 
است: جمع اندكى از نيروهاى انقلا-بى خواهان حكومت غير اسلامى» تعدادى از آن ها نيز خواهان نقش جزئى اسلام در 
حكومت بودند. صحيح: از نيروهاى انقلابى» جمعى اندك خواهان حكومت غير اسلامى و كروهى نيز طرفدار نقش جزئى 
اسلام در حكومت بودند. 


از «نهاد مُوَوَلَ؛ در صورت لزوم استفاده كنيم هركاه نهاد طولا-نى كردد يا بد نما شود بايد آن را به شكل «نهاد مُوَوّلا 
درآورد. دراين حالء نهاد بعد از كزاره مى آيد و شكل جمله اى را مى يابد كه يس از جمله كوتاه كزاره آمده است. مثال: 
نهاد صريح: زير سؤال بردن دو مؤمن ايمان يكديكر را براى دنياءمصلحت نيست. نهاد مُوَوّل: مصلحت نيست كه دو مؤمن براى 
دنيا ايمان يكديكر را زير سؤال ببرند. 


عا 


ميان نهاد و كزاره فاصله نيندازيم نهاد و كزاره بايد بى يكديكر 


بيايند و جز هنكام ضرورتء آن هم به كوتاهىء ميان آن دو فاصله نيفتد. فاصله نامناسب و زياد ميان نهاد و كزاره» جمله را 
زشت و دشوار مى كند. مثال: شيخ طبرسى كه برخى او را منسوب به طبس (معرّب تفرش) و بعضى منسوب به طبرستان مى 
دانند و لذا كروهى نامش را طبِرسى و كروهى هم طَبَرْسى مى خوانند» داراى جند اثر تفسيرى است. صحيح: شيخ طبرسى 
داراى جند اثر تفسيرى است. برخى او را منسوب به طئرس (معرّب تفرش) مى دانند ولذا طترسى مى خوانند. عدّه اى هم وى 
و فسوت دعر نينا نام وار تناو لشتني انسمل انظ كن كدالوا تحيلة الو تظالك ارك بزافيدفاضلة «اساسب شان هاو 
كزاره: اصل ينجاه و ششم قانون اساسى كه مى كويد حاكميّت مطلق بر جهان و انسان از آنٍ خدا است مُلْهَم از جهان بينى 
قرآنى است. صحيح: طبق اصل ينجاه و ششم قانون اساسى؛ حاكميّت مطلق بر جهان و انسان از آنِ خحدا است. اين اصل از 
جهان بينى قرآنى الهام كرفته شده است. در جمله زير نيز نهاد بسيار طولانى شده است و براى اصلاح جمله بايد ساختار آن را 
تغيير داد و البنّه در فعل هاى جمله هم تصرّف كرد: آنجه در شيوه عمل مسؤولان معمول است كه از مردم كناره كيرى كنند و 
تنها در اتاق هاى دربسته و با جمعى خاص از معاونان و مشاوران در تماس باشند و درنتيجه از همه جا بى خبر بمانند» از نظر 
امام على (عليه السلام) محكوم است. صحيح: از نظر امام على (عليه السلام)» اين شيوه عمل مسؤولان محكوم است كه از 


مردم كناره كيرى كنند و تنها در اتاق هاى دربسته و با جمعى خاص از معاونان و مشاوران در تماس باشند و از همه جا بى 


كين الجاتتل. 
م“ 


00 آزمون 


.١‏ در جمله زير» كلمه «خود؛ سه بار تكرار شده است. جمله را به كونه اى اصلاح كنيد كه اين تكرار برطرف شود: اين خود 
مردمند كه كاهى با كزينش بايسته و شايسته خود فرد ايده آل خود را كه يكك انسان كامل است به زمامدارى كشور يرمى 


كزينند تا يكك الكويى براى مدينه فاضله به وجودآورند. 
؟. در همان جمله؛ نمونه اى بارز از حشو به جشم مى خورد. آن را بيابيد و جمله را اصلاح كنيد. 


". در دو جمله زير نمونه هاى تتابع اضافات را بيابيد و آن هارا اصلاح كنيد: دليل كسانى كه اختيار قرائت مالكك كرده اند 
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اين است كه... . خسرو با همه جلال و عظمت شاهىء نوشنده ته جرعه جام شهريار شيرين حركات كشور دل من است. 


؟. در جمله زير» فاصله زياد ميان نهاد و كزاره را برطرف سازيد و شكل اصلاح شده جمله را بنويسيد: كنجينه هاى يّر ارزش 
علم؛ همانان كه خداوند از آنان در قرآن مجيد به عنوان راسخون در علم [اهل بيت نبوّت] ياد كرده, نيز داراى سخنان و 


رواياتى كه راهكشا و هادى مى باشدء بودند. 

ه. در يكك كتاب دلخواه» ينج نمونه داراى حشو را بيابيد و آن ها را اصلاح كنيد. 
درس نهم:لغزشكاه هاى قلم(؟1) 

درس نهم:لغزشكاه هاى قلم(؟) 


درس نهم لغزشكاه هاى قلم (*) نهاد و كزاره را سازكار سازيم نياقو كار عابة كاملة نا يكديكر ساز كار باشكفدو از ارفاط 


منطقى بهره بَرَند. نبود جنين سا زكارى و 


ارتباطى» جمله را خام و دبستانى مى كند. در مثال زير» كزاره جمله دوم هيج ارتباطى به نهاد اصلى ندارد: ييامبر بِيانِ بخشى از 
احكام را به جانشينان خود سيرده و به وسيله ايشان انتشار يافته است. آيا از لحاظ منطقى» جنين مفهومى قابل تصوّر است: 
«بيامبر به وسيله ايشان انتشار يافته است؟) شكل صحيح جمله جنين است: ييامبر بيان بخشى از احكام را به جانشينان خود سيرده 
است و ايشان آن احكام را انتشار داده اند. در ينج مثال زير نيز نهاد و كزاره با يكديكر سازكارى ندارند. در شكل هاى 
صحيح جمله هاء سا زكارى آن ها حفظ شده است: * أفق ديد برخى از افراد بسيار ضعيفاست. صحيح: افق ديد برخى از افراد 
بسيار محدود است. توضيح: «افق» بر مكان اطلاق مى شود. * تمونة عازق اننم علرزتفكن» كزوه اخوان المسلميتةدز.فصر اسكه 
صحيح: نمونه بارز صاحبان اين طرز تفكرء كروه اخوان المسلمين در مصر است. * بيروزى بر شيطان نّفسء روز عيدحقيقى 
قلمداد شده است. صحيح: هنكام دروف هات سد روز عيد حقيقى قلمداد شده اسثت. 


ا 


#نذن دانشاق عاق كوناه ارق اتوسهده إررك تككدا وقوه تفيل قوف ماويكرفتة شده اسحدو يزاي تؤينتد كان وستد اغالا 
نمونه هاى كامل داستان هاى كوتاه به شمار مى آيند. صحيح: داستان هاى كوتاه اين نويسنده از تكنيكك و قوّه تخيل قوى مايه 
وارق ةا غالبا نيزا الواتسقك كاناى امتنقذا نا سوجماق كان دانشاف كوناه وشمار ام ١‏ نيد ار كا ضيلة نها مسرو انرا كنا ين 


از همه جريانات امور 1 كاه باشند بى خبر نكّه داشته و در نتيجه؛ در بيدا 


كردن وأدجا شكلوت جاملة درمانده خواهند شد. صحيح: مسؤولان كه بايد از امور آكاه باشندء به دليل اين فاصله ها بى 


غير كن وت نادو انا قم اوح لتكلا سا معد دونا تده يي قوقةا 


نهاد و فعل را از لحاظ تعداد برابر بياوريم نهاد و فعل بايد از لحاظ تعداد(- مفرد و جمع بودن) با يكديكر سازكار و برابر 


ناشعق شل أن كاه كد ادن حناة اسع نت معهولة بماميعة ترامت ابن ببراترى رامع كردق مال كان إواغبار هداز : 


تمدّن هاى بزركك مردان بزركى يرورانده اند. البنّه كاه به دليل فضاى مخصوص يكك جمله يا مفهوم خاصٌ يكك وازه اين 
برابرى مطلوب نيست. مثال: آراياين دانشمند مورد توجهِ اهل بصيرت است. در اين ميان آنجه بسيار ناروا است» رعايت 
نكردن وحدت روش در يكك متن است. در مثال زير» يكك نهاد با فعل مفرد آمده و آن كاه با ضمير جمع مورد اشاره قرار 
كرفته است: سرهايمقدٌّس شهداى كربلا از كوفه به شام فرستاده شد.سيس يزيد دستور دفن آن ها را صادر كرد. در جهار مثال 
زير نيز نابرابرى نهاد و فعل از لحاظ تعداد ديده مى شود. شكل صحيح را درون هر جمله نشان داده ايم: جنين قانون هاييجند 
اشكال عمده دارد[دارند] : يكى اين كه ضمانت اجرا ندارند. قواى سه كانه از هم تفكيكك شده اند و ه ركدام وظيفه اى خاص 


دارند|دارد]. 
2,72 


در خانه اى اقامت كزيدند [ كزيد]. 


از آوردن فعل دراز و بيجيده ببرهيزيم در بيش تر 


سَدكك ها و انواع ادبى» بايد از فعل ساده بهره كرفت خواه فعلى كه بسيط و يكك وازه اى باشد و خواه فعلى كه مركب از 
واحدهاى كوتاه و ساده باشد. استفاده از فعل هاى طولانى؛ جز هنكام ضرورتء. نوشته را نازيبا مى سازد. مثال هايى از جند 
مصدر: در حقّ كسى احترام مَرعى داشتن كك به كسى احترام نهادن استقبال به عمل آوردن ك استقبال كردن به منضّه ظهور 
رساندن ك ظاهر كردن آشكار ساختن حضور به هم رسانيدن كك حاضر شدن حضور يافتن مثال در جمله: شيخ, نهايت 
احترام رادر حقٌّ او مَرعى داشت و استقبال كرمى از وى به عمل آورد وحمايت خود از او را به منصّه ظهور رساندء تا آن جا 
كه در حلقه درسش حضور به هم رسانيد. شكل مناسب اين جمله: شيخ, به او بسيار احترام نهاد واز وى به كرمى استقبال كرد 


وحمايت خود از او را آشكار ساختء تا آن جا كه در حلقه درسش حضور يافت. 


«فعل مجهول» را بجا استفاده كنيم از كرته بردارى هاى دستوري مترجمان ماء يكى اين بوده است كه فعل هاى مجهول زبان 
انكليسى را به فعل مجهول فارسى بركردانده اند. با عنايت به ساختار دستورى متفاوت اين دو زبان» بسيارى از فعل هاى 
مجهول كه در زبان ما رايج شده اند هيج توجيه منطقى ندارند. فراموش نكنيم كه فعل بايد به صورت معلوم به كار رود» مكر 


مجهول هيج ضرورتى ندارد: از سوى اديبان ابراز 


شده است كه... . صحيح: اديبان ابراز كرده اند كه... . كلماتى جون «توسّط)»٠به‏ وسيله») كروهى به اشتباه «وسيله) مى نويسند 


«از جانب»» و «از طرف» 
”7 


كه براى نشان دادن فعل مجهول به كار مى روند» هم جمله را زشت مى كنند و هم معمولا كاربردشان غير منطقى است: * 
توسّط ييامبر اسلام» مسجد ضرار ويران شد. صحيح: ييامبر اسلام» مسجد ضرار را ويران كرد. * از جانب رئيس جمهورى 


اطلاعته اى مهم صادر شد. صحيح: رئيس جمهورى اطلاعته اى مهم صادر كرد. 


نوع درست فعل را به كار بّريم از ويزكى هاى مهم نوشته شيواء بهره كيرى از افعال به شكل درست است. نويسنده بايد همه 
كونه هاى زمانى افعال را كاملا بشناسد و موارد اصلى و فرعى كاربرد هر يكك را به خوبى بداند. مخصوصاً بايد با كاربُرد فعل 
هاى ماضى نقلى» ماضى بعيد» ماضى و مضارع التزامى» و فعل استمرارى آشنا بود. در مثال زير» عبارت «شكك نيست» اقتضا 
مى كند كه فعل ماضى نقلى (ساخته اند) به كار رود و نه ماضى بعيد التزامى: شكك نيست كه بعد از در كذشت اوء بقعه 
معتبرى بر مزارش ساخته بوده باشند. نيز در اين مثال» بايد در بخش شرطى جمله» از فعل مضارع الترامى (احرام نمايد) استفاده 
كرد و نه فعل ماضى مطلق: اكر بدون تعيين نئت احرام نمود» عملش باطل خواهد بود. اكنون براى تمرين بيش ترء قطعه اى 
كوتاه را مى آوريم كه در آنء از ينج نوع فعل به درستى استفاده شده است. كنار هر فعل عددى مى كذاريم و زير قطعه. دليل 


منظومه اى است )١(‏ به تقليد شاهنامه ى فردوسى در تاريخ سلاطين بهمنى دكن. اين منظومه تا زمانى كه آذرى در دكن بودء 
(0) به دوران سلطنت احمدشاه رسيده بود( و آذرى تعهّد كرد(؟) كه در بازكشت به خراسان, آن را به اتمام رساند(0) و 
ظاهراً تا دوران شاهي علاءالدّين به نظم آن ادامه داد(2) و آنجه مى سرود(/) به دكن مى فرستاد(6). )١(‏ فعل ربطى حالم 
ارقباطن شك وا كزارقن مق" كنت 13 فعاضي طق از كتاسته اف كه تعلق آنا بانان دود شه خير عنعن 80 عا 
فاضي بعيد زاال كقاشتة اق يقن ال كدشعه ذركر شكانك اس كند: (#)فعل: ماقيى مطلق و ديكر يار از كدشغة بآايان يافته خيز 


مى دهد. 


/. 


(0) فعل مضارع التزامى: موردٍ تعبّد و التزام را بيان مى كند. (©) فعل ماضى مطلق, بار ديكر از عملى حكايت دارد كه تحقّق 
آنيابان يافته است.: (7)و() فعل ماضى استمرارى, كارى :زا كزازش :مين كتد كةادن زماتى خاض :دن كذشعه استمرازو 


ككرس #اشيددامية: 


فعل هاى هَمْطراز را متناسب بياوريم هر كاه يكث جمله داراى جند فعل هَمْطراز وهَمْرتبه باشد» شرط است كه آن فعل ها از 
لباق اوماق ابا كد ركو لاست ونان كارض :«اشعة ناشتد اذ فطق تاي يخمله مر كته تاسار كارع افعال :أن السك ون مهال وي 
فعل يكم «مضارع) است و فعل دوم «ماضى نقلى»» با آن كه هر دو همطرازند: اين كتاب جامعه نام داردو نزد امامان معصوم 
بوده است. صحيح: اين كتاب جامعه نام داشتهو نزد امامان معصوم بوده است. مثال ديكر: شيخ احمد از حوزه درس... بهره مند 
كشت واز آنان داراى اجازاتى نيز 


هست. صحيح: شيخ احمد از حوزه درس... بهره مند كشتو از آنان اجازاتى نيزدريافت كرد. در مثال زير نيز بى تناسبى افعال 
جنان به آن لطمه زده كه فهمش را هم دشوار كرده است: در لحظه هايى» اومطلب را به صورتى بيان خواهد كرد كه براى شما 
اعجاب آور و مطبوع باشد و شوق و رغبتتان را به خواندن برمى انكيزد. صحيح: او كاه مطلب را به صورتى بيان مى كند كه 


براى شما اعجاب آور و مطبوع باشد و شوق و رغبتتان را به خواندن برانكيزد. 


فعل ها را كنار هم نياوريم تا جايى كه ممكن استء بايد كوشيد دو يا جند فعل اصلى كنار يكديكر قرار نكيرند. اكر جنين 


شودء نوشته هم زشت جلوه مى كند وهم ازارزش بلاغى آن كاسته مى شود. مثال: 
١م‏ 


دراين بناء كتيبه اى كه بتواند تاريخ ساخت آن را مشخخص سازد. وجود ندارد. صحيح: در اين بناء كتيبه اى وجود ندارد كه 
تاريخ ساخت آن را مشخخص سازد. به اين دو مثال و شكل هاى صحيح آن ها نيز بنككريد: * بى ريزى شخصيّت كودك از 
هنكامى كه متوأّد مى شود آغاز مى كردد. صحيح: بى ريزى شخصيّت كودك از هنكام تولّد او آغاز مى شود. بى ريزى 
شخصيّت كودك از هنكامى آغاز مى شود كه تولّد مى يابد. * مناسب ترين فعّاليت كودك, تلاشى كه از راه بازى انجام مى 
كيرد» است. صحيح: مناسب ترين فعاليت كودك, تلاش او از راه بازى است. مناسب ترين فعّاليت كودكء تلاشى است كه از 


راه بازى انجام مى كيرد. همان كونه كه عنايت كرديدء براى 


يرهيز از كنار هم آوردن افعال؛ معمولا مى توان يكى از فعل ها را به شكل غير فعلى د رآورد اين راه مناسب تر است يا جاى 
يكى از افعال را عوض كرد. 


از «وجه وصفى)» درست استفاده كنيم «فعل وصفى» يا «وجه وصفى) همان ساخت صفت مفعولى (- بن ماضى+ ه) است كه 
كا ركرد فعلى مى يابد و صيغه اش توسّط فعلى يس از آن تبيين مى شود زيرا خود همواره به يكك شكل است و ساختى واحد 
دارد. اول دويوي كزق رقع وعلقى ناكا مكف كوي كنا ازا ين كذشته. درستي كاربرد فعل وصفى جند شرط 
دارد: يكى بودن نهاد فعل وصفى و فعل بعدي تبيين كننده. نبودن واو بعد از فعل وصفى. بودن ويركول يس از فعل وصفى. به 
اين ايان ووو شين شوو كوترزير لتقو مقف كام لعز سقس اا ترس يه كا ومين رك مثال: مُخرم يس از احرام وارد مكه 
و حرم كشته و بعد ازغسل وارد مسجد الحرام مى شود. صحيح: مُرِم بس از احرام وارد مكه و حرم كشتهء بعد از غسل وارد 


در كزارش از ككذشته تناسب افعال را رعايت كنيم در برخى سبك ها و كونه هاى ادبى» براى ايجاد تنوؤع و نيز ملموس تر 
ساختن مطلبء رويداد كذشته 


ذه 


استفاده از جنين شيوه اى» تناسب زمانى افعال فراموش نشود. مثلاً در همان جمله. ناكهان شيوه كزارش را جنين تغيير ندهيم: 


بناى حرم حسينى 


ذو ]عاذ قور يفوي كاملك كينس :راطا ورمشما وان زوع ةزوم كار كباشم شدانة] كباشعوي شونية ]| فج اهاي 
وابسته را صحيح بياوريم كاه رويداد كذشته با دو فعل وابسته (يكى اصلى و يكى التزامى) كزارش مى شود. در اين حال» فعل 
اصلى بايد ماضى مطلقء و فعل التزامى بايد مضارع التزامى باشدء نه ماضى مطلق زيرا آنجه در زمان كذشته انجام شده همان 
ف[ صل ايلك كه فعل الترامى زا معت م متشقك. مدلا ذو 'تعطله ؤي انه تحلق رافته وسور ذادن اشت له اسان رك 


الدّوله دستور داد كه بقعه اى بر مزار شيخ بسازند. يس نبايد نوشت: ركن الدّوله دستور داد كه بقعه اى بر مزار شيخ ساختند. 


/ 


30 آزمون 


.١‏ جمله زير را به كونه اى اصلاح كنيد كه نهاد و كزاره با هم سازكار شوند: سعى ييامبر در اين بود كه اصحاب هر آنجه كه 


مى شنوند بنويسند تا بدين وسيله از تحريف دور بماند. 


؟. جمله زير را اصلاح كنيد» به نحوى كه بخش هاى آن در جاى خود قرار كيرند: عبارات و كلمات اين آيه هيج كونه دلالت 
براين كه قطعه ابرى هر روز بالاى سر آن ها مى كشته و ترنجبين يا نان يخته و مرغ بريانى تقديم آن ها مى شده ندارد يا 


*. با راهنمايى استاد» در يكى از رُمان هاى فارسىء سه نمونه از كاربرد نادرست وجه وصفى را ارائه دهيد و آن ها را اصلاح 


ناوي 


؟. در ترجمه قرآن از استاد محمد مهدى فولادوند, دّه فعل از انواع كوناكون را از لحاظ درستى 


دستورى و تناسب زمانىء ارزيابى و نقد كنيد. 


ه. جمله زير را بخوانيد و به يرسش ها ياسخ دهيد: ما از سازمان ملل متّحد درخواست مى كنيم كه هر جه زودتره آمر بازكشت 
به وطن تمام اقوامى را كه به وسيله قدرت هاى عضو محور از كشور خود رانده شده اندء تأمين نمايد. آيا نوع فعل ها به 
درستى انتخاب شده است؟ جرا؟ جمله را به شكلى تغيير دهيد كه جزء ييجيده و طولانى «أمو باز كشقت تأمين نمايد) اصلاح 


شود. 
درس دهم:لغزشكاه هاى قلم(؟) 
درس دهم :لغزشكاه هاى قلم(9) 


درس دهم لغزشكاه هاى قلم(6) ميان اجزاى فعل فاصله نيندازيم لازم است كه همواره اجزاى فعل در كنار يكديكر بنشينند و 
ميان آن ها فاصله نيفتد. كاه ديده مى شود كه در فعل مستقبل؛ اين اصل رعايت نمى شود و ميان جزء معين و جزء اصلى آن 
فاصله مى افتد. مثال: عبرت هاى عاشورا جهان را خواهند نور بخشيد. شكل صحيح جمله: عبرت هاى عاشورا جهان را نور 
خواسى مكشن: مسحي و قعل ناف بر كه بور الى نوع بعية اسفن يأبف بستكي اله انع ا حفكل كود ندر او مجمله ير 
فعل هاى مركب عبارتند از: «اوج مى كيرد؛ و «صرف مى كند). در جمله يكم, «بسيار)» قِيدٍِ فعل است و در جمله دوم؛ «انسان 
ها» متمّم فعل است,مْ يس مناسب است كه اين دو كلمه بيرون از فعل قرار كيرند و ميان اجزاى فعل فاصله نيندازند: * در سال 
الاو كاندى اوج متيال فى قرم صحيح: در سال .197١‏ كاندى بسيار اوج مى كيرد. * معلم زند كى اش را صرف انسان ها 
مى كند. صحيح: معلّم زندكى اش را براى انسان 


ها صرف مى كند. در جمله زير هم فعل مركب عبارت است از «سعى نكرده است». «لازم ؛ صفت است و «فهميدن مطالب 
كتاب» متمّم. حرف نشانه هم زايد استء زيرا مفعولى وجود ندارد: خواننده سعى لازم را در فهميدن مطالب كتاب نكرده 


است. 
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براى آن كه ميان اجزاى فعل مركب فاصله نيفتد» بايد در جمله بالا قدرى تصرّف كرد, يعنى متمّم را زودتر آورد و صفت را 
ضمن يكك قيد: خواننده در فهميدن مطالب كتاب به قدر لازم سعى نكرده است. 


«فعل غير شخصى» را در جاى مناسب قرار دهيم «فعل غير شخصى"» فعلى است كه ساخت واحد دارد و همراه فعل اصلى» 
ساخت هاى متفاوت مى يابدمٌ همجون «بايد) و «مى توان). لازم نيست كه فعل غير شخصى به فعل اصلى بييوندد. اما خوب 
است كه فاصله اى زياد با آن نداشته باشد. مثلا هر سه جمله زير درستند و بايد متناسب با نوع تأكيد و آهنكك جمله» كزينش 


كرةؤتك: فوازق مورد جين هى توان كفتتد در ادن موردمى :تو الجنين كفت امن توا دن ان قورى ين كقت ا 


در صورت لزومء «مفعول مُوْوّل) بياوريم مفعول نيز» همانند نهاد» كاه درازا مى يابد و جمله را بدنما مى كند. از راه هاى رفع 
اين عيب» به كار بردن «مفعول مُوَّوّل) است. در اين حالء» يعنى مفعول را به شكل يكك جمله يس از حرف ربط و بدون حرف 
نشانه به كار مى بريم. مثال: مفعول صريح: نككارش اين اثر به قلم ميرزاى بزركك در سال ٠١77‏ قرا مى توان مسلم دانست. 


اثر به قلم ميرزاى بزركك در سال ٠١77‏ ق نككارش يافته است. «رااى زايد نياوريم حرف نشانه «را» كاه زايد است و نوشته را 
تموفى اعدااي الاق انق حمل مقر لا رن فب لكان ماكدم ١‏ عقن تحن زاف هاس 44 اشلن تراد دول : 
ركنى از جمله است كه از لحاظ دستورى براى فعل جمله يايه» نهاد به شمار آيد واز لحاظ معنا براى فعل جمله ييرو» مفعول 
باشد. در مثال زيرء «ييامبران» از لحاظ معنا مفعولٍ «فرستاد» است و از لحاظ دستورى نهاد «بودند): ييامبرانى كه خدا فرستاد. 


هاديان بشر بودند. اين جمله نياز به «را» ندارد» زيرا نهاد مفعولى در حقيقت «نهاد» است و نهاد ه ركز «را» نمى يذيرد. 
44 


عى انث يله تادوسة ابيكة امراف وا كد همه افرييتات هالانان دقفت آرى اشقاة اانه عا اشن عله كاه جيه 
مزبور جنين بوده است: ييامبرانى كه خدا آن هارا فرستاد» هاديان بشر بودند. سيس مفعول جمله حذف شده.؛ ولى حرف نشانه 
باقى مانده است. اما بايد دقّت داشت كه وقتى «آنها» (مفعول «فرستاد)) حدف مى كردد» قاعدث حرف نشانه آن نيز حذف 
مى شودء نه آن كه جابه جا شود و يس از «ييامبرانى» بيايد. مى توان كفت كه هركاه كلمه اى براى جمله يايه» نهاد باشدء «را» 
نمى يذيردء هر جند مفهوماً براى جمله بيرو» مفعول باشد,ْ اننا اكر براى جمله يايهء مفعول باشدء «را؛ مى يذيرد» اكرجه ظاهراً 
به جاى نهاد نشسته باشد. در جمله زيرء «ييامبرانى» با اين كه در آغاز آمده. مفعول جمله يايه است/, از اين روهرا» مى يذيرد: 


ببامبرانيرا مى شناسيم كه 


آورده استء كاه مرسل هستند. واين جمله درست استء زيرا «اخبارى» مفعولٍ جمله يايه است: اخبارى را كه شيخ صدوق 
آورده است, مى توان به جند دسته تقسيم كرد. بر يايه آنجه كفته شدء مى توانيد دريابيد وجود «را) در سه جمله زير لازم 


است يا خير. البته زير هر جمله. ياسخ را نوشته ايم: 


.١‏ ولايتى را كه رسول اكرم و امامان داشتند» بعد از غيبت» فقيه عادل نيز دارد. توضيح: اين جمله صحيح است» زيرا «ولايتى» 
مفعول است براى فعلٍ «دارد. اما همين جمله اكر به شكل زير باشدء نادرست است, زيرا «ولا-يتى» مفعول براى هيج فعلى 
نيست: ولايتى راكه رسول اكرم و امامان داشتند» همواره برقرار است. 


به عدالت اضافه شده است و «عدالت» مضافٌ اليه است نه مفعول تا به حرف نشانه نياز داشته باشد. 


. در نكرش ملى كرايانه» هر جه رامردم بيسندند و به آن رأى دهندء لازم الاجرا است. توضيح: اين جمله نيز غلط استء زيرا 
«است» به مفعول نياز ندارد. فراموش نكنيد كه مفعولٍ «بيسندند») عبارت است از «آن» كه حذف شده است [- هر جه مردم آن 


/ا/ 
در نكرش ملى كرايانه» هر جه را مردم بيسندند و به آن رأى دهندء بايد اجرا كرد. 


از «را» در جاى مناسب استفاده كنيم نشانه مفعول بيواسطه (را) بايد در جاى 


درست و شايسته بنشيند تا هم مفهوم به درستى انتقال يابد و هم جمله زيبا كردد. مكانٍ «را» يس از مفعول است و هركز نبايد 
به بهانه مركب بودن مفعولء در ميان آن جاى كيرد. البتّه ه ركاه مفعول طولانى شودء بايد براى آن جاره اى ديكر انديشيد. در 
مثال زيرء مفعول عبارت است از «شهادت يكايكك ياران امام در عاشورا»: همه كزارش هاى تاريخى» شهادت يكايكك ياران 
امام حسين (عليه السلام) در عاشورارا تنك نكرده اند. نبايد به بهانه كوتاه سازى مفعولء «را» يس از «أمام حسين (عليه السلام)) 
بيايد. براى آن كه مفعول جمله دراز نشود» مى توان آن را به صورت مُوْوّل آورد: همه كزارش هاى تاريشى اين ادّعا را كه 
يكايكك ياران امام حسين (عليه السلام) در عاشورا شهيد شده اند تأييد نكرده اند. يعنى مفعول «ادّعا» است و جمله بعد آن را 
توضيح مى دهدء نه آن كه جزء مفعول باشد. يس نبايد نوشت: همه كزارش هاى تاريخى اين ادّعا كه يكايكك ياران امام 
حسين (عليه السلام) در عاشورا شهيد شده اند را تأييد نكرده اند. در جمله زير نيز «ابتكار شما» مفعول است و آنجه يس از آن 
آمده وابيسته مفعول به شمار مى رود. يس بايد حرف نشانه «را» يس از «ابتكار شما» قرار كيرد و نه يس از «نشريّه) يا «داشته 
باشد): ابتكار شما رادر انتشار اين نشريّه كه مى تواند در رشد تحقيقات نقشى بسزا داشته باشد» تحسين مى كنيم. دو مثال زير 
نمونه هايى از مكان نادرستٍ حرف نشانه «را» هستند. خواهيد ديد كه شكل صحيح جمله خوب تر فهميده مى شود: * مبارزان 
مسلمان كزارش جند عملئات جريكى در 


بغداد كه طىّ آن هاء واحدهاى يليس رريم بعث مورد حمله قرار كرفته اند رامنتشر كردند. صحيح: مبارزان مسلمان كزارش 
جند عملات جريكى در بغداد رامنتشر كردند كه طىّ آن هاء واحدهاى يليس رزيم بعث مورد حمله قرار كرفته اند. توضيح: 
عمداً حرف نشانه را يس از «بغداد» آورده ايم و نه يس از «جريكى»: زيرا در اين صورتء خوانئده كمان خواهد كرد كه 


إعاذاف كل انان ين افيت: 
م1 


* اين موج بازداشت ها كلَيِه دارند كان ماشين هايى كه رنكك و مدل آن ها شبيه رنكك و مدل ماشينى است كه در حادثه ترور 
به كار كرفته شده راشامل شد. صحيح: اين موج بازداشت ها كله دارند كان ماشين هايى را شامل شد كه رنكك و مدل آن ها 


شبيه رنكك و مدل ماشينى است كه در حادثه ترور به كار كرفته شده است. 


قيد را در مكان مناسب بياوريم مكان قيد در جمله. تابع قاعده خاضّى نيست و به مفهوم قيد, سَبِكك مقاله» و نوع تأكيد نويسنده 
شمكن .ذا ود جا نان ععال معمر لك كف تدجاى زنانة وكاو نا عند ون نون غات كل | قن دو ف دماض ا قز 
جكونكى بيش از فعل قرار مى كيرند. سه. قيدهايى كه كلمه اى جز فعل را توضيح و تقييد مى بخشند» ييش از همان كلمه 
لشو سهان تمنهاع مر كبو كو اماع فعدق ون أخنا احيلة كن ونه تدده م فشكن عاذ جيل ور اغا لوضف 
شعارهاى عاشورايى نقشى مؤثّر داشتند. قيد حالت» بيش از فعل: حماسه كربلا را بايد عاشقانه تحليل كرد. قيد توضيح دهنده 


مُسند» بيبش از مُسند: رمز ييروزى امام حسين (عليه السلام) براى 


شكتباة كاناذا شكان اسف قير كيكو قاذ خياد ههه شن ذو ناذه امعان د يه كرفت أو السك 


صفت ها را به دقّت به كار بريم در زبان يارسى نيز صفت هاى حالته مشبهه. مبالغه» و مطلق يافت مى شوند. مخصوصاً هنكام 
ترجمه آيات و روايات؛ به اين ساخت هاى متفاوت بايد عنايت داشت: صفت حالته (كذران): بن مضارع + ان. مثال: جويان. 
صفت مشبهه (يايدار): بن مضارع +1. مثال: جويا. صفت مبالغه (فراوان): بن ماضى يا اسم + ار/ كار/ كر كار. مثال: جستكر 


جستوج وكّر. صفت فاعلى مطلق: ين مضارع +- نده. مثال: جو ينده. 
/ 


جنانجه ساخت هاى سه كانه اوّل موجود نباشند» به ناجار در همان معانى نيز از ساخت جهارم استفاده مى شود. از اين روء مثل 


ب ركردان صحيح عبارت «اللّه سَمِيعٌ عَليمٌ) جنين است: خداوند شنواى دانا است. و نه: خداوند شنونده داننده است. 


«صفت برترين» را درست به كار بريم بسيارى از نويسند كان «صفت برترين» (- صفت عالى) را نادرست به كار مى برند. بايد 
عنايت كنيم كه صفت برترين» موصوفٍ خود را نسبت به همه موصوف هاى همشمار در داشتن وصفى ممتاز مى سازد و معنا 
و كاربرد آن در سه الكّوى زير سامان مى يابد: معناى مفرد: صفت برترين كسره دار + موصوف جمع, مثال: ياكبازترين 
شهيدان معناى مفرد: صفت برترين ساكن + موصوف مفردمٌ مثال: ياكبازترينْ شهيد معناى جمع: صفت برترين ساكن + 
موصوف جمع, مثال: ياكبازترينْ شهيدان بنابراين» جمله زير نادرست است/ زيرا با آن كه نهادش جمع استء داراى الكوى 


اوّل است كه معناى مفرد دارد: معروف ترين شاكردان 


-ه 


شيخ مفيد» سيّد مرتضى و سيد رضى و شيخ توسى بوده اند. صحيح: معروف ترينْ شاكردانٍ شيخ مفيد» سيد مرتضى و سبد 
رضى و شيخ توسى بوده اند. البنّه وجه اخير هنكّامى صحيح است كه هر سه موصوف از حيث معروقتت در يكك رتبهباشند و 


مقت 34 كران روت اه شما نيد اتا اكر أ عدوييك بحاصل نباشد» بايدنوشت: شاكردانٍ معروف تر شيخ مفيد.... . 


ضمير را بجا و مناسب آوريم از راه هاى ايجازء بهره كيرى مناسب از ضمير است. ه ركاه اسمى تكرار كرددء در حالى كه 


ضمير بتواند 
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جايكزين آن شود جمله آسيب مى بيند. در مثال زيرء اككر به جاى «بنااى دوم؛ ضمير اشاره «آن» بيايد» مناسب تر است: در 
اين بناء كتيبه اى وجود ندارد كه بتواند تاريخ ساخت بنا را مشخخص سازد. در دو مثال زيره مى بينيد كه ضمير نامناسب جكونه 
به جمله لطمه زده است: * از تو مى خواهيم كه ما را در دولت مَهدى. در زمره خوانند كان به سوى اطاعت تو قرار دهى! 
صحيح: از تو مى خواهيم كه مارا در دولت مهدى. در زمره خوانند كان به سوى اطاعت خود قرار دهى! * دشمنان انقلاب 
اسلامى در تبليغ اسلام همسو با منافع آنانمى كوشند. صحيح: دشمنان انقلاب اسلامى در تبليغ اسلام همسو با منافم خود مى 
كوشند. ْ 


از تكرار ضمير بيرهيزيم استفاده از ضمير بايد دقيق صورت يذيرد و در بهره كيرى از آن نيز زياده روى نشود. در موارد تكرار 


ضمير» به تنوّع بايد روى آورد. مثاك از «او» يا «وى» و «ايشان» يا «آنان» يا «آن ها» به تناوب استفاده كرد. همجنين كاه به جاى 


ضمير 


منفصل از ضمير متّصل مى توان بهره كرفت» و به عكس. در اين مثالء اككر از ضمير «شان» به جاى «آن هااى دوم استفاده 
كنيم» هم تكرار يبش نمى آيد و هم جمله زيباتر مى شود: سيس استثنا مى كند از آن ها زينت هاى ظاهرى را كه اظهار كردن 
آن ها مانعى ندارد. در مثال زير نيز ضمير «شما» تكرار شده است. مى توان به جاى ضمير دوم؛ از ضمير متصل «تان)» استفاده 
كرد: به موازات به تر شدن ذوق و سليقه شما در بركزيدن كتاب هاء عقايد شما نيز تكامل ييدا مى كند. 

4١ 


3 آزمون 


يشت سر همه قوا به ويزه نهاد رهبرى براى حل مشكلات قانونى جمهورى اسلامى ايران به وجود آمده است را زير سؤال برد و 


در آن ايجاد ترديد نمود؟ 
؟. در همان جمله؛ فعل آخر را به كونه اى اصلاح كنيد كه ساده و كوتاه شود. 


*. در جمله زير» تعداد و مكان حرف نشانه «را» نيازمند ارزيابى است: خليفه سوم و معاويه كسانى را مثل ابوهريره كه سال 


هاى آخر عمر حضرت رسول ايمان آورد و يا كعب الاحبار يهودى و... را رسماً براى جعل حديث استخدام كرده بودند. 


؟. مكان قيدهاى كوناكون را در جمله زير ارزيابى و در صورت لزوم؛ جمله را اصلاح كنيد: اميرالمؤمنين على (عليه السلام)» 
تكبا ري ودر الوظنا تددو تعد مت سال كد ال وفع :قير راو سي واضه سال يكن ان هدرف دوايكة معطقة | سادري 


بزركوار و 


با شخصيّت,. به نام فاطمه دختر اسد بن هشام بن عبدمناف» روز جمعه سيزده رجب در كعبه به دنيا آمد. 


ه. در بيست ببت نخست از مثنوى مولانا» ضميرها را بيابيد و مرجع آن ها را جستوجو كنيد. آن كاه ارزيابى كنيد كه آيا اين 


ضميرها به درستى به كار رفته اند يا خير. 


درس يازدهم:لغزشكاه هاى قلم(8) 


قسمت اول 
درس يازدهم:لغزشكاه هاى قلم(02) 


درس يازدهم لغزشكاه هاى قلم(8) «حرف ربط؛ را در جاى خود قرار دهيم حرف ربط كه بايد دقيقاً در جايى قرار كيرد كه 
محل القاط نان دو والح عادو عله انث كويق ابو ميد لاخقادث تحاف جيل مورك فى ديرف به ابو شال غناك 
كنيد: اين مرد بزركك از علمى نبود كه بهره اى نداشته باشد. با كمى دقّت معلوم مى شود كه از لحاظ مفهومىء اين دو واحد 
به يكديكر ربط يافته اند: «علمى نبودا» «اين مرد بزركك از آن علم بهره اى نداشته باشد». يس شكل صحيح آن جمله جنين 
است: علمى نبود كه اين مرد بزركك از آن بهره اى نداشته باشد. همين ايراد در جمله زير به جشم مى خورد: ايمور از كارى 
نبود كه سر در نياوّرّد. صحيح: كارى نبود كه ايمور از آن سر در نياورّدً. در جمله زير نيز آنجه بايد ادامه يابد «جستوجوا است 
نه «خصوصيّت ها)». يس آوردن حرف ربط يس از «خصوصيّت ها» صحيح نيست. براى اصلاح اين جمله نمى توان صرفاً جاى 
حرف ربط را تغيير داد. ساختٍ جمله به كونه اى است كه براى اصلاح. بايد در آن قدرى تصرّف كرد: هدف بخش هاى 


خصوصيّت هابى است كهاكر ادامه يابد» آنان را در يافتن يكك شناخت يارى خواهد داد. صحيح: هدف بخش هاى مختلف 


اين كتاب» تشويق خوانند كان به جستوجوى نكات برجسته و 
اند 


«حرف ربط را تكرار نكنيم تكرار بيجاى حرف ربط جمله را نازيبا مى سازد و آهنكّى نامطبوع به آن مى بخشاد. بنابراين» در 
مواردى كه حذف حرف ربط «كه) به جمله آسيب نمى زندء آن را بايد حذف كرد. در مثال زير» نخستين يا دومين حرف 
ربط را بايد حذف نمود: صاحب بن عَتبِاد از او دعوت كرد كه هركاه كه مى خواهاء نزد او بيايد. در جمله زير هم بايد يكى 
از دو حرف ربط را حذف كردء خواه حرف اوّل راء خواه حرف بعد را: ايمور را دعوت كرد كه هر وقت كه مى خواهد به 
داروخانه بيايد. كاه نيز بايد حرف ربط را حذف كرد و واه اى مناسب تر جاى آن نهاد تا هم تكرار رفع كردد و هم جمله 
زيبا شود. مثال: در اين هنكام بود كه بعضى عبارات معمّاكونه و مرموز را بيان نمود كه خشم علماى بصره را برانكيخت. در 
اين مثال» «كهاى دوم را به «واو» بايد تبديل كرد. «حرف اضافه) راابه درستى به كار يريم «حرف اضافه) در انسجام و زيبايى 
جمله نقش بسزا دارد. كاربرد نادرست حرف اضافه يا حذف بيجاي آنء» جمله را سخت آسيب يذير مى سازد. در مثال زيرء 


حرف اضافه مناسبء «براى» است نه «بر): اين» بر ياكي زكى شما اصلح است. نيز در جمله زير» آوردن 


يكك حرف اضافه براى سه كلمه. كرجه جمله را كوتاه ساخته. به آن آسيب زده است, زيرا حرف اضافه مناسب براى كلمه 
«تخصص». «در) است نه (به): اهتمام و تخصّص و علاقه رضىٌ الذّين بيش تر به يزوهش در ادعيه و زيارات بوده است. صحيح: 
اهتمام و علاقه رضى الدّين بيش تر به يزوهش در ادعيه و زيارات بوده و در آن تخصّص داشته است. از آن جا كه در كاربرد 


حرف اضافه خطاى فراوان رخ مى دهد؛ در هشت مثال ديكر نمونه هايى از 
ع4 


حرف اضافه هاى نادرست را مرور مى كنيم و شكل صحيح را نيز مى آوريم: * در آيات قرآن بر[به] اين حقيقت تصريح شده 
است. * جهان بر [به] اين حقيقت اعتراف كرده كه بسيج عالى ترين نيروى مردمى است. * بررسى و ياسخ به شبهه هاى مطرح 
شده. صحيح: بررسى شبهه هاى مطرح شده و ياسخ به آن ها. * تقويت و حمايت همه جانبه از جنبش هاى آزادى بخش. 
صحيح: تقويت همه جانبه جنبش هاى آزادى بخش و حمايت از آن ها. * اهتمام و برنامه ريزى اسلام براى سعادت انسان» 
ستودنى است. صحيح: اهتمام اسلام به سعادت انسان و برنامه ريزى اش براى آن» ستودنى است. * فقيه عادل شايسته رهبرى بر 
جامعه است. صحيح: فقيه عادل شايسته رهبري جامعه است. * دين مجموعه اصولى است كه بر كزيدن و عمل كردن به آن ها 
ضامن سعادت فرد و جامعه است. صحيح: دين مجموعه اصولى است كه بركزيدنشان و عمل كردن به آن ها ضامن سعادت 


فرد و جامعه است. * ممكن است نويسنده ما را به موضوعى علاقه 


منديا بيزا ركند. صحيح: ممكن است نويسنده ما را به موضوعى علاقه مند يا از آن بيزار كند. نكته ديكر در باب حرف اضافه 
اين است كه در زبان يارسىء به خلاف انككليسىء نبايد از دو يا جند حرف اضافه براى يكك متمّم استفاده كرد. جنين كاربردى 


با عرف و ذوق ادبى ما سازكار نيست و بايد از آن يرهيز كرد: من در و با انقلاب زيسته ام. با و براى مردم زندكى كن! 
هو 


شكل مناسب اين دو جمله جنين است: من در انقلاب و با آن زيسته ام. با مردم و براى آنان زندكى كن! حرف هاى عطف و 
فصل را درست بياوريم در استفاده ازاين سه حرف بايد دقّت داشت: و يا و يا. «و) براى بيوند دادن دو وازه يا عبارت و يا 
جمله است. (يا» براى جدايى نهادن ميان آن ها به كار مى رود. «و يا» هنكامى استفاده مى شود كه جند واحد با (يا) كسسته 
شده باشند و نوبت به واحد آخر رسيده باشد. در مثال زير» استفاده درست از اين سه حرف را شاهديد: التهابى درونى او را 
ناراحت مى كند و ترسى يا خواهشى يا وحشت و هراسى ويا تمنّا و آرزويى او را در جذبه مخصوص خود فرو مى برد. البنّه 
بايد دقّت كنيد كه در اين جمله. با جهار يديده كسسته مواجهيم: ترس خواهش وحشت و هراس تمنًا و آرزو «نيز) را در جاى 


خود آوريم وازه «نيزا هنكامى به كار مى رود كه ارتباط دو واحد يا جمله از نوع همسانى يا همجهتى باشد. دراين حال» بايد 


نانك كرد كاين دقفا قر مكاق قرار كرك كد مساق ا مبحيق حوزة نظ انرق مو قفال وين وستعدسي هز ا فيان 
كند كه دو كس به نام «رضى الدّين بن طاووس» مشهورند: نواده او نيزبه نام رضي الدّين بن طاووس مشهور است. اما در مثال 
زير» مى خواهد بيان كند كه نواده او هم همانند خودش مشهور استء بى آن كه به همنامى آن دو اشاره نمايد: نواده او به نام 


«هاى غير ملفوظ» را از «هاى ملفوظ» باز شناسيم «هاى غير ملفوظ» يا «هاى بيان حركت» همان «هاى جسبان آخر) است كه 


توك مي :شود اننا تلفظك 
٠‏ 


نمى كردد. بسيارى از مواردٍ «هاى جسبان آخر» از همين نوعند. با اين حالء خواه در عربى و خواه در فارسىء وازه هايى 
هستند كه داراى هاى جسبانٍ آخر ملفوظند/ يعنى «هايى) كه هم نوشته وهم خوانده مى شود. با يزوهش در كتب لغتء بايد 
ميان اين دو تفاوت نهيم تا از لغزش هاى كفتارى و نوشتارى دور مانيم. مثال: فرمانده اهل ايمان» على است. از آن جا كه بن 
مضارع «ده) داراى هاى ملفوظ استء نبايد به هنكام اضافه» فرمانده را به شكل فرمانده (فرمانده ى) نوشتء زيرا «هاى» آنء 
خودء تلفُظ مى شود و كسره مى يذيردء به خلاف ديوانه» خانه» يروانه. از همين رو است كه حاصل مصدر آن فرماندهى است» 
نه فرماندكى» به خلاف ديوانكى. 


در «استدراكك» تكرار نورزيم «اكْر جه) و«هر جند) و مانند آن ها وازه هايى شرطى اند كه به تنهايى داراى معناى «استدراكك) 


شر كنحروا لبيك كديس :اذ أن هاء از واره استدراكك. همجون «امٌا) و «ولى) استفاده شود. اين» خود, از نمونه هاى روشن 
«حشوا) است. بنابراين» وازه «ولى» را در جنين جمله اى بايد حذف نمود: هر جند قيام عاشورا جهانتاب استء ولى ابعاد آن 
هتوق داعم مائده اكه مقي قرا معيو لل كيه جيل نان | ترسف عن اريدم الى سال كان أي دمل يقن اق اسر و ا 
نياز به «ولى» نِيست/ و نويسنده نيز به درستى آن را نياورده است: اكر جه ديرينه ام؛ هنوز جوانم] و اكر جه بى بركم؛ از 


خاندان بزركم. 
قسمت دوم 


قواعد خاصٌ يكك زبان را بر زبان ديككر تحميل نكنيم هركز نبايد قواعد زبانى را بر زبان ديككر تحميل كرد» كرجه هر زبان 
بخشى از واه هاى خام زبان هاى ديكر را يذيرفته است. بالايش و تركيب بندىء كارى است كه يكك زبان طبق اصول خود 
انجام مى دهدء, هر جند مقدارى از مواد را از زبان ديكر وام كرفته باشد. اينكك به نمونه هايى از تحميل بر زبان فارسى اشاره 
مى كنيم به اين اميد كه در نوشته هاى ما از آن ها نشانى نمانّد: تنوين دادن به وازه هاى فارسى (يا غير عربى), مثال: زباناء 
تلفناء كاهاً. افزودن علامت جمع عربى به وازه هاى فارسى (يا غير عربى) مثال: ييشنهادات؛ كرايشات» كارخانجات» ياكات. 


بازرسين. 
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ساختن جمع مكشّدر از وازه هاى فارسى,ْ مثال: أكراد» آلوار(جمع 0 به كار كرفتن ساخت «جمع جمع',ْ مثال: امورات» اسلحه 


هاء نذورات» وجوهات. افزودن عالامت مصدر جعلى عربى به وازه هاى فارسى م مثال: خوديّتء دوثيت» خوبّت. جمع بستن 


صفت به تقليد از غربى: مثال“ائقه معضومين»:علماى أفاضل. مَونّث آوزذن صضصفت به تقليد ازغريى : مثال: بازرسس محترمة: 
نامه هاى وارده. تركيب واه فارسى با عربى به شيوه عربى,ْ مثال : حسب الفرمان. آوردن صفت نسبى به شيوه عربى,ٌ مثال: 
نظامى كنجوى [ كنجه اى ]. 


«كسره بيوند» را بيجا نياوريم هركاه «حرف اضافه) وازه اى را به وازه ديككر ييوند دهدء به تنهايى براى ايجاد ارتباط ميان آن دو 
كافى است. از اين روء افزودن «كسره ييوند» بيش از حرف اضافه هيج توجيه ذوقى و ادبى ندارد وواز آن بايد يرهيز كرد. مثلا 
نبايد نوشت و خواند: زينت هاى جداي از بدن» تفاوت ميان اين دو كروه؛ عالمانٍ آشناي به وضع زمانه» و طالبانٍ تحقيقٍ در 
اين زمينه. شكل صحيح عبارات مزبور از اين قرار است: زينت هاى جدا از بدن» تفاوث ميانٍ اين دو كروه عالمانٍ آشنا به وضع 
لانيو طالبان هفرق كو ادن دكؤن الكد كان سدرف اافة راد كلب جمد تشكيل هفده صقت مركن اسع يدق وفيت 
كلمه قبل را به بعد اضافه نمى كند مانندٍ «مردانٍ از خود رهيده) و «نماز به قصد قربت0. در اين دو مثال» «ازخود رهيده) و ابه 
قصد قربت» براى «مردان» و «نماز؛ صفت شده اند. به عبارت ديك حرف «از) براى اضافه كردن «مردان) به «خود) ونيز حرف 
«به) براى اضافه كردن «نماز» به «قصد» نيامده اند. در اين كونه موارد» قاعدتاً موصوف كسره مى كيرد. يس بايد به نوع كاريُرد 


كاملا دقّت كرد. هر دو جمله زير صحيح 
/1 


هستندمٌ در يكى حرف اضافه صفت نساخته ودر 


ديكرى ساخته استء لذا در يكى بدون كسره درست است و در ديكرى با كسره: نماز به قصد قربت بايد خوانده شود. نماز به 


قصد قُوبت» نماز حقيقى أست. 


تشديد تلفظ شده و ياى ناقص را همواره بياوريم تشديد نماينده يكك حرف است كه به هنكام تكرار و ادغام» در واه هاى 
عربى مى نشيند. بنابراين» حذف تشديد از وازه هاى عربى رايج در زبان فارسى با هيج ميزان ادبى سا زكارى ندارد. توصيه مى 
كنيم كه تشديدها را همواره بكذاريدء مكر آن كه به دليل قرار كرفتن حرف ساكن در يايان كلمه. تشديد تلظ نشود. 
همجون «حق بيرستى) و «تضادهاى روحى». به خلا-ءهف ١حقٌّ‏ مادر) و«تضادٌ بز ركك). همين فت را درباره ديكر اجزاى واكان 
يوسا نتروا داشت مفلة ناف كفصن سيولا اخلط لمارا شيو فى احواندة دل كلما ف مقوية اكددرسه علج 1و اسمانة ولخبت سما 


بايد آورده شود. 


ظاهر وازه هاى عربى را با ذوق و قرائت يارسى سازكار سازيم وازه هايى كه از زبان عربى به زبان يارسى راه يافته اند بايد با 
ذوق و ظرفيت زبان يارسى سازكارى يابند. ازاين روء تصرّف در شيوه نكارش يا تلفظ آن هاء مشروط به يذيرش اهل ادب» 
نهار ايك ذلك رشنت لاقت هاف إنناة عرين سوه هو نوه فى شو بق تب 135 قط لعدا نه اف :وق كود ور برس اذ 
الف ها كه در عربى به شكل ياء مى آيند (- الف مقصوره) به همان شكل الف نوشته مى شوند» همجون: «طويا» و «رحمان). 
با اين حالء تأكيد مى كنيم كه هر كونه تصرّف بايد با ضابطه هاى ذوقى زبان يارسى 


سازكار باشد. به مناسبتء از اين نكته نيز ياد مى كنيم كه تبديل همزه يايى كلمات عربى به ياء» هموارهصحيح نيستء بلكه 
"كاد رسكو كالاغلط اتيك فاعدة كل ودر أو عورة عنين انك هر كاعقاطه يارسى زبانان همزه يايى (- همزه روى يايه 
يايى) را به شكل ياء بخوانند» بايد آن را به ياءتبديل كرد. مانند «سايراء «شقايق)»» «حقايق»» «جزاير)ء «جايز). «دايره»» «جايزه»» و 
«فايده).امّا هر كاه قاطبه يارسى زبانان جنان همزه اى را به همان صورت همزه بخوانند» تبديل آن به ياءنادرست و خلافٍ قاعده 
«برابري خوانش و نكارش) استء. مانند «رئيس»» «نامرثى)» «قائم)»«شعائرا» «حائل»» «زائرا» و «لئيم) كه بسيار كم كسى آن هارا 
رييسء نامريى» قايم» شعاير» حايلءزاير» و لييم مى خواند. يس كلمات دسته دوم را بايد با همزه نوشتء همان كونه كه با 


همزهخوانده مى شوند. 
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مفرد و جمع را به درستى بياوريم بعضى نهادها در حقيقت مفردندء اما معمولا فعل جمع برايشان به كار مى رود. به عكس. 
بعضى نهادها جمع هستند» ولى با فعل مفرد مى آيند. درباره دسته دوم؛ در نكته نوزدهم سخن كفته شد. درباره دسته اوّل بايد 
كفت كلمات «ه ركدام)» «هر يكك؛, و مانند آن ها معناى مفرد دارند و بايد فعل مفرد برايشان آورده شود. يس جنين جمله اى 
نادرست است: هر يكك از عالمان بزركك ما نمونه تقوا بوده اند [يوده است]. همجنين آن كاه كه جند فرد نهاد با «يا» از هم 
جدا مى شوندء بايد فعل مفرد به كار بُرد: حسن يا حسين (عليهما السلام) ستبط ييامبر ناميده مى شود. امنا اككر از حرف «وا 


استفاده شود» فعل جمع به كار مى رود: 


حسن و حسين(عليهما السلام) ستبط هاى ييامير ناميده مى شوند. همين حالت در مورد حرف هاى «با) و «و) صادق است: 
ييامبر(صلى الله عليه وآله) با يارانش به عيادت على (عليه السلام) رفت. ييامبر(صلى الله عليه وآله) ويارانش به عيادت على (عليه 
السلام) رفتنك. 


«هرا و «هيج) را بجا به كار بَريم آن كاه كه فعل جمله منفى استء بايد تركيب كلى جمله نيز منفى باشد. مثلا «هركونه) براى 
جمله مثبت به كار مى رود و در جمله منفى جايى نداردمْ و به عكس. به اين جمله عنايت ورزيد: يزشكان نهايت لطف را به 
سهراب داشتند و از هر كونه مراقبتى فرو نمى كذاشتند. از آن جا كه فعل جمله منفى استء بايد سياق و تركيب جمله هم منفى 
باشد. يس يكى از دو شكل زير صحيح است: ...و از هيج كونه مراقبتى فرو نمى كذاشتند. ...و هركونه مراقبتى را برايش انجام 
مى دادند. 


١00 
آزمون‎ * 
در يكك صفحه از قابوس نامه.» حروف ربط واضافه را بيابيد و آن ها را از لحاظ درستى كاريرد ارزيابى كنيد.‎ .١ 


". در جمله زير» به جاى حرف ربط «كه» حرف ربطى مناسب قرار دهيد: او با خوشحالى مقام خود را يذيره شد و خود را براى 
يلنوم ١‏ آماده كرد كه مقامش را تثبيت كند. 


مارى تقديم مى كنندء در حالى كه از آن ها ماهى اى مى خواهى» ممكن است جيزى جز مار براى ييشكش نداشته باشند. 


وى از سوع اشاك مسد كي ست 


؟. جمله زير 


شده است» نمى شويم. 
ه. ده نمونه از كسره هاى بيوند بيجا را كه در كفتار يا نوشتار رايجندء ارائه دهيد. 


*. عيب جمله زير را بيابيد و آن را اصلاح كنيد: عارف كرجه با ميزانٍ برهان راه مى سيارد, اما در مقصد از افقى برتر به 
مسائلى كه در ديدكاه خود دارد. نظر مى كند. 


. جمله زير را اصلاح كنيد: از حضرت على عليه السلام) نقل شده است: «جيزى را نديدم مككر آن كه خدا را بيش و همراه و 
يس از آن مشاهده كردم.) 
6١‏ 


معيار يكم:اصالت واه 


درس دوازدهم:درست نويسى وازكانى(١)‏ 
درس دوازدهم:درست نويسى وازكانى( 0 


درس دوازدهم درست نويسى وازكانى(١)‏ براى بركزيدن وازه مناسبء بايد معيارهايى را در نظر داشت كه از آن ميان» به سه 


معيار اشاره مى شود: 


معيار يكم: اصالت وازه وازه بايد از زبانِ خودى بجوشد و با اصول آن ناساز كار نباشدء نه آن كه نتيجه تقليدى نادرست از 
زبان هاى ديكر باشد. يكى از آفات زبان امروزء همين تقليد نابجا از زبان هاى ديكر در انتخاب كلمات است. مشخص ترين 
وجه اين تقليد ٠كرته‏ بردارى) است. «كرته يعتى ثموثه. در اصطلاح» كرتة بردارى يعتى: فبه كاربردن كلمه أى در زبان فارسى 
به تقليد و ييروى از كاربرد آن كلمه در زبان ديككرء بدون آن كه جنان كاربردى با مختضًات و وي كى هاى فرهنكك و زبان ما 
سازكار باشد.» اين آفت در آغاز از «ترجمه» به زبان فارسى راه بيدا كرد. بعضى مترجمان به جاى آن كه بكوشند معادل هاى 


أصنطلاتحات اق هاى ذ كر يهنا كتندنى فرلكة 6 جيه تح اللنطى ا نارانية كاافع ركس كاهى ابن يعاودل هاما فقا 
زبان ما بيكانه استء اما به دليل شيوع بيماري «كاهلى و سهل انكارى' به زبان و قلم جامعه نيز سرايت مى كند. مثلاً بار اؤّلء 
رحد كبوتاة زاأبن جنل برجو دن عد لا0/ا 011 0010116 1. اين مترجم در همان برخورد نخستء جمله مزبور را به 
اين شكل ترجمه مى كند: من روى تو حساب مى كنم. اين جمله از لحاظ ترجمه تحت اللفظى درست استء اما آن مترجم 


نمى انديشد كه در زبان فارسى» 
١‏ 
جند نمونه كرته بردارى از زبان انكليسى 


تعبير «حساب كردن روى كسى» وجود ندارد و با فرهنكك ما بيككانه است. اكر مترجم به خود زحمت دهد و جمله فوق را با 
توججه به معناى آن در كل متن بررسى كندء مى تواند آن را به يكى از شكل هاى زير ترجمه كند تا هم معادل جمله انكليسى 
باشد و هم با عرف زبان فارسى مطابقت كند: جشم اميد من به تو است. من به تو اميد بسته ام. يشتكرمى من به تو است. من به 
تو اطمينان دارم. به دنبال رواج جنين ترجمه هايى» يديده كرته بردارى روز به روز بيش تر جلوه كردء زيرا كم زحمت بود و 
بعضى از مترجمان راحت طلب را زودتر به مقصود مى رسائد. خوشبختانه» جندى است كه مرزبانان زبان و فرهنكك فارسى اين 
كط وباب كن كوتس دورو لوسيعة كا فرهيز ان وان اذم سرس وازنديا در دو قن اا مص مويه فا 17 


بردارى 


از دو زبان انكليسى و عربى اشاره مى كنيم. 


عند تموله كرقة بزدارى ازتزبان اتكلسئى حمام كرفتن [حمّام رفتن] ©1816 031110 8 دور و بر يانصد ريال [حدود...] 0٠١‏ 
60 او مى رود كه... [فعل آينده: خواهد...] 001170116 15... 0] داشتن كارى [وجه سببى: سبب انجام دادنٍ كارى 
شدن] 131/6 001760 ... 3 كسى را فهميدن [فهميدن سخن يا موقعيّت كسى] 1100 07 نجات دادن 
زندكى يكك فرد [نجات دادن فرد] 531/6 2031"5]0 3 ع]1| وقت كمى روى درسم كذاشتم. [نزائ :دوس تغواندن» وقت 
كمى صرف كردم.]. ©1117 1616| 3 أداعم5 550171ع1! /[17 010 او براى دو سال اين جا خواهد بود. [او دو سال... .] . 01] 
ع1 ع5 |أآلذا 1511 3علا 0//ا يكث لطفى كردن [لطف كردن] 3 00 131/0110 كرفتن تاكسى [سوار تاكسى شدن] 3 
لاعأجه 0 أا8] تحت اين شرايط [در اين وضع] 1ع اناع5عآ] 201701005 خو اا [خوابيدن] 10 مع3516 
|1 كسى را روى قرم نكه داشتن [حفظ آماد كى] )| 011660 101117 017 نقطه ضعف [ايراد/ضعف] 01116010/2|6م 
يكك نككاه به جيزى انداختن [به جيزى نككاه كردن] »1001| 3 31©6] 0)... 23 


او ١‏ 
جنك تمونه كرته برداوئ آل بان غربى 


روى جيزى متمركز شدن [درباره جيزى خوب فكر كردن] ... 001156111131 01110 نكته را كرفتم. [نكته را دركك كردم.] 
.001111 © 001 نقطه نظر [ديدكاه/نظر] لالاعأ/ا 01 001171 دير يا زود [سرانجام» عاقبت] !]13 01 !500176 جند 
نمونه كرته بردارى از زبان عربى يكى از موارد رايج كرته بردارى از عربى» آوردن «واوا يا «امّراءى استيناف (- آغازين) در 
ابتداى جمله است. وجود واو يا اما در آغاز جمله هاى عربى با قالب و طبيعت 


زبان عرب هماهنكك است, امنا در زبان فارسى هيج ضرورتى ندارد. در زيرء از جند نمونه ديكر كرته بردارى از زبان عربى ياد 
مى شود: * آن كاه حكومت زمين از آنِ صالحان و مستضعفان از بندكان مؤمن خداخواهد شد. كرته بردارى از: المستضعفين 
منُعباداللّه المؤمنين (مِن بيائيه) صحيح: بند كان مؤمن و مستضعف خدا. * اين فطرتى است كه خداوند انسان ها را بر آن آفريده 
است. كرته بردارى از: حَلَقَ النَاسَ عليها. صحيح: انسان ها را طبق آنآفريده است. * اظهار نظر در مسائل اسلامى تنها از خواصٌ 
دانشوران و يزوهشكران دينى ساخته است. كرته بردارى از: خواصٌ العُلّماء. صحيح: دانشورانٍ خاص. * خداوند؛ فقيهان 
شايسته را از سوى امامان معصوم منصوب به نصب عام كرده است. كرته بردارى از: نص بهم بالتصب العام. صحيح: به نحو عام 


منصوب كرده ايت 


١٠١ 


معيار دوم:صيقل يافتكى وازه 


2 ...و آن نيز به منزله رد بر خدا سني : كرته بردارى از: الرّدّ على الله. صحيح: رد خدا/ انكار خدا. * از سعادت مرد. داشتن 
فرزند شايسته است. كرته بردارى از: مِنْ سعادَهٍ الْمَرءِ. صحيح: مايه سعادت مرد/ يكى از نشانه هاى سعادت مرد. * نويسنده 
درباره مسائل فوق» برروايات سيار دست بافته أسينة: كرته بردارى از: حصّل عَلَى الرّوايات. صحيح: به روايات سيار دست 
يافته است. امام(عليه السلام) از سؤالاو جنين جواب داد... . كرته بردارى از: أجابت عنه. صحيح: به سؤال او جواب داد. * در 


معيار دوم: صيقل يافتكى وازه وازه بايد آن قدر تراشيده شود و ظريف كردد كه كاملا در 


ظرفٍ معنى جاكيرد,ْ نه وازه از ظرف معنى بيرون ريزد ونه ظرف معنى براى وازه بزركك باشد. به اين مثال بنكريد: 
3.66 
معيارسوم:تناسب وازه با سبك و مخاطب 


اصل اين كتاب... يكى از آثار اقامت جند ساله من در دانشكاه 1 كسفورد انككلستان است... خوشحالم كه اين دوره از عمر 
جنين كلماتى بسى والاتر از آنند كه براى جايى همجون «دانشككاه آكسفورد» به كار روند» هر جند كه جايكاه علمى بلندى 


داشته باشد. 


معيار سوم: تناسب وازه با سبك و مخاطب در نوشته هاى عمومىء وازه نه بايد فنْى و خاص باشد و نه سَخيف و سَبك. بايد 
اعتدال رعايت كردد و سعى شود كه مخاطب وازه ها را به راحتى بفهمد. از آفات كويندكى و نويسندكى در ميان بعضى 
عالمان» «به كا ركيرى واه هاى خاص و اصطلاحى» است. كم نيستند دانشجويان و جوانانى كه با همه علاقه شان به مباحث 
علمى كاه از اين كونه سخن كفتن و قلم زدن كله دارند. اكنون بعضى تعبيرهاى اين نين را ذكر مى كنيم و برابرهاى 
بيشنهادى را مى آوريم. شايان تذكر است كه در ارائه برابرهاء به جنبه كاربردى تعابير نظر داشته ايم و نه معادلٍ لفظ به لفظ: به 
شَرح ايضاً: اين نيز مشل همان است على اىّ حال/ على اىٌ تقدير: به هر حال إِنْ قلت كردن/ زدن: إشكال كرفتن ذاك افلس 
القدد وض كك كمد ون ساح يداد تيع ننه اماناق و اعقراعه وماففة خلاو ورد هق لكا ظايق الهرا بالنَعل: درست مثل هم 


صَبحكم الله بالخير: صبحتان 


بوط ولا تكسم نسل وجباكه كبرو ناتاه تعن قر اف انام رورش لوده عبوز زراك ما وود متها 
رسيده از امامان به عبارت أخرا: به بيان ديكر جمع بين اين و آن: هر دو را به جا آوردن اكر أمر دائر شود بين اين و آن: اكر 
قرار شود يكى انجام كيرد به لطائف الجيّل: با تدبيرهاى نيكو ذُوى المحقوق: صاحبانٍ حق و قس على ذلك: مثل همان مُعْتَنا به: 
شايسته توجه قَلِذا: بنابراين بناءً على هذا بنابراين لا يَحُفى: يوشيده نيست بلا شبهه: بى ترديد واجدٍ شرايط: داراى شرط ها إلى 


يومنا هذا: تا امروز بالملازمه مى فهميم: از آنء اين را هم مى فهميم عقايد حَمقّه: عقيده هاى درست 
.١‏ زمين در فقه اسلامى»١/18.‏ 
". براى مطالعه درباره سبكك, به درس جهلم همين كتاب بنكريد. 


٠. 


بعد اللا وَاللتى: يس از جنان و جنين استشهاد: شاهد كرفتن قَهراً: ناكزير مراتب عاليه: رتبه هاى بالا ببالجمله: در مجموع 
خلاصه اين كه مَصالح خفيّه: مصلحت هاى كباةاندة الله جا وقسن دهد لَّوْ فرض: قَوْض كنيم كه زايد الوضت: بين ان 
حدٌ بيان مَعارف الاهيّه: دانش هاى توحيدى مصداق ا نمونه كامل رابعاً: جهارم آن كه امور غير مترقبه: كارهاى ناكهانى 
لجال اجا سيمل فأقن اشع شاسعه شك املك أرق لدعا ات كزدق اقعا قصأة زمه مطلوته يكن بودن :للب بان اذا 
به طريقٍ اولا: از آن روشن تر و مسلّم تر قياس مَمٌ الفارق: مقايسه نادرست الهم فَالأهَم: به ترتيب اهمّتت بنده محذور دارم: من 
كرفتارم يكك سلسله عِلل و أسباب: مجموعه سبب ها عِيْدَ الضَّروره: اكر لازم شود عَلى 


الشّواء: يكسان عَلى الخصوص: به ويزه او عرضه داشت به اين كه: او كفت هَبْكِ أعراض: آبرو بردن يَحْتّمل كه:شايد إلى غير 
روايت شده است علاوه بر اين جهات: كذشته از اين ها تكليف مالايّطاق: مسؤولكدت بيش از حدٌ توانايى مصدّع اوقات كسى 


شدن: وقتِ كسى را كرفتن كراراً: بارها طوعاً أو كرهاً: خواه و ناخواه مَرضيّ خاطر... : مايه خشنودي... 


بحث بين الاثتينى: كفت وكوى دونفره متكلم وَحده بودن : يكك تنه سخن كفتن مرضي الطرفين: يسند هر دو ما نَحْنُ فيه: مطلب 


حاضر مُئتلا به: مورد نياز مَفْروعٌ مِنْه(در عُرف:عنه): يذيرفته شده فرض شده 

0 

3 آزمون 

.١‏ معيارهاى بركزيدن وازه مناسب را ذكر كنيد. 

". كرته بردارى را تعريف كنيد و سه نمونه براى آن ياد كنيد. 

*. در يكك كتاب رمان ترجمه شده از زبان انكليسى, ينج نمونه كرته بردارى را بيابيد و شكل اصلاح شده آن ها را ارائه دهيد. 


؟. در يكى از كتب حديث ترجمه شده به فارسىء ينج نمونه كرته بردارى را نشان دهيد و نمونه اصلاح شده هر يكك را ذكر 
كنك 


مستتفمل اعت الجه زد عاق دار الى هذا افديو اغوي الومكيات بن قا نعي أو اداكن اكه ذق انون ادا 
اعمال بند كانء به طريق عدل و راستى بديشان رسانند و به ثواب و عقاب كه لايق و موافق كردارشان بُوَد. حكم فرمايند, 


مطيعان را جزاى جَزيل بخشند و عاصيان را عذاب وَبيل دهند. * منبع اصلى) نظام الدّين نورى: راهنماى نككارش و ويرايش. 
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فهرست برخى وازه هاى متشابه 

درس سيزدهم:درست نويسى وازكانى(؟) 

قسمت اول 

درس سيزدهم:درست نويسى وازكانى(؟) 


درس سيزدهم درست نويسى وازكانى(؟) از كرفتارى هاى رايج اهل قلم؛ تسلط نداشتن بر فنّ إملا- است. همان قدر كه 
«(درست نويسى املايى» به يكك نوشته آبرو مى بخشدء «غلط نويسى املايى» نشان دهنده كم مايكى و بى دقتى و سهل انكارى 
نويسنده است. به ويزه» نويسندكان جوان و يرحوصله بايد با بردبارى به آموختن روش درست املايى روى آورند و روا ندارند 
كه غلط هاى املايى مايه كم اعتبارى آثارشان شود. در اين جاء فهرستى از برخى واه هاى متشابه (- داراى تلفْظ يكسان. اما 
با املا و معناى متفاوت) را مى آوريم تا سر آغازى براى مطالعات جدّى املايى باشد. سيس به بعضى وازه هاى غير متشابه نيز 
كه معمولاً در املاى آن ها خطا صورت مى يذيرده اشاره مى كنيم» باشد كه نويسندكان كوشا با مطالعه فرهنكك هاى لغت و 


نيز آثار معتبر نثر فارسىء اين راه را جدّى و استوار دنبال كنند. سرانجام هم فهرست برخى ازغلط هاى مشهور را مى آوريم. 
كورسظ رعق وازوقاض مقابة 

آيْمْ: كناهكار 

عاصم:نكهبان 

آجل: 1 ينده 

عاجل :شتابنده 

آخر: يايان 

آخرة ذيكر 

آذر:ماه شمسى 


آزر:عموى ابراهيم(عليه السلام) 


آقا:مرد 

آغا:بانوى خانم 

آمر:امر كننده 

عامر: اباد كننده 

أبلغ :رساتر 

أبلق:سياه و سفيد 

آتباع:بيروان 

إتّباع :ييروى كردن 

ل 

أتلال: توذه هاى خاكك و ريكك 
أطلال: ويرانه هاى بازمانده از جايى 
إثم: كناه 

اعم 

اثماة: ميوه ها 

سيان افسائة ها 

احسان: نيكى كردن 

احصان: زناشويى 

أحسّن: نيكوتر 

حسنت: آفرين براتو 


أخص: خاص تر 

وان دو برادر 

اخوان: برادران 

أذل: خوارتر 

أزّل: زهاني اغاز 

آضل: كمراه تر 

ارتجاع: يس رفتن» بازكشت به حال اوّل 
ارتجاء: اميدوارى 

أرض: زمين 

تعرض: يهنا 

عرض: آبرو» حيثيت 

ارضاء: خشنود كردن 

إرضاع: شير دادن 

أزهر: نورانى تر 

أظهر: 1شكارتر 

أساشى؟ بتياة» باه 


اكد 
كو ها 

إصرار: يافشارى 

أسفار: كتاب هاء نوشته ها سَفْرها 
إسفار: روشن شدن هوا 
أضوات: آواذها 

أسواظ: تازياته ها 


أسيرة كرفاز 


عسير: دشوار 

أصير: موهاى نزديكك به هم و يبجيده 
عَثير: نشان خفى كَل ولاى ات 
أشباح: سايه هاء ييكرهاى خيالى 
أشباه: همانندها 

أشغال: مشاغل» شغل ها 

اشغال: تصرّف كردن. تسخير 

أشياء: جيزها 

أشياع: ركان 


اضائه: روشن كردن 


اضاعه: تباه كردن 

اعسان: مكست فدن 
أعصار: دوره ها 

اعلام: كاه كردن 

إعلان: 1شكار كردن 
اغفال: فريب دادن 

إقفال: قفل نهادن و در بستن 
أفكار: انديشه ها 

أفكار: زخمى 

0١ 

إغناء:بى نياز كردن 

إقناع :قانع كردن 

أقرب:نزد يكك تر 
أغرب:دورتر 

عقرب :كردم 

الغاالغو كردن. باطل كردن 
إلقا:تلقين كردن آموختن 
لم:درد 

عَلَّم:نشان» دَرَفْش 


أليم:دردناكك 


عَليم:دانا 

الهه [ 

-الاهه] 

:اربّه النوع» (مؤْنّث «الام») 
آلهّه:«خدايان» (جمع الآه) 
آمارت:نشانه 

امارت:اميرى» فرمانروايى 
عداركة: سا مان 

امانت كذار:قراردهنده امانت نزد كسى 
امانت كزار:ادا كننده امانت 
آمل:آرزو 

عمل:كار 

اناء:تظرف 

عنا:رنج» زحمت 

اتات بيك داش 

إنتصاب: كماشتن 

إنتفاء:نيست شدنء از ميان رفتن 
انتفاع :نفع بردن 

إتظفاءتخافوقن شدن 


أنعام:جهاريايان 


إنعام: بخشش 

آوان:آغاز 

عَوان:ميانه سال ياسبان 

ارك كيت نخستين 

أولى:سزاوارتر 

ايلام:استان و شهرى در غرب ايران 

عيلام:در قديم» نام كشورى بوده استء شامل خوزستان, لرستان» و كوه هاى بختيارى كنونى. 
ايمن:در أمان» آسوده خاطر 

َبْمَن:جانب راستء مبارك. «وادى ايمن» بيابانى است كه در آن جاء نداى حق به موسى (عليه السلام)رسيد. 
بأس :سختى» شدّت» خطر 

بععث :بر انككيختن 

بالممكان روف طبع 

المع :در نتيجه 

بال وسيلة يرواز 

بالن:حيوانى دريايى 

بحار:درياها 

تهار:فصل نخست سال 

بحر:دريا 

بهر :براي 


بخشودن:عفو كردن 


بخشيدن:عطا كردن 

تَدَوى:بيابانى» صحرانشين 

َدوى: آغازى, ابتدايى 

بَرانّت:بيكناهى» ياكدامنى 

تراعت: كمال فضل وادب 

١1١ 

قسمت دوم 

تقاء: يايدارى 

قا :بقعه ها 

يل وكك[وازه فارسى ]:ناحيه اى مشتمل بر جند روستا 


بلوكك [وازه فرانسوى]:كشورهايى كه در شيوه حكومتى كموبيش يكسانند و در برابر كشورهايى با شيوه حكومتى ديكر 


تها:ارزش 

تهاء :روشنايى 
يرتغال:نام كشورى 
برتقال:نام ميوه ابن 
تابع :يرو 


طابع :جاب كننده 


تأثر:اثر يذيرفتن 
تَعَشّرندشوارى 

تأديه: يرداختن 
تعديه:متعلٌّى كردن فعل 
أل :دردناكك شدن 


تَعلم:ياد كرفتن 


1١ 


6 


5 


شّف:افسوس خوردن 

تَعَشّف:ستم كردن بيراهه رفتن 
تأويل:شرح دادن» ناز كقيت دادن 
تعويل:اعتماد كردن 

تحديد:محدود كردن 
تهديد:ترساندن 

تحليل:از هم كشودنء حل كردن 
تهليل:«لااله الآالله» كفتن 

تّراز:ميزانٍ ارتفاع نقش يارجه 
طراز:طبقه رديف 

تَزكيه:ياكك كردنء, زكات دادن 
تَذْكيه:شاهر كك زدن در اصطلاح شرع» كشتن حيوانى كه خون جهنده دارد» به روشى خاص. 
تسريح:آزاد نمودن. از بند رها كردن 


تصريح:با صراحت و روشنى جيزى را بيان كردن 


تسويه حساب:ايجاد موازنه در حساب 
تصفيه حساب:يرداخت بدهى 


تصادف:اتّفاقاً با 


هم رو به رو شدن 

تصادم:به هم كوفته شدن. به سختى به هم خوردن 
تعويذ:دعاء طلسم 

تَعويض :عوض كردن 

تَغلْب ابه زور كرفتن 

تفلينة كر كؤن ووانولة كردة 
تفريق:كم كردن عددى از عدد ديكر 
تفريغ:فارغ كردن 

تُرى [ثّرا]:خاكك 

سّرائخانه 

تَغْر:مرز دندان يبشين 

سَقَر:دوزخ 

ضَفر: يرئده شكارى 

0207 

ثُمَر:ميوه حاصل 

مموافنيانه بار 


١1 


سَنا:روشنايى بلندى 

وات اذاف 

صواب:درست 

ثوب :جامه 

صوب:طرّف ناحيه 

جاحد:انكار كننده 

جاهد: كوشنده 

جخد:حاشا كردنء انكار كردن 

هد كوشدن 

جَذر:ريشه 

جزر:فرونشستن آب دريا براثر حركت ماه 
00 

جَمَل:جمله ها 

جنان:بهشت ها 

جنان:دل» قلب امر ينهان» درون جيزى 
حاسد:حَسّد ورزنده 

حاصد:در و كر 


2 5 5 
حارث:برز كُرء كشاورز 


حارس :نكهبان 

حازم:دورانديش 

هازم:شكست دهنده 

حائل: آنجه ميان دو جيز واقع شود. 
هائل:ترسناك. هولناكك 
حُبوب:دانه ها 

هُبوب:وزش باد 

حجر:دامن» آغوش يناه 

حججر:منع كردن 

حدّسن: كمان و استتباظط 

حَدّث:نؤق أمرى كه تازه واقع شده باشد. 
حَدّر:يرهيز كردن 

حضر:اضدٌ سفر) ماندن 

حراثت: كشاورزى 
جراست:نكهبانى 

حَرّم:دورانديشى 

هَزْمِ:شكست دادن 

هضم: كوارش 


حكم:فرمان» رأى محكمه يا داور 


م 


حك :داور 

حِكخ :يندها والتوارقهاه تفن سكناه 
خلال:رواء جايز 

هلال:ماو شب اوّلء ماه نو 

حليم:بردبار» شكيبا 

هليم :نوعى خوراكك 

حور:زنان سياه جشم 

هور:خورشيد ستاره 

حوزه:هر ناحيه اعم از كوجكك و بزركك 
حوضه:مقدار زمينى كه رودخانه اى آن را سيراب مى كند. 
حول:ييرامون» اطراف 

هول:ترس 

حيات:زند كى 

حياط :فضاى سر كشوده خانه 

حيص و ييص : كير ودار 

١17 

حين :هنكام 

هين:1 كاه باش 


خائم :انككشترى و نككين» وايسين 


خاتم:ختم كننده 

خار:تيغ 

خوار:خوردنى ذليل 

خوار:بانك كاو و كوسفند 

خاستن :بلند شدن 

خواستن:طلبيدن 

خان:سَرا مرد بزركك 

خوان:سفره 

خرد:كوجككء ريزء اندكك 

خورد:سوم شخص مفرد ماضى از مصدر «خوردن» 
خطا: لغش 

خمار:احساس سنكينى وافسرد كى يس از رفع نشئه مشروب الكلى يا ماده محل 
حَمّار:باده فروش 

درئوّشتن:دَرِنْوَرْدِيدن» طى كردن 

در نوشتن:نوشتن» كتابت كردن 

دماغ :مخ 

دَماغ:بينى 

دى:از ماه هاى شمسى 


دى:ديروز» ديشب 


ذَقَن:جانه؛ رَنَحْدان 

رَعْر يده اى شكارى 
ذكا: آفتاب 
ذكا:تيزهوشى» زرف نكرى 
ذل اتتؤار 

ظل:سايه 

ليل تخواز 

ضليل:بسيار كمراه 
ذأت:خوارى 

-- و خطاء لغزش 
ذَم:بد كويى 

زّم:سرما 


رائى:بيننده 
راعى:جويان 
رازى:اهل «رى) 
راضى :خشنود 


رَب:يرورد كار خداوند» مالكك» مصلح 


رّب:جوشانده» عصاره» شيره 
رَستن:رهايى يافتن 

رُستن:از زمين برآمدن 
رضا:خشنودى 

رضاع :شي رخواركَى 
رُمان:داستان بلند 

كااتار 

قسمت سوم 

رخُر:ادور كردنء راندن 
ضجر:بيتاب» دل اآزرده 
زخم:آسيب 

ضَحْم:سِتبر» برحجم 

زراعت: كشاورزى 
ضراعت:فروتنى كريه و زارى 
ان 

زَرع:كاشتن 

ذَّرع:مقياس قديم طول و معادل ٠5/١‏ متر 
زمين:"كره خاكك 
ضمين:عهده دار 


زَوّار:بسيار زيارت كننده 


زوازنازت كد كان 
رَحير:ناله دل بيجه 
ظهير:يشتيبان 

زَهْرِ:سَم كل و شكوفه 
ظهر:يشت 

طهزانييا روز 

سَبا:سر زمينى (بوده) در ناحيه يمن 
صَبا:باد لطيف باد شرقى 
صَباحت:زيبايى 
سَباحت:شناء شنا كرى 
ساعد:بازو 

صاعد:بالا رونده 
صائد:شكار كننده 
سائق:راننده 

صائغ :زر كر 

سَطر:يكك خط نوشته 
سَثْر:حجاب» يوشش 
سُتور:جهاريا 

سُطور: خط هاي نوشته 


سحر:جادو 


سَحَر :صبح زود 

سَهَر :شب بيدارى 

سّخته :سنجيده و خوب 

سخت:دشوار 

كوه هوي ريشخند» مسخره كار بى مزد 
صَخْره:تخته سنكك بز ركك 

سوير لحب 

طريوافرياد كردة ضداق أت 


سَفر:بيرون رفتن از وطن 


اور 

صَفي ر:صداى سوتء آواز يرنده 
سلاح:وسيله وابزار جنكك 

صَلاح:نيكى» ا 

سَلْب: كرفتن» جدا كردن 

سَلْب :نوعى جامه 

صَلْب:بُردبار 

صُلْب:استوار» سخت استخوان هاى يشت 
سَلخ:آخر ماه قمرى 

سلخ:!بكير بون كذ 


كيرد كذشته و كسانى كه در كذشته بوده اند. 


يلف باحناق يوست 
سُمُوم:زّهرها 

سَموم:باد سوزان 

سُور:جشن» عروسى 

سُوّر:سوره ها 

سور(فرانسوى): جدّى» سختكير 
صور:بوق» شييور 


صَوّر:صورت ها 


سَوط:تازيانه 

صوت:آواز 

سوت:صدايى برآمده از دهان 

صيف: تاستان 

شادْرّوان:داراى 0< شاد 

كاذؤواةتيرده يرركة و لل أصل و اسان شد افرش فيمتن 

شَّبَخْ :سياهى اى كه از دور به نظر آيد. 

شيه:مثل» مانند 

شَبّه:نوعى سنكك سياه 

شَّشَت:انككشت بزركك ويهن دست ويا 

قصب غذ5 121 [ارن عدوا امروق يدذارن سكل تس لوشهدة كرجدشكل اعيلى آن اششث»نوده اسك ] 
ضَدّره:قسمت بالاى سينه جامه اى بى آستين كه سينه و شانه ها را مى يوشاند. 

سُدُّره:ييراهن سفيد و كشاد و آستين كوتاهى كه تا سر زانو مى رسد و زرتشتيان يس از رسيدن به سنّ بلوغ آن را مى يوشند. 
سِدّره:درختى در آسمان هفتم (سِدره المنتهى) 

صَد يق :دوست يكرنكك 

ميديق كدي كدو همه خال راستكر وتدورشت كزدار عاشد: 


تبَع :نتيجه» دنباله 

طرفه:جيز بديع و نادر و شكفتى آور 

طرفه:يكك بار جنباندن يلك. [«طرفه العين) - يكك جشم به هم زدن.] 
طيب:بوى خوش» خشنودى 


طتب:ياكك» ياكيزه 


عُبيد:بنده كوجكك 

عِدَّه:تعداد» شماره افراد» مدّت زمانى كه زن يس از طلاق يا وفات شوهرش نبايد ازدواج كند. 
عد :ماروهاتة :شان و يرك 

عَزْم:قصد 

عَظم:استخوان 

عَلوفه:خوراكك جهاريايان 

علوفه:دستمزد 

عَلُوى:منسوب به حضرت على (عليه السلام) 

عُلُوى /علوى:بلند والا 

عَمَان:يايتخت اردن هاشمى 

عَمان [بدون تشديد]:دريايى در جنوب شرقى ايران و جنوب ياكستان 


غالب:جيره 


قالب:شكل كالبد 
غدير:! بكيز 
قدير:توانا 

غرية دور 
قربت:تزديكى 
غزا:جنكك 
قضا:سرنوشت به جاى آوردن واجبى كه در وقت معن ادا نشده است حكم كردن 
قذا:خاشاكك 
غذا:خوراكك 

١) 

غنوناز ل جاه مرف 
غرّه: فريفته 
رّه:اروشنايى 
غَمْزْ:سخن جينى 
عَْمْض:جشم يوشى 
غناءتوانكرق 
غنا:آواز لهو ام 
غوث:فريادرسى 
غوص افرو رفتن 


غياث:فرياد رس 


قاين انيه كر 


مقايسه 

يدت بنهان بودن 
ارد كوي در غياب كسى 
غيظ :خشم شديد 
غيض:كاهش آب اندكك 
فائر وستكار 

فائض :بهره مند 

فاسد:تباه 

فاصد:زننده ركك 

فط و و كه طبيعت 
َتْرت:فاصله بين دو دوره 
فخم:زغال 

فَهُم:دريافتن 
فراق:دورى» جدايى 
فراغ:سودكى 

فسيح: كشاد 

فصيح:شيوا 

قد ر:ارزش اندازه 
عَدّر:بيوفايى حيله 


قَدّر:سرنوشت اندازه فرمان وحُحكم هم زور بودنٍ (دو يهلوان) 


قدّم:قديم بودن 

قل:بنده تنكدستى 

غُل:بند و زنجير آهنين 

غل: كينه» حسد 

قسمت جهارم 

كانديد:ساده دل 

كانديدا:داوطلبء نامزد 

كيان يزو كان 

كبار اكباو ةزر كت 

كل رمه 

كو ونس نمال 

كذاشتن:قراردادن كاه معناى مَجازى هم داردء مانند وضع قانون (قانون كذارى) 
كزاردن:به جا آوردنء آدا كردنء اجرا كردنء انجام دادن تفسير كردن بيان كردن 
كريز:فرار 

كزير:جاره 

ماده [بدون تشديد]:مؤنث 

ماده إبا تشديد]:اصل هرجيزء مايه 


مأثور:نقل شده 


معسور:دشوار 

مأموو ادن بشلنة 

معمور: اباد شده 

مأمول:آرزوء آرزو شده 

معمول:عمل شده 

١١/ 

متبوع:مورد تبعت 

مُتَعدَّد :بسيار 

مَعدود:اندلكك 

مَجاز :غير واقع 

مجاز:داراى اجازه 

مُحال:ناممكن» ناشدنى باطلء نارواء نامعقول حواله شده؛ طرف حواله 
مَحال:مَحَل ها 

راع رارك زديك 

مُخحرم :در حَرَم اماه جامه احرام يوشيده 
لا رو وري 
مُحسن :نيك و كار 

مُحصّن:مرد زن دار 


مُحصن :يارسا 


مُخسنه:زن نيك وكار 

مُخْصّنه:زن شوهردار 

لوسدع ودرا 

محذور:مانع كرفتارى 

كرتى فانده“سده 

مَرعى:رعايت شده 

مس :لمس كردن 

مَسح:كشيدن دست بر سر يا يا 

مستور:بوشيده شده 

سمطو اع يك 

مَسْنّد:مقام ورتبه 

مُشْئّد:داراى سند 

مَشْكك:ظرفى از يوست كوسفند 

تشكه وماذةآى خويهو كد از ثاقه هوض ختّن به دست مى آورند. 
مَرْمَّزه: حشيدن 

مَفْعْضَه:آنادر دهان كزداندن 

مُعاصر :همزمان» همعصر 

مَآثْر:كارهاى بزركك, كارهاى نيكك 

مُعطَغْ:بزركك. [معمولا در وصف اشيا به كار مى رود.] 


وا » بزركك داشته. [معمولا در وصف اشخاص به كار مى رود.] 


مَعونت:كمكك و يارى 

مَؤونَت:هزينه تأمين نيازهاى زندكى رنج و محنت 
مُعْنّى:آوازخوان 

مُعَنَى جاه كن 

مَفروض :فر ض شده 

مَفروز:جدا شده 

مَقام:درجه. يايه» مرتبه محل اقامت 

مُقَام:اقامت كردن در جايى 

مَكاتب:مكتب ها 

مكاتيب:نامه ها (كاريرد فارسى) 


0 


مُلكك: سلطنت,ء قلمرو سلطنت با ملكت 


ملك:در تصدف كسى 


مَلكك:يادشاه 


8 


- 


مَلَكك :فر شته 

ملكه: كيفتت نفسانى ثابت و تغييرنايذير 
ملِكه: شهبانو 

مُنْتَفى :غير مطرح 

مُنْطفَى :خاموش 

مَنْسُوب: نسبت داده شده 


مَنْصِو واكباطهة 


18 

مُنكر:انكار كننده 

مُنكر:زشت 

مُنْهى:.جاسوس» خبرجين 

مَنْهى:نهى شده؛ منع شده 

مُوَرّخ:تاريخ نكار 

مُوَرَّخ :تاريخ دار 

موسوم:داراى نشانه 

مَسَمًا:ناميده شده 

مهجور:جداشده و دور افتاده 

محجور:ممنوع از تصرّف در اموال خود به سبب بيخردى و بى كفايتى 
مَهْر:كابين (- مال زن بر ذمّه شوهر) 

مِهْر:مَحَبَت خورشيد ماه هفتم سال نام روز شانزدهم هر ماه 


مُهر:ابزارى از فلز يا سنكك 


يا جنس ديكر كه بر آن نام كسى را نقش مى كنند انككشترى 


- 
مهين :بز ر كك تر 


نظاو قياش كزان 

نفحه:بوى خوش نسيم 
تفخه:دّمش نفس 
تقايص:عيب ها و اشكال ها 
تُواقص: كاستى .ها وناتمافئ ها 
تكس ابركرن كرد 

اك باذكقة بيمارى 
نَوَابِ:عنوان شاهزاد كان ايران در دوره صفويّه و قاجاريّه عنوان اميران و راجه هاى هندوستان 
أوأناءتها كد كان 
تُواحى:ناحيه ها 

نُواهى:نهى ها 

نوشتن:تحرير كردن 


نَوَشْتن:نْوَ رديدن» طى كردن ييجيدن 


هندو:بيرو آيين برهمايى 
هندى :اهل هند 

هده :كجاوه هودّج 
هُوده:حق فايده 

احلدلا 

2 آزمون 


.١‏ از فهرست ارائه شده در اين درسء ده وازه را انتتخاب كنيد وهر جند شكل آن را در جمله هاى خود ساخته؛ به شكل 
درست به كار بريد. مثال: در همه كارها بايد حزم و احتياط را در بيش كرفت. در جبهه فرهنككى» دشمن همواره در انديشه 


هَْمٍ ما است. هضم صحيح غذا يَازمتك ارامقى استة 

". روزنامه اى به تاريخ روز را مطالعه و جند نمونه از غلط هاى وازكانى مربوط به وازكان متشابه را ارائه كنيد. 
". واه هاى زير را در ديوان حافظ بيابيد و نحوه كاربرد صحيح آن ها را ارزيابى كنيد: ثواب /صواب خطا/ختا فراق /فراغ 
ع. در جمله هاى زيرء وازه هاى با املاى غلط را بيابيد و شكل صحيح آن ها را بنويسيد: 

(1) صَواب قرائت قرآن ون في بع يقن ازناوفات د كراشت 

(1) كناه عامل فساد است و بالطبع انسان را سيه روز مى كند. 

(*) براى تهديد بهره بردارى از درياى خزرء تصميماتى كرفته شد. 

(ع) تا جايى كه ممككن استء بايد از خطاهاى ديكران غمز عين كرد. 

(0) در يى فراق از تحصيلء بايد به خدمت خالصانه يرداخت. 

(©) از سرا تا ثريا عظمت خداوند آشكار است. 

(0) نبايد كذاشت شيطان ميان انسان و خدا هائل شود. 


0ن دراين حيث و 


بيثء انكلستان رضاخان ميرينج را وارد صحنه كرد. 
(9) هنكام دريافت جكك بايد به زّهر آن توججه كرد. 
)٠١(‏ امامان معصوم 

(عليهم السلام) » همه؛ از سُلبى ياكك برآ مده اند. 
)١١(‏ در توفان حوادث. بايد بردبار و استوار بود. 


19 هبيرز اوقا كسا زاحو قل و زتعي كردوهيه ركاه ير كل ع ابن دوس ددا كورلا هده :انيت ا اببعادات امسر 


مبناى وازه هاى همين درس يا به صلاحديد خودء بخشى از جلسه را به آزمون املا اختصاص دهند. 


ار كه اواك مو ادك شورس ع سي موه كط افايني بدا شعظه ذه امكو و نه عفني اذ ادو واد كان قرزا عرو ١‏ 


همان املاى ستون راست صحيح هستند» مانند اسحق, الهئّات» و رحمن. 
نل 

فهرست برخى غلط هاى املايى رايج 

درس جهاردهم:درست نويسى وازكانى(١؟)‏ 

قسمت اول 

درس جهاردهم:درست نويسى وازكانى0). 


اغلاط ناشى از شيوه خط نادرست, بعضى برخاسته از كم سوادى و بى توجهى نويسندكان و مترجمان معاصرمْ و تعدادى هم 


به جا مانده از سنّت هاى نادرست هستند. 


فهرست برخى غلط هاى املانبى رايج نادرست درست نادرست درست . آثين آيبن . آثينه آيبنه . آسمان قَرُمبه آسمان 
ونه( تفرش آسمان) ٠‏ ابولقاسم ابوالقاسم ٠‏ أبهّت أبّهت.. احترام كذاشين احترام كزاردن.. ادب كذاشتن ادب كزاردن . أَرَاده 
عَرَاده(- مُنجنيق) . رض روم أرز روم(- شهرى ذو تركينا امدق اسحاق . اشميل استاعيل . ادكه اشكف . شكال شكال . 
اطاق اقاق, اطراق تاق اطن كوج الاق الاقاض, أقاق عاق تاميقت اردة)ء امراطون افير اكور اتقجان لخاد 


١1١ 


بالظنام 


اقباط 


باطرى 

باترى . بانكك بلند 
بانكك بلند . بدعت كزار 
بدعت كذار . برخواستن 
برخاستن . ترحه 

بُرهه . رده كان 

ترد كان . بسمه تعالى 
باسمه تعالى . بتطئى 
لك عد د و 
يُترى . بليط 

بلس ته كان 

بند كان . بنده كى 

ند كى يدان كرار 
بنيان كذار . بوالعجب 
00 
بُلفُضول . يائيز 

ياييز . يارجه تنظيف 
يارجه تنيب (- يارجه بستن زخم) . يبشخوان 
بيشخان . ييغام كذار 


بيغام كزار . تريئيت 


000 4. 


تربيت . تفوت 

تمشكك . توجّه او 

توجهِ او . توفان 

طوفان(- باد تند) . جقّه 

جِعْه(- تاج) . جناق 

جناغ . جايى 

كوفيه(- نوعى يارجه كه بر سر و كردن مى آويزند.) . جقَلى كردن 
خغلى 5ر233 سكن سي )مدر 

ادو تخاله 

هاله(- حلقه ييرامونٍ ماه) . حج كذاشتن 

حج كزاردن . حَوّاج 

راج . حَرّس كردن 

هَرَس كردن (- بريدن شاخه هاى زايد) . حق كذار 
حق كزار . حَوَاريُون 

خواريُون . حيث و بيث 

حيص و بيص (- كير و دار) . حيز 

هيز(- مَردِ زن صفت) . خب ركذارى 


د كران : رده ترده 
و صا 


خورده رده . خشكك 


بو هه 5 
خشكك حستكت 
: 

0 


تلا . خواب كذارى 

خواب كزارى (- تعبير خواب) . خواستكاه 
خاستكاه(- مَنشَأْ) . خورجين 
و . خوردسال 
خرومال . خورد وواكلان 
رذ وكلان . خور سند 
خُرسند . خوشخوئى 
خوشخويى . خوشكل 
خوشكل . خوشنود 

خشنود . درياى عَمَان 
درياى عَمان . دوم 

دوم . ذغال 

زغال . ذكام 

كام 


١1 


ان 


1 


ذوزّنقه . رحمن 

رحمان . رَشْكّك 

رَشكك . رُمّان 

رُمان(- نوعى داستان) . روثين تن 
رويين تن . رييس 

رئيس . زاير 

زائر . زرشكك 

زرشك . زمين مَفروض 

زمين مَفروز(- جدا شده) . زيبائى 
زيبايى . سئوال 

سؤال . سيرده كزارى 

سيرده كذارى . سرمايه كزارى 
سرمايه كُذارى . سورمه 

سُرمه . سورمه اى 

سُرمه اى . سوقات 

سوغات . سوّم 

سوم . شاقول 

شاغول . شرائين 

قراس زد كه ها شفقية 


شفقت . شك ركذارى 


شك ر كزارى . شيئ 


ثواب كار(- 


باداش) . رب العَجَل 
ضَرب الأجل . طاس 
تاس . طالار 

تالار. طيوبيفان 
تبرستان . طيانجه 
بلاق علش 

تنبور . طوس 

توس . طوطيا 

توتيا . طهران 

تهران . طهماشب 
فياك 
قسمت دوم 

عادى . عبدالمُطلب 
عبد ملب , عبدالّه 
عبدالله . عَرَابه 

ابه . عسكرى 
عسكرى . علاقمند 


علاقه مند . عَلى حَدّه 


على حده . عمّامه 


هم 


عمامه . عَجْثْر 
آَنتَرا- بوزينه) . غْثْ و ثُمين 

غث و سَمين(- كم بها و كرانبها) . عَلطكك 
غمض عين (- جشم بوشى) . فتير 

قطير . فرقان فرقون 

فرغون(- نوعى وسيله حمل) . فرمانده قوا 
فرمانده قوا . فروكزار 

فروكذار . فلاكس 

فلاشكك . فوق العادّه 

فوق العاده . قاطى ياطى 

قاتى ياتى(- دَرهَم) . قانقاريا 

قانقّرايا(- نام يكك بيمارى) . قضّات 
ا 

١7 

. قليان 

غليان . كار تُواب 


كاز ضوات(2 ذرية) . كله انان 


كيه ساق (ك قلوه) . كرشكه 


كوشكك . كومكك 


لا يَتجَرًا . لنّه 

لاما لك 

لشكر . ماليات 

مالئات . مُتّعال مُتَعال 

مُتعالى . مُتنابه 

مُغْتَنا به(- قابل اعتنا) . مجلس قانون كزارى 
مجلس قانون كذارى . محظور دارم 
محذور دارم . محمّد ابن على 
محمد بن على . مُحى الدّين 

محيى الدَّين . مَرِحَم 

مَرَهَم . مُزْدهى 

مُؤده اى . مُستَقَللات 


١ 3 5‏ كه از آن كرايه مى كيرند.) . مُشابه آن 


مُشَابِهِ آن . مُشْكك 

شكل . قصب 

عيب . ممع نظر 

فلاظ اك جدلوط كك ويانية) . ثلا لفن 
لقا كك نو كته ها لض 
مُنقُص (- تيره) . مى كوئيم 
مى كوييم . نامريى 

نامرئى . نام كزارى 

نام كذارى . تردبام 

تردبان . نماز كذاردن 
نماز كزاردن . واله او 

واله او . وام كذار 

وام كزار . وَحله 

وَهله . وديعه كزاردن 


وديعه كذاشتن . ويه كَى 


وذ كن ء هراض 


حراسَّت(- 


نكهبانى) . هَمتّراز 

همطراز(- هَمرُتبه) . هوى نفس 

هواي نفس 

١ع‎ 

* آزمون 

.١‏ ينج نمونه غلط املايى را از يكك كتاب دلخواه بيابيد و شكل درست آن را ارائه كنيد. 


؟. كذشته از آنجه در فهرست آمده. ينج نمونه از كلماتى را نشان دهيد كه در شكل عربى آن ها الف كوتاه و در كونه 


*. شكل درست واه هاى زير را ذكر و معناى آن ها را با استفاده از فرهنكك فارسى عَميد يا فرهنكك فارسى معين بيان كنيد: 


بوالفضول فروكزار مستقلات مَلقَمه هَمتراز 

؟. در جمله هاى زير وازه هاى با املاى نادرست را بيابيد و شكل صحيح آن ها را بنويسيد: 
(1) در آثين جوانمردى؛ كلريزان رسمى بوده است براى دستكيرى از ناتوانان. 

(0) به رسم ادب كذارىء بايد از ييشكسوتان فرهنكك قدردانى كرد. 

(*) بدعت كزاران يايه اعتقادات مردم را سست مى كنند. 

() در اين بُرحه از تاريخ انقلاب؛ بيش تر بايد به هوش بود. 

اند مرا وسيقن دهان كوك كرف نياك 

() دوّمين جلسه هيئت دولت با حضور ريبس جمهورى آغاز شد. 

(0) كاش روزى بشنويم: «دولت هاى اسلامى براى خروج اسرائيل از فلسطين ضرب العجل تعيين كردند). 
(8) همه علاقمندان به انقلاب بايد سرود وحدت و همدلى سر دهند. 

(9) كره اى كه بر ييشانى انسان مى افتدء او را نازيبا جلوه مى دهد. 


٠(‏ سرانجام زمستان مى رود و روسياهى براى ذغال مى ماند. 


)1١(‏ امريكا براى حقوق بشر اشكك تمساح مى ريزد. 
درس بانزدهم:درست نويسى وازكانى(؟).. 

قسمت اول 

درس يانزدهم :درست نويسى وازكانى(6).. 


درس يانزدهم درست نويسى وازكانى (6) ييش از آوردن فهرست غلط هاى رايج» خوب است در رفع يكك مايه نكرانى 


بكوشيم. آن مايه نكرانى اين است: «اككر بخواهيم از غلط هاى رايج يرهيز كنيم» شايد مجبور شويم كه اصللاً سخن نكلوييم و 
مطلب ننويسيم.» حقيقت اين است كه اكر كسى از آغاز نويسندكى توججه داشته باشد كه غلط نككويد و ننويسد» هركز در 
آينده دجار وسواس و دلهره نمى شود. البنّه ممكن است حتّى افراد بسيار دقيق نيز كاه به خطاى كويشى و نككارشى دجار 
شوند,ٌ اما تفاوت است ميان كُهكاه نادرستى و همواره نادرستى. هدف ما از آوردن فهرست غلط هاى رايج اين است كه 
هشيارى و آكاهى نويسند كان جوان را در استفاده از وازه ها و تعبيرها بيفزاييم. اكر از آغاز» نويسند كان با اين كونه هشيارى 
امقر كر ني3 كر دهان 31 كران ار اسن فق كلمةر نا نز كتين اكه كارن رسفت ابندة اسك وول وو كن اذ فقت 


دسته زير جاى مى كيرد: 


.١‏ اصل آن يتاختكيئ و نادرست اسثة: آبديده. اتراكك. اتوشويى» اثاثيه» اثرات» نظرات» نفرات» اداره جات» ايفاد مى كردد» 


اقلاء اكثرًء بيدارخوابى» هر از كاهء ميادين؛ ميوه جات, شكم خواركىء فوق الذّكرء اقشار» معاريفء تحجولء و... . 


اتلفكل يا ضبط رايج آن نادرست است: آخَرء اضغاث و احلامء باربُردار» بارّم» بيت المقدّسء عمران» يلاكارت» ترخان» جد و 


آباد» سبر» مي زكرد» و... . 


*. بخشى از آن زايد و حشو است: آخرين» آنجه كه؛ اككر جنانجه» انس نسبت به كتابء مفيد فايده» ايدئولوزيكىء به همراه؛ 


همكلاسى» قديمى» ضرورى» صميمى» و... . 


ً آنجه مخصوص عربى اننشت: به وازه غير عربى بيبوسته است: آزمايشات». ايلاءت» آشنايئت» بازرسين» 00 5250 


الفرموده. نمرات» رهبريت» ياكات» واج 


فشاختار أن باقواعة ودستون زبان ناساز كار ات مووي 


هاى لازمه. بدهى هاى معوّقه. متون 

ع 

فهرست برخى غلط هاى رايج 

مختلفه. كناهان كبيره» ازدواج قبيلكى» سركه خانكى, اعلم ترء اولى ترء ابنيه هاء قيودات» نرمشء و... . 


.١‏ براى مطالعه وجه نادرستى ستون راست,ء به دو مأخذ نامبرده و نيز مباحث مربوط در همين كتاب مراجعه شود. 


#. در بردارنده حشو قبيح است: اطلا-ع حاصل نمودنء به قتل رساندنء به موقع اجرا كذاشتن, حضور به هم رسانيدن؛ مورد 


استفاده قرار دادن» و... . 


لاضلا ان دزفيت اشت .ول كازيرة زاك أن تادرسة"اسة :اانه وحود :حهانهانه كزامداشت» تحكمء تقلا :روكة .وؤال:» 
برد راتج بان وود ب ب ير» رويه» رو 


دلايل» كن فيكون,. م 


كاربرد رايج آن از زبان هاى خارجى كرته بردارى شده است: تش كشودنء انتظار مى رود كه بى تفاوت» در رابطه باء 
نككاهى داشتنء در اين شرايط» قابل ملاحظه. و... . در اين جاء ياسخ به يكك سؤال مشهور ضرورت دارد: «آن كاه كه كلمه اى 
كاملا رايج شده است و حتّى بزركان ادب فارسى آن را به كار برده اند جرا سختكيرى و تعضّب؟). ياسخ فشرده اين است: 
«زبان از همين واحدهاى در ظاهر كوجكك و كم اهمّيّت شكل مى كيرد. اككر راه را بر واه هاى نادرست باز كنيم» زمانى بيدار 
مى شويم كه از زبان ما جيزى باقى نمانده است. بزركان هم كهكاه خطاهايى داشته اندء اما بايد از صواب هاى آن ها تقليد 


كنيم م همان كونه كه در زندكى خويش بايد جنين باشيم». بخشى از اين فهرست,ء فراهم آمده از دو كتاب 
غلط ننويسيم و 


فرهنكك غلط هاى رايج است. اين بنده شك ركزار صاحبان اين دو اثر و همه ييشكسوتان ادب فارسى است. علاوه بر اين دو اثر» 


مطالعات و تجربه هاى شخصى نيز در فراهم آوردن اين فهرست سهمى بسزا داشته است. ضمناً كاه اصلاحاتى در مطالب آن 


قو تراط شيو وك ندر فد كدو يانه ق اشذ 5 اد له اذى ودف ك1 
فهرست برخى غلط هاى رايج 

نادرست درست نادرست درست . ا بديده 

آبداده(مثال: فولاد آبداده) . تش كشودن 
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تيراندازى كردن . آخر 


آخر(- يايانى) . آخرين 


آفريدٌ كار . آمال ها 

آمال آرزوها. آموزش هاى لازمه 
آموزش هاى لازم . آنجه كه 
آنجه . ابنيه ها 

ابنيه بناها . أتراكك 

ترك ها . اتوشويى 

لباس شويى . أثاثيه 

آثاث . اثرات 

الوه كان اتنا عفري 


إثنا عَشّرى . إحيانا 


احا : إادادة:صات 

اداره ها 

١/ 

. ازدواج قبيلككى 

ازدواج قبيله اى . اساتيد 

استادان . اسباب ها 

اسباب سبب ها. اسيانيولى 

اسيانيايى . استحمار ملّت ها 

فريفتن ملتاها : استعفا دادن 

استعفا كردن . استفاده يردن 

استفاده كردن . اسلحه ها 

سلاح ها اسلحه . اصغاث و آحلام 
اضغاث أحلام(- خواب هاى يريشان) . اطلاع خاصل نعود 
خبردارشدن . اطلاع واصله 

اطلاع معنف عاد حويت. اق كن 
اعاده حيثيت به كسى . اعلم تر 

عالم تر اعلم . افاغنه 

افغانى ها . إفليج 

مفلوج . اقشار 


2 


قشرها . اقل 


وسث كي تية اقل اأكيرا 

جد اكثر دست بالا أكراة 

كردها . اكر جنانجه 

جنانجه . آلوار 

رقاب أمارافق متودة 

أماؤات متحنة : معنا 

ماد كصر كركن ‏ اناك 

إناث١-‏ مؤْنّْث ها) . انتظار مى رود كه 
يب ليتق م شود كه انين تسبيتاية كتات 
أنس به كتاب . آؤلاتر 

شايسته تر ألا . اوّلِين 

اول يكمين . ايدثولوزيكى 
0 
فرستاده مى شود . ايالات 

ايل ها . با اين وجود 

با وجود اين . بار بردار 


بار تردار. 


بارم 

بارم(- واحدٍ نمره) . بازدهى 
بازده . بازرسين 

بازرسان . باغعات 

باغ ها . باقيات و صالحات 
باقياتِ صالحات . باكره 

بكر تخا رالانؤاز 

بحارالانوار . بد مَصَّب 

بد مذهب . بدهى هاى معوّقه 
بدهى هاى عقب افتاده . بديّت 
بدى . برخوردار بودن 

داشتن . بر روي به روى 

روى . بر عليه 

ضبٌ مقابل . يُرومَّند 

يَرومّند(- بارور» شاداب آبرومند) . بِرَهْمَن 
يَرَهْمَن . بلا درنكك 

بى درنكك . لال حبشى 

بلال حبشى . بنادر 

بندرها . ينود 


بندها . بهبودى 


بهبود . به بهانه كراميداشت 

به مناسبتٍ كراميداشتٍ . به ياس بز ركداشت 
براى بزركداشت به ياس . برأى العين ديدم 
به جشم خود ديدم 

1 

. به قتل رساندن 

كشتن . به لَه 

براي به سود . به موقع اجرا كذاشتن 

اجرا كردن . به ناكّهان 

ناكهان . به همراهٍ 

مايق القددي 

يث المقوتن بحن تقاواة 

بى اعتنا بى توجّه . بيدار خوابى 

شب بيدارى . ياكات 

ياكت ها . يرونده مختومه 

يرونده مختوم(- يايان يافته) . يس بنابراين 
يس بنابراين . بس نتيجه مى كيريم 

نتيجه مى كيريم يس . يلاكارت 
يلاكارد(- شعارٌ نوشته) . ينديّات 


يندها . يياده كردن قوانين 


اجراى قوانين . ييدايش 

بيدابى . بيشامد غير مترقبه 

ييشامد بيش بينى نشده . ييشنهادات 
ييشنهادها . تبانى 

تَبَرَّى . تَجربه 

تجربه . تجربئات 

تجربه ها . تحصيلات عاليه 
تحصيلات عالى . تحكيم 

محكم كردن . تذكار 

تذكار . تراكمه 

تر كمان قا تراوسن 

تراوش . تَراوُشات 

تّراوش ها . ترججمه 

ترجمه . ترخان 

ترخون(- نوعى سبزى) . تَسَرّى 
سرايت كردن . تسريع 

شتاب كرفتن . تشريكك مساعى 
اشتراكك مُساعى . تصادّفٍ دو خودرو 


تصادّم دو خودرو . تقدير 


قدردانى . تكميل نقايص 

قسمت دوم 

رفع نقايص (- ةودن عن ها) . تلفات 
نلق شذه ها . تلفناً 

تلفنى . تلكرافات واصله 

تلكراف هاى رسيده . تَوَرّقَ 

ورق زدن . توصيف 

وصف وصف كردن . نولا 


تَهْمْتّن(نيرومند» لقب رستم و 


بهمن) . تَهى 

تهى (- خالى) تان 
ثبات(- يايدارى) . جداره 
جدار . جدّ و آباد 

جد و آباء . جَرَ و بحث 
جرَ بحث . جَنّبٍ او بد است 
جل او بد است١(-‏ ذات او بد است). . جُنوب 
جنوب (- مقابل شمال) . جهاد 

جهاد . جَهازيّه 

جهاز . جهر 
از لحاظ جهره . جهيزئه 

جهيز . جالدّران جالدّران 
جالدران . جغر 

جَغْر / جَغَل(- سفت و سخت) 
كل 


. جكاد 


بسر 


كاد (- سَركوه) . جنانجه اكر 
اكر جنانجه . جهار مُحال 
جهار محال . جهره كردن 


جلوه كردن . حجيم 


ير حجم . راف 

اعرف عروفه ما 

حروق حرف ها . حسب الفرموده 

طبق فرموده حسب الفرمايش . شن بدى 
بدى صفت بد . شن خوبى 

خوبى صفتٍ خوب . حضور به هم رسانيدن 
حاضر شدن . حفاظت 

حفظ نككهدارى . حقوق مُكفى 

كباس دنا 

از لحاظ خانواده . حجول 

تحجل . دام ها 

حَدَامِ خادم ها . خرطوم خارطوم 
خرطوم(- يايتخت سودان) . خرمّن 
حَرمّن . خطرات 

خطرها . حَفْاشُ 


باس 


و ار 
مود . خوار و بار 

خواربار . خوانين 

خا ها خراهها 

خوبى . خود كفا 

خود بّسا خودبسَنده . خورشت 
خورش . دائمى 

دائم . دادرسين 

دادرسان . داوطلبين 

داوطلبان . دخالت 

مداخله . در آثر 

بر آثر . رائعه النتهار 

رابعه التهار . در ارتباط با 

درباره . در اين شرايط 

در اين وضعيّت . درب 

در . در رابطه با 

درباره . در راستاي 

براي به منظور . در سن سالكى 


در سالكّى در مقابل 


مقابل . در نزد 

نزد . دراويش 

درويكن: ها +ذويور فى 
فويوزه كشاض +دسترسى 
دسترس . دستورات 
دستورها . دستور لازمه 
دستور لازم . دسته جات 
دسته ها . دعاى سَّمات 
دعاى وات 


از 


دل . دلايل 

ادلّه(- دليل ها) . دله 

دَله- هرزه»؛ جشم جران) . دلير 

دلير 

1 

. دواجات 

دواها . دَواوين 

ديوان ها . دو برادران 

دو برادر . دو دستان ابولهب 

دستان ابولهب . دو طفلان 

دو طفل طفلان . دوماً 

دوم اين كه . دوييّت 

دويى دو كانكّى . دهات 

آبادى ها روستاها . دهه مباركه 

دهه مباركك دهه فرخنده . رئيس جمهور 
رئيس جمهورى . راحتى 

راحت . رُباط رَباط 

رباط(- كاروانسراء زاويه عبادت صوفيان) . رشادت 
دلاورى . رشد مثبت 


رشد . رشد منفى 


سقوط كاهش . رضايت 

رضا . رفاه 

رَفاه . روال 

شيوه روش . روزكار 

روزكار . روزنامه جات 

روزنامه ها . روزنامه هفتكى 

هفته نامه . رَوئه 

روش . رهبريّت 

رهبرى . زاد و بوم 

زاذبوم ٠‏ زبانا 

به زبان زبانى . زبان لاتين 

زبان لاتينى . زَوارها 

زَوّارها زُوّار زائران . ساختمان 
ساختمان . ساز و كار 

سازكار١-‏ أركانيزم) . سال هاى آتيه 
سال هاى آينده ٠‏ سير 

سور(- جدّى. 55 1 سس جات 
سبزى ها . سّجده سجده 

سجده + سر كه ايك 


متوفقق +-شفقة 

فته . سفر غير منتظره 

سف ر يبلن بين ادها ابكنة 
ساكنان سَكان . سلامتى 
ملستور( ولي ) افليس 

روان هموار . سَماعى 

سام ادك دل تجار رون 
سمينار مربوط . سَئّاس 

داراى سياست . سياوش 

سياوّش . سؤال يرسيدن 

سؤال كردن يرسيدن . شاعر مَطرح 
شاعر برجسته . شب أحيا 

شب إحيا . شب شام غريبان 

شام غريبان . شب ليله القدر 

قبن قدو ليله القدر مضاعة 
شجاغت :.شرااكت 

قار كعين فم ودفاة 

شعبه ها . شَفا 


شفا . شكم خواركّى 


شمال(- مقابل جنوب) . شميرانات 
منطقه شميران . شيرينى جات 
شيرينى ها . شيالات 

ماهيكيرى . صَغَر سن 


ص 


جواهر . ظنين بودن به كسى 

به كسى كمان بد داشتن . عَطر 

عطر . علاقه بند 

علاقه بند(- ابريشم باف) . عَلوفه 
علوفه(- خوراك جهاريايان) . عمران 
عمران(- آبادانى) . عملكرد 
عملكرد . عهد و عيال 

اهل و عيال . غُبن 

عبن (دجار غَبن) . عَدَه 

غرّه(- فريفته) . غزلئٍات 

غزل ها(- مجموعه غزل) . غير قابل اجتناب 
قسمت سوم 

ناكزير . غير قابل احتراز 

ناكزير . غير و ذلكك 

غيدٌ ذلكك (- جز اين) . فتوا فتوا 

فتوا . فجيع 

جانسوز دردناك . فرازى از كلام 
بخشى از كلام . فرامين 

فرمان ها . فرق داشتن از 


فرق داشتن با . فرمان تردار 


فرمان بردار . فرمايشات 

فرموده ها . فروعات 

فروع فرع ها . فكور 

بسيارانديش . فلااكت 

مفلوج . فوت 

وفات . فوق الذَّ كر 

بيشكفته . قابل ملاحظه 

فونه كراوانة قير لاندن 

بذ انك قفاري 

قديم . قراردادهاى منعقده 

قراو ذاذهاى حتحفل (دميعه شذه) ‏ فضياوت 
قضا داورى . قمار 

قمار . قوانين مصوّبه 

قوانين مصوّب . قوس و قَرّح 

قوس قرّح(- رنككين كمان) . قيودات 
قيود قيدها . كارخانجات 

كارخانه ها . كار محال 

ان با 


كاغة بطل :. كزين 


كاوض ا تع فارع 

كج و مُعْوَجٍ . كراهت 

كراهت.. كساد 

كشات كفك لسار 

كعن الأحبان : كفاش 

كفشكر كفشدوز. كفاف 

كفاف : كلمه قضار 

عبارت كوتاه . كميسيون مربوطه 
كنبفر لاتريوفة > وامكو سو 
انوك نان 

فق 

. كنكاش 

كاوش(- جستوجو) . كه تا 
كلق 

كارك سورع اشناق هدر ): كاها 
كهكاه . كرام 

كرامى (- محترم) . كرايشات 
كرايش ها. كرمايش 

كزهى كوزق لايق كان ست 


كزيرى از اين كار نيسث.. كشتاسب 


كنتاق ب (ديدر انهنةباز). كتكمان 
كما لك دع 

كفت وكو كردن . كلايه 

كله كزارى . كناهان صغيره 

كناه هاى كوحكك . كناهان كبيره 
كناه هاى بز ركك . كنجوى 

كه أى > كوشمالئن 

كوشمال . لااقل 


دست كم حدّ اقل . 


لازم به كفتن است 

بايد كفت . لاغر 

لاغر . لاكردار 

بدكردار ناجوانمرد . لامُحاله 
لا مَحاله(- ناجار) . لامُروٌَت 
بى مروّت . لامَصَب 

بى مذهب . لايتناهى 
لايتناها(هى) . لّحاظ 

لحاظ:: لواستاناية 

منطقه لواسان . مباحث انديشكّى 
مباحث انديشه اى . مُبَرّز 


صاحب نفوذ . متون مختلفه 
متون مختلف . مُثمر ثمر 
كان ركان يهان 


مخاطب (- مورد خطاب) . مَدَخَلِ ورودى 
مَدخل ورودى . مَرجَع 

مرجع . مرديت 
مردى . مُرسوله 

فرستاده شده . مرورى داشتن 

مرور كردن . مزاح 
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زلف ذار+ مَمَوَده 

مُسَوٌّده(- بيش نويس) . مشكوكك بوذن له كس 
شكك داشتن به كسى . مُطلا 

زّر آندود . مظئون بودن به كسى 

به كسى كمان بد داشتن . معارفه 

شناسايى . معاريف 

معروفان سرشناسان . مُعرّف حضور 

معروف حضور شناخته شده . مُعضل 
500 

بزركوار . مُعَوّدَنَين 

عينكى . مغرور 


مفاتيح الجنان 

00 

. مفيد فايده 

مفيد فايده بخش . مُمَر/ مغُر آمدن 
مقر آمدن(- اعتراف كردن) . مُكال 
000 

مهر خورده . منادى نداى توحيد 
منادى توحيد . مُنتج به نتيجه شدن 

به نتيجه رسيدن . مُنجمد 

جامد يخ زده . مُنْعَدِم 

معدوم نيست شده . موارد مورد نياز 
موارد نياز نيازمندى ها . مود 

موبد . مورد استفاده قرار دادن 

استفاده كردن . مورد تصويب قرار دادن 
تصويب كردن . مورد تعقيب قرار دادن 
تعقيب كردن . مورد ستايش قرار دادن 
ستودن . موسوم به على 

مَسَمَا به على(- داراي م على) . مهار 


مهار . مهرّبان 


مهزبان . مَهريّه 

مَهر . ميادين 

ميدان ها . ميز كرد 

ميزكرد(- كرد ميز) . ميوه جات 
ميوه ها . ناجي انسان ها 


مُنجي انسان 


انا 

به ناجارى . نامّردار 

ناممئردار(- مشهور) . نامزدهاى داوطلبى مجلس 
نامزدهاى مجلس . نامه هاى وارده 
تأنه ظاع رسيو اانه عر ال 
تام مؤرّخ... به تاريخ... . ناهنجار 
نابهنجار . تُرمش 

تومق نزاكت 

ادب ادب ورف ادا 

ال لحاظ نوأة: نشواز تها 

شوو ماه راتت 

نظرها . تغنا 

تغناع . نفرات 

ديد كاه . نكاهى داشتن 

لكا كوقن رانك 

نمره ها . تمرود 

نُمرود . نور مهتاب 

مهتاب نور ماه . نوين 


نو . نهار 


ناهار . نى 
نى(- نه) . وادى ايمن 

واذق ائمن +وفت كداشعن 

وقت صرف كردن . هر از كاه 

كاهى كهِككاه . هفت خوان 

معاد سح ورمع ع رع 
همح رَعاع (- مردم بى فرهنكك) . همراهيان 
همراهان . همشا كرد همشاكردى 


همكلاس همدرس . همكلاسى 


همكلاس . هميارى 


وس ص 


يوسّف . يونس 


رضنا 


3 آزمون 


.١‏ دليل نادرستى واره هاى زير را بيان كنيد: ازدواج قبيلكى آزمايشات اكر جنانجه بدهى هاى معوّقه ايدئولوزيكى بدت 
تكميل نقايص حكاد دام ها در سن ٠‏ سالككّى دو طفلان سلامتى قابل ملاحظه لاكردار مفيد فايده مورد استفاده قرار دادن 


". براى هر يكك از عنوان هاى زير» دو نمونه غلط رايج ذكر كنيد. اككر نمونه هاى ذكر شده از فهرست كتاب نباشدء به تر 


است: جعلى بودن و نادرستى كلمه نادرستى تلفظ كلمه كرته بردارى حَشُّو كاربرد صفت مؤنّث براى كلمات فارسى جمع 


بستن كلمات فارسى با نشانه هاى عربى 


*. در يكك كتابء ينج نمونه از غلط هاى رايج را ارائه و شكل اصلاح شده 


هر يكك را ذكر كنيد. 


*. كنجينه الآسرار نام كتابى است منظوم و عرفانى در موضوع قيام كربلا- تحقيق كنيد كه جرا شاعر اين نام نادرست را 


ب ركزيده. با آن كه خود به اين تادرستى كاه بوذه اسث: 
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بررسى بافتار نوشته 


درس شانزدهم بيكره نوشته(1) 


قسمت اول 
درس شانزدهم بيكره نوشته(1) 


اين جا از «ارتباط منطقى بين اجزاى درونى و تار و يود نوشته») را بافتارناميده ايم. بدون جنين نظمى» نوشته سامان نمى يابد و 
زيبا جلوه نمى كند. حتّى بعضى صاحب نظرانٍ «زيبايى شناسى»» معتقدند كه زيبايى همان تناسب و نظم در ابعاد و اجزاى 


57 بافتار نوشته معمولا هر نوشته را مى توان در سه بخش اصلى سامان داد: مَطلّع» متن, مَقْطع. يكك. مَطلَّع مطلع؛ س رآغاز 
نوشته است كه مى توان آن رابا نامى دلخواه همجون درآ مد و مقدّمه ناميد و كاه نيز براى آن نامى ننهادء بلكه آن را تنها در 
بند(-ياراكراف) يا بندهاى آغازين آورد. «حسن مطلع» يا «خوب آغازى) الوك كن هاق توشهعه استواز اسكاو سيفن شود 
كه خواننده به سوى آن جلب كردد. ازاين روء بركزيدن بند اوّلء به ويه جمله اوّلء يكى از كام هاى مهم نككارش است. 
براى برداشتن اين كام نويسنده بايد طرحى دقيق و صحيح براى نوشته خود بى ريخته باشد و جمله آغازين را دقيقاً در ييوند با 
همان طرح بركزيند. بايد كوشيد در كزينش اين جمله از هر كونه تكرار و ابتذال و تقليد يرهيز شود. مثلا آوردن جنين جمله 
هايى در آغاز نوشته كاملا 


ملالت آور است: 
ماردا 


بر هر فردى مبرهن و واضح است... . بر هيج كس يوشيده نيست... . علاوه بر تازكى و جذَّابتِت» بايد ارتباط منطقى با متن و 
موضوع آن نيز در كرينش بند واجمله آغازين مدّ نظر باشد. نمونه اى ازاين طراوت و ييوند را در بند آغازين نوشته اى 
درباره «ياييزا بنكريد: زنكك تلفن به سرعت برق هزار خيال خوب و بد را در خاطرم راه انداخت. كوشى را سكين برداشتم. 
صداى لطيفى به كوشم رسيد و جشم هايم به هم آمد. صداى دوستى با صفا بود: كويى با بهشت حرف مى زنم. كار دنياء 
همه را فراموش كردم. جانم از قيد زندكى خلاص شد... كفت: اكر بدانيد شميران جقدر قشنكك شده! هر كارى داريد» زمين 
بكذاريد و بياييد با هم ياييز را تماشا كنيم... . سن اين مطلع آن است كه همجون نوشته هاى معمولى» وصف باييز را آغاز 
نمى كندء بلكه نُخست زمينه اى مى جيند كه خواننده خود را هميا و همراه با نويسنده احساس كند. نمونه ديكر از مَطلّع هاى 
زيباء آغاز مقدّمه ابوالقاسم ياينده است بر ترجمه خويش از قرآن شريف. اين مقدّمه با عباراتى آغاز مى شود سرشار از عاطفه 
وصفا كه خودء دريجه اى است به باغ آن كلمات نورانى. اكنون جند جمله از آن مقدّمه را مى خوانيم: به زحمت الفبا 
آموخته بودم كه با «قرآن مجيدا؛ اين كتاب شكفت انككيز» كه كتاب نيستء بلكه دريايى زرف و كرانه ناييدا استء آشنا شدم 


و جه فرخنده آشناى فرّخ بى همايونفالى بود. در دوران ماء طفل نوآموز كه كاهى كم تر ازهفت ساله مكتبى 


مى شدء بلافاصله يس از الفباء اين رمز حيرت انككيز ثبت و ضبط افكارء تعليم قرآن را از جند سوره كوتاه كه خاص مكتبيان 
نوآموز بود» آغاز مى كرد. و من بنده اين دوران را به سربرده و تمام قرآن را به قرائت عادى و جند جزء را به تفاريق» با رموز 
تجويد, از آن شيخ استاد حافظ ثقه كم نظير كه همه يكك عمر هفتاد ساله را تقريباً بدون طفره به تعلم و تعليم قرائت و تجويد و 
شرح و تفسير آيه هاى قرآن طى كرده بود آموختم. جه مردى بودمٌ از آن مردان خدا كه به هت جو كوهند و به رفعت جو 
آسمان و به حوصله جون دريا و به افتادكى جو خاك. جهانى بود به كوشه اى نشسته از خلق كسسته و به خالق ييوسته. قرآن 
را جون آب در ضمير خويش روان داشت و آيه هاى شريف را با لحنى كه هنوز يس از روزكارى دراز طنين آن در كوش 
جان من است و كويى زمزمه فرشتكان عالم بالا است مى خواند و هنكام تلاوت 


١ / 


ع 


است. صميميّت و سادكىء همراه لطفئ و روانى» جمله هاى صيقل خورده وى را طراوت بخشيده و آغازى دلكش و خواندن 
برانكيز يديد آورده است: جهل و جند سال بيش بود كه با كلستان سعديآ شنا شدم. در آن زمان طفلى بودم دبستانى واين 


كنات تقس رزاتنه عتواة حانةه وتمق 3دتناى اكنرة نان كنات بدن زوق رمن كقاقه ادك وو تكسن مبفحه ايه خا 
نايخته كودكى كه از داشتن كتابى سرشار از شادمانى بوده» نوشته شده:«اين كنات مككاق اديه قا سيق يوسفى). ديدن 
صفحات اين كتاب كه جون ياد كارى عزيز آن را محفوظ داشته ام» سال هاى خوش كودكى را به خاطرم مى آورّد: روزهايى 
شاد و روشن» خالى از دغدغه و اضطرابء و فارغ از تلخى هاى زندكى. اما ديرى نمى كذرد كه حسرت آن ايام بى بازكشت 
فرا مى رسد واين يادهاى دل انككيز رااز صفحه ذهن فرو مى شويد. آن كاه سعدى را مى بينم كه در كلستانبا من از واقعتّت 
هاى حيات سخن مى كويد كه كاه تلخ است و كاه شيرين. در اين مطلع» نويسنده نه تنها جلوه اى از عاطفه و احساس ياكك را 
فراروى ما تصوير مى كندء بلكه به روانى و روشنىء با آوردن جمله وايسينء تأكيدكاهٍ كلام آينده خود را هم مشخص مى 
سازد. نيز مَطلع زير مقدّمه يكك متن ادبى زيبا استء در قالب نامه اى عاطفى و دردمندانه از منتظرى شيفته براى محبوب 
منتظر(عليه السلام). مى بينيد كه با حال و هواى كليشه اى و مكرّر بسيارى از متن هاى هَمْ موضوع تفاوت دارد وو از همين آغاز 
خواننده را براى خواندن بقيّه متن برمى انككّيزد: سلام. حال من خوب نيست اما هميشه براى سلامت شماء شمع روشن مى 


كنم. مدّتى است كه همه راز خودء بى خبر كذاشته ايد. حتماً مى دانيد كه يدر بزركك مُرد. براى يدر هم نفسى بيش 


نمانده است. جمعه بيش» سخت بيمار بود. از بستر برنمى خاست. جشم هايشء يشت ينجره افتاده بود. قلبش تا لب ها بالا 
آمده بودء و همان جا مى تبيد. زمزمه مى كرد. مى كفت: دوست را كر سر يرسيدن بيمار غم است كو بران خوشء كه 
هنوزش نفسى مى آيد مادر و مادر بزرككء خيلى بيتابى مى كنند. هر سال كه نركس باغ» شكوفه مى دهدء آن ها هم به خود 
وعده مى دهند كه امسال مى آيى. 


ليرلا 


انواع مطلع 


يكى از شيوه هاى خوب آغاز كردن نوشته» حركت دادن به آن است. براى ايجاد حركت در نوشته» بايد نخست خاطر خواننده 
را به اهتزاز و حركت درآورد. به اين منظور» قدرى إعجاب لازم است. ملا-حظه كنيد كه در داستانى تختلى درباره جبهه و 
روزهاى يرشكوه دفاع مقدّسء نويسنئده اى هنرمند جكونه عمداً مطلب را طورى آغاز مى كند كه خواننده احساس كند با 
خاطزه اق و صفق زوبةاؤو'أمتتال بجا داز يله بنتهم نعود أزيثر كار كتقل كان شن خاطره تشكر كلم: بأناين كةقرال لبو يقلة 
صحبت كنمء اين فرصت را به من دادند تا خاطره اى را نقل كنم كه اكر مهم ترين حادثه زندكى من نباشدء بى شكك 
ثُرترين آن ها است. من نخستين بار است كه در جنين مجلسى شركت مى كنم. راستش صفاى جلسه مرا ياد حال و هواى 


جبهه انداخت. براى ما كه حسرت آن دوره را داريم؛ اين نشست ها غنيمت است. 


انواع مَطلّع از لحاظ نوع مطلعء نوشته ها را مى توان به سه دسته تقسيم كرد: يكك. نوشته هاى با مقدّمه: مطلع مقدّمه اى بر متن 


است. دو. 


نوشته هاى بى مقدّمه: مطلع جزء آغازين متن اصلى است. سه. نوشته هاى از ميانه: مطلع جزء ميانى متن اصلى است. 


يكم. نوشته هاى با مقدّمه در اين نوع كه بية بيش از اين بيش تر رايج بوده استء نويسنده در آغاز مقدّمه جينى مى كند و يس از 
مقدّمه اى يكك يا جند ياراكرافى» به اصل مطلب مى بردازد. معمولا مقدّمه از آنْ نوشته هايى است كه نيازمند دقت و تأمّل 
زياد باشند. در اين هنكامء نقش مقدّمه زمينه سازى براى فهم مطلب اصلى است. مقدّمه خوب آن است كه خواننده رااز 
مطلب دور نسازدمٌ در خدمت طرح و بافتار كلى نوشته باشدمْ و زيبا و كوتاه نككاشته شود. مهم ترين ويزكى مقدّمه جِذَاب اين 
است كه مايه اى از نوآورى و تازكى در آن به جشم بخورد, يعنى خواننده به محض مطالعه آن احساس كند در هوايى تازه 
تنفس مى كند. مقدّمه متنوّع و تازه نويدبخش متنى دلربا و زيبا نيز مى تواند باشد. نمونه اين كونه مقدّمه را در نوشته اى 
بنكريد كه مى خواهد درباره سرمايه معنوى انسان» عقل و انديشه» سخن بككويد: در قضّه ها آمده است كه داوودجوانكك 


جويانى بود و جالوت سلطانى غول بيكرء جنان كه مغفر 
قسمت دوم 
١‏ 


او يانصد من وزن داشتى. داوود با فلاخن خود و سه ياره سنككء تنها به جنكك جالوت رفت. با سنك اوّلء او را از ياى درآورد 
وانادو ستكك ذيكرء همه سيافياة اوترا كة يكن ارصد هراز قن بودتدء داسفان داووة وعجالوت» كنايه اى اسك ال يرود 


انديشه بر زورم و معنوّت بر خشونت... . خسن اين مقدمه 


آن امت كهانا اشارى نا وعوانتدى مطلبةزا اغازمى كنده نيا ضغراو كبرائ نتظقق و ملأل آون: به غبارث دبكرة با آن 
كه جوهر جنين مقدّمه اى منطق و انديشه استء بيكر آن لطيف و ظريف است و شكلى قياسى و عقلامنى و خشكك ندارد. 
نمونه اى ديكر از مقدّمه جدّاب رادر نوشته زير در موضوع مثنوى مولوى مى بينيد. در اين جاء نويسنده جيره دست آن قدر 
واه ها را خوب انتخاب كرده و كنار هم جيده است كه به راستى» خواننده اطمينان مى يابد با اثرى خواندنى و زرف مواجه 
خواهد شد: در مثنوى مولاناجلال الدّين محمّد بلخى معروف به مولوى و مولاناى روم همه جيز از حكايت و شكايت نى آغاز 
مى شود. همه جيز در ابيات معدود نى نامه در آغاز دفتر اوّل آن مجال بيان مى يابد و همه جيز در ناله اشتياق نى كه شرح درد 
فراق او در سكوت ناكهانى و نهايى او در يايان دفتر ششم به محو و فنا مى ييوندد» خاتمه مى يذيرد. با اين درياى اسرار كه در 
سراسر مثنوى موج مى زند و همه جيز را در موج و طوفان روح مى شويدء فكر انسان عادىء انسان بى جوهر و فروبسته در 
غلاف حيات حيوانى تا وقتى مثل مولانا تبديل به موج روح و لجه راز نشود نمى تواند در اين درياى يرهيجان راه ييدا كند و 
جز آن كه در قايق شكننده اى كه قصّه و تمثيل نام دارد بنشيند و لحظه اى جند در آب هاى كم عمق نزديك ساحلء هيجان 


بى لكام اين دريا را 


با بيم و دلهره از دور تماشا نمايد» جه كارى مى تواند كرد؟ درست است كه قدرت موج و طوفان كه كاه ديواره قايق را مى 
شكند و به درون آن راه مى يابد و احياناً سبكباران ساحل را از رويارويى با جنين عظمت بى آرام به دغدغه نافرجام دجار مى 
سازدمٌ اما جز با اين مايه خطرء نخستين آشنايى ها با دريا براى بى دردانٍ فارغ ممكن نيست. از «سبكباران ساحل ها/ هم» آن 
ها كه مى توانند «نحو محوا و درس فنا واز خود رهايى رااز آنجه در حكايت و شكايت نى به بيان مى آيد بياموزند باز با 
تمرين هايى كه از همين قايق نشين ها برايشان حاصل مى شود به تر مى توانند تصوّر درستى از غور و وسعت دريا را در نظر 


تجسشم بخشند؛ مثل آشنايان راه بى خطر در آب رانند واز غرق شدن و به فنا بيوستن هم لذت و خرسندى يابند. 


١ 


دوم. نوشته هاى بى مقدّمه در اين نوع نوشته» نويسنده بدون مقدّمه جينى به سراغ اصل موضوع مى رود. اين نوع نوشته اكر از 
جاى مناسب آغاز شود و بتواند خواننده را سر شوق آورد و به دنبال خود بكشاند» مناسب است. از آن جا كه انتخاب مقدّمه 
اى بجا و شيوا كارى فنّى و استادانه استء بسيارى از نويسند كان همين نوع دوم را برمى كزينند واز مقدّمه جينى يرهيز مى 
كنة دراو سحال» بارا كاف :اول بسيار مهم و اثر ككذار است. در جنين نوشته اى» ياراكراف اوّل انط ا قن نين 3 


سازد. مثلا مطلبى با موضوع «مصائب» جنين آغاز شده است: زندكى انسانء از نخستين روز تا وايسين هنكام با شيرين دلى ها 
واتلش كات هاف قراو ان هماه اشع كافى مرودع هاوس كرك ها اونا بر فلا دعاق ولد كمي لعا قذي كام كييها 
و رنجورى ها وى رابه زرفناى اندوه و حسرت مى كشانند... . به نظر مى رسد نويسنده توانسته است ييام اصلى خود را در اين 
جمله ها به نحوى منعكس كند كه زمينه انتقال حرف هاى جزئى و درونى متن فراهم آيد. در اين جا نيز مسأله مهم آن است 
كه هم وازه ها خوب انتخاب شوند وهم رنكّى از تازكى در آن باشد. در ياراكراف زير كه آغاز يكك متن در موضوع 
«صورت هاى خيال در شاهنامه) استء. نويسئده سؤالى معماكونه و رازآميز را بيش مى كشد تا خواننده را براى جستوجويى 
عميق و موشكافانه آماده كند: هيج دانسته نيست كه فردوسى در كار سرودن شاهنامهو يرداختن به جوانب كوناكون اين 
خماسة بز ركك مشرق از ومزها و رازهاى كان خود جه مايه آكاهئ داشته و جه الذازه ابن خصايض شكفت. آون كار او ناا كاه 
و حاصل طبيعت شاعر و ذوق متعالى او بوده است. آنجه مسلم است اين است كه شاعران قبل از وى و كويند كان يس ازاوى 
همه در بيش تر زمينه هاى كار به رمزهاى توفيق او دست نيافته اند و با اين كه همواره به باريكك وَهْم كوشيده اند ارزش 


كارهاشان در جنب اثر عظيم او خُرد و اندكك جلوه كرده است. با اين كه اشراف او بر مجموع لحظه ها 


و كالة تنا وتروعتات فورمانان حزق :اسك كارا ويد ركراة راو ناك نقمي سك كننه اند ونا أن كتبلط وار 
كروه هاى كلمات جيزى است كه در نخستين برخورد با شاهنامه آشكار مى شود, باز هم بايد در جستوجوى رازهاى ديكرى 
باشيم كه عامل اين برجستككى و كمال است و ه ركاه كه شاهنامهرا از يكك زاويه خاصٌ نككرش مورد مطالعه قرار دهيم؛ به يكى 


ازاين نكته ها برخواهيم خورد. 
سوم. نوشته هاى از.ميانه اين شكل معمولا در قطعه هاى اذبى و داستان هاى كوتاه ديده مى شود. در اين خال؛ نويسئده 
٠١‏ 


حّ اس ترين بخش نوشته را در آغاز آن مى آورد تا خواننده را بى درنكك در احساسات خود غوطهور سازد. غوطهورى در 
احساسات به اين معنا است كه فرد به هنكام مطالعه. خود را از كشاكش هاى بيرونى رها كند و همه توه و احساس خويش 
را صرفٍ نوشته اى سازد كه بيش جشم او قرار دارد. اكر خواننده به جنين احساسى برسدء ديكر نمى تواند از آن دل بكند. امنا 
اكر اغان توشكديه كرقةةافياشد كه شوق او را وشكرف شابك در همان لحظة ان راارها كنن به تعد انتوان كوف ١:‏ كر 
بند اوّل نتواند توجّه خواننده را جلب كند» ممكن است او به خود زحمت خواندن بقتبه اثر را ندهد. در اين جاء نويسنده 
«برَّنكَاه» مطلب را در آغاز قرار مى دهد نا با وارد كردن ضربه اى» خواننده را به دنبال خود بكشد. اكر نويسنده بتواند ييوندى 


استوار ميان اين مطلع و متن نوشته ايجاد كند» بسيار موقق خواهد بود و جنين مطلعى 


دليذيرتر از دو كونه ييشين جلوه خواهد كرد. مثلا به اين داستان كوتاه بنكريد كه با الهام كيرى از سوره مباركك ١يوسف»»‏ 
قضّه زندكى آن ييامبر عزيز را از نقطه اى حشّاس شروع كرده است: بياويزيدش! از يايش بياويزيد! با هم, همه با هم... هلهله 
ديوانهوار مردان اوج مى كرفت. طناب آرام آرام از دستشان مى لغزيد و يايين مى رفت و در درازاى خودش بيج و تاب مى 
خورد واورابه ديواره هاى جاه مى زد وهر بار خاكك و شن را سرازير مى كرد يايين. خواننده اى كه خود را با جنين منظره 
اى در همان آغاز نوشته مواجه مى بيند» احساس مى كند درون قصّه قرار كرفته و با وقايع آن د رآميخته است. البنّه در اين 
حال» نويسنده بايد دقّت كند كه همه مطلب را يكجا تحويل ندهد و حلاوتٍ ييكيرى و كشف مطلب را از خواننده سلب نكند 
بلكه بخشى را در آغاز بياورد كه سؤال بيافريند» حس برانكيزد» و خواننده را به بيكيري مطلب تشويق كند. از اين منظر شايد 
مناسب ترين بخش از قصّه يوسف همين باشد كه در عبارات مزبور ديديد. نمونه ديككر از جنين نوشته اى را مى توان در 
مطلبى ديد با موضوع «ويؤكى هاى هنر اسلامى). در اين جاء نويسنده با جيره دستى و ظرافتء مطلبى را كه معمولاً در ميانه 
نوشته اى با جنين موضوعى مى آورندء در آغاز آورده است. به عبارت ديكرء نويسند كانى كه در جنين موضوعاتى قلم مى 


زنند» معمولا يس از قدرى توضيح و استدلال به سراغ نمونه هاى عينى يا تمثيلى مى روندمٌ اما در اين 


جاء نويسنده آن مطلب ميانه» يعنى استشهادء را در آغاز نوشته آورده و بااين تمهيدء آن را بسى خواندنى كرده است. در 
وايسين جمله اين ياراكراف هم خوب دقت كنيد كه جكونه توانسته است جنين استشهادى را به موضوع اصلى نوشته بيوند 


دهك: 


١ 


به تجربه اى دست مى يازيم. فرض مى كنيم ساعتى فراغت داريم و مى توانيم آن را تلف كنيم. در نتيجه بيكارى و تنها براى 
تفريح و ره دادن تصاوير زيبا از برابر ديدكان خود. مجموعه اى از آثار مختلف هنرى را ورق مى زنيم. تصاوير مجدّد.مه هاى 
يونانى» مقابر مصرىء تجيرهاى كلدوزى و قلابدوزى شده زاينى و نقش هاى برجسته ديوار معابد هندوان را يى دريى از نظر 
مى كذرانيم. هنكامى كه مشغول ورق زدن هستيم» جشممان به كج برى يكى از تالارهاى الحمراء يس از آن به صفحه اى از 
قرآن كريمء كار هنرمندان مصرى و سيس به نقش هاى يكك حوضجه مسى ايرانى مى افتد. اككر اندكك آكاهى هنرى داشته 
باشيم» بى درنكك متوجه مى شويم كه اين سه تصوير آخر به هنر اسلامى تعلق دارد. البنّه بى آن كه بتوانيم بككوييم هر يكك از 
اين آثار كار كدام كشور استء يكك لحظه هم در صدد برنمى آييم كه اين يا آن يكك از اين سه اثر را به هنر منطقه اى ديكر 
كه با هئر سرزمين اسلامى بيكانه است» نسبت دهيم. كمان ندارم كه با يبشداورى درباره جنين تجربه اى به خطا رفته باشم. در 


اين ماجرا مى خواهم دليلى بر تشخص هنر اسلامى و وحدت نسبى اين هنر ارائه دهم. 
يفن 
* آزمون 


.١‏ آيا «مقدّمه) با «مطلع) تفاوت دارد؟ 


توضيح دهيد. 
". نوشته اى( كتابء مقاله....) را اتتخاب كنيد و نوع مطلع آن را مشخص سازيد و تمام يا بخشى از آن را ذكر كنيد. 
. در مقاله «سبيده باوران» از كتاب سقراط خراسان» بخش مطلع را نبابيك وو كى فاق 1 زا اوزيابي كتيم 


؟. اكر بخواهيد در موضوع «زندكى حضرت سليمان) نوشته اى «از ميانه» فراهم سازيد» كدام برش از زند كى آن يزركوار را 


در آغاز مى آوريد؟ 


١ع‎ 

سه. مقطع 

دو.متن 

درس هفدهم: بيكره نوشته(7) 
درس هفدهم:ييكره نوشته(7) 
درس هفدهم ييكره نوشته(؟) 


دو. متن نويسنده. جان كلام و اصل موضوع را در بخشى به نام «متن» عرضه مى كند. متن به منزله استخوان بندى نوشته است. 
دراين بخش است كه نويسنده بايد همه نيروى خويش را به كار كيرد تا با بهرهورى از قدرت شكرو بك ضورت عاق 
ذهنى خويش را در قالب الفاظ و تعابيرى مناسب بريزد. در تنظيم متن» ياراكراف بندى مهم ترين كار است. به دليل اهمَيئت 
خاصٌ اين مطلب» ترجيح داده ايم كه آن را در درس آينده به طور مستقل تقديم كنيم. 


سه. مَقُطع در بخش يايانى يا مقطعء نويسنده ييام مطلوب خويش را به خواننده مى رسائّد. بنابراين» آن كاه مى توان به نوشته 
يايان داد كه مطلب به اندازه كافى يرورانده شده و خواننده در انتظار نتيجه كيرى باشد. از آن جا كه بيش تر خوانند كان از 
همين بخش يايانى به مقصود نويسنده دست مى يابند» عبارات اين بخش بايد زيبا و دلنشين و رسا و كويا باشند و هركز در 
قالب هاى نخ نما شده وكليشه اى و خسته كننده 


عرضه نشوند. آوردن عباراتى جون ١يس‏ نتيجه مى كيريم...) و «لذا بر ما لازم است...» از شور واوج يكك نوشته مى كاهد. 
حتى در مقالات و نوشته هاى يزوهشى نيز بايد به زيبايى مقطع توجه داشت. بهرهورى از نوعى نماد كرايى و كنايه آميزى, كاه 
مقطع را زيباتر مى سازد. به كونه اى كه خواننده با قدرى زحمت و تأمّلء به نتيجه دست مى يابد. مثلا مى توان از يرسشى زيبا 
و تأمّلى انكيز» شاهدى مناسب و جهت دهنده. و امثال آن ها كمكك كرفت. نوشته هاى خوبء نتيجه خود را خواه ناخواه به 
خواننده مى رسانند و نياز به تصريح دل آزار ندارند. «نتيجه كيرى نمادين» هم به ارزش ادبى نوشته مى افزايد و هم به 
خوانند كان فرصت مى دهد كه هر يكك به فراخور حالء به نتيجه اى مناسب دست يابند. يكى از نمونه هاى خوب مقطع. يايان 


كتابى است كه در آنء نويسنده از ضرورت حفظ هويّت دينى 
١66‏ 


سخن مى كويد و بى بند و بارى جامعه غربى را ترسيم مى كند. در يايان» حكايت آن دو خباط را مى آورد كه ادّعا كردند 
لباسى براى شاه مى دوزند كه جز حلال زاده» هيج كس آن را نمى تواند ببيند. يس از صرف هزينه بسيار» هيج كس جرأت 
نمى كند يوجى ادّعا و دروغ يردازى آن دو شاد را فاش سازدء زيرا همه بيم دارند به حرامزادكى متهم شوند. سرانجام 
كودكى لب به سخن مى كشايد و ديكران را نيز به حقيقت كويى وامى دارد. نويسنده, با اين فرجام كنايى» جنين نتيجه مى 
كيرد: اينكك؛ تمدّن غرب جنين وانمود مى كند كه مى 


نمى كند فرياد برآورد كه لباس در كار نيست و حاصل اين همه مُّد و يارجه و جه و جهء برهنكى انسان است. همه مى ترسئد 
كه مبادا ختتتاطان حقّه بازى كه زر و سيم را برده اند و مى برندء آن ها را به ناياكى در اصل و نسب منّهم كنند. آيا در اين 
جهان كه همه اسير و شيفته تبليغات غرب شله اند» مردمى بيدا مى شوند كه دلى به ياكى آن كودكك داشته باشند و فرياد 
كه صداقتى كودكانه داشته باشند و در مقابل جهانى كه برهنكى را لباس مى داندء جرأت كنند و فرياد برآورند؟ جرا آن 
مردم» ما نباشيم؟ نمونه اى ديكر از مقطع مناسب و دلكش را در يايان يكك قطعه ادبى بنككريد. علاوه بر تعابير زيبا و استعاره 
هاى دل انككيز و اث ركذارء تكرار عبارت «من تمام شده ام و نشاندن آن در يايان قطعه» سبب شده است كه اين مقطع از 
اشن اص ورد مقس 21د اكه ساهتانه عون حرق نلا كرشي «تكؤافن داشكارو توشب طويل زا قاف مسحد 
ديكر به نركس هاى باغ سلام نمى كنم هيج ياسى را خيره نمى شوم هيج اقبالى را نمى بوسم من تمام شده امم بيا! آآيا دلتدكك 


ندبه هاى من نيستى؟ آيا ندبه هاى مرا از 


اين دلتنكك تر مى خواهى؟ من تمام شده امئ بيا! همجنين ملاحظه كنيد نمونه اى از مقطع سؤال انككيز را. وقتى نوشته با سؤال 


يايان مى يذيرد» خواننده 
ع 


به قضاوت دعوت مى شود. به اين بخش بنكريد كه قسمت يايانى مقاله اى است درباره وزن شعر: در هر حال» آن كس كه در 
شعر حرفى براى كفتن نداردء نبايد كناه خود را به كردن وزن و قافيه بيندازد, بايد شاعرى را كه براى او يكك حاجت روحانى 
نيست تركك كند و كنار برود. آيا اين صميمانه تر و حتّى شاعرانه تر نيست؟ و سرانجام ببينيد يايان يكك نوشته درباره مركك 
نيما يوشيجء جقدر زلال و تماشايى است: عاليه خانم به تر از من مى دانست كه كار از كار كذشته استء ولى بيتابى مى كرد 
وهى مى يرسيد: «فلانى! يعنى نيمام ازدست رفت؟) و مككر مى شد بككويى آرى؟ عاليه خانم را با سيمين فرستادم كه از خانه 
ما به دكتر تلفن كنند. يسر را بيش از رسيدن من فرستاده بودند سراغ شوهر خواهرش. من و كلفت خانه كمكك كرديم و تن او 
را كه عجب سبكك بودء از زير كرسى د رآورديم و رو به قبله خوابانديم. كفتم: «برو سماور را آتش كن. حالا قوم و خويش ها 
مى آيند.) و سماور نفتى كه روشن شدء كفتم رفت قرآن آورد. لاى قرآن را باز كردم آمد: «وَالصَافَاتِ ص ناً». اكنون مثالى 
عالى براى بافتار نيكو مى آوريم. در اين اثر مناسب ترين نمونه بافتار ضمن مقاله اى درباره جنبه هاى هنرى مسجدء نشان داده 


مى شود. نويسنده؛ مقاله را با سؤالى قاطع و تأمّل انكيز 


اما لطيف» آغاز مى كند. سيس ياسخى اجمالى و درخور ييكيرى و اعجاب به آن سؤال مى دهد. بعد اين ياسخ را با بيانى 
نيان دل انكيز شرح مى دهد. در اين شرح. جنبه هاى كوناكون هنر و فرهنكك در مسجد بدون زياده كويى و اغراق توضيح 
داده شده اسكءابه كونه اى كه خوائئده زوشتفكز آن راابه راحتئ فى يديره وشعار وستايكن ببهودة تمى ينذازد: حتى: كيده 
اين اثر نيز مى تواند بافتار مناسب آن را تجلّى بخشد: كه كفت: «در اسلام» دين را با هنر ساز كارى نيست»؟ بر عكسء اين هر 
دو يكديكر را در آغوش مى كشند و آن هم در مسجد. خداى اسلام, الله تعالى» نه فقط رحيم و حكيم استء بلكه جميل هم 
هست واز همين روء دوستدار جمال... . حقيقت آن است كه معمار مسلمان در رو زكاران كذشته. هر زيبايى را كه در اطراف 
خويش مى ديد اكر آن را در خور عظمت و جلال خدا مى يافت سعى مى كرد تا به هنكام فرصتء براى آن جايى در مسجد 


باز كند... . در بناى بسيارى از مساجد, هنرهاى مختلف به هم درآميخته است: معبارى دو تزارق انعا كويد اعبت ناشين أنه 


نقوش و الوان كاشى ها توه كرده است. خوشنويسى الواح و كتيبه ها را 
1١‏ 
انتخاب عنوان مناسب 


جلوه بخشيده است. شعرء موعظه ها و مادّه تاريخ ها را عرضه داشته و موسيقى هم براى آن كه از ديكر هنرها باز نمائّد» در 


صداى مؤذن و بانكك قارى و واعظ مجال جلوه كرى يافته است.حتّى صنعت هاى دستى هم براى تكميل و تزيين اين 


مجموعه الاهى به ميدان آمده اند. فرش هاى عالى» يرده هاى كران بهاء قنديل هاى درخشانء متئبت كارى هاء و مَليله دوزى ها 
نيز در تكميل زيبايى و عظمت مسجد نقش خود راادا كرده اند. بدين كونه» مظاهر كوناكون فرهنكك و هنر اسلامى» در طىّ 
قرن هاى درازء جنان در بناى مسجد مجال بروز يافته است كه امروز يكك مورّخ دقيق و روشن بين مى تواند تنها از مطالعه در 


مساجد تصوير روشنى از تمدّن و تاريخ اقوام مسلمان عالم را بيش جشم خويش مجسّم كند. 


انتخاب عنوان مناسب كرجه از لحاظ منطقىء «عنوان» اثر نه در مَطلع جاى مى كيرد و نه در متن و مقطع؛ نقش آن در اثر كاه 
از اين هر سه بيش تر است, زيرا نخستين قطعه هر نوشته است كه خواننده با آن رويارو مى شود. اكر بتوانيم عنوانى مناسب 
براى اثر خود بركزينيم» خواه يكك كتاب باشد و خواه يكك مقاله يا هر اثر كوتاه و بلند ديكرء خود را جند قدم به موفقتئيت در 
نويسندكى نزديكك كرده ايم. شيوه هاى موقق در انتخاب عنوان مناسبء به تمامت» قابل شمارش نيستند. در اين جا از شش 


شيوه موقق انتخاب عنوان ياد مى كنيم: 


.١‏ استفاده از آيات قرآن, خواه ازعين الفاظ آن ها و خواه از وازه هاى ب ركرفته آن هاء مانئد نون والقلم(داستانى از جلال آل 


احمد) و تنفس صبح (مجموعه شعرى از قيصر امين يور). 


؟. انتخاب مصراع يا بخشى از يكك شعرء مانند جون سبوى تشنه(كتابى از دكتر محمد جعفر ياحقّى) و بحر در كوزه(كتابى از 
دكت علد الحسيى ودين كوت) و تماشا كه راز (كتاي ان اسعاد شهيك 


مرتضى مطهّرى). 


*. كزينش يكك َكَل مانند از ماست كه بر ماست (داستانى از محمّرد على جمال زاده) و أمان از دوغ ليلى (نوشته اى از على 
اكبر دهخذا). 


؟. انتخاب تعابير متناقفض نماء مثل روشن تراز خاموشى (يكك مجنوعه قعر معاطر) و يفتكان بيدار (نوشته اى درباره اصحاب 
كهينف). 


د. استفاده از قلب و عكسء مثل آزادى مجسّمه(سفرنامه اى از دكتر محمّد على اسلامى ندوشن). 

#. به كاربردن يكك سؤالء مانند مزار زهرا(عليها السلام) كجا است؟ 

١8 

2 آزمون 

.١‏ نمونه اى از نتيجه كرايى نمادين يا كنايى را در نوشته اى بيابيد و ارزيابى كنيد. 

؟. در نوشته اى به انشاى خود در موضوع «جه كسى مسؤولٍ تربيت نسل جوان است؟» مقطع سؤال انككيز را به كار ببريد. 
*. با استفاده از ترجمه و تفسير قرآن كريمء جنبه نمادين و كنايى مقطع «ييرمرد جشم ما بودا را ارزيابى كنيد. 

ع. اصل مقاله «مسجد: جلوه كاه هنر اسلامى» را مطالعه كنيد و بافتار آن را در متنى يكك صفحه اى تحليل نماييد. 


ه. عنوان هاى زير را كه نام جند كتاب هستندء به عنوان هايى زيباتر تبديل كنيد. به اين منظور مى توانيد يكى از شش شيوه 
عرضه شده در متن درس را به كار بريد: حكمت,ء عرفانء و اخلاق در شعر نظامى كنجوى فرازهايى از تاريخ ييامبر اسلام 


آداب تعليم و تعلم در اسلام 


#. ابتدا به حدس و كمان مشخخص كنيد كه كدام عنوان مناسب با كدام موضوع است. سيس با مراجعه به كتابخانه يا كتابنامه 


هاء از درستى حدس خود اطمينان يابيد: عنوان ها: زخم زيتون سيماى فرزانكان آينه دار طلعت يار كرراهه موضوع 


ها: خاطراتى از تاريخ حزب توده مجموعه شعر انقلاب فلسطين سيره علماى بزركك اسلام زندكى نامه و اشعار اديب بيشاورى 


درس هجدهم:تنظيم باراكراف ها 


قسمت اول 
درس هجدهم:تنظيم ياراكراف ها 


درس هجدهم تنظيم باراكراف ها مهم ترين اصل در تنظيم متن نوشته» ياراكرف بندى است. از اين رو مناسب است كه 
درباره شيوه تنظيم ياراكراف هاى متن نكاتى را تذكر دهيم. ياراكراف (- بند) كوجكك ترين واحد بافتاري هر نوشته است. 
ياراكراف» تنها مجموعه اى از جمله ها نيست(037)) بلكه در حقيقت» مجموعه اى است از افكار و مطالبى كه نويسنده در 
ذهق 'ذازة: باراكراف. الشتاى مختضرى اسث كه وسكده اذك انتدكف آن وا كشرش من وعد ثايه ضورت انشابى واحذ 
درآورّد. كوتاهى يا بلندى هر ياراكرافء تابع انديشه ها و روش تووتطدو كر كرش ها بيك معمولا هر قدر موضوع 
نكارش بيجيده باشدء ياراكراف ها طولانى تر مى شوند. اصولا بايد هر ياراكراف را با عبارتى آغاز كرد كه به انتقال انديشه 
از ياراكراف قبلى به ياراكراف بعدى يارى برساند. در تنظيم ياراكراف هاء دو عامل بسيار مؤتّرند: يكى داشتن فكرى منطقى و 
رعايت نظم و ترتيب در فك و استدلال/ و ديكرى مراعات صورت ظاهرى مجموعه نوشته. هنككامى كه خواننده به انبوهى از 
جمله هاى ييايى مى نككرد ملول مى كردد. اننا اكر همين انبوه را به ياراكراف هايى تقسيم كنيم» هم بر رغبت او براى خواندن 
نوشته مى افزاييم و هم فهم مطلب را برايش آسان تر مى كنيم. ياراكراف ها همانند حلقه هاى يكك رشته زنجيرند كه ييايى مى 
آيند تا كلام را انسجام بخشند. هر يكك از ياراكراف ها با يكك 


يا جند جمله مرتبط» جنبه اى از مطلب اصلى را مى يروراند. در هر ياراكراف» مطلب اصلى از جهتى و به نوعىء از توضيح يا 
تفسير يا تأبييد بهره مند مى شود. در هر ياراكراف» عبارت ها و انديشه هاى طرح شده بايد داراى نظم و آراستكى خاص 
باشند, به كونه اى كه از نظم آن ها بتوان به اهمّيّت و جايكاه هر كدام بى برد. اين نظم و آراستكى» خود, داراى شيوه ها و 


كونه هايى است,مْ ولى به هر حالء بايد به خواننده امكان دهد كه با قدرى تلاش منطقٍ نوشته را 
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در خلا-ل آن ها بيابد. همين نظم و آراستكى است كه قابلت جذب مطلب را افزايش مى دهد و سبب مى كردد كه ييام به 
روشنى و آسانى در دسترس خواننده قرار كيرد. كاه در ميان يا يايان ياراكراف مى آيد. بقبّه ياراككراف شامل (جمله يا) جمله 
قاين انيت كد امتطاكحا مطملة عافن يششبانة78) اميد جين رد فداه شاف شان كتورقن وخكيه و كنل كمه همان 
«جمله بنيادين» هستند. جمله هاى يشتيبان بايد همككى بر محور «هسته) بجرخند و وسيله بيان واثبات آن باشند. اكنون 
باراكرافى از يكك كتاب را از نظر مى كذرانيم و هسته جمله بنيادين» جمله هاى يشتيبان» و جكونكى انسجام آن را نقد مى 
كنيم: ساده ترين و عمومى ترين برهانى كه بر وجود خداوند اقامه مى شودء برهان نظم است. قرآن كريم موجودات جهان را 
به عنوان «آيات)»» يعنى علائم و نشانه هايى از خداوند» ياد مى كند. معمولا جنين كفته مى شود كه نظم و سازمان اشيا دليل بر 


اين است كه نيروى نظم دهنده 


اى در كار است. كفته مى شود اين برهان بر خلاءف ساير براهين از قبيل برهان «محرّك اوّل)» و برهان «وجوب و امكان» و 
برهان «حدوث و قَتَدَّم) و برهان «صدّيقين» كه ماهيّت فلسفى و كلامى و عقلانى محض دارندء يكك برهان طبيعى و تجربى 
است و ماهيّت تجربى داردمٌ نظير ساير براهين و استدلالاتى كه محصول تجربه بشر است. با كمى تأمّل درمى يابيد كه هسته 
ياراكراف اين است: «اقامه برهان نظم براى اثبات وجود خداا. اين هسته در همان جمله اوّل بيان شده استإْ يس اين جمله را 
مى توان جمله بنيادين ياراكراف ناميد. بقبَه ياراكراف» در حقيقت» همين مطلب را كسترش مى دهدء البنّه از طريق «مقايسه» با 
برهان هاى ديكر. مى بينيد كه جمله هاى سياه رنكك نقشى در اين كسترش دهى ندارند و شايسته است كه به ياراكرافى ديكر 
باااين هسته بروند: «توضيح برهان نظم). مهم ترين اصل در انتخاب هسته ياراكراف اين است كه تا حدٌ امكان» جزئى و ريز 
باشد. انتخاب هسته هاى كلى و با ابعاد كسترده سبب مى شود كه ياراكراف يا طولانى و يبجيده شود و يا همه اجزاى مفهومى 
هسته را شامل نشود. هسته جزئى و ريز را مى توان در يكك ياراكراف به خوبى بررسى كرد و توضيح داد. يس مطلبى كه خود 
داراى ابعاد مختلف است يا اجزاى كوناكون داردء نبايد هسته ياراكراف 
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ادك "مكدو ياوا اف ووو مسرن مف بان كرا «اقامه برهان نظم براى اثبات وجود خدا» است. حال اكّر هسته 


ياراكراف» خودٍ «برهان نظم» به طور كلى بود؛ بايد در يكك ياراكراف به همه مطالب مربوط به اين برهان 


يرداخته مى شدء از قبيل«اقامه اين برهان براى اثبات وجود خدا و رابطه آن با برهان هاى ديكر»» «تعريف برهان نظم)» و 
«نقدهاى وارد شده براين برهان». روشن است كه هر يكك از اين موضوع هاء بايد هسته ياراكرافى مستقل باشد. اين كه در 
نوشته اى جند ياراكراف وجود داشته باشدء به مقدار مطالب هر نوشته و سبك و قالب آن بستككى دارد. در نوشته هاى 
متعارف و مقالاات معمول, مناسب است كه در هر صفحه كتابى دست كم دو ياراكراف ديده شود البنّه مشروط به اين كه 
مطلب جنين اقتضا كند. مطلبى كه در يكك ياراكراف ببان مى شودء نبايد در ياراكرافى ديكر تكرار شود مككر اين كه تكرار 
آن ضرورت داشته باشد. مثلاا كاه مطلبى را به اجمال بيان مى كنيم و در جاى ديكر مى خواهيم آن را به تفصيل باز كوييم. در 
اين حالء بايد ديكر بار تصويرى از مطلب به خواننده ارائه دهيم. اما در غير ضرورت» هركز نبايد ياراكراف ها اشتراكك مطلب 
داشته باشند. وحدت و انسجام ياراكراف اقتضا مى كند كه هر موضوع در جاى خود بيايد و ياراكرافى را كه جايكاه موضوعى 
ديكر استء اشغال نكند. ميان ياراكراف ها بايد بيوستكى كامل باشد تا خواننده همكام با نويسنده بيش رود و رشته كار راز 
دست ندهد. هركاه نويسنده از انديشه اى به انديشه ديكر منتقل مى شودء بايد خواننده را نيز با خود همراه ببرد» به كونه اى 
كه ميان آن دو جاى خالى احساس نشود. البنّه كاه نويسنده با انتقال از يكك ياراكراف به ياراكراف ديكر مضمون را عوض 
نمى كندء بلكه جتبه اى ديكر 


از مضمون را بى مى كيرد يا آن را به شيوه و سياقى ديكر بازكو مى كند. اين» خود, به تنوّع و جشمنوازى نوشته كمكك مى 
كند. معمولا در آغاز هر ياراكرافء كلمه يا عبارتى مى آيد كه انتقال از مضمون يا جنبه يا سياق را به خواننده بفهماند واو را 
آماده اين انتقال سازد. اما به ترين شيوه. «كذار بازتابى» استء يعنى طنين و يزواك انديشه ياراكراف ييشين در ياراكراف بعد 
آورده شود. اين طنين افكنى كاه به صورت تكرار واكان و عبارات يا جمله آخر ياراكراف ييشء و كاه به شكل آوردن 
جكيده آن يا اشاره به آن است. يادآورى مى كنيم كه همه اين شيوه هاى كذار و انتقال مى توانند به تنوّع و تناوب در يكك 
نوشته به كار روند. اكنون, به نمونه اى از انتقال به ياراكراف بعد بنككريد كه از نوع «ربطٍ وازكانى با آوردن قيد تأكيد» (- و 
ساخته است تا در رهككذار طوفان ها و كوران ها جون درختى ستبرء قامت راست كنند و آن كاه كه بهار مى رسدء بار و بر 


دهند ووهكدران را انا ساءه عوفن ازامقن سند 
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ازاين نظركاهء همين سختى ها و رنج ها هديه خداوندند» آن هم هديه اى كه براى روشنى جشم و دل به دوستى مى بخشند, 
هديه اى كه همء خودء كرانبها است و هم از صميميّت دو محبوب راستين حكايت مى كند. و البنّهِ ارج و بهاى هديه دو 


دوستء به ميزان دوستى 


آنان و يايدارى آن بستكى دارد. هر جه دو دوست صميمى تر باشند» هديه دهنده تحفه اى ارزنده تر فراهم مى آورد... . 
اكنون مناسب است براى تمرين» دو صفحه از كتابى را از همين نظ ركاه مرور كنيم. حدّاقل سه بار بايد متن را مطالعه كرد تا 
بتوان ياراكراف بندى آن را نقد نمود. تأكيد مى شود كه اين بررسى تنها از منظر جينش ياراكراف ها صورت مى كيرد 
وكرنه درباره نكات ديكر به ويزه علائم نككارشى متن» سخن بسيار است: (8()1) )02١( )018( )23١(‏ (10) نككارنده اين سطور به 
سائقه و سابقه انس سى ساله خود با شعر حافظ و با اعتقاد به اين اصل كه شعر حافظ آيينه تمام نماى روح و روحيّه و عقيده و 


سليقه :و نكاه و نكرشن اؤ به.انسان وجهان و طبيعت و ماوراء طييعت اسث در اين جتد نكته ترديدى تذارد كه حافظ: 


مفسران كرفته اند. جه به معناى معارف كوناكون و معارف دينى به خصوص علم كلام» عرفان نظرىء و از همه بالاتر و والاتر 
علوم قرآنى,ْ و مهم ترين وجهه هممت او قرآن شناسى است. 

قسمت دوم 

؟) حافظى كه من مى شناسم ايمانش آميزه اى از معنويت و رهيافت سه كانه و در عين حال يكانه «شريعت طريقت حقيقت"» 


است. بحث در مقام عرفانى حافظ مشروح تر خواهد آمد. 


*؟) حافظ در اصول عقايد» يعنى مكتب كلامى» بيرو اشعرى و در فروع (مذهب فقهى) شافعى استء. و در عين حال آشكارا 


كرايش 


به تشع دارد. اما شيعى كامل عيار نيست و سم است كه مثل هر مسلمان باكك اعتقاد بى تعضّب صاحبدلى دوستدار خاندان 


؟) طنز حافظ درباره مقدّساتى جون نماز و روزه و حج و مسجد و تسبيح و سيتجاده و خرقه و خانقاه حاكى ازاين است كه 
«درد دين» دارد. مى كوشد به مدد طنز و در كمال خوشباشى و كرامت نفس و عظمت روح. بدون تلخ زبانى و هجوء ارزش 
هاى تحريف شده را از تحريف و تباهى براند. فى المثل آن جا كه مى كويد: زاهد جواز نماز تو كارى نمى رود هم مستى 
شبانه و راز و نياز من يا: در نمازم خم ابروى تو با ياد آمد حالتى رفت كه محراب به فرياد آمد مرادش تخفيف ارزش نماز 
نيست. او نيز نماز را معراج مؤمن و مناجات و رازكويى بنده با يرورد كار و رويكرد به غيب و قدس مى داند. اما بر آن است 
أكه: 


رذنلا 


نماز در خم آن ابروان محرابى كسى كند كه به خون جككر طهارت كرد طهارت ار نه به خون جككر كند عاشق به قول مفتى 
عشقش درست نيست نماز كه تلميح به اين حرف زرف حلاج دارد: ركعتان فى العشق لا يصح وضوءهما إلا بالدم. آرى مى 
كويد و همه مى دانيم كه اكر هم قرآن را به جارده روايت بخوانى» سرانجام آنجه يا آن كه دستت را مى كيرد واز سجن 
صورت مى رهاند و بر سرير معنى مى نشاند و به راستاى رستككارى مى كشاند عشق است. 8) حافظ دو بيام بزركك دارد كه 


درباره آن 


ها در كتاب حاضر سخن كفته ايم: عشق و رندى. و درباره رندى اشارات كوتاه ديكرى در همين بيشكفتار خواهيم داشت.2) 
حافظ طبع حساسى در برابر زيبايى و ظرافت ناز و نوش هاى زندكى دارد. او زهد را فقط در مناعت نفس و طهارت روح مى 
داندمٌ نه در رياضت كشى هاى بيماركونه و رهباتت هايى كه با ريا و رعونت آميخته است. حافظ, كنا عصمت اين حصر دو 
عق ك شافط را صادق امكدا ادق نا وعد اما واد و اع ناض :إميكك ا لدعا روليتة واتظاين آنه تدرا زان 
كسانى كه جزم كرا هستند و مى خواهند طيف رنكارنكك روح و رفتار آدمى را به سياه و سفيد كاهش دهند, جاذبه داشته 
است. روحتّه تساهل و تسامح و رايحه مروّت و مدارايى كه در شعر زلال حافظ آشكار استء كسانى را كه تعهّد دينى يا علاقه 
عرفانى ندارند» و به اصطلاح آزادانديشند» به جنين وهم و ايهامى افكنده است كه حافظ هم آزادانديش است» يا سست اعتقاد 
است. و بعضى از اين افراط كرايان حافظ را «كفر كوى يكك لا قبا شمرده اند تا به خيال و طمع خام خود بى همسخن نمانند. 
و تلويحاً يا تصريحاً حافظ را منكر مبدأ و معاد يا شاكك در اصول عقايد شمرهده اند. نكارنده اين سطوره با اين كروه بحثى 
تحت عنوان «حافظ و انكار معاد؟» داشته ام. عده ديكرى نيز كه افراط كرايان قطب ديكر هستند» حافظ را از اولياءالله مى 
دار دده ناه فكك كو سا شان اوماد لله مسف اكرهر]ة قاو معان وشعلبانان قرست امنادس اريت كتضواوتف را 


4. 


دوسبت 


دارند و خدا نيز دو شنكشان دارد (سوره مائده» آيه05) و در يكك كلمه از رسوخ علم و ايمان» خدا رااز خويش و خلق دوست 
تر دارند, اكر مراد از اولياءاللّه كسانى هستند كه از علم اليقين به عين اليقين بيوسته اند و فراتر از «درد دين»؛ به قول يكى از 
متفكران معاصر اسيانياء «خدادرد) دارند» آرى بدين معنى حافظ از افلناء الله است: روى خوبست و كمال هنر و دامن ياكك 


است كه مقام قدسى و قديسى و عصمت ندارد. و تصريح دارد كه براى خود كرامات و 
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(80) مقاماتى قائل نيستء و از روى صدق و فروتنى» ولو به طنز» مى كويد كه «جو بيد بر سر ايمان خويش مى لرزم). حال 


عو "اثاسة اوضوانة فض تيون اغالا عازه تست ناذا كراق هاى 1ن تاأساذتن دار ناجيه تطر م رسل: 


.١‏ اساس ياراكراف بندى اين متن صحيح است. البنّه مناسب تر است كه از سطر لايس از «است») ياراكراف جديدى تشكيل 


شود. 


”. با توجه به اصلاح مذكور در بند بيش مجموعاً جهار ياراكراف در متن مزبور وجود دارند: ياراكراف يكم: از سطر ١‏ تا 
. ياراككراف دوم: از سطر 7" تا ع. ياراكراف سوم: از سطر 5" تا .6٠‏ ياراكراف جهارم: از سطر 6١‏ تا .0١‏ 


*. در هر ياراكراف» جمله بنيادين در آغاز قرار كرفته است. 


ع. هسته هر ياراكراف از اين قرار است: ياراكراف يكم: اصول مسلم شش كانه كه از شعر حافظ استنباط مى شوند. 


باراكراف دوم: جاذبه اين حصر دو وجهى كه حافظ يا صادق است يا فاسق. ياراكراف سوم: بيان ل نظر كروه اوّل و اشاره 
مؤلّف به ارزيابى آن. ياراكراف جهارم: بيان لَب نظر كروه دوم و تحليل مؤلّف درباره آن. 


ه. از آن جا كه هسته بحث در ياراكراف اوّل تغبير نكرده استء نمى توان آن را به جند ياراكراف تقسيم كرد. يس اكرجه 


ايق يازا كراف خلولاق نميه سين ترقت نتاسية أست: 


#. شايسته است كه در ياراكراف اوّلء موارد شش كانه (سطرهاى " ولا وهو و5١1و78‏ و7١)‏ سر سطر بدون فاصله نوشته 


شوند تا هم طولٍ ياراكراف آزار دهنده نشود و هم فهم مطالب آسان تر كردد. 


ياراكراف كه لازم است سر سطر بيايند» نبايد با فاصله درج شوند تا معلوم باشد كه ياراكراف مستقلى آغاز نشده است. 
6. يس از هر شعر نيز جون هسته مطلب عوض نشده؛ مطلب از سر سطر بدون فاصله.؛ نه با فاصله» آغاز شده است. 


4. در هر ياراكراف» جمله هاى يشتيبان به خوبى در خدمتٍ كسترش و توضيح مطلب اصلى هستند و حرف بيهوده اى به ميان 


نيامده است. 
١606‏ 


.٠‏ سبب آن كه مؤلّف بيان لَب هر نظر و ياسخ آن را در يكك ياراكراف آورده و دو ياراكراف جداكانه را به بيان هر نظر و 
ياسخ آن اختصاص نداده اين است كه ياسخ جندان تفصيلى نيست تا نياز باشد در ياراكرافى جدا ذكر كردد. 


0 العزسر بتطى ا 


فاأعلب نا قدديه اثذا و فاضيله ياراك افى بلكدعقريا لحك هه هدهاشت ابن روفن كاملة قد وده اسع 


7 . به دليل اهمّيّت فراوان» ديكر بار تأكيد مى شود كه ارزش ويه اين متن در آن است كه ه ركز جمله اى بيهوده و سخنى 


غير مرتبط با هر ياراكراف در آن به جشم نمى خورّد. 
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* آزمون 

.١‏ دو عامل مؤثّر در تنظيم ياراككراف ها را ذكر كنيد. 

". اصطلاحات «هسته)» «جمله بنيادين»» و «جمله هاى يشتيبان» را تعريف كنيد. 


*. هسته و جمله بنيادين را در ياراكراف زير تعيين نماييد: هر مسلمان در زندكى خود. در جهت تنظيم دو نوع رابطه بايد 
تلاش كندم يكى رابطه اش با خدا و ديكرى رابطه اش با مردم. او بايد احكام و مقرّراتى را كه اسلام در مورد اين دو نوع 
رابطه بيان كرده استء فرابكيرد. علمى كه متكفّل بيان اين احكام و ايجاد ضوابط براى اين روابط استء فقه ناميده مى شود. 


ع كدان بازثايئن) بفاححه معنا ات ؟ لموتة اع اق أن رادو ركف كتانه بابيك. 


ه. سه صفحه از كتاب «حديث بيمانه)(19) را از منظر تنظيم ياراكراف ها ارزيابى و نقد كنيد.(صفحات بيشنهادى ما: 184 تا 
0 


درس نوزدهم:شيوه خط فارسى(١)‏ 
درس نوزدهم:شيوه خط فارسى(١)‏ 


درس نوزدهم شيوه خط فارسى(١)‏ همه مى نالند كه جرا شيوه خط فارسى به يكنواختى و سامان نمى رسد, اما نويسنده نه 
فرصت ناليدن دارد و نه حقّ آن را. وقتى نويسنده اى دست به قلم مى بردء بايد قبلا تكليف خود را با مقولات اصلى نكارش» 


از جمله شيوه خط روشن ساخته باشد. دراين ميان» بايد به دو اصل اساسى توججه دَاشت: 


يكم. رعايت اصول علمى و قواعد أمري زبان 


مى دانيد كه هر زبانى داراى دو دسته قواعد است: أمرى و شكلى. قواعد أمرى» بايسته و الزامى اند,ْ امّا قواعد شكلى به ذوق و 
سليقه نويسنده يا مخاطب بستككى دارند. نويسنده خوب بايد مرز اين دو را از هم باز شناسد و هركز از قواعد امرى سرنييجد. 
ملاكك هاى مهم اين كونه قواعد از اين قرارند: اصول مادر و يذيرفته شده دستور زبان. مبانى علمى زبان شناسى يذيرفته شده 
در عرصه اديات. يذيرفته هاى «عرف ادبى) و«ذوق نكارشى) كه بادواصل مزبور ناساز كار نباشند. در مجموعء مى توان 
قواعد مهم انتخاب شيوه خط صحيح را از اين قرار دانست. البنّه بيدا است در مواردى كه برخى از اين قواعد با هم تعارض ببدا 
كنندء بايد قواعد أمرى متّكى بر سه ملاكك فوق را بر قواعد ديككر ترجيح داد: 


.١‏ حفظ استقلال كلمه. نمونه ها: جدا نوشتن «آن) و«اين//مْ جدا نوشتن علامت ها مانند علامت جمع و علامت صفت برتر و 


صفت برترين م جدا نوشتن «است» م جدا نوشتن حرف اضافه. مانند «به»م جدا نوشتن حرف نشانه «را»مم بيوسته نوشتن «وند)هاء 


مانئد ١آهنكرا)‏ و«همراه). 
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؟. مراعات قواعد لغوى. نمونه ها: يرهيز از آوردن همزه در واه هاى فارسى,ٌ توجه به اصل لغوى كلمات. مانند فرق نهادن 
بين «بها) و (بهاء). 

". حفظ هويّت كلمه. نمونه: حذف نكردن همزه از «است» و «اين» در مواردى مانند «خوب است» و «بنابراين» [نه: «خوبست» و 
«بنايرين» |. 


*. برهيز از اشتباه و إلتباس. نمونه: جدا نوشتن كلمات مركبى كه اكر بيوسته نوشته شوندء فهم آن ها دشوار استء مانند دهم 


اتاق» و «جان آفرين» [نه: «هماتاق» 


و «جانافرين»]. 


0 برابرى نوشتار و كفتار. نمونه ها: لوشتتع فعل ترط يحنت باشكلي كو غواتدوس شوه نالقن «ايرانى ام)» «خشنودما, 
نوشتن ياى وحدت يا نكره به شكل قرائثت شده. مانند «اصفهانى اى/م حذف كردن همزه در كلماتى مانند «بيفشاند» [نه: 
«بيافشاند» ]م كشيده نوشتن الفء. مانند «اسماعيل». 


*. رعايت ذائقه فارسى زبانان. نمونه: نوشتن تاي كرد به شكل تاى كشيده در كلمات يا تركيبات عربى رايج در فارسى, مانند 
«آيت الله). 


. مراعات عرف و عادت. نمونه ها: نوشتن نماد كسره اضافه به شكل سنّتىء مانند «خانه دل» [نه: «خانه ى دل»]م يبوسته نوشتن 
كلماتى كه عادتاً ع هستندء مانند «جرا»»٠كيست»»‏ «جيست»» «جنانجه)» «بلكه) م حفظ شكل اسم هايى كه كونه اى خاص 


از آن ها كاملا رايج شده استء مانند «موسى» و «عيسى). 


. مراعات كاربردهاى يذيرفته شده زبانى. نمونه: تمايز ميان (ياء) اسم مصدرى و(ياء» وحدت و نكره وو نسبت » مانئد 
«بيكانكى) و «بيكانه اى). 


9. حفظ يكدستى و هماهنكى. نمونه ها: نوشتن يكك كلمه به شكل واحدء مانند «هيأت» [نه: كاه «هيأت» و كاه «هيئت»]مْ جدا 
نوشتن حروف اضافه در همه حال» بدون فرق نهادن ميان حرف هاى صفت ساز و قيدساز وو يا ميان حرف هاى موجود در 
مصدرهاى فر كن وي أن هاء مانند (به تدريج) و «به يا خاستن». 

جإل حفظ يناف و أوعها هتفه ترشدق كلجات مرك كه موميس ترشن ا إغاءو قدا ناكا ل كن تائيه رداسناة 


نويسى)». 
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١.مراعات‏ اصل كلمه در زبان مبدأ. نمونه: ييوسته نوشتن حرف جر عربىء مانند (ما بازاء»م] جدا نوشتن كلمات در تركيب 


هاى عربى كه در اصل جدا هستندء مانند «إن شاء 


الله حفظ تشديدهاٌ نوشتن همزه ها به همان شكل كه در زبان عربى رايج استء مكّر آن كه با اصول ديكر شيوه خط 
ناساز كار باشد. 


دوع كدق وا عدا هك :ذر: كان اشتتطى مغن ول تورسيك كان در القخيص قيوه خط مسح بداروشى يكلنآن ديت ثم :يايند 
و قواعد را به دلخواه خود اجرا مى كنند. به اين ترتيب» تا آن زمان كه «فرهنككستان زبان» يا هر مرجع صالح ديكرء به وظيفه 
مهم يكسان سازى شيوه خط فارسى اقدام نكند؛ از كوناكونى شيوه ها كريزى نيست. ليككن از ياد نبريم كه اين هركز نبايد 
جواز بى مبالاتى نويسندكان باشد. هر نويسنده بايد در كار شخصى خودء روشى واحد را ارائه كند» نه آن كه در يكك متن 
جند شيوه خط را به خواندد كان عرضه دارد و آن ها را دجار حيرت سازد. با اين توضيحء روا ديديم كه به جاى يرداختن به 
مباحث نظرى درباره شيوه خط فارسىء راهنمايى عملى و فهرست كونه را بيش روى شما قرار دهيم. برخى نمونه هاى توصيه 
اكد دك ع مووة كار مركا ن اتاكتسن: اقانيطا يد أذ لا سهان كدر اده مهب حال ذافك ننه انها مكنا 
آن ها را ترجيح داده ايم. تأكيد مى كنيم كه اكر اين شيوه يا هر شيوه ديككر را يذيرفتيد؛ همواره و در هر اثر خويشء به آن 
يايبند باشيد و يكسانى و هماهنكى را سرلوحه كار خود قرار دهيد. 


بخش يكم: راهنماى الفبايى ١1‏ «آن و اين» (صفت يا ضمير اشاره) 
.١‏ همزه از اوّل كلمه حذف نمى شود: بنويسيم ننويسيم بنابراين بنابرين از اين ازين 


؟. «به) از كلمه جدا 


نوشته مى شود: بنويسيم ننويسيم به آن بان به اين باين 
ل 


3 «جه) به كلمه متصل مى شود: آنجه. در صورتى كه «آن) و «اين» از لحاظ معنا جزء موصول نباشندء» «جه) جدا نوشته مى 


شود: آن» جه كسى است؟ اين» جه كتابى اسثت؟ 
؟. «كه) از كلمه جدا نوشته مى شود: آن كه اين كه. 


ه. «آن» و«اين» وقتى با يبشوند «هم) كلمه مركب مى سازند» يبوسته نوشته مى شوند: بنويسيم ننويسيم همين هم اين همان هم 


آن در صورتى كه هم قيد باشد» جدا نوشته مى شود: هم اين را ديدم و هم آن را. 


ا ينهم 


. «آن» و «اين» از كلمه بعد جدا نوشته مى شوند: بنويسيم ننويسيم آن جناب آنجناب اين جانب اينجانب آن همه آنهمه آن 


كلمه «است» وقتى بعدداز كلماتى بيايد كه به مصوّت هاى بلند 19)» «أوا و «اى) ختم مى شوندء همجنان با همزه نوشته مى 
شود: بنويسيم ننويسيم دانا است داناست خوشرو است خوشروست كافى است كافيست كلمات «كيست» و «جيست» بنابر عرف 


وعادت, به همين شكل نوشته مى شوند. 
١‏ 


4. «كه) از كلمه «است)» جدا نوشته مى شود: اين» كتابى است كه... . «ام» اى» ايمء ايد. اند) 


.٠‏ وازه هاى مزبور اكر يس از كلمه اى قرار كيرند كه به حرف صامت يا به مصوّت كوتاه «و» ختم شوند» همزه آن ها حذف 


مى شود: بنويسيم ننويسيم بزركند بزركك اند خشنودم خشنودام رهرويد رهروايد 


١.اكر‏ بعد از كلمه اى قرار كير ند كه به 


«0) غير ملفوظ ختم شود همزه باقى مى ماند: آزاده ام افتاده ام. 


17 هر كاه كلمه قبل به «الف) ختم شودء همزه به ١ى‏ » تبديل مى شود: توانايند زيبايند. نيز اكر به «او) ختم شود جنين مى 


شود: دانشجوبيد خو شخوييم. 

1. اككر كلمه به مصوّت بلند «اى» ختم شودء همزه حذف نمى شود: ايرانى ام اصفهانى ام امريكايى اند. «زى» (حرف ندا) 
1 . «اى) هميشه از كلمه بعد جدا نوشته مى شود: بنويسيم ننويسيم اى كاش ايكاش اى دوست ايدوست ب 

4. «ب)» را همواره بيوسته به فعل مى نويسيم: بنويسيم ننويسيم بخوريد به خوريد ببندم به بندم 


8. هنكامى كه فعل با «1) آغاز مى شود» براى بيوستن ١‏ ب » به فعل» علامت مد حذف مى شود و ميانجى «ى » بين ١‏ ب) و 


١ 
بنويسيم ننويسيم بياموخت بيآ موخت بياورد بيآ ورد‎ 


/ا١.‏ هنكامى كه فعل با همزه آغاز مى شود بعد از افزودن ١‏ ب » بر سر فعل» همزه حذف مى شود و به جاى آن «ى) مى آيد: 
بنويسيم ننويسيم بيفشاند بيافشاند بينداخت بيانداخت در موردى كه فعل با مصوّت بلند «اى» آغاز شده باشدء اين قاعده 


. حرف ١‏ ب ) كه در اغاز يا ميان بعضى تركيب هاى عربى مى آيدء «حرف ججر) است و از كلمه بعد جدا نمى شود: 
بنويسيم ننويسيم ما بازاء ما به ازاء برأى العين به رأى العين بعينه به عينه بالعكس به العكس بالاخره به الاخره 


9. ييشوند « ب » به كلمه بعد متّصل مى شود. اين كلمه تك حرف است 


و داراى هاى غير ملفوظ نيست: بنويسيم ننويسيم بخرد به خرد بنام(- مشهور) به نام (به) 


.٠٠‏ حرف اضافه «به) از كلمه بعد جدا نوشته مى شود: بنويسيم ننويسيم به او باو رو به رو روبرو سر به سر سربسر يكك به يكك 


فل 
اين قاعده در «بهاهاى صفت ساز و قيدساز نيز جارى است: بنويسيم ننويسيم به عمد بعمد به ويه بويزه 
.١‏ سه كلمه «بدوا)»ء «بدان)» و «بدين» ( به اوء به آنء به اين) به طور سنْتى به همين شكل نوشته مى شوند. 


؟. حرف «بها در مصادر وافعال مركب نيز جدا نوشته مى شود: بنويسيم ننويسيم به راه افتادن براه افتادن به جا آوردن بجا 


آوردن به يا خاست بيا خاست به سر برد بسر برد «بى) 


". لفظ «بى» جون يبشوند استء» يبوسته نوشته مى شود: بنويسيم ننويسيم بيخود بى خود بيكار بى كار بيجاره بى جاره بيداد 
بى داد اكر كلمه طولانى يا بد نما شود «بى» را جدا مى نويسيم: بى مناسبت » بى فرهنكك. اكر كلمه با همزه آغاز شود؛ «بى) 


جدا مى شود: بى استعداد»بى ادب. ت (ت تان» (ضمير ملكى) م ١تر‏ ترين) 


6". نشانه هاى «تر) و «ترين» از كلمه بيش از خود جدا مى شوند: بنويسيم ننويسيم مهربان تر مهربانتر مستحكم ترين 


كور 


«تو) 
0 «توا (ضمير دوم شخص مفرد) از كلمه بعد جدا مى شود: بنويسيم ننويسيم تو آست ست تو را ترا 


يرداق عفدن" طاظ رن عقت لكت ليت بلي طؤفان ات 


باد شديد) به همين شكل درست است, زيرا توفان يعنى توفنده و خروشنده. 

١و‎ 

* آزمون 

.١‏ ملاك هاى مهم در تشخيص قواعد أمرى زبان كدام ها هستند؟ 

". از يازده قاعده انتخاب شيوه خط صحيحء به ينج مورد اشاره كنيد و براى هر يكك. مثالى بياوريد. 


*. كدام يكك از كلمات زير» به شيوه صحيح نوشته شده است؟ شكل صحيح موارد نادرست را نيز ذكر كنيد: اين وقت آنهم 


ايكاش يزركك اتلد بالعكس بيتذاخت يعمد به سر برد مهربائثر 


؟. در يكك روزنامه به تاريخ روزء ده نمونه از شيوه خط ناصحيح را متناسب با مطالب اين درس بيابيد و شكل صحيح هر يكك 
را ذكر كنيد. 


د. صفحه اى از كليله و دمنه را به شيوه خط صحيح طبق آنجه در اين درس آمده است بازنويسى كنيد. 
درس بيستم:شيوه خط فارسى(7) 

درس بيستم :شيوه خط فارسى(5) 

درس بيستم شيوه خط فارسى20) ج «جه) (يسوند تصغير) 


. ١جها‏ (يسوند تصغير) هميشه به كلمه قبل مى جسبد: بنويسيم ننويسيم باغجه باغ جه بازيجه بازى جه كتابجه كتاب جه (جها 


مسري 


. «جه) در كلماتى كه در ساختمانشان «آن» صورت تركيبى بيدا كرده» مطابق عادت فارسى زبانان متتصل نوشته مى شود: 


بنويسيم ننويسيم آنجه آن جه جنانجه جنان جه «جها (كلمه يرسش) 
4. (جها) (كلمه يرسش) از كلمه بعد جدا مى شود: بنويسيم ننويسيم جه كردى؟ جكردى؟ جه سان جسان جه كار جكار 
/ا 1 


"٠‏ در قبدهاى مركب «جها به كلمه بعد متّصل مى شود: بنويسيم ننويسيم جكونه جه كونه جقدر جه قدر جطور جه طور جرا 
جه را «جرا» به معناى «براى جه). با «جه را» به معناى «جه جيز را) اشتباه 


نشود. ر «رأ» 


١‏ (رأ» از كلمه قبل جدا مى شود: بنود يسيم نلو يسيم من را منرا كتاب را كتابرا آن را آنرا «جرا» به معناى «براى جه؛ از اين 
قاعده مستثنا است. ش «ش شان)» (ضمير ملكى) م كك «كها ( حرف ربط) 


؟". ١كه)‏ از كلمه قبل جدا مى شود: بنويسيم ننويسيم وقتى كه وقتيكه در صورتى كه در صورتيكه جنان كه جنانكه آن كه 


آنكه كلمه «بلكه) به همين صورت نوشته مى شود. 
828 
م هم ت. شء مانء» تان» شان» 


“. هر كاه اين ضماير يس از كلمه اى قرار كيرند كه مختوم به مصوّت بلند »١‏ باشد» به شكل زير نوشته مى شوند: دفترهايم 


دفترهامان دفترهايت دفترهاتان دفترهايش دفترهاشان 


". وقتى يس از كلمه اى قرار كيرند كه مختوم به مصوت بلند «اى» باشد به شكل زير نوشته مى شوند: ايرانى ام ايرانى مان 


أنرافق اكدا برا ناف براق اشن ابراتن شان 


0 هر كاه اين ضماير يس از كلمه اى قرار كيرند كه به حرف صامت ختم شود به آن مى جسبند: كتابم كتابمان كتابت 
كتابتان كتابيش كتابشان 


0 در صورتى كه كلمه به مصوّت «وايا «اوا ختم شودء ييوستن اين ضماير به شكل زير است: كيسويم كيسومان كيسويت 


كيسوتان كيسويش كيسوشان لباس نوم لباس نومان لباس نوت لباس نوتان لباس نوش لباس نوشان 
/. اكر كلمه به (0) غير ملفوظ ختم شودء به شكل زير نوشته مى شود: خانه ام خانه مان خانه ات خانه تان خانه اش خانه شان 
هه 


هركاه كلمه مختوم به دو حرف ى » باشدء به شكل زير نوشته مى شود: دوست افريقايى ام دوست افريقايى مان دوست 


افريقايى ات دوست 


افريقايى تان دوست افريقايى اش دوست افريقايى شان ((مى) 
4 «مى» در فعل جدا نوشته مى شود: بنويسيم ننويسيم مى كفت ميككفت مى رفت ميرفت مى شود ميشود ن ١‏ ن» (نشانه نفى) 


.٠‏ هنكامى كه فعل با 019 آغاز شود؛ با بيوستن ٠ن‏ » بر سر آنء علامت مد حذف و ميانجى ى » اضافه مى شود: بنويسيم 


ننويسيم نيامد نيآ مد نياورد نيآ ورد 


١؟.‏ هنكامى كه فعل با حرف «) آغاز شود با بيوستن « ن» بر سر آن, حرف «!» حذف مى شود و به جاى آن ميانجى «ى » 
مى آيد: بنويسيم ننويسيم نينداز نيانداز نيفتاد نيافتاد نيفكن نيافكن هر كاه فعل با « اى » آغاز شود. اين قاعده مصداق ندارد: 


بنويسيم ننويسيم نايستاد نيستاد 


1١7. 


ه«ه غير ملفوظ يا بيان حركت» 


؟6. كلمه اى كه به ٠‏ غير ملفوظ ختم شود. در حالت اضافه «ى) نمى كيرد(151)) بلكه علامتى شبيه همزه كه در اصل «ياى 


ناقص» است بالاى آن قرار مى كيرد: بنويسيم ننويسيم سييده سحر سبيده ى سحر حماسه بسيج حماسه ى بسيج كشته اشكك 
كشته ى اشكك 


“ا6. «ه») غير ملفوظ هنكام جسبيدن به «ان) جمع يا «ى) اسم مصدرىء به صورت ١‏ كك ادر مى آيد: بنويسيم ننويسيم آزاد كان 
آزاده كان ستا ركان ستاره كان آزاد كى آزاده كى بندكى بنده كى تذكر: توجه داشته باشيم كه (0) ملفوظ در يايان بعضى 
كلمات را با » غير ملفوظ اشتباهنكنيم. »٠«‏ ملفوظ در حالت اضافه «ياى ناقص» نمى كيرد و در بيوستن به انواع «ى» تغيي رنمى 
كند: بنويسيم ننويسيم فرمانده سياه فرمانده سياه كره كور كره كور فرماندهى فرمانده اى عذر 


موجهى عذر موبّه اى كرهى كره اى سازماندهى سازمانده اى 
١/1‏ 


5. (0) غير ملفوظ در ييوستن به «ى» نسبت يا نكره وايا وحدت به صورت زير نوشتهمى شود: بنويسيم ننويسيم ساوه اى ساوه 


يى خانه اى خانه يى دسته اى دسته يى يس «شراب خانه اى» درست استء نه «شراب خانكى). 
ه6. ١ه‏ غير ملفوظ بيش از يسوند حذف نمى شود: بنويسيم ننويسيم بهره مند بهرمند علاقه مند علاقمند 
*6. «0) غير ملفوظ بيش از «هاا حذف نمى شود: بنويسيم ننويسيم خانه ها خانها جامه ها جامها «هم) (ييشوند اشتراكك) 


/6. «هم) (بيشوند اشتراكك) همانند ديكر وندهاء بيوسته نوشته مى شود: بنويسيم ننويسيم هماهنكك هم آهنكك همدل هم دل 


همراز هم راز 


. «هم) وقتى همراه كلمه اى بيايد كه با همزه آغاز شود. جدا نوشته مى شود: بنويسيم ننويسيم هم اتاق هماتاق هم اسم 


هماسم 

4 «هم) وقتى با كلمه اى بيايد كه با «م) شروع شودء جدا نوشته مى شود: 
١‏ 

بنويسيم ننويسيم هم مسلك هممسلك هم ميهن همميهن هم مشرب هممشرب 


.١‏ هنكامى كه به دليل اتصال» كلمه ناموزون و بدنما شود» ييشوندٍ «هم» جدا نوشتهمى شود: بنويسيم ننويسيم هم فرهنكك 
همفرهنكك هم غذا همغذا هم صحبت همصحبت هم سلول همسلُول هم سليقه همسليقه «هم) (قيد) 


.١‏ «هم) (قيد) جدا از كلمه قبل نوشته مى شود: بنويسيم ننويسيم آن هم آنهم من هم منهم كتاب هم كتابهم كلمات همين؛ 
همان» همجنين» همجنان بنا به عرف و عادت,ء به همين صورت نوشتهمى شوند. «همين» 


07. «همين' رااز كلمه بعد جدا مى نويسيم: بنويسيم ننويسيم همين جا همينجا همين طور همينطور همين كونه همينكونه همين 
كه همينكه 


اا 


07. كلمات مختوم به مصوّت 


هاى 1١‏ «و) وأو و ذاى) در يبوستن به «ى» به اين شكل نوشته مى شوند: بنويسيم ننويسيم دانايى دانائى رهروى رهرويى 


روك« لخو :و الطوعا :اتوي لوطي اك لوط ىوط اق اطي جلو لقن 


*ه. «دى)» نسبت و نكره و وحدت بعد از (0» غير ملفوظ به صورت «اى» نوشته مى شود: بنويسيم ننويسيم نامه اى نامه يى نامه ثى 
ساوه اى ساوجى ساوثى باو ل د هر كاه «ى)» اسم مصدرى بعد از «0» غير ملفوظ بيايد» (0) به كاف تبديل مى شود: 


بيكانكىء فرزانكى. 
ع١‏ 


3 آزمون 


.١‏ در متن زير» شكل صحيح كلمات را انتخاب كنيد: با توه (به آنجه/ بآنجه/ به آن جه)تاكنون در (ملاكك ها/ ملاكها) و 
عتاضبز ادراكك (زيبائى اساي ) كنبة ذه (من توان/عكوان) ابن تشجه .را كرفت كدااكر جيزئ خالى اذ دق باد زيا 
نيست...(نكته ايكه/ نكته اى كه/ نكته بى كه) مى ماندء (اينستكه/ اين است كه/ اين استكه) ما زشت و زيبا را نبايد تنها در 
عالم طبيعت و در (كستره ى/ كستره) مادّه (به شناسيم/ بشناسيم)... (زيبايى/ زيبائى) طبيعت تا (آنجا/ آن جا) (ارزش مند/ 


ارزشمند) و محترم است كه جان آدمى را از حياتى يرثمرتر و لذّتى (متعاليتر/ متعالى تر) باز ندارد. 
.١‏ صفحه اى از مرزبان نامه را به شيوه خط صحيح طبق آنجه در اين درس آمده است بازنويسى كنيد. 


*. كدام يكك از كلمات زير به شيوه صحيح نوشته شده است؟ شكل صحيح موارد نادرست را نيز ذكر كنيد: آنجه جه قدر منرا 
دفترهايمان خانه إشان مى كفت كشته 


ى اشكك فرمانده اى دسته يى هم راز همين كه طوطى ثى 
درس بيست و يكم:شيوه خط فارسى(؟1) 

قسمت اول 

درس بيست و يكم:شيوه خط فارسى(") 

درس بيست و يكم شيوه خط فارسى(*) 

بخش دوم: راهنماى موضوعى الف كوتاه (مقصوره) 


ه. اغلب اسامى خاصٌ عربى كه به «الف» كوتاه ختم مى شوندء به همان صورت نوشته مى شوند: موسى عيسى مصطفى 
مرتضى بنت الهدى. در صورتى كه بعد از اين كونه اسامى» «ى» وحدت بيايد» به شكل زير نوشته مى شوند: موسايى عيسايى 
مصطفايى مرتضايى. در صورتى كه بعد از اين كونه اسامى» «ى» نسبت بيايد» به اين شكل نوشته مى شوند: موسوى عيسوى 
مصطفوى مرتضوى. در صورتى كه اين اسامى مضاف يا موصوف باشندء به شكل زير نوشته مى شوند: موساى كليم عيساى 


مريم مصطفاى امين مرتضاى حيدر. 


6 ديكر كلمات عربى كه به «الف» مقصوره ختم مى شوندء غالباً در نكارش فارسىء با «الف» نوشته مى شوند: فتوا تقوا اقصا 
عثنا. 


الهئّات تشديد 
8. بايد همواره تشديد كلمات مشدّد را بكذاريم؛ مشروط به اين كه تشديد آن ها تلفُظ شود. 
ع/١‏ 


9. بايد دقّت ورزيد كه كلمات بدون تشديد به همان شكل خوانده و نوشته شوند: بنويسيم ننويسيم قضات قضّات ماده(- 


مؤنْث) ماده دوم دوم سوم سوّم صلاحيت صلاحيّت فوق العاده فوق العادّه عادى عادّى عُمان عمَان لثه لنّه 


6. حرف «0) در كلمات عربى متداول در فارسىء اككر تاء خوانده شود به صورت «ت) نوشته 


مى شود: بنويسيم ننويسيم مساعدت مساعده زكات زكاه لغت لغه مباهات مباهاه البنّه اكر به صورت تاء خوانده نشودء به 


شكل«هاى غير ملفوظ) نوشته مى شود: فاطمه مكاتبه. تنوين 


.١‏ تنوين ويزه كلمات عربى است ولذا كلمات غير عربى هر كز تنوين نمى يذيرند: بنويسيم ننويسيم تلكرافى تلكرافا جانى 
جاناً كاهى كاهاً سوم اين كه سوماً ناجارى به ناجار ناجاراً 


1*. كلماتى كه به همزه ختم مى شوندء وقتى تنوين نصب بككيرند» به اين شكل نوشته مى شوند: ابتداثاً جزثاً استثناثاً. 
“ات. كلمات «اكثر) و «اقل» براير قاعده زبان عرب تنوين نمى كيرند. لذا «اكثرا 507 غلط هستند 

// 

و مى توان به جاى آن ها «بيش ترا و «دست كما با «غالياً) و«حدّاقل» نوشت. جمع كلمات «ات ها (نشانه هاى جمع)) 


5. جمع بستن كلمات فارسى با «ات» عربى يا «جات» جايز نيست: بنويسيم ننويسيم ييشنهادها ييشنهادات كرايش ها كرايشات 
آزمايش ها آزمايشات كارخانه ها كارخانجات درونى ها دروثيات «ها) 


*. مناسب تر است علامت جمع «ها» براى سهولت در خواندن كلمه و يرهيز از شكل نازيبايى كه در تركيب با كلمه ديكرء به 
ويزه كلمات بلند» بيدا مى كند» جدا نوشته شود: باغ ها كتاب ها آزمايش ها كزارش ها. 


*#. اسامى خاص را كه با «ها» جمع بسته مى شوند, به اين صورت مى نويسيم: «حسين)ها «حافظ)ها. 


/ا. علامت «ها در كلماتى كه به «0) (ملفوظ يا غير ملفوظ) ختم مى شوندء حتماً بايد جدا نوشته شود: تشبيه ها سفيه ها خانه 


8*. جمع بستن كلماتى كه به صورت جمع مكسشر عربى در زبان 


كاوس د كاوق اولتقا كات سمط ايت ا شر ست 3 أوالاآة ا ولادها احوال اخر الت موت 
سى د مى : جمع فارسى يا عربى يسث: بنويسيم نلويسيم حوال احوالات بيو 


١ 
عدد‎ 


9. «عدد) هميشه از معدود خود جدا نوشته مى شود: يكك روز شش ماه يكك سال يكك هفته. جنين است اجزاى عدد كسرى: 


يك دهم يكك هزارم هفت ينجم. اعداد دقيق را با رقم مى نويسيم: فاصله تهران تا كرج ه"اكيلومتر است. 
١‏ تركيباتى جون «يكك دفعه) و (يكك مرتبه) به معناى «ناكهان» را به همين صورت,ء جدامى نويسيم. 

١‏ هر كاه عدد با كلمه بعد از خود قيد يا صفت مستقل بسازدء ييوسته نوشته مى شود: يكدل يكزبان. 
"ل. اعداد ترتيبى «سى ام) و «سى امين» را به همين صورت مى نويسيم. 

'"ل. تاريخ روزهاى مهم و حسّاس را با رقم مى نويسيم: ١6‏ خرداد "١‏ بهمن. 

؟/. اعداد داراى درصد را به اين صورت مى نويسيم: ينج درصد هفت درصد. 

ذ/. طول زمان را به اين صورت مى نويسيم: © ساعت و 5 دقيقه. 

8/. شماره شناسنامه و تاريخ تولّد را با رقم مى نويسيم. 

تاريخ تولّد و مركك اشخاص را به ترتيب از راست به جب مى نويسيم: شهيد ثانى (911 198ق). 


1 براى نشان دادن شماره هاى متوالى» شماره آغاز در سمت راست و شماره يايان در سمت حب نوشته مى شود: ديوان 
حاف يل + 8 كشرة إقنافة كد زه اناف ( كبرد ييوكد) صوات كوكناه ايك كدان نعنات :و معاف: الب يمان 


موصوف و صفت قرار مى كيرد: كلاس درس - مضاف 


و مضاف اليه. درس مهم - موصوف و صفت. 


4 كسره اضافه اكر بعد از كلمه اى بيايد كه مختوم به مصوّت )١«‏ و دأو باشدء ميان دو كلمه ميانجى «ى) مى آيد: خداى 


مهربان آهوى وحشى بوى جوى موليان كيسوى سياه. 


١‏ در صورتى كه كلمه به مصوّت «وا)»٠ى‏ )»و مصوّت بلند «اى» ختم شود حرف آخر در تلفظ كسره مى كيرد ودر 


نكارش به صورت زير نوشته مى شود: 
1/8 
جو نارس دو صدمتر يرتو نيكان نى داوودى ماهى شمال كشتى تجارى. كلمات مركب 


هموطن صاحبدل صاحب دل خوشبخت خوش بخت 


لاسكا كقاوومقه كن احراف: كلمي كو امتنب التعاءدما دشواز ردن قو اند و نا اويا زودة كله شود دو جتنا 


جدا مى نويسيم: بنويسيم ننويسيم زيست شناسى زيستشناسى خوش سخن خ و شسخن خوش مشرب خوشمشرب 


كلمه م ركبى كه جزء دومش با «1) شروع مى شود» بيوسته نوشته شده» مدّ آن حذف مى كردد: خوشايند ييشامد هماهنكك 
رهاورد ييشاهنكك. در اين مورد نيزاكر بيوسته بودن كلمه سبب نازيبايى يا ناخوانايى شود, دو جزء را جدا مى نويسيم: 


بنويسيم ننويسيم دست آموز دستاموز جان آفرين جانافرين دل آزار دلازار خوش آهنكك خوشاهنكك 


8. اجزاى كلمه مركبى كه جزء دوم آن با همزه آغاز شود جدا نوشته مى شوند: بنويسيم ننويسيم هم اتاق هماتاق هم اسم 
هماسم هم اكنون هماكنون خاكك انداز خاكانداز 
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24و درم عاذ ن مز كردا نوشته مى شوند: دست يافتن 


تركف «اشدى لكاو دشان كرات ««النتو اننا كلماك ير كع امن كلوقه وعيدافو يرا مهاه ار مسيم لكر سي رفسية 
بز ركداشت بزركك داشت دستيابى دست يابى نكاهدارى نكاه دارى كراميداشت كرامى داشت 


مع هذا معهذا مع ذلكك معذلك عن قريب عنقريب ان شاءاللّه انشاءالله 


م 5 شو 3 057 


اجزاى كلمه مركبى كه حرف آخر جزء اوّل و حرف اول جزء دوم آن يكى باشد. جدا نوشته مى شوند: بنويسيم ننويسيم 


هم منزل هممنزل فرش شويى فرششويى مهمان نواز مهماننواز هم مسلك هممسلك همزه «همزه در كلمات فارسى) 
4. در زبان فارسى» در ميان كلمه «همزه) قرار نمى كيرد و آنجه ميان كلمات فارسى با آواى «همزه) 
181 


تلفظ مى شود در حقيقت «ى» است و بايد به صورت ١ى‏ » نوشته شود: بنويسيم ننويسيم آيين آئين آبينه آثينه يايين يائين مى 
كوييم مى كوئيم بفرمابيد بفرمائيد رويين روثين ياييز يائيز مى آييم مى آثيم كفت وكويى كفت وكوئى كلمه «زائو) ازاين قاعده 


مستثنا است. «همزه در كلمات عربى) 
قسمت دوم 


:8 همزه ميان كلمه.در كلمات غريى وساير وازة هاى بيكاته تابع قواعد زير است: همزه يس از مصوّت كوتاه 2-١‏ و ييش از 
مصوّت بلند «1)» به صورت «1) نوشته مى شود: مآل مآخذ لآلى متشا مآاب. همزه يس از حرف ساكن و بيش از مصوّت بلند 


3 به صورت 31 نوشته مى 


ةقر اه الف موه نين ١‏ تواتك كوشاه اناي ة قحووات انث تشعه بن تدز عه ذ ىمدو أل صر و 1د 
سؤال مؤيّد . همزه يس از مصوّت هاى كوتاه «-» و« ) به صورت «كئ » نوشته مى شود: ائتلاف تبرئه تخطئه سيّئات لئام. همزه 
مفتوح يس از حرف ساكن با يايه ١‏ نوشته مى شود: جرأت نشأت هيأت مسأله. همزه مفتوح يس از مصوّت «» با يايه (ئ ) 
نوشته مى شود: قراثئت دناثت برائت. مزه وقد كف بر ل عات نس ارا نه عفنت الامسطيرك لوف ا نوشته مى 
شود: شؤون مسؤول رؤوس رؤوف مرؤوس مؤونت. همزه مكسور يس از مصوّت بلند «1) در كلمات عربى رايج در زبان 
فارسى به صورت «ى» تلفظ و نوشته مى شود: رايج عايد فوايد شمايل طايفه دقايق نايب. مكر در مواردى كه كلمه نامأنوس يا 
ناآشنا و يا نادرست به نظر آيد: زائر مسائل مصائب صائب رسائل جائر خائف سائل قائم ملائكه. 
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همزه يبش از مصوّت بلند «اى» به صورت ١‏ ئ » نوشته مى شود: مرثئى لثيم جبرئيل ميكائيل عزرائيل رئيس زئير بمبثى. اكثر 
كلمات خارجى را همان كونه كه تلفظ مى كنيم؛ مى نويسيم: بوئنوس آيرس سوئد سوئز رافائل 


بوسوئه نوئل زئوس كاكائو شائول تثاتر رئاليست اورلئان لائوس. همزه در كلمه «ابن» جنانجه بين دو اسم خاص قرار كيرد 
حذفت هي شو على يق أن ظا لنب امح ناي عدا للازطلن لماعلا 5 لهم ذو مز ارهق كد كنس وان ذو اول متت قرزا كادنا 
بين دو اسم فاصله بيفتد» همزه آن حذف نمى شود: على [بخش ]١‏ ابن ابى طالب(عليه السلام). ابن سينا از حكماى بزركك 
اسلام است. 


.١‏ همزه در يايان كلمه فقط در كلمات عربى به كار مى رود و بايد از كاربرد آن در كلمات فارسى يرهيز كرد. شيوه نككارش 
همزه يايانى به شرح زيراست: يس از مصوّت كوتاه 2-١‏ به صورت «أ) نوشته مى شود: مبدأ منشأ ملجأ. همزه اين كونه كلمات 
هنكام جسبيدن به «ى) به صورت زير نوشته مى شود: مبدئى منشئى ملجئى. يس از مصوّت كوتاه «وا به «وْ تبديل مى شود: 
لؤلؤ تلألؤ. هنكامى كه به اين كونه كلمات «ى» بييوندد» به شكل زير نوشته مى شود: لؤلؤى تلألؤى . غير از موارد ياد شده. 
همل در اخ كلمه يه شكل :ادا لوسعفرى هوه جرم سوء شيع اسكاق ‏ كدايه اين كوته كنات (ابزيو تلد به صووت زيز 


نوشته مى شود: جزئى سوئى شيئي 7 


7. همان كونه كه كفته شدء همزه يايانى فقط در كلمات عربى به كار مى رود. از اين روء در يايان كلمات فارسىء نبايد 


همزه به كار برد. مثلا «بها» (- ارزش) كلمه فارسى است و 


بدون همزه نوشته مى شود ودر حالت اضافه «ى) مى كيرد: بهاى كتاب. 


]1 ورد سيره بن الل الك كر انان كلثات عر عدولا فيه م و بنويسيم ننويسيم شهدا شهداء انبيا انبياء ابتدا 
ابتداء رجا رجاء اين كونه كلمات در حالت يبوند» «ى) مى كيرند: شهداى انقلاب انبياى الهى ابتداى كار رجاى واثق. 


ايديل 


در يايان اين بخشء سه متن را با شيوه خط صحيح مى آوريم و در موارد خاصء شيوه خط نادرست را درون كمانكك ذكر مى 
كنيم: خدايا! مرا از بلاى غرور و خودخواهى نجات ده تا حقايق (حقائق)وجود را ببينم (به بينم) و جمال زيباى تورا 
(ترا)مشاهده كنم. خدايا! من كوجكم؛ ضعيفم,؛ ناجيزم (كوجك ام؛ ضعيف ام ناجيزام)ْ يَر كاهى در مقابل طوفان ها (توفان 
ها)هستم.به من (بمن)ديده اى عبرت بين (عبرتبين)ده تا ناجيزى خود را ببينم و عظمت وجلال تو را به راستى (براستى)بفهمم 
وبه درستى (بدرستى)تسبيح كنه(تسبيحكنم). خدايا! دلم از ظلم و ستم كرفته (ستمكرفته)است] تو را به عدالتت 
(بعدالتت)سوكند مى دهم (ميدهم)كه مرا در زمره (زمره)ستمكران (ستم كران)و ظالمان قرار نده! خدايا! مى خواهم 
(ميخواهم)فقيرى بى نياز (بينياز)باشم كه جاذبه هاى (جاذبهاى) مادّى (مادى)زندكى (زنده كى)مرا از زيبايى (زيبائى)و 
عظمت تو غافل نكرداند. خدايا! خوش دارم (خوشدارم) كمنام (كم نام)و تنها باشم تا در غوغاى كشمكش هاى (كشمكش 
هاى)يوج مدفون نشوم. خدايا! به سوى (بسوى)تو مى آيم (ميآيم): از عالم و عالميان مى كريزم (ميكريزم), تو مرا در جوار 
رحمت (رحمه)خود شركنا (شركنى)ده! *#** اى بند كان (بنده كان)خدا! عبرت بكيريد و به ياد آوريد (بياد آوريد)كارهاى 
كناه آلود (كناهالود)يدرانتان و برادرانتان را كه اكنون 


در كرو (كروي)آن ها هستند وبه حساب (بحساب) آن كرفتارند (كرفتاراند). به جان خودم سوكند كه هنوز ميان شما و 
انشان» ووز كار كهن تشده و سال ها ؤاقرن ها تكدشتة استت :و شما اذ آن زمان .ها( تزمانها اكه در اصيلات ندراتعان يوده ابد 
دور نككشته ايد. به خدا سوكند! آنجه (آن جه)را كه ييامبر به كوشتان (بككوشتان)رسانيد؛ من امروز به كوشتان مى رسانم 
(ميرسانم)و كوش هاى شما ( كوش هايشما) ضعيف تر از كوش هاى آن ها نيست. همان ديده ها (همانديده ها)و دل ها كه 
ديروز آنان را (آنائرا)داده بودند» امروز شما را داده اند. به خدا س وكند! بعد از آن ها جيزى را (جيزيرا) به شما (بشما)ننموده 
اند كه آن ها نمى دانستند (نميدانستند) و شما را به موهبتى (بموهبتى)برنكزيدند كه آنان رااز آن محروم داشته 


خورد كان (فريبخورده كان) باعث فريبتان (فريب تان)نشودء زيرا زندكَى 
ع 


(رند كن ى)آنان جونان سايه اى است (سايه ايست)بر زمين افتاده تا زمانى معن (معين). *#** مبادا همكاران (هم كاران) 
خويش را (خويشرا)بر يايه (يايه ى)هوشيارى (هوش يارى)و اعتماديابى و خوش كمانى (خوشكمانى)ب ركزينى! جه مردان با 
ظاهر سازى و حُحسن خدمت,. فراست واليان را (واليانرا) مى فريبند (ميفريبند), و در آن سوى (آنسوى) اين ظاهر (اينظاهر) 
آراسته؛ از خيرخواهى و امانت دارى (امانتدارى)خبرى نيست. بلكه (بل كه)آنان را از روى يرونده اى (يروندئثى يرونده ثى 
يرونده يى)كه در حكومت هاى صالح بيشين داشته اند» بشناس (به شناس)/ تا بدين كونه (بدينكونه) هر كس توده ها (توده 


)از اوزاف 


ثرا (راضشر) بوه انك ونه رفانت (زرعايت)امانت مشتهؤرتربودة السك “همان وا (هماترا) به كاز (بكان) بكمار:١‏ كر نيه 
كردى (جنينكردى)؛ دليل آن است (آنست)كه تو براى رضاى خدا (رضاء خدا) خيرخواهى مى كنى (ميكنى)و خير توده 


هايى (توده هائى)را كه فرمانرواى (فرمان رواى)آنانى» مى خواهى(ميخواهى). 
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2 آزمون 


.١‏ كدام كلمه به شيوه نادرست نوشته شده است؟ شيوه درست را هم ذكر كنيد: الهيّات زكاه عادّى ابتداثاً سى ام يكسال كيسو 


سياه جوى نارس زيستشناسى خوش مشرب دستيابى كفتوكوئى يايين شئون مسايل لؤلؤ شهداء انقلاب. 
؟. يكك صفحه از كلستان سعدى را با شيوه خط صحيح طبق آنجه در سه درس اخير بيان شد بازنويسى كنيد. 


*. در متن زيرء بعضى از وازه ها را با خط مشخص كرده ايم. اين وازه ها را به يكك يا جند شكل ديكر نيز مى توان نوشت. آن 
شكل هارا ذكر كنيد و بيان نماييد كه به استناد كدام بند از بندهاى مذكور در سه درس اخير» همين شيوه مذكور در متن زير 
صحيح است: آه ايلياتمْ معصوم دواير بى كفن! از ايمان خويش به عشق» جهره در حياى خون دارى. بهاى باران و برابرى در 
كل توك سكف كلوه ار ين راد كه لد كوه ارم عرزو كن كهتني كرت ررس افك راذا كه بيس 


در بى نيايد. ياى از يهنه يندار كرفته مى آيى. اين فعل فرشتههمزاد استء با سُرنايصبح خوانش بر جبين سيّاره آدمى. 


؟. متن زير را طبق شيوه خط صحيح بازنويسى كنيد: تو سعى 


كن امير دنيا باشى» نه اسير آن!... در زن» جلوه كردنها و خودنمائيها ريشه دارد. ميخواهد جشمها را بخودش جلب كند و زبانها 


ماق ب وات ققط ابن شيتكه ون خوكرا يف يوشائد: كه ون وهردة هر كوه بابك :دن ابى ذتبايكه و افسكاب ستكراه نباشدن. 
درس بيست و دوم:نشانه كذارى(1) 
درس بيست و دوم:نشانه كذارى( ع( 


درس بيست و دوم نشانه كذارى(١)‏ دو. ميان جمله هاى يايه و ييرو: جنان كه ياد كرديمء از جاهايى كه امام خود را نمود» در 
مراسم فوت يدر كرامى اش بود. سه. بيش و يس از بدلء اككر بدل در ميان جمله باشد: نككّاهش كه به جهره فاطمه»دختر امام 
حسين (عليه السلام)افتاد... . جهار. بين همه واحدهاى هّمطراز: در همه جيز به يدرش همانند بود: سخن كفتنش» سكوتشء راه 
ممودلقن» نور كه ان جشمائش فرا مى تابيد»... . سليقه ها اين است كه يسن ال همه واحدهائ هسطراز وب ر كول قرار كيركة اق 
جمله واحد يبش از واحد آخر. استدلال ما اين است كه كاه هر واحد؛ خخودء داراى اجزائى اسث و جنانجه بيش از واحد آخر 
فقط واو عطف قرار كيرد و ويركول نيايد» روشن نمى شود كه كدام يكك ازاين اجزا داخل در واحد آخر و كدام داخل در 
وااحة قبل او كر السكيهة ل د يله زيرا" كر بعد | كله فض حوور كول قراو تكيره خيناة كر نه كد معي لامو فى كلدل 


ويركول نمى كذارند ممكن است تصور شود كه «ميدا بودن از عيب و 


نقص و ميانه و وسط شىءا) روى هم يكك واحد است: آزادى در لغت به معناى قدرت انتخاب» رهايى» خالص شدن از 


آميختكى. مبرًا بودن از عيب و نقصء. و ميانه و وسط شىء است. 


/اى/ا 
الفعلى بخبره. وقد تقدم فى حجيه خبر الثقه انه لا يشترط حصول الظن الفعلى به ولا عدم الظن بخلافه. 


- الترجيح بموافقه الكتاب: فى ذلك روايات كثيره: (منها) مقبوله ابن حنظله المتقدمه. و (منها) خبرالحسن بن الجهم المتقدم 
( رقم )١‏ فقد جاء فى صدره: قلت له: تجيثنا الاحاديث عنكم مختلفه؟ قال: ما جاء 9ك عنا فقسه على كتاب الله عزوجل 
واحاديثنا: فان كان يشبههما فهو مناء وان لم يكن يشبههما فليس منا. قال فى الكفايه: (ان فى كون اخخصار موافقه الكتاب او 
مخالفه القوم من أخبار الباب نظرا: وجهه قوه احتمال ان يكون المخالف للكتاب فى نفسه غير حجه. بشهاده ما ورد فى انه 
زخرف وباطل وليس بشئ او انه لم نقله أو أمر بطرحه على الجدار. ). أقول: فى مسأله موافقه الكتاب ومخالفته طائفتان من 
الاخبار: (الا-ولى) - فى بيان مقياس أصل حجيه الخبرء لا فى مقام المعارضه بغيره» وهى التى ورد فيها التعبيرات المذكوره فى 
الكفايه: انه زخرف وباطل. إلى آخره. فلا بد ان تحمل هذه الطائفه على المخالفه لصريح الكتابء لانه هو الذى يصح وصفه بأنه 
زخرف وباطل ونحوهما. (والثانيه) فى بيان ترجيح أحد المتعارضين. وهذه لم يرد فيها مثل ذلكك التعبيرات» وقد قرأت بعضها. 
وينبغى ان تحمل على المخالفه لظاهر الكتاب لا لنصه؛ لا سيما أن مورد بعضها مثل المقبوله فى الخبر الذى لو كان وحده لاخذ 
به وانما المانع من الاخذ به وجود المعارضء اذ الامر بالاخذ 


بالموافق وتركك المخالف وقع فى المقبوله بعد فرض كونهما مشهورين قد رواهما الثقات, ثم فرض السائل موافقتهما معا 
للكتاب بعد ذلكك اذ قال: (فان كان الفقيهان عرفا حكمه من الكتاب والسنه). 
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فكرء يكك فلسفه. يككث دين» يكك آيين را مى شود به وسيله هنر يا صنعت تقويت كرد. دو. يس از مناداى ادامه دار: اى خدار 


اى يار محرومان! 


*. نام علا-مت: دو نقطه» هشدارنماء نشانٍ تفسير شكل علالمت: : نام بيكانه: (0101) وظيفه اصلى: توضيح و تفسير موارد 


كاريرد: 
يكك. قبل از منقولٍ مستقيم: و بعد» در حين اين كفته هاء زير كريه زد: «به امام زمان مى كم...). 


دو. ميان اجمال و تفصيل. مثال روشن اين كاربرد»ء همين دونقطه هايى است كه ما بيش از ارائه مثال ها آورده ايم. نيز: مراحل 


عالى خودى را با بيمايش دو مرحله بايد ييمود: اطاعت» ضبط نفس. 


سه. براى تعليق مطلبى به مطلب ديكر: آيا تاكنون تصويرى جنين دردناك ديده ايد: امام باقر(على ه السلام) نشسته است. 


مردى نزد وى مى آيد ... . 
جهار. ميان نام نويسنده و مأخذ در يانوشت ارجاعى. 
ينج. ميان كلمه و معنى آن در يانوشت: اهل بيت: خاندان ييامبر. 


تقو نراق سان وله مشبروط يدايق ' كه كلمديين :ان أن مكمور خوانده تقو ذل شينته وتداق جرتان: همس : انا | كر 
كلمه بيش ترء مكسور باشدء نبايد يس از آن. علامت دونقطه نهاد: مردانى مانند بوعلى و فارابى كجايند؟ 


1/1 


د. نام علا-مت: نشانه نقل قول» كيومه. برجسته نماء دوكوشه شكل علامت: ١١‏ نام بيكانه: 1131165 01001311011 وظيفه 


اصلى: برجسته ساختن موارد كاربرد: 


يكك. يبش و يس از منقولٍ مستقيم: نوشته بود: اكاشكى صد جان ديكر داشتم.) تذكر يكم: 


نشانه هاى جمله منقول داخل اين علادمت» بايد كاملا رعايت شوند. تذكر دوم: اكر نقل فرعى در ميان اصلى لازم كردد» 


انوسطن و سين ال خط افاصله فراكس 405 حرات م هنو :االو فكاو كروم الله كور تع عط 


دو. برجسته سازى أعلا-م و اصطلاحات يا كلمات و عبارات ذيكرق كه نان متماير كردتك: ميات لشكرى از خصم كه مى 
افتادند» مى ايستادند بى يا و اشاره مى كردند بى دست كه: «به ييش!) تا اين كه جبرئيل آمد و نام انتخابى خداوند» «حسن». را 
به ارمغان آورد: نام نخستين فرزند «هارون» اما در لسان عرب. تذكر: كاه اين كونه كلمات نه با اين نشانه» بلكه با حروف 
سياه يا خميده (ايرانيكث) متمايز مى كردند. اين دو شيوه. به ويزه آن كاه كه نشانه نقل قول سبب تداخل نشانه ها يا شلوغ 
نمايى متن مى كرددء بيش تر توصيه مى شود. مثلا ييشنهاد مى شود كه در اين جمله؛ نام آثار هنرى درون كيومه قرار كيرد و 
نام اشخاص با حروف سياه درج كردد تا تشخيص آن ها آسان شود: هيج آهنكسازى تصادفاً «سمفونى ينجم) بتهوون» 
«سمفونى جهل» موتزارت» يا «جهار فصل» ويوالدى نمى سازد, و هيج لاي ادو «موناليزاءى داوينجى» «باغ على آرل ون 
كركف اشولن روز لوكر كنت افريتك: 


15 


سه. بيش و يس از عين عبارت يا سخن كسىء هر جند به نحو نقل قول آورده نشود: جشم هاى سبزش را به تو مى دوزد و 
صداى «جل الخالق» 


متواضعانه اش در دل آسمان مى ييجد. 
. نام علامت: نشانه يرسشء يرسش نما شكل علامت: ؟ نام بيكانه: :00117 111]6!1100311017 وظيفه اصلى: يرسش موارد 


كاريرد: 


يكك. در يايان جمله هاى يرسشىء خواه ظاهرى و خواه حقيقى: آيا هنوز هم كسى بر اين باور است كه امريكا جنكك خليج 
فارس را براى دفاع از ارزش هاى انسانى و اخلاق بين المللى ايجاد كرد؟ دو. براى نشان دادن ترديد: سيد جمال الذّين حسينى 


در اسداباد همدان (افغانستان؟) زاده شد. 
حل 
2 آزمون 


.١‏ وظيفه اصلى اين علا-مت ها را بيان كنيد و براى هر يككء مثالى از نوشته هاى خود بياوريد: نقطه نقطه وير كول كيومه 


وي ركول دو نقطه نشانه يرسش 


حكمت تدوين كرده است در فصل هفتم آن مى كويد اكر به تو خبر رسيده است كه عارفى از غيب خبر به اميد يا بيم داد و 
آنجنان كه خبر داد واقع شده است تصديق نما و ايمان بعدان بر تو دشوار نباشد كه اين امور را در مذاهب و طرق طبيعثث 


اسبابى معلوم است 
.صفح اى أن ترجمة الميزان را باشش نشانة مذ كوو در اين درس علافت كذارئ كتذ. 


؟. در مكانى كه با شماره نشان داده شده؛ نشانه اى مناسب قرار دهيد: اين مطلع غزل اوّل بيدل كه موقوف المعانى است )١(‏ به 
اين نكته اشارت دارد (1) كه نعره منصور در حكم برق آفتى بود كه خرمن سلوكى او را شعلهور كرد (”) جرا كه حكايت از 


فاش كردن اسرارى داشت كه نبايد يبرملا مى شد (6) 
.١‏ نقطه * وي ر كول * نقطهوي ر كول * 

. هيج علامتى * ويركول * نقطهويركول * 

*. نقطه * نقطهوير كول * دونقطه ؛ 

؟. كيومه * نقطه * نقطهوير كول :* 

درس بيست و سوم:نشانه كذارى(؟) 

درس بيست و سوم:نشانه كذارى(؟) 

درس بيست و سوم نشانه كذارى (؟) 


/. نام علامت: نشان عاطفه؛ هيجان نماء علامت خطاب, نشانه تعتجب شكل علامت: ! نام بيكانه: 001101 0130036101“ 
وظيفه اصلى: نماياندن عاطفه موارد كاربرد: 


فااوا 535يد تدب وا تسعمال تائيس در قصرنة يزان حش عر رقص آنقن كرشند](98١)‏ [تاشف] واى بز كنا كاتبان و 


كاهنان و فريسيان!(72١)‏ [نفرين] باركك الله يسرم! ولى آخر نمى ارزد آدم براى يكك مشت... .(/17) [ تحسين ]| 


تؤيس ال قاد اة سكاس كه قذا :دو سماة صا ناناة ترد تعين لباذا اق مداق من ااغذاع على فصي زا كلدك كو ا 


رذحا 


مزبور تنها در يايان آن جمله امرى بيايد كه تأكيدى خاص در آن به جشم مى خوردمْ كه در اين حالء در دايره يكى از 
عواطف جاى مى كيرد: رزمند كَان! به بيش! 8. نام علا-مت: دو كمانء برانتز» كمانكء هلالين» كريزنما شكل علامت:نام 
بيكانه: 11]17©5©5 831 وظيفه اصلى: توضيح موارد كاريرد: 


يكك. بيان سال ولادت ووفات: علامه مجلسى ...)0١1١١ 3١0(‏ بابى در طب و معالجه و مراجعه به يزشكان آورده...است. 


دو. آوردن معادل يكك كلمه يا اصطلاح در درون صو ةروراق حل ماله رقف لساله 


تبات )نيز تازاف اها وتحدت اشتاسان .وهس : ان نجنان كه شكل :فض كرد انبشة: 


نف فنا :واد طرق تلنظ كلمدو ا وانكا رم شو له وز كن لمك امنا لك (نلتروشتات كيان اورون كك جيلة يبتر صدددر: 


دل جمله معترضه اى ديكر. 


4. نام علا-مت: قلانّب, دوقلالبء كروشه. يرانتز راست»ء دو جنككء افزايش نما شكل علادمت: نام بيكانه:,نأع0]0011 
65 وظيفه اصلى: افزايش موارد كاربرد: 


يكك. افزايش كلمه يا عبارتى به متن اصلى: يس آيا كسى كه كردار زشتش در نظرش آراسته شده و آن را نيكو بيند» [مانند 


١ع‎ 


ضدٌ انقلاب و اجانب اكر ديدند براى از بين بردن اتّحاد شما با حمله نظامى نمى شود كار كردء با نفوذ [در صفوف شماء به 
ايجاد تفرقه] اقدام مى نمايند تا شما را از درون بيوسانند. هنر آن است كه [انسان] بى هياهوهاى سياسى وخودنمايى هاى 
شيطانى» براى خدا به جهاد برخيزد و خود را فداى هدف كند. نيمه شعبان» عيد بسيار بزركى است كه [در آن] جهان جشم 
افظنانمولؤة مبارك و معظم آنْ, و بشريّت تشنه رهبرى و هدايت او است. دو. ذكر دستورهاى اجرايى در فيلمنامه يا 
نمايشنامه: على [در حالى كه لبخند مى زند] : ... . 


.٠‏ نام علا-مت: خط فاصله نيمخط» ييوست نماء تيره شكل علامت: نام بيكانه: 5101 وظيفه اصلى: ييوند موارد كاريرد: 
يك. ييش و يس از جمله معترضه: در سال نهم هجرت. نه نفر از طايفه بنى بكاء از جمله معاويه بن ثور در آن تاريخ مردى 


على و حسن و حسين صلوات الله عليهم به يا خاستند. 

دو. بيش از هر بند تقسيمى در آغاز سطرء در مواردى كه آن بندها با شماره معيّن نمى شوند. 

سه. بيش از منقول مستقيم در آغاز سطرء در مكالمه يا داستان. 

جهار.بين اعداد» به جاى حرف «تا». البنّه در فارسى» بايد عدد كوجكك تر در سمت راست نوشته شود. 

بنج. بيوند دادن اجزاى يكك كلمه مركب ناآميخته: در تحؤلات سياسى اجتماعى» نقش مردم فراموش ناشدنى است. 
نذا كرفة ارقم اق كد كر 

١0 


.١‏ نام علامت: سه نقطه. نقطه تعليق» نشانه تعليق شكل علامت: ... نام بيكانه: 113115 5أ105|احا وظيفه اصلى: تعليق موارد 


كاريرد: 

يكك. به جاى يكك يا جند كلمه محذوف: الان وظيفه ملت ماء هر كدام در هر جا هستء اين است كه همان نهضتى كه از اوّل 
وه همان ا اقامة يدنه لل كو كو زو ملاحة خورا نان حفيلة راش يا قطه مل أ جيل سافن اشر شوك 

دو. به جاى بخش هابى از متن در خلاصه نويسى. 

سه. نشان دادن مكث در نمايشنامه» فيلمنامه» و داستان. 


/ا0. اين كلمات نورانى را با عنايت به قواعد سجاوندىء نشانه كذارى مى كنيم: مجتهد بايد به مسائل زمان خود احاطه 
داشته باشد. براى مردم و جوانان و حتّى عوام هم قابل قبول نيست كه مرجع و مجتهدش بكُويد: «من در مسائل سياسى اظهار 


نظر نمى كنم». آشنايى به روش برخورد با حيله ها و تزويرهاى فرهنكك حاكم بر جهان؛ داشتن بصيرت و ديد 


اقتصادى» اطلاع از كيفتت برخورد با اقتصاد حاكم بر جهان» شناخت سياست ها و حتّى سياسيون و فرمول هاى ديكته شده 
آنان» و درك موقعتّت و نقاط قوّت و ضعف دو قطب سرمايه دارى و كمونيزم كه در حقيقتء استراتزى حكومت بر جهان را 
ترسيم مى كنند» از وي كى هاى يكك مجتهد جامع است. يكك مجتهد بايد زيركى و هوش و فراستٍ هدايت يكك جامعه بزركك 
الام و تن عن الستاكسى ذا سق اقل وعللاووة بعلوصض وعتزاى زغلا كد در خسان متكوة اميه واقعا عدون مدل 
باشد. حكومت در نظر مجتهد واقعى» فلسفه عملى تمامى فقه در تمامى زواياى زندكى بشريّت است. حكومتء نشان دهنده 
جنبه عملى فقه در برخورد با تمامى معضلات 


ع 
اجتماعى و سياسى و نظامى و فرهنككى است. فقهء تثورى واقعى وكامل اداره انسان و اجتماع از كهواره تا كور است. 


". همجنين نمونه اى ديكر را از بزركمرد فرهنكك وعرفان و حماسه مى آوريم وسيس بر يايه قواعد سجاوندىء آن رابا 
شكل اصلاح شده مى نككاريم: شييور جنكك نهيب مردانككى و شرف لحظه اى كه مرد را از نامرد تشخيص مى دهند لحظه اى 
كه فداكارى و شخصيت انسان و آزادكى او را مى سنجند من آزاده ام من از جهان دست شسته ام من از مركك وحشتى ندارم 
و با بساطت به آغوش مركك فرو مى روم شييور جنكك: نهيب مردانككى و شرف لحظه اى كه مرد راز نامرد تشخيص مى 


دهندمٌ لحظه اى كه فداكارى و شخصيت انسان و آزادكى او را مى سنجند. من آزاده ام! من از جهان دست شسته 


امم من از مركك وحشتى ندارممْ و با بساطت به آغوش مركك فرو مى روم! 


. همجنين نمونه اى از متنى تاريخى را نشانه كذارى مى كنيم: يكى از احاديثى كه شيعه اماميّه در موضوع خلافت بلا فصل 
اميرالمؤمنين عليه السّ.لام به آن تمد كك جسته و استدلال كرده اند» حديث منزلت است كه در همين «غزوه تبوكك» از مقام 
نبوّت صادر شده است و محدّثان و مورّخان اسلامى از تمام فرق بر نقل آن اجماع و اتّفاق كرده و نوشته اند كه جون رسول 
خدا صلى اللّه عليه و آله على عليه السّ.لام رادر مدينه جانشين كذاشت و رهسيار شدء منافقين به بدكويى على يرداختند و 
كفتند كه رسول خدا از على افسرده 


1١/ 


خاطر و به او بى اعتنا بود كه او را در مدينه كذاشت و با خود بيرون نبرد. اين سخنان به كوش اميرالمؤمنين رسيد و با نككرانى 
خاطر. سلاح خويش را برداشت واز مدينه به دنبال رسول خدا رهسبار شد و در جُرفء. در سه ميلى شهر مدينه» به رسول خدا 
يبوست و كفت: «اى بيغمبر خدا! منافقان كمان كردهء مى كويند كه از من كران خاطر بوده اى و از نظر بى اعتنايى مرا در 
مدينه كذاشته اى». رسول خدا صَلَى الله عليه وآله كفت: «دروغ كفته اندم بلكه تو را به منظور حفظ وحراستٍ آنجه يشت سر 
مى كذارم, در مدينه كذاشتم). و به روايت «مفيد» به او فرمود: «برادرم! به جاى خويش باز كرد كه مدينه را جز من يا تو 


كسى شايسته نيست و تويى جانشين من در خاندان من و محل 


هجرت من و عشيره من). آن كاه جمله اى را به على كفت كه همككان بر نقل آن همداستانند: «أما ترضى يا على أن تكون 
منّى بمنزله هارون من موسى إلا أنّه لا نب بعدى؟» يعنى: «اى على! مككر خشنود نيستى كه نسبت به من همان مقام و منزلت را 
داشته باشى كه هارون نسبت به موسى داشت,ء جز آن كه يس از من ييامبرى نيست؟). على عليه السّ.لام به مدينه بازكشت و 
رسول خدا به سوى مقصد خويش رهسيار شد.(117)و سرانجام متنى كوتاه و زيبا را با سجاوندى صحيح مى آوريم و ذيل آنء 
بااذكر شماره؛ دليل هر نشانه كذارى را برمى شمريم: (97١)قدم‏ به كتابخانه مى كذاريم» 


)١(‏ با سلام به مردى بيدار كه در آستانه كتابخانه خفته استم 

(0) مردى كه 48 سال با كتاب زيست ودر عصر غارت فرهتكك و كتاب» 
() تمام زندكى اش را به ياسدارى ازحريم فرهنكك كذراند. 

(؟) در وصّتنامه نصب شده بر ضريح آرامكاه اوى 

(0) جنين مى خوانيم: 

(0)مرا در كتابخانه عمومى» 

(8) زير ياى محمّقان علوم آل محمد دفن كنيد) 

)٠١(‏ بز ركمردى كه در اين آستانه خفته اسث» 

13 1مك الله الععليى معد شيات الذي ته" الحتقون اتن اق 
)١(‏ مكث كوتاهء يس از بخش مقدّم شده جمله. 

(؟) مكث متوسّطء يس از جمله كاملى كه معناى آن ادامه دارد. 

(0) مكث كوتاه» يس از قيد طولانى. 

(؟) مكث كاملء يس از جمله تمام كنلا 

(©) مكث كوتاه» يس از قيد طولانى. 

(9) تعليق» براى آغاز نقل قول مستقيم. 


(0) برجسته سازىء براى آغاز نقل قول مستقيم. 


(6) مكث كوتاه» يس از قيد مركب. 


() برجسته سازىء براى اتمام نقل قول مستقيم. 


)0٠١(‏ مكث كامل» يس از جمله تمام 


)1١(‏ مكث كوتاه» يس از جزء اول جمله مركب. 

)1١(‏ مكث كامل» يس از جمله تمام عله 
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* آزمون 


أوظنة املق ان اقمع ها وانياة كن ويراق فر نكف مثالق اذ كتانى ماو ركف تان عاطقه لاك يرنه نقطله برام ا 
فاصله 


؟. متن زير را بخوانيد و دليل درستى نشانه هاى سجاوندى آن را ذكر كنيد: يكى از دوستان و نزديكان مرحوم حاج ميرزا 
جواد آقا ملكى تبريزى مى كويد: «مرحوم ملكى شب ها كه براى هيد و نماز شب به يا مى خاست,ء ابتدا در بسترش مدَّتى 
صدا به كريه بلند مى كردم سيس بيرون مى آمد و به آسمان نككاه مى كرد و آيات إِنَّ فى خَلْقٍ المَّدمواتِ وَالأرض... را مى 


خوانك اموب "ديواردهى كذاشت واهدتن كزدمع كرك وجمون نه مصلا يكن سى :سند كر عفالش :قاي| ضيفت لبود 
“. توضيح دهيد كه جرا در متن بيشء آيه إِنَّ فى...را با حروف خميده نوشتيم و درون كيومه قرار نداديم. 
ع. صفحه اى از تفسير نمونه را با يازده نشانه مذكور در اين دو درسء» علامت كذارى كنيد. 


ه. در مربع هاى خالى» علامت مناسب قرار دهيد: بجا است همان سخنى را كه در يايانٍ بخش هشدار كفتيم * دوباره بكوييم 
كه اثر اين تأديب الاهى و شرط درمان * توجّه بنده به حقيقت آن مصائب و كرفتارى ها است * و كرنه * يكك بلا و سختى * 


بى آن كه شخص مبتلا تأمّل و دقتى در سبب و اثر 


آن بنمايد * نتيجه اى نخواهد داشت * درست مانئند بيمارى كه از آنجه يزشكك دستور داده است +ه يرهيز نكند * آيا مى توان 


به بهبود جني بيمارى اميد داشت +ه ه ركز ؛ 


#. متن زير را نشانه ككذارى كنيد: رفتيم نااز آن درّه كه قريب دو فرسخ طول و عرض داشت بيرون شديم و به تخته بيابان 
برآمديم شب شد تاريكك شد در آن دشت يهناور اين قدر شغال و جانوران ديكر به صدا آمده بودند كه كوش فلكك كر مى 
شد واز آهنكك هاى مختلف و كيفتئات زير و بم و أنحاى اختلافات ديكر كانّه رستخيز كبرا است و كير و دارى بزركك در آن 
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فصل دوم زيبا بنويسيم 

درس بيست و جهارم:روانى وزلالى 
درس بيست و ينجم:دلنشينى و شيرينى 
درس بيست و ششم:رسايى و كويايى(1) 
درس بيست و هفتم:رسايى و كويايى(؟) 
درس بيست و هشتم:تنوع و رنكارنكى 
درس بيست و نهم :ناز كى وطراوت 
درس بيست و جهارم:روانى و زلالى 
قسمت اول 

درس بيست و جهارم:روانى وزلالى 


درس بيست و جهارم روانى و زلالى فشكن وق كفت وكوى ينهانى است كه به يارى كلمات در ذهن صورت مى يذيرد. از اين 
روء هر جه دامنه دانش وازكانى نويسنده اى كسترده تر باشدء تسلط او بر بيان افكار خويش بيش تر است. حتّى دو كلمه را 
نمى توان يافت كه مفهومى كاملا يكسان داشته باشند. همواره اختلافى ناجيز ميان دو وازه مترادف وجود دارد كه در كزينش 
وازه مطلوب ثر دخيل اسث. نويسئده بايد در اين اخثلاف ها دقت ورزد و وازه اى را بركزيند كه قالب منظور و مُرادش باشد. 
كزينش در محور جانشينى و همنشينى نويسند كان كوناكون براى بيان يكك معنى واحدء تعبيرهاى كوناكون دارند. هر كدام از 
اين تعبيرها از نظر شدّت احساس و عاطفه و تأثير و درجه وضوح و خفاى معنى و نيز قدرت بيان(98١)‏ با تعبير ديكر تفاوت 
دارد. مثلا ‏ براى بازكو كردن مركك يكك فردء مى توان اين تعبيرها را به كار يُرد كه هر كدام نشان دهنده جنبه اى از نككرش 


نويسنده به اين موضوع است: عاميانه: فلانى تمام كرد. صوفيانه: خرقه تهى كرد. متألّهانه: به ملكوت اعلا بيوست. 
0" 

برهيز از تكلف و تصنّع 

شاعرانه: 


شمع وجودش خاموش كشت. بيزارانه: به دَرَك واصل شد. اصولا هر كزينش بيانكر هدفى يا سبكى است. در آثار هنرمندان 


2 آناء عه د يج 0 
بزرككء معمولا با زيباترين و مؤثرترين (- بليغ ترين) كزينش ها رو به روييم. در 


اين حالت» نمى توان وازه اى برتر را به جاى وازه اصلى نهاد. مثلا-اكر به اين بيت از فردوسى بنككريم» تأثير كرايش هاى 
حماسى او را كاملا احساس مى كنيم: ير از برف شد كوهسار سياه همى لشكر از شاه بيند كناه اين تعبير در بيان ييري شاعر به 
كار رفته است. مى بينيد كه با عنايت به نككرش شاعرء با مناسب ترين تعبير در بيان بيرى و سفيدى موى وى رو به روييم. از 
ديدكاه زبان شناسىء جنين كزينش و انتخابى را «كزينش در محور جانشينى» مى نامند. يس «كزينش در محور جانشينى) 
عبارت است از انتخاب واحدى از واحدهاى كلامى» مثل كلمه و عبارت» به طورى كه نتوان واحدى مناسب تر را جايكزين 
آن كرد. به عبارت ديكر در اين نوع كزينشء از ميان واحدهاى نامزد و داوطلب براى نشستن در يكك مكانء يكى را كه از 
همه مناسب تر است انتخاب مى كنيم. البتّه كاه نيز همه يا بيش تر وازه هاى دو متن يكسانندء اما آهنكك و لحن يا موقعت و 
تركبب وازة هآ متفاوت اسثة: :بداطي كفتة اذ كه شيى ستغلق دن وات با فردوسى. كفيو كوداشت و ايف نس را برايش 
خواند: خدا كشتى آن جا كه خواهد بَرَّد و كر ناخدا جامه بر تن دَرَّد فردوسى كفت كه من اكر به جاى تو بودم» جنين مى 
سرودم: برد كشتى آن جا كه خواهد خداى و كر جامه بر تن دَرَّد ناخداى مى بينيد كه سخن سعدى مطابق منطق دستور زبان 


استء اما سخن فردوسى با روح انقلابى و ير تلاطم او سازكار است. شاعر معاصر» حميدى 


شيراتف مين معت راحنين سدروةة اكه اند 55 حافة زا يزاتن درذد هن كنا سواه عدا كت ددحي كونة ا از 
انتخاب در اصطلاح زبان شناسىء ١كزينش‏ در محور همنشينى» ناميده مى شود. ١«كزينش‏ در محور همنشينى» عبارت است از 
انتخاب مناسب ترين تركيب و تنظيم براى واحدهاى مشابه كلامى. روشن است كه اين نوع كزينش كاملا تابع مختضات زبانى 
و سبكك هر نوشته است. يرهيز از تكلف و تصنّع كاه ممكن است يجيد كى نوشته سبب شود كه زيبايى ها و ظرافت هاى آن 


"١ 


است كه كوهرى زيبا و نفيس را در بسته اى بكذاريم و كردا كرد آن رابا تيغ و خارهاى كزنده بيوشانيم! لبه كوهرشناسان 
تزيين كه ازبقت أن خارها درخشيد كى كوهر را 'تكرنةة به سوى آن حلب مئ شوتل و مين كوشنتد با كان زدق خارها 
راهى به جانب آن ببابندم اما غالب بينندكان از نزديكك شدن به آن جشم مى يوشند. مثلا نوشته زير با آن كه از تازكى ها و 
زيبايى هايى بهره مند استء به دليل برخوردارى از «تعقيد معنوى', روان و زلال نيست و از اين روء خوانند كانى معدود را به 
سوى خود جلب مى كند: در خانقاه لحظه: خلسه خرناسه مى كشد و در سبيده خاكسترى رنكك سرايش حكامه اى شطحوارء 
صداقت سال سكوت جارى است... در ازدحام مفرغى ثانيه هاى سربِين» سنكينى فضا بر دوش قلم سايه هاى دهشتناكك 
كسترده و جيغ هاى خوف انكيز اهل قبور از عمق كورهاى حفر ناشده؛ تفأل هماره ملتهب جنون ورزان بومى است در حضور 
ولوله انككيز خاطرات تلخ تاريخ معصوميت 


وايحاة: ذنهقابل ملاتحظة كيذ كةيتن'مناجاتى زين با ايق كه ان آن عواجه عيدالله اتصتارف و مريوظ بداقرة ها يقن 
استء جه اندازه ساده و روان و هموار است: الاهى! آب عنايت تو به سنكك رسيدمْ سنكك بار كرفت. سنكك درخت رويانيد: 
درخت ميوه و بار كرفت. درختى كه بارش همه شادى» طعمش هم أنسء بويش همه آزادى. درختى كه بيخ آن در زمين وفاء 
شاخ آن بر هواى رضاء ميوه آن معرفت و صفاء حاصل آن ديدار و لقا. إلاهى! از جود تو هر مفلسى را نصيبى است. از كرم تو 
هر دردمندى را طبيبى است. بر سر هر مؤمن از تو تاجى است. در دل هر مُحب از تو ستراجى است. و نيز به اين دو نمونه 
دكنط كد سه و سافاة ووو افو الال وحمي للد هنكسي من تزانة اهارا سوواى مكر اق وار اثاها لد يوة: انا 
هر كسى نمى تواند همانند آن ها را يديد آوَرَد: بهار فصل خوش و معتدل بود. درخت ها شكوفه مى كرد تكك و توكك مرغ 
ها مى خواندند. ده از سكوت ستككين زمستانى خود بيرون مى آمد. يكك درخت بهُ توى باغجه ما بود و جيدن و خوردن 
شكوفه بِهُ يكى از سركرمى هاى من بود هم بوى خوش داشت و هم طعم خوشء ولى شكوفه هاى ديكر تلخ بودند. آن كاه 
مرغ كوكو (فاخته) مى آمد و روى تيرهاى باد كير مى نشست و لاينقطع كوكو مى كرد. مى كفتند با صداى او توت مى رسد 


و من روزشمارى مى كردم براى رسيدن 


ا" 
برهيز از عوام زدكّى 
عوامل روانى و زلالى 


مرغى غمناك ترء يكك نواخت تراز كوكو نبود. يشتٍ هم با تكرار خستكى نايذير صدا مى دادم همان يكك صدا. بهار شوريده 
حالش كرده بود... . خرّمشهر تارك ايران» عروس ايران! هركز نام تو اين سان خرّم نبوده و هركز اين سان آباد نبوده اى. تو 
عروس ايرانى» زيور تو تاريخ است. بوى فردا مى دهى و كابين تو ياد كارهاى قرون است. مهتاب و نخلستان» سياهى كاروان 
هاو سبيدى اميدها. هم بر خاكك زندكى دارى و هم بر آب. خاكت جون غبار نشسته بر ضريح است و آبت جون اشكك, 
روشن... . خرّمشهرمٌ ديده بان برج بلندمٌ جشم از راه برمدار. همه باز مى كردند. مرغ ها كه از صداى خمياره ها رفتند باز مى 
كردند... باز نخل ها جترهاى خود را خواهند جنباند... . عوامل روانى و زلالى روانى و زلالى در كرو رعايت نكات زير است: 
يكك. به كار كرفتن واه هاى مأنوس و روان. دو. يرهيز از يبجيد كى (- تعقيد). سه. به كار نبردن جمله هاى معترضه جز به 
هنكام ضرورت. جهار. برهيز از نابهنجارى (- ضعف تأليف). ينج. دورى جستن از درازنويسى خسته كننده (- إطناب مُمل). 
شش. كناره كرفتن از كوتاه نويسى آسيب زننده (- ايجاز مُخْل). برهيز از عوام زدكى اشاره شد كه يكى از راهكارهاى روان 
نويسىء» كزينش واه هاى ساده است. نويسنده توانا كسى است كه بتواند ييام خود را با كلماتى روان به خواننده برساند. اما 
روشق 'است كدساد كن تنها يكن انوك كن هاق كله تاساب اسفةه يكن ان آنه كلمدمايد”نا معناى: كدون دوس 


مى كشده همؤزن و همرتةهةباشناء آن كام دزميان كلماتى كد يراق ين ذوفن كشيدق آن نار معتوى مناست :فسشنده يايد روان 
ترين و بى تكلمف ترين را بركزيد. روانى و زلالى در حقيقت به اين معنى است كه از دو آفت دورى كنيم: يبجيد كى و 
غريبكى , 

ع" 


حفظ استقلال زبان 


عوام زد كى و سطحى كرايى. به اين ترتيبء نه بايد وازه ها و تعابير سنّتى را يكباره كنار نهاد و نه بايد آنجه را مردم هر عصر 
در كفتار روزانه وداد و ستدهاى خويش به كار مى كيرند» يكسره بر قلم جارى ساخت. نويسنده بايد همجون يكك زركر 
كوهرشناسء وازه ها و تعابير را مِحَكك بزند و سره را از ناسره تشخيص دهد و آن كاه آن ها را در جاى خويش بنشاند. البنّه 
زباة رأ ناكد كتشرقن :ادا وعاز كن يخشييةة أقالفنية ان يهلا كتهمه دادو ستدهاق كنارف مردم د ولوشعدراء بابك و ويان او 
ادنات يكك ملت از غنا و عظمت تهى شود. نجابت الفاظ را نبايد از ميان بُردء بلكه بايد به تعابير عاميانه جامه نجابت يوشاند. 
ابرق كار نينا يمنارئ ذوعمل تدر انت: ذوق داقن ( وناب همان انث كنود اهل اديعروة كن توشقان خرت:انيك: 
١عوام‏ آن را بفهمند و خواص آن را بيسندند». حفظ استقلال زبان استقلال هر ملّت رابطه اى يايدار و مستقيم با فرهنكك دارد. 
ال استووة تقنان راتفتامت التحتلاق متها ته ذا كسا نيان كرقه هو باقن اذ وتظايت فير م مني توسة است تباسة رز 


از حريم زبان نيز وظيفه اى مقدّس به شمار مى 


رود. هركز نبايد ينداشت كه ميهن دوستى و ديندارى با يكديكر نمى سازند. برخى مى يندارند كه هر كس به زبان فارسى 
عشق ورزد. لا-جرم بايد در ديندارى اش ترديد كرد. ريشه اين توهم آن است كه دانشوران بزركك دينى وعالمان شريف ما 
معمولا يزوهش هاى خود را به زبان عربى كه زبان قرآن كريم استء مى نكاشته اند و هنوز هم مى نككارند. به اين دليل» 
بعضى عالمان دين با واكان فارسى جندان خو نكرده اند. اما اين بدان معنى نيست كه هر كه در بى ياسداشت زبان فارسى 
ناذه ديق الس قذارة التونايف يدززفك سناو اتذاعية ذازاق سوه تانق ودناقنةاارف ان زان فارسي عسدان اها قد 
نيستند. در اين ميان» عدل و انصاف اقتضا مى كند سهم زبان راء آن كونه كه حق استء آدا كنيم و نه همجون سنّت كرايان 
افراطى يكسره در وازه ها و تعابير مهجور و فرسوده غرقه كرديم و نه همانند نوكرايان بنياذستيز خود را در دام دشمنى با 
عَرَبئت و اسلامت كرفتار سازيم. آنجه زبان ما را تهديد مى كندء نه استفاده از وازه ها و اصطلاح هاى بيكانه. بلكه بى 
بندوبارى و سهل انككارى دراين كار است. بنابراين» حذف بسيارى از كلمات داراى بار دينى و فرهنكى نه تنها به سود زبان ما 
نيسةه بلكه أن زا دخار سدكى و ضعفءفن كتلاءيايد ان عناصر زبان فاق ديكرة به درس استفادة كرد وهمواره انها زادن 


سايه عناصر خودى به كار كرفت. برخى بزركان ادب يارسىء همانند فردوسى و ناص رخسرو و نظامى» در اين عرصه 


كام هايى بلند برداشتند. امروز هم دينداران دلسوز مى توانند اين كام را استوارانه بردارند و خدمت به دين را هميا و همراه با 


خدمت به ميهن و زبان خويش انجام دهند. 
" 


بايد عنايت داشت كه امروزه بسيارى از واه هاى عربى جنان با زبان ما آميخته شده اند كه هركز نمى توان آن ها رااز 
خانواده فارسى جدا ساخت. كرجه لازم است كه نويسنده توانا همواره براى برابريابى آماده باشد» بيرون راندن كلمات عربى 
هركز به سود زبان فارسى نيست. اين حكم درباره وازكانى كه با فرهنكك دينى ما بيوند خورده اند» بيش تر صادق استم 
كلماتى همجون توحيدءتقواءتربيت»ملكوتءامر به معروف, جهاد, و علم. و به همين جهتء. مناسب است كه وازه هاى عربى 
خنئا(- وازه هايى كه بار فرهنكى ويزه اى ندارند) كم تر به كار روند و به جاى آن ها از برابرهاى زيباتر و دلنشين تر استفاده 
شود. اينكك به بعضى از برابرهاى جنين وازه هايى اشاره مى شود: (7١73)إباء:‏ سرييجى نافرمانى اتّفاق آراء: همرايى همكان 
أحشام: جهاريايان إرتجاع: وايس كرايى أساطين: يايه ها بز ركان استظهار: يشتكرمى افكار عمومى: انديشه هاى همكانى اقتران: 
ترديكى امقداء #سديه تحوحةة كينو ذا نديوية اشكار تذاعئ معاق » خجنوانى تساغل :اسان كوي تفثت: جدكه ردن 
وح كو زرط ساد شيع كاذ سار و كعات سرد مقع عنم شري اورم د اعدف معدي عت ايه 
بدافرمان حول وحوش» بزاموة كردا كرد خادعة: قريتذائزه المعارك«اتشدامه:درات؟ ١‏ كاقن: نا عردى 5 حال وشنه دز 
حال توسعه: بالنده دّيجور: تاريكك ذى حساب: آماركر رشد توسعه: باليدن رقيق 


القلب: نازكك دل روابط: ييوندها زمام: لكام دهنه ساكن مقيم: ماند كار سّرايت: واكيرى سَطوت: فر و شكوه سهل القبول: زود 
يذير شامخ: بلند والا شعاع: يرتو صائب: راست درست 


ع" 


صادرات و واردات: فرستاده ها و رسيده ها صدنف: رّسته دسته كروه ضعيف النّفس: سست نهاد ظلمات: تاريكى ها طرح: قر 
تهاد عايدات: درآ مدها عجيب الخلقه: شكفتٌ آفرينش عظام: بزركان غامض: دشوار بيجيده غير قابل قسمت: بخش نايذير 
فارغ التحصيل: دانش آموخته فاسد الاخلاق: زشتخو فضيحت: رسوايى فوق العاده: برون برنامه فهيم: بخرد زيرك فى ما بين: 
در ميان قاصدر: نارسا ناتوان قُدّما: ييشينيان قرون وسطايى: ميان سّ.ده اى قلع و قمع: ريشه كنى كثير الانتشار: بر شمار كمال 
مطلوب: آرمان كنيه لقب: يسنام لّه: زرفناى دريا ع يست فرومايه مافات: كذشته از دست رفته متابعت: ييروى مُتَمَرَد: 
سركش نافرمان مجمع مجلس محفل: انجمن مجهول الهُويّه: كمنام ناشناس مخابره مخابرات: ييام رسانى مخاصمه: دشمنى 
ورزيدن مدارج: يايه ها مُستأصل: به تنكك آمده مُستّعد: آماده مشاور مستشار: رايزن مصادره : بازكيرى تاوان كيرى مُعاصر: 
همروزكار معاون: دستيار مغالطه: نادرست كويى مغموم: اندوهكين شكسته دل مقامات: كار كزاران مُقَتَضِاى حال: در خور 
شايسته سزاوار مقرّرات قواعد ضوابط: آيين ها مناقشه: ستيزه كشمكش ميمون: خجسته فرخنده همايون نخوت: خوديرستى 
نازيدن نصف النّهار: نيمروز نظم تنظيم ترتيب: سامان نقصان: كاهش كمبود نقطه عطف: جرخشكاه وَرطه: كرداب وَهن: 


سسويئن 


خوار شمردن هّتكك : برده درى هَرْجٍ و مَوْج: آشوب آشفتكى هيأت حاكمه: كروه فرمانروا يَحتّمل: شايد مكر آنجه بيرامون 


وازه هاى عربى كفته شد در كستره اى كم دامنه تر» درباره برخى وازه ها از زبان هاى 
قسمت دوم 


ا 


ديكر نيز صدق مى كند. اكنون بعضى از اين واه ها جنان با زبان فارسى آميخته شده اند كه كاه بسيارى مى يندارند اين 
كلمات فارسى اند. به نمونه هايى از اين وازه ها عنايت ورزيد: تركى و مغولى: آقاء خانم بالش» داداش» سنجاق, اردو. هندى: 
آش» جنكل» جاب. نيلوفر» كافور. يونانى و رومى: ترياك» فنجان» قفس» كبريت» فردوسء فيلسوف. روسى: اسكناس» 
استكانء نعلبكى» سماور» قورى» صندلىء ميزء كارى. انكليسى: وترى (تطرى): يا رككه ينيخرء راذار» زبب»: ساندويج. قر 
كيكك. فرانسوى: تابلو» آسفالت» لكان بليت» بودجه. يالتو» ديكته. سالاد» شيك, فلاسكك. يس روش عاقلانه و ذوقمندانه اين 
است كه با ياسدارى دلسوزانه از حريم زبانء بهره كيرى از وازه ها و تعابير بيكانه را تا حدّى آزاد بشمريم كه هم حضورى 
جشمكير در زبان ما نيابند و هم به تبادل فرهنكى كمكك كنند. اما آن جا كه وازه بيكانه سهمى در تبادل فرهنكى ندارد و برابر 
دقيق و خوب يارسى را مى توان به جاى آن نهاد» نبايد به انديشه فضل فروشى بود و روح زبان را با به كار كرفتن آن وازه 
تامأتوسن بيكاتة زرده سات ايم كاله يرق اّ عوت شعيؤان» كنها به كان سد واذه عاص فارسى را نكو هئ شسرلك. ينذا 


است كه وازه هاى غريبه و قديم يارسىء امروز ديكّر جوابكوى ذوق و منطق و نياز مخاطب نيستند. روشن است 


كدنيق نجوه حاطب أسرو وي وأنؤاد زقتك كة إن وا تمهتاو ازاا قم دل ارسي وماق سيدا كنةة كابجان (ت 
لوازم ضرور خانه)» وَخشور (- ييامبر)» فرشيم (- فصل))» كاليوه (- نادان و سر كشته)» آميغ (- حقيقت» آميزش). آيا تلاش 
براى زنده ساختن وازه هاى مهجور فارسىء به سود زبان زنده ما است؟ در يايان اين درس» سزاوار است جهارنمونه از نثر روان 
و زلالء با ويزكى هاى برشمرده شده در اين بخش را ارائه دهيم. هر يكك از نمونه هاى ارائه شده حال و هوا و مضمون و بلكه 
زاويه ديدى خاص داردء اما همه در اين جنبه مشت ركند كه خواننده خود را سر در كم و افسرده رها نمى كنند. عبارات محكم 
وكم عيب» آميخته با زلالى و شفَافئِت» اين نثرها را هم استوار و هم ساده جلوه مى دهد: ذخائر زير زمين روزى به يايان مى 


رسد. قرن بيستم بيش از تمام دوران بيش از خود كه همه 
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عمر بشريّت را دربر مى كيرد ثروت خاكك را بيرون آورده است. زمين مى رود تا شبيه به لا-نه زنبورى بشود كه زنبورهايش 
فرار كرده اندء از بس جاله و جاه و لانه براى استخراج معدن در آن حفر شده است. اين ها ميراث نهفته نسل ها بوده» و نيز 
متعلق به انسان هاى بى شمار آينده» كه فقط جند نسل آن ها را بر باد داده اند. حدّ اكثر يكك قرن ديكر اين ذخائر بتواند دوام 
كمد كك نع خر من شحنة مذ رغال سك لع ملي توا شال نشاف شتة در قا مكله موتك ص سال تابوت فت قو 


بشريّت جديد 


در واقع بلعندكان يس اندازهاى خاكند و از سهميّه آيند كان كه به هيج وجه متعلق به آن ها نيست»ء برداشت مى كنند. در روز 
بين سى تا جهل ميليون بشكه نفت دود مى شود. جيزى كه از اين مصرف ديوانهوار عايد نسل هاى آينده بتواند بشود» بعضى 
كشفيات و اختراعات تازه است كه ممكن است آن ها را به جانب منابع تازه اى رهكشا كرددٌ ولى در مقابل اين همه نقد كه 
مئ رؤذ» آذ نسيه رانمى توان خخيلى اطمينان يخشن ذانست: به :هر حتال: اكر اسان دن اده نه سرجشمة هائ تازه نيرق دست 
نيابد» در معرض نابودى قرار خواهد كرفت. در بوستانى كه سعدى آفريده» خردمندان و اهل بصيرت وظيفه اى مهم دارند و 
مسؤوليتى انسانى. بر ايشان است كه مردم و زيردستان را از ثمره كارها آكاه كنند و بيدار» و آن جا كه نصيحت دشوار است 
ازاين وظيفه تن نزنند. در اين عالمء سخنان نككارين فريبنده بهايى ندارد؛ بلكه سيماى مردمى درخشان است كه در حقيقت 
دوستى ترديد نمى كنند» نظير نيكك مردى فقير كه مردانه رفتار كرد» و دهقانى كه هشدار او حاكم غور را از غفلت به هوش 
آورد» يا بير بزركوارى كه در نزد حيجاج بن يوسف مصيبت را به خنده يذيره شد. سعدى روش خدادوست زاهد را مى يسندد 
كه ارادت ستمكارى را نمى يذيرد. با يبر مباركك دمى نيز آشنا مى شويم كه جون فرمانروايى بيمار از او مى خواهد دعايش 


كند تا شفا يابد» ياسخ مى دهد: بخشايش بر خلق و دلجويى آنان, به دعا تأثير تواند بخشيدء و او را به شفقت 


و نواختن دل ها رهنمون مى شود. آن جا كه نهى از منكر از دست برآيد جون بى دست و يايان نشستن و سكوت ورزيدن روا 
نيست. بايد نصيحت كرد و اكر مجال آن نباشد بسا كه به مهر و لطف بتوان به مقصود رسيدء جنان كه يارسايى جنين كرد و 
بزركزاده كنجه را از معصيت به توبه واداشت. فخر رازى سخترانى زبردست بود و مردم براى شنيدن مجالس يند و وعظ او به 
وفرع قافنو ىدانف رو جويرد ] شرم قوف العاف الال عاق وكام عه فد عو لزان كرك والروية يو اعبار رامت منت 


آورد. در جدل و مناظره بسيار قوى بود و كسى را ياراى جد بحث با او نبود, كاهى 


"0 


هم در مباحثه تند مى شد و بد كُويى مى كرد. در علوم زمان خود از فقه» تفسير» كلام» فلسفه. طبء و رياضيات متبحر بود و 
در تمام اين زمينه ها تأليفات مرغوب دارد. تأليفات او هم مانند خودش شهرت و اهمّيّت فراوان يافت و در سرتاسر ممالكك 
اسلامى مورد بحث و تحقيق قرار كرفت... . با اين همه در كلام به مذهب اشعرى و در فقه به مذهب شافعى بود. اما در اثبات 
عقايد اشعرى و اهل سدّتء از روش باقلانى ييروى نكرد و در كلام از استدلالات فلسفى استفاده نمود. هر مسأله اى را مورد 
اعتراض و تشكيكك قرار مى داد و بر كفته هاى ييشينيان خرده مى كرفت. هر جند در ايراد و اعتراض كوشا بود. به اثبات 


جندان علاقه اى نداشت و به همين جهتء مى كفتند اعتراضات او نقد و ياسخ هاى او نسيه است. از بس 


تشكيكك و اعتراض در مسائل كرده او را لقب امام المشككين دادند. بعثت» يكك رستاخيز اجتماعى يعنى د ك ركونى عميق و 
بنيادى جامعه است به سود طبقات ستمديده و محروم و به زيان طبقات برخوردار و عزيزان بى جهت. اين سخن ما را به فصل 
شورانكيزى از مباحث نبوّت كه از جهتى مهم ترين مباحث آن نيز هست مى رساندء يعنى فصل دركيرى ها و صف آرايى ها. 
بسى روشن است كه نغمه مخالفت با امتيازات طبقاتى در هيج نقطه اى از جهان و از تاريخ» بدون ياسخ نمى ماند و همان 
كونه كه طرفداران و حاميانى غالباً از طبقات محروم به دست مى آوردء دشمنان و مخاصمانى نيز از طبقات ضربت خورده و 
مورد هجوم در برابر خود مى سازد. واين منشأ يديد آمدن مبارزات و دركيرى ها ميان دو جبهه مى كردد. راهى كه انبيا مردم 
را بدان دعوت مى كنندء راهى طبيعى و فطرى انسان است و حركت مردم در آن راه حركتى طبيعى است و لذا با سرعت و 
سهولت بيش ترى انجام مى كيرد. نظام هاى جابر و جاهلى كه مردم را از راه دور مى كنند» كارى بر خلاف طبيعت و فطرت 
آدمى انجام مى دهند, به همين جهت نايايدار و محكوم به زوالند. ازاين جا مى توان فرجام كار انبيا و نبوّت ها را دانست... . 
بر خلا.ف نظرهاى تنك مايه و سطحىء حركت انبيا حركتى ناموفق نبوده و باطل كه راه مخالف انبيا است بر تاريخ بشرى و 


سير آن حكومت نداشته است و اين انبياى الاهى بوده اند كه از آغاز تاكنون توفيق يافته اند 


تقوار] اتكدوعا دو هنا سب كد اعرة مر قو اشع امل مهدا يتا كفن .. واز اين يس نيز تا آخر جهان بر همين قياس و قرار 


خواهد بود. 

لف 

* آزمون 

.١‏ با عنايت به شش جنبه نككرش مذكور در درسء تعابير مختلف از ازدواج يكك فرد را بنويسيد. 


.١‏ كتاب بوف كور از صادق هدايت را مطالعه كنيد و تأثيرنكرش منفى و يأس آلود نويسنده به زندكى را در ينج نمونه از 


تعابير آن نشان دهيد. 


*. كتاب سياحت شرق از آقا نجفى را مطالعه كنيد وبا ذكر ينج مثال نشان دهيد كه نكرش آن عالم بزركوار در كزينش 


تعانيّن حكوتة تفن داشت أست. 


*. جنبه هاى روانى و زلا-لى را در قطعه زير بررسى كنيد. در لام اموت دلقم مدا وذشو ام وا هشت كانه مذكور در درس 
اتبيه غيدا لل ديف عملا داحة و ديق ودويوان كرحن قن إذكان اا داه ت. سكوت» خودش راروى شهر 
انداخته بود. اما كاهى صداى جغدى از دوردست هاء سكوت هولناكك شب رامى شكست. عبدالله آرام آرام از كوجه هاى 
كوفه مى كذشت. راه مسجد را به خوبى مى دانست, اما مثل همه سال هاى كذشتهء آرام ويا كشان قدم برمى داشت. امشب 
هراسى در دلش افتاده بوده سخت و سهمكين. هيج نيمه شبى جنين تنها و غمكين نبود. تّرمه بادى ميوزيد و عبداللّه به مسجد 


ه. در يكك كتابء ده وازه و تعبير نامأنوس را بيابيد و برابرى فارسى و مأنوس را به جاى هر يكك از آن ها بياوريد. 


8. در يك صفحه از منشآت قائم مقام فراهانى» جمله هاى روان و زلال را يافته» با 


ارزيابى عواملٍ روانى» ذكر كنيد. 


/. ابن سينا در دانشنامه علائى بسيارى از وازكان نوساخته فارسى را به كار برده است. وا كان زير بر كرفته از آن كتابند. معن 
كنيد كه هر وازه يا وازكان از رديف اوّلء معادل كدام كلمه يا تركيب عربى از رديف دوم به كار رفته است: * آن جهانى 
بساوش بق كتسدكى جز اوت نيش و اراس توالقن سئس بدارزى جتارسوين ممم" اسطعادة يه خود برشو فروسشى ساروا 
زود جنب سِتّبرا هستى ده. # موجد سريع الحركه تحتانى قائم به ذات مربّع بودن قدرت غيريّت لمس أخرّوى لاينقطع حركت و 
سكوق قاباقة: جح ركت متأخر يوذق'فوقاتئ متتاسب ضحامِت. 


51١ 


. در جمله زير» جند عامل سبب شده اند كه مفهوم به روشنى و سادكى فهميده شود. آن عوامل را ارزيابى كنيد: كتاب نويسان 
وموؤتعاة فزن هاي تقد اثمولة هاف وعقف كدف از صمل كد يك و تستينيه رأعررا كدعا بومتك قرت هافق ساس قز 


آن نمايان استء ذكر كرده اند كه در يكى از بخش هاى آينده؛ به مناسبتء به كوشه اى از آن ها اشاره خواهيم كرد. 


. ماجراى شهر نيشابور و ورود امام رضا١عليه‏ السلام) به آن را حدّ اكثر در بيست سطر با نثرى روان و همه فهم و امروزين 


بنويسيل. (منبع: زند كى سياسى هشتمين امام 02) 
١.زاد‏ كان بكوبيد/١1١١.‏ 

".تيرانا/*17.(- مرا بيش ياراى ديدن نماند.) 
".هديه اى از دوست/١"لا.‏ 

ع.سفر به قبله/50. 

ه. همان/18. 

#.بازنكرى سفر كريستف كلمب/"١٠.‏ 

/ا.همان /5. /اله 

/فرياد روزها/2؟. 


با سرود خوان جنكك در خطه نام 


و نتنكك/؟. (در اين مثال» به جاى اسلحه بايد سلاح را به كار برد.)/0 
٠.يكك‏ سبد كل محمّدى//ا". 

يت بجاففة بوالارم كنا كرت ار كزرونت رام فزانا. 
انان :ديك شهرى كه دوست مى داشتم /5. 

1.بهشت ارغوان/1. 

.١16‏ ديوان حافظ/09./ا 

1 سوود:اقنال/ا2: 

2 .كنار رود خيّن/97. 

١١.نخل‏ هاى بى سر/:17/.2١7‏ 

8. كشتى يهلو كرفته/9؟. 

4.تا ييروزى/50. 

".ييا مير / 1/1.89 

ا لامقدل الشمشن 7 

نات امم 

”.از رنجى كه مى بريم/١٠.‏ 

5”.تنديس يارسايى//91. 20 

0.نظم نوين جهانى و راه فطرت/18. 

ع؟.نافله ناز/49. 

.بعد اجتماعى اسلام/29. 88 


".سفر ششم /98. 


المصراع الاعزل مشهوو ومائد كار اسرين لاهسا مطلع, افإواق بو اشيرق 35 باذ رققه باشه ود 
٠".بشارت/77.‏ 

الارّعد/18. لام 

روني ون خا كك ا عدار لاد 

""”.هديه اى از دوست/15. 

ع" .تير ان10//1؟. 

اراد كان يكويد/ 1 

ع" .سفر به قبله/837. ب/ع 

فى انل سيوف كين 1 

(استرامة ناضر سور 

كاوواف حله 1 

٠.روزنه‏ اى به آسمان/12١.‏ 

ووه ل الفيقات ا 

؟ع.فرياد روزها/9١.‏ 

يون عق ١12‏ 

؟6.يكك سبد كل محمّدى/18. 

ه". بار ديكر شهرى كه دوست مى داشتم /88. 


#ع. شايسته است كه به جاى «جمله بييرو)» «عبارت بيرو» كفته شود زيرا جمله آن است كه داراى معناى مستقل و كامل باشد. 


ما در اين جا از روش عموم دستورنويسان بيروى كرده ايم. 


/اآ. بهشت ارغوان/710/ 


قسمت سوم 

/6. بيامبر/ 9461/1 

9. روشن تراز مهتاب//ا؟. 

.وازهاى زخمى زارى/١/.‏ 

.17١/ملق سياست نامه  ب ركرفته از: ديدارى با اهل‎ .١ 
اف اززياقى شتابزده اداع‎ 

“قد اززيانى شتابردة / ؟8. 

0. تفسير سوره بقره/8/ ١1/8‏ 

هذ.فرازهايى از تاريخ ييامبر اسلام/6". 


65.استاد و درس /88.075 /ام منبع اصلى تا يايان درس يازدهم) سيد ابوالقاسم حسينى(زرفا): شيوه نامه دائثره المعاردف امام 


8ه.يادداشت هاء 7/0 7/017 
9.دستككاه هاى فلسفى//1/../: 

,. ماسه و كف/68. /٠١‏ 

ا#اشيوة ها داستان توسى 211 

ا. حاكميّت دينى/816. “ا5.روزنامه جام جمء ١٠مرداد‏ 171/4. 
5. يرونده اسرائيل و صهيونيزم سياسى/177. 

دء.ولايت فقيه/17 ١8‏ 

68.فرهنكك فارسى معين, مدخل «آب حلوان). 


/ات.لوازم نويسند كى /8. 712 


/0 براى مطالعه دقيق و كامل درباره حشوء كريد به مقاله حشو قبيح در: محما ل اسفنديارى: كتاب يزوهى» خرّم قم» اوّل» 
غ7 هم خرن 


تائف شال #الاشماره اتروردين اردق سيقت 


الث ص ١1م‏ يانوشت مقاله انقلاب كبرنيكى در كلام./1/ 
٠.حكايات‏ صحابه /7او؟١.‏ 84 

١.حاجى‏ بابا/91/.64 

"لا. صحيح و اصيل: تبرسى. 

“/ا.سياست و مديريّت از ديد كاه امام على (عليه السلام)/5.40١١‏ 
علا.تفسير فاتحه الكتاب/177١.‏ 

0. ديوان غزلئات حافظء به كوشش خطيب رهبر/0/. 
ع/.مدخل /0.47؟ 

/الا.شيوه هاى داستان نويسى/168. 

.سياست ومديريّت از ديد كاه امام على (عليه السلام)/5.98١١‏ 
هلا.شيوه هاى داستان نويسى/58. ٠١‏ 

٠.مد‏ خل /36. 

١/يرتوى‏ از قرآن»28١/1.‏ 

7 يرونده اسرائيل و صهيونيزم سياسى/77.49١‏ 

'/.شيوه هاى داستان نويسى/6١1.3‏ 

5/.شيوه هاى داستان نويسى/5١٠./‏ 

0 حاكميّت دينى/60. 

2.مدخل /76. 

.سيره و سخن ييشوايان/31. ٠١1/‏ 


8 بخاراى من ايل من //0. 


4 شيوه هاى داستان نويسى/١3. ٠١8‏ 
.بخاراى من ايل من/9١81.1‏ 

/.١١١/ىسيون شيوه هاى داستان‎ ١ 

7ل.سه تار/1١1.1؟١‏ 

*91.مجموعه آثار فارسى شيخ اشراق/1/0.11” 

9.سهرابء مرغ مهاجر/5.118١١‏ 

0ه كز راهه//10. 

42.ماسه و كف/7؟. 

/ة.فيزيكدانان غربى و مسأله خداباورى/18. 

.دين عرفانى و عرفان دينى/0/.112 

4 منبع اصلى) اسداللّه مبشّرى: تراز يا روش نويسندكى. ١77‏ 


.تفسير فاتحه الكتاب/194.150١ ٠١28‏ منابع اصلى) ابوالحسن نجفى: غلط ننويسيم, حسن عرفان: فرهنكك غلط هاى 


١69.جيار‎ 


٠.منبع)‏ عّان سامانى: كنجينه الاسرار» أسوه, مقدّمه استاد محمّد على مجاهدى (بروانه).188 ٠١4‏ منابع اصلى تا يايان درس 


هفدهم) احمد سميعق: نكاوئن:ق وترايكن ‏ حسين زز مكو روش نواستد كان يرز كك معاضر: :61106661 
١.فلسين‏ شاله: شناخت زيبايى» على اكبر بامداد» طهورىء؛ /ا1. ١81‏ 

. بينه/107 5677 

.١١1“‏ قرآن مجيدء ترجمه ابوالقاسم ياينده/صفحه جيم. 

.١١‏ كلستان سعدى/75. 


متوسّطه(شماره 5606 ص لوذه و6م. ١8‏ 


.٠١5/ىامه .به دنبال سايه‎ ١17 

.بحر در كوزه/4. ١00‏ 

6. هديه اى از دوست/"55. 

,. ضُوَّر خيال در شعر فارسى/6"8. ١08‏ 

.1١/ىسيون .ابراهيم يونسى:هنر داستان‎ ١ 

١07 .١0/ .جاه‎ 7 

.١ 777‏ در جستوجوى ريشه ها/04 ١29.1‏ 

*7١.اين‏ مقاله. همراه جند مقاله ديكر به شكل كتابى به همين نامء با همّت «دفتر نشر فرهنكك اسلامى» جاب است. ١2٠‏ 
0 فرهنكك برهنكّى و برهنكى فرهنكى/121./ 

1١.ندبه‏ هاى دلتنككى/7/6. 171.شعر بى دروغء شعر بى نقاب/١17.‏ 

. بيرمرد جشم ما بود بركرفته از: اديئات فارسى, سال اوَّل نظام جديد آموزش متوسّطه(شماره١١1/7):‏ ص 
١/١‏ 


84. از جيزهاى 


ديكرمٌ مقاله مسجد: جلوه كاه هنر اسلامى. 
. بعداً اين نام به جويبار لحظه ها تغيير يافته است. ١88‏ 
١‏ منبع اصلى) احمد سميعى : آيين نكارش/١84/.‏ 


7 . به ندرتء ممكن است ياراكراف تنها از يكك جمله تشكيل شده باشد. ١88‏ .©أ00].. ..01600||أأمو ألع3 
.١‏ 561716176265 00111170 ناد.. .ععرع اداع5 


8" .هديه اى از دوست/58١.8*8‏ 
/71١.حافظ‏ نامه/دو وسه. ١/١‏ 


66 حعوون بازسانناة نخدي مانة( نوهي هر انقلا املاس )ل امعاوتت امون اسائيك و" دروت معارق اسنلا اول عب 
ف 


١80 .١١0/شراككن منبع اصلى نا يايان درس بيست وايكم) سازمان مدارك فرهنكى: آيين‎ 6١ 


.١‏ در كذشته معمول بوده كه اين ياء را كامل مى نوشته اند» مثل «لاله ى باغ». از معاصرانء استاد احمد بهمنيار همين شيوه 


را مى يسنديد. حال نيز جندى است كه اين شيوه زنده شده استم,ْ اما هنوز غلبه با شيوه اى است كه در متن كفته ايم. 188 
17.اشاره است به مصراع مشهور حافظ: «شراب خانكى ترس محتسب خورده).189 


1 هنر در قلمرو مكتب/7 و . كفتنى است كه شكل هاى فرضى درون كمانكك ها را ما برنهاده ايم و شيوه خط كتاب 


##ابشقن ونا لماوع كل 
ه؟١.نهج‏ البلاغه»/1/7. 
ع1.الحياف 1/1١24.7٠١‏ 
7٠.تذكره‏ ايليات/189١.‏ 


8 نامه هاى بلوغ/17. ناكفته نماند كه تصرّف در خط كتاب از ما است.١ 7١‏ 


.١‏ كزينش اين تعبير» به ياسداشت نام و ياد ابوالفضل محتّدد بن ابو يزيد سّجاوّندى از دانشمندان علم قرائت (ف:020 ق) 


است كه نشانه هايى براى وقف و وصل برنهاد. كتاب هاى الوقوف و الوقف و الابتداء از آثار مشهور اويند. ٠١7‏ 
١.نكين‏ قم/17. 

07.خورشيد مغرب/10. 

“87١.زنى‏ به نام زينب/05. 

؟10.بهشت ارغوان/28.707 

0 .فرهنكك و زبان/ء". 

8 .زندكانى على بن الحسين (عليه السلام)/69. 
١.حافظ‏ نامه 

.١11//ناوغرا‎ تشهب.١188‎ .56١8/لوا بخش‎ » 
١20 7١ .7٠١//نامه‎ .48 

.ده كفتار/197. ١٠21١‏ 


.يكك سبد كل 


محمّدى /لاء. ١817‏ 

.سرود اقبال/8". ١‏ 

.هديه اى از دوست/8#ث6. ١65‏ 

١20 7/7١ .تيرانا/0‎ 

.نا ييروزى//77. ١88‏ 

.نخل هاى بى سر /*1"7. /ا١‏ 

.تا ييروزى/7”. 1١5/‏ 

.كشتى يهل و كرفته/89. ١29‏ 

.لوازم نويسند كى/994.708 1,١‏ .تا ييروزى/59. 
١.نظم‏ نوين جهانى و راه فطرت//1١7./‏ 

7 . معرفت نفسء» 1/84. علامت ها را ما حذف كرده ايم. 
.كنج نهان/101.708 

١5‏ .«نشانه تعجب» نامى مناسب براى اين نشانه نيست. 
0 .نافله ناز/118١.‏ 

2 .بشارت /8#. 

//ا١.از‏ رنجى كه مى بريم/015. 

.يدرء عشق و يسر/2. 

4 .كنار رود ختين/5/.709 

٠.فرياد‏ روزها/24. 


١.علل‏ كرايش به مادّيكرى/111. 


7.قرآن كريم» ترجمه استاد مجتبوى /فاطر: 

187.امام خمينى (رحمه الله): صحيفه نورء 18/199. 

185.امام خمينى (رحمه الله): ييام به مناسبت شهادت د كتر جمران» .1/5/178٠‏ 
6 لخر الى ضرت رمث الل حعافتة انع فاق /211 ١‏ 


.اين علامت» خود» داراى جند كونه فرعى است. ما كه در اين رساله بنا بر اختصار داريمء از ذكر آن كونه ها يرهيز كرده 
ايم. 


17 تاريخ ييامبر اسلام/287. 

.هديه اى از دوست/١١94.751/‏ 

.مام خمينى (رحمه الله): صحيفه نور»1/772.517١‏ 
.انوارتابان ولايت/158١.‏ 

١.بينش‏ و نيايش/04.716 

19١.سيماى‏ فرزانكان» 777/". 

0 . تحفه آسمانى/8١1١.‏ 


8. سياحت شرق/7١189.7‏ /ا9١ا‏ منابع اصلى) سيروس شميسا: كلثئات سبكك شناسى/5١‏ 78م حسين رزمجو: روش نويسند كان 
بز ركك معاصر/ 98 ه١٠‏ و 1١2‏ 719..188 .. ام ]1556لا ©5561 


9 .روزنامه خراسان» شماره 3١١8٠١‏ 8 آبان 1"288. 77١‏ 

.١19 .روزها ب ركرفته از: زبان فارسى» سال سوم نظام جديد آموزش متوسّطه (شماره 5/759). ص‎ ٠ 
ل محتك على 'اسلامى تلوشق : ب ركرفته از ماحد شين عن‎ 

لفق 


7 اشارات متفاوت به شعر و نثر عام و خاصء دقيقاً به همين معنايند» كرجه به ظاهر رنكك و بوى ديكرى داشته باشند. مثل 


اين سخن جامى از همين مقوله است: شعر كافتد قبولٍِ خاطر عام/خاص داند كه سست باشد و خام.0؟؟ 


١٠.سخن‏ ها را بشنويم/49 و 40. 
0 برك هايى در آغوش باد/772. 717١‏ 

2 .بزم آورد/789 

”.طرح كلى انديشه اسلامى در قرآن/8و 7.7717 
4 .جشم ها و آفتاب/١٠.‏ 


4. بنككريد به مقاله فايده انس با زبان فارسى در ترجمه 


در: غلامحسين يوسفى: كاغذ زرء يزدان» تهرانء اول 2178# ص 17/8.778 

٠".ييشواى‏ صادق//8. 

.40 جعفر مرتضى حسينى: زندكَى سياسى هشتمين امامء سيّدخليل خليليان» دفتر نشر فرهنكك اسلامى؛ 2189 ص 45 و‎ .١ 
دف‎ 

صنايع لفظى 


درس بيست و ينجم:د لنشينى و شيرينى 


قسمت اول 
درس بيست و ينجم:دلنشينى و شيرينى 


درس بيست و ينجم دلنشينى و شيرينيبراى ايجاد دلنشينى و شيرينى در هر اثرء كويند كان و نويسندكان شكردهاى كوناكونى 
دارند. آنجه به تناسب اين رساله مى توان از آن بحث كرد همان شكردهايى است كه در كتب ادبى با نام دانش يا فنّ يديع از 
آن ياد مى شود. در اين فن» صنعتها و شكردهايى به نويسنده آموخته مى شود كه با آن ها مى توان كلام را آراست و دلنشين 
ساعد يدا انك كد ابن تحت شا نايد يقن اذهر عر از بذووو كن ورخوودان باشيد: تشبيك ارم "كه و اوت اذ اتداقه يه كار 
كرفته نشوند و اثر را جون تابلويى فرو رفته زير بار رنكك و لعاب نسازند: ديكر آن كه طبيعى و هترمندانه به كار كرفته شوند» 
كرلة ا كه مخاط بالذوق بحفور 1ق.هاو| تمتس و تكلس اند تازه فيه اند كتسكر نه ون طعت دوك كار 
جلوه ها و زينت ها در جاى خويش نشسته اندء به كونه اى كه هم به جشم مى آيند وهم نمى آيند؟ اصولا شهود هنرى به 
همين معنى است كه هم هنرمند و هم مخاطب هنر» زيبايى را در هاله اى از شكوه و متانت ببيند و نه همجون عروسى برك 
كرده كه اكر رنكك هايش بريزد» در دل مادر خويش نيز جايى ندارد. اهل بديع» صنايع و جلوه هاى كلام را در دو دسته 


كل مظاله ب كش يكن اخدها كران اسل شاك وير ذو الف اسيقه و واء كافرو كر انها كميار الى نان تريقانة 
معنى و مفهوم برخاسته از الفاظ نهاده شده است. كروه يكم را صنايع لفظى و كروه دوم را صنايع معنوى ناميده اند. اكنون 
برخى صنايع مهم لفظى و معنوى را از نظر مى كذرانيم. 


صنايع لفظى يكك. جناس(1): همشكل بودن دو وازه به طور كامل يا ناقصء در حالى كه از لحاظ معنى با يكديكر يكسان 


يحض 


جناس بر دو كونه است: جناس كامل (- تام) و جناس ناقص. در جناس كامل» دو كلمه در لفظ» نوع و تعداد حروفء. و هيأت 
و ترتيب يكسانند. در جناس ناقصء كلمات» قدرى با هم متفاوتند» خواه از لحاظ إعراب و خواه نوع و تعداد حروف. دو وازه 
لَب (- دل) وقَلْبٍ (- تقلبى) در جمله زير با يكديكر جناس كامل نه فرك ارين ويك ايه كه لايرو قن! دو وازه كل 
15 فوسطة رماس تأقضي :دا ركه عوها 120 نا كلجاف بونق كدنع ريال لكر روني كلو اعدف در 
فقن عله كل ى كلات كارو مركت #ازكله ورا بكو ناد مكدو دبك عفر كي نمام مكرى ار جاتن فو كولم تدب 
معرّفى شده اند كه مشتاقان بايد در جاى خويشء آن هارا بجويند. واينكك نمونه هايى از جناس در نثر يارسى: در ديده 
دشمنان خارو بر روى دوستان خال بود. دماراز وجود مارب رآ ورد. بى رحمء به زخمجوب از مسلمانان زرمى ستدند. تا بدان 


سببء لواى اسلام افراختهتر شود و شمع دين افروختهتر. دريغ است از 


اين مصراع زيبا نيز ياد نشود. اين مثال به روشنى نشان مى دهد كه صنعت هاى بديعى تنها براى آراستن سخن نيستند» بلكه 
اككر درست به كار كرفته شوند» در استوارى و استحكام و رسايى آن نيز بسيار اثر دارند. در اين مصراعء يكك جناس ساده و 
دلنشين تصويرى زيبا آفريده است كه در قاب آنء مى توان مُراد ساده شاعر را بسى ظريف و هنرمندانه نشاند: جلد سخنم دارد 
شيرازه شيرازى (اميرخسرو دهلوى) دو. لَفّ و نَشْراه): آوردن جند وازه با جند معنى با نوعى توالى و نظم خاصء به كونه اى 
كه بتوان هر معنى را با وازه متناسب خويش مربوط ساخت. مثلا- در اين جمله» لف و نشر به شيوه مرتّبٍ آمده استء زيرا 


شستن با اشكك متناسب است و سوزاندن با آه: با اشكك و آه: مى توان غبار دل را شست و خرمن كناه را سوزائد. 
ع" 
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مى توان همين جمله را به شكل زير نككاشت تا لف و نشر به شيوه نامرتّب (- مُشَوّش) يديد آيد: با اشكك و آه مى توان خرمن 
كناه را سوزاند و غبار دل را شست. نمونه زير از به ترين مثال هاى لف و نشر مرتّب در شعر فارسى است: به روز نبرد آن يلٍ 
امتطفية سم وحمي را دوو مدر مويني سدقي شيك باون را تدرو مهيا رولبت زه رط مين 
بيت زير نمونه اى مناسب براى لف و نشر مشوّش است: در باغ شد ازقدٌ و رخ و زلف تو بى آب كلب رك ترى» سرو شدهى: 
سنبل سيراب (خاقانى) سه. مُطابقه يا تَضاد(١):‏ 


كنار يا نزديككِ هم جيدن وازه هايى كه در مجموع جمله با يكديكر تناسب و هماهنكى دارند, ولى به تنهايى متضاد واز 
لحاظ معنى ضدٌ يكديكرند. مثلا در جمله زير» دور و نزديكك جنين رابطه اى دارند: دورترين كسان را مى توان با محبت به 
خود نزديككرد. حال به جند نمونه از كاربرد اين صنعتٍ رايج در نثر فارسى توججه كنيد: خانه هاى قديم برفت و در هيج يمين» 
يسارنماند. دمنه كفت: در بلا كشادهاست و راه خرد بسته. بيم آن بود كه جان شيرين كه جفت تن غمككين بود» طاق شود. 


جهار. مُراعاتٍ نظير(0): كنار يا نزديكك هم جيدن وازه هايى كه هم از لحاظ ارتباط در جمله با 
”. كليله و دمنه/ .١7١‏ 
ع . راحه الصٌدور/ 28. .521!60170.. 
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يكديكر هماهنكند وهم از نظر مفهوم و معنى به هم نزديك و مربوطند. مثلا در اين جمله» سر و يا كه دو اندام بدنند جنين 
رابطه اى دارند: شهيدان سرخود را فداى يايدارى اسلام كردند. اكنون به نمونه هايى از صنعت مراعات نظير در نثر يارسى نظر 
كنيد: كفت: «من بدانستم كه آب بازى نيست و تو به نادانى» بِيَكّان را به باددادى». روشنايى ديده مرا در خاكك كردى و 
روشنايى جشمخود را بر باددادى. آتش غم بر سر من ريختى و آب روى خود ريختى. خانه هميشه بر كذركاه سيل حدثان 
بوده است و در معرض طوفانطغيان ظلم. ينج. سَ جع (©): آوردن وازه هاى آهنككين در نوشتار يا كفتار خواه در كنار هم و 
خواه به طور طولى در يكك جمله يا ميان جمله هاى كوناكون. اين 


آهنككء كاه از تكرار وازه هاى همنوا و مسججع يديد مى آيدمْ كاه از تكرار يكك كلمه: كاه از توالى يكك يا جند حرف, و... 

سجعء خود؛ بر سه قسم است: متوازى» متوازن» و مُطرّف. سجع متوازى(0) آن است كه در آخر دو عبارت يا جمله. كلماتى 
قرار كيرند كه از نظر وزنو تعداد حروف و حرف رَوى يكسان باشند, مانند «بشويد)» و «بككويد» در اين جملهكلستان سعدى: هر 
كه دست از جان بشويدء هر جه در دل دارد بككويد. سجع متوازن (*) جنان است كه كلمات فقط در وزن يكسان باشندء مثل 
اين جمله از كلستان سعدى : يكك شب تمل ايام كذشته مى كردم و بر عمر تلف كرده حسرت مى خوردم. سجع مُطرّف(/) 
آناست كة كلبانة ققطاوان عرق زوى يكناق باشيت اثا:ورتجان تفارك باشد سال باز هم از كلستان سعدى: هر نَفْسى كه 
فرو مى رود مُمدَدٌ حياتاست و جون برمى آيد مُفرّح ذات. يكى از رموز ماندكارى و تأثير مناجات ها و زيارات يا دعاهاى 
رسيده از امامان معصوم ما أستفاده أن حميل هدك زيبا و سجع مؤثّر در بسيارى از آن ها است. براى نمونه» به بخشى زيبا از 
زيارتنامه حضرت عسكرى(عليه السلام) عنايت كنيد: 


)9( .٠١© كليله و دمنه/‎ . ١)١( 
٠ع ؟. همان/‎ 
مرزبان نامه. .06015-01. .. 771371/5اع]3611). ..م33ااع!. .. امامو مودع..‎ . “ 
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وَ نَمل إلكك يا رَبِ بإمامنا وَمحهِّيِ زماننا اليوم الموعود والشّاهد المشهود والنور الأركن وإشيار الامو رالسصور بالّعب 
والمُظَفر بالمّعاده. قَصَلٍ عليه عَدَدَ اعرد أوراق الجر وأجزاء المَدَرِوَعَدَدَ امغر والوّر. واين هم مثالى از سجع در نثر زيباى 
فارسئ: اكن د يكران"'هزينه مال كتند» تو خزينه أعمالكن : 


واكر ديكران كنوز أعراض فانيه جويند» تو رموزآسرار باقيهجوى. شش. تكس يا طرد يا تبديل(1): جاى همه يا بعضى از 
كلسات بك تركين: را تغيئر داذة و تر كبيى معكونن بلامد آوزدن» مانيل ثامه ونه كن و زد كن ثثامة؛ كريد كه تحكولة 
استفاده ازاين صنعت» سطور زير را قدرت و زيبايى بخشيده است: ديوان حافظفقط يكك دفتر و ديوان نيست,ْ نامه زند كَى و 
فك كي ابه ها ]نح احافظ ذخاف أن كه اسان كاسلاسقة كاثلة اتسائيو ف ة اسك تكاق حاف :نه ريل كروتن دنا ربا بن هاف 
زندكى و زندكى هاى نازيباء زيبا است. اكنون» صفحاتى از دو اثر معاصر را مرور مى كنيم و نمونه هايى از اين صنايع لفظى 
رادر آن ها مى شكافيم. اثر يكم داستانى است مستند درباره زندكى ايل قشقايى با نام بخاراى منء ايل من. و ديكرى يادمانى 
است از حضور يكك هنرمند در كنار رزمندكان جاويدياد در خطه جنوب» به نام باسرودخوان جنكك در خطه نام و ننكك. 
بخاراى منء ايل من: جناس: اسبش را سرحال و كم شمكمكاه ن ذاقت :من 0#ذ) كرخسل] رده ولى كدخداى بنوور و زر 
(ص 200 لف و نشر مرتّب: سالم ترو قوى تراز آن بود كه بتواند در خانه بماندو با سركرمى هاى عادى دل خوش كند. 
(ص1088) لف و نشر مشوّش: خداكرم وضع ماليو اجتماعيمطلوبى نداشت. در وسط طبقات اجتماعى ايل كير كرده بود... كم 


كم داشت از سكه مى افتاد. زراعتش ديم بودو... (ص 105) 

(101 .آمالى؛ امام ظهيرالدين ولواجى. .*) .. 101]03ع]06اع) 

". بهاء الدّين خرّمشاهى , بركرفته از: زبان فارسى» سال سوم نظام جديد آموزش متوسّطه (شماره9؟7/©)» ص .8١‏ 
يدف 


مُطابقه (تضاد): از شكارهاى 


قديمش لاف مى زد. ولى شاهد زندهنداشت. همه شاهدهايش مردهبودند. (ص 108) نيمى از قطارش رابا فشتك خالى: 


قسمت دوم 


مراعات تَظير: با قباو رداهم كه بودء نمى كذاشت طلبكارها ناراضى و نوميد شوند. (ص 008 از دو بركيييدا بود كه كندم بود 
و جو نبود.(ص )١08‏ سَجع با آهنكك وازه ها: براى رتقو فتقامور به جادرهاى بنكوى خود سر مى كشيد. شق و رق بر خانه زين 
جاى مى كرفت.(ص 185) سجع با تساوى قطعه هاى سه تايى: مى خواست بتازد» تند بتازد. تا افق هاى دور تا قله هاى بلندء تا 
دشت هاى بيكران ... او نمى توانست به شش يرو جماقو يكك لول حسن موسى دل ببندد. او نمى توانست با جوب و جكل 
جويانى و كاو آهن زراعتدلخوش باشد. (ص 102) سجع با تكرار وازه ها: ليكن راه نداشت. راه به جايى نداشت. (ص )١88‏ 
از دو بركى بيدا بودكه كندم بودو جو نبود.(ص 108) سجع با آهنكك آخر جمله ها: انسان را به ياد ستون هاى تخت جمشيد 
مى انداختء ولى بارى كران بر دوش داشت. (ص 88؟) با سرودخوان جنكك در خطه نام و ننكك: جناس: لشكر حضرت 


محمد( صلى الله عليه وآله) راء وصفش را شنيده اى؟ همان كه فاتح فتحالمبين بود. (ص )١9‏ 
جناس: الآان... نصف شهر مثل ماهى زنده در تابهبه بيتابيمى افتند. (ص 560) 


ديدى. انقلابرا آن جا مى ديدى. نماز و روزهرا آن جا. جنك تن به تن را آن جا. (ص 18) 


ليلص 


صنايع 


معنوى 

مزاعاك تر بكذار كتبسته از دستهاى به خواب رفته كلامم استفاده كنم. (ص ١‏ صداى هاى هاى كريه راننده هاى كاميون 
هاء در آن سياهى جادرها و در آن ظلمت اردوى يادر ركاب رفتن» سربه فلكك مى كشد. (ص 737) سجع با آهنكك كلمات 
بيابى: حقارت كلماترا به عظمت ثمراتاين تقابل باورنكردنى ببخش. (ص )١١‏ صنايع معنوى معمولا در كتب بديع» ينج صنعت 
مَجازء تشبيه» كنايه؛ استعاره؛ و ايهام را در رديف صنايع معنوى مهم ذكر مى كنند. از آن جا كه ما جهار مورد از اين ينج 
صنعت را در بحث «يرورش معانى» آورده ايم» اينكك روا است از ايهام و برخى صنايع معنوى ديكر ياد كنيم. 

يك. ايهام(1): آوردن وازه اى كه بيش از يكك معنا داشته باشدء يكى نزديكك به ذهن و بقبه دور از ذهن/ و هدف كوينده. 
غالبا معناى دوم باشد. به جند مثال مشهور از كار برد صنعت ايهام بنككريد: ديشب صداى تيشه از بيستون نيامدشايد به خواب 
شيرين» فرهاد رفته باشد(حزين لاهيجى) در بيت بالاء شيرين هم صفتى است براى خواب فرهاد و هم نام محبوبه او. مراد همين 
معناى دوم است. كسى به وصل تو جون شمع يافت يروانهكه زير تيغ توهر دّم سر دكر دارد(حافظ) در اين بيت» يروانه هم به 
معناى جاندارى است و هم به معناى جواز. شاعر همين معناى اخير را اراده كرده است. به راستى كه نه همبازي تو بودم منتو 
شوح ديده مككس بين كه مى كند بازى(سعدى) در اين جاء بازى هم به معناى لَعِبٍ است و هم نوعى يرنده شكارى. مراد 


شاعرء معناياخير است. 
.1/100 00لاع.. 
1 


دو. التفات( ): تغيير ساختار كلام به 


مقتضاى حال و هوا يا سبككء بر خلاف انتظار مخاطبء به كونه اى كه با ذوق هنرى و ادبى سازكارى داشته باشد. مثال اين 
كونه تغيير» كراييدن از خطاب به غياب و ديكر بار به خطاب و آن كاه به تكلم وحده است: روزكار غريبى است دخترم! ... 
اين جه روزكارى است كه دختر رسول خدا را در خويش تاب نمى آورّد؟... روزكار غريبى است دخترم ! ... آن روزها كه 


مرا در حرا با خدا خلوتى دوست داشتنى بود.... 


سه. إستطراد(”): يرداختن به يكك ييام فرعى» بدون آن كه به ييام اصلى اثر لطمه اى وارد آيدء در جايى كه يرداختن به آن ييام 
فرعى ضرورت دارد و در جاى ديككر تدارك كردنى نيست. مثال را از مقاله «اخلاق و علم الاجتماع» مى آوريم, آن جا كه از 
خدمت اديئات به اخلاق سخن مى كويد و كتاب ها و نويسندكانى را برمى شمارد كه با عنايت به جنبه هاى ادبى» مقاصد 
اخلاقى داشته اند. سيس در يكك بند (- ياراكراف) از روش خاصٌ آناتول فرانس» به تناسب حال و هواى بحثء ياد مى كند و 
ديكر بار يبيام اصلى را بى مى كيرد: آناتول فرانس روش خاصّى داشت و نيشخندها و انتقادات خود را وسيله بيداركردن مردم 
قرار داده بود... او معتقد بود كه بايد با نيش قلم ريشه سييئات اخلا.قى رااز اعماق روح مردم برآورد وبا انتقاد... جامعه را از 


بدى ها دور داشت و به سوى نيكى هاراند. 
جهار. بز ركنمايى(0) كه خود سه صنعت را در بر مى كيرد: 


يكم. مبالغه: وصف يكك يديده در ابعادى بزركك تر از آنجه هست,ء ليكن به 


كونه اى كه هم عقل آن را بيذيرد وهم در جهان بيرون تحقق يابد. اين تصوير زيباى مبالغه آميز را از يكك اثر شَّطح كونه 
مغاصن بخوانيد كه ثيمة شنب :را به تصوير مى كشد: ساعتى دركر نمه شب افرا فى رسك و يه باديود شانة سرئ غريب» قظره اى 


شبنم بر كونه زيباترين زنبق كلستان فرو مى غلطد. 


دوم. إغراق : وصف يكك يديده به شيوه اى بز ركنمايانه» جنان كه عقل آن را مى يذيرد. ولى در جهان فور عاذ امه 


تصويرى آفريده نمى شود. نظاره همان تصوير زيبا را بى مى اكبريم: 

. كشتى يهل و كرفته / 9. .1/010 ©60155.. 

. فرياد روزها / ١ع.‏ .531706أا:لالامع06اع.. 

ء . نافله ناز / .1٠١‏ 

ف 

باعي ديكر» جسمم را در كوشه اى مى كذارم و به مصاحبت ارواحى مى شتابم كه نكاهبان آتشكده هاى خاموشند. 


سوم. عُلْوَ : وصف بز ركنمايانه يكك يديده؛ به كونه اى بيرون از جشم انداز عقل و عادت. همان تصويريرداز» شب را در صحنه 
اى جنين رقم زده است: ساعتى ديكر نيمه شب فرا مى رسد و در ير يَركك ترين ناحيه تاكستان؛ ملكه انككورها در نجواى ينهان 
برك ها ولادت مى يابد. 


ينج. إزسال المَثّل(١):‏ آوردن مَتَّل يا سخنى حكيمانه و كفتارى كوتاه و دليذير كه هم به سخن جلوه مى دهد وهم در انتقال 
بيام» به نويسنده يارى مى رسائّد. بنكريد حافظ جه دليذير از يكك مَل كوتاه عربى كمكك كرفته است تا به يارى آنء بفهماند 
كه دردٍ بيدردى دوا ندارد و تنها جاره آن سوختن و سوزاندن (- كيّ) است: به صوت بلبل و قمرى اكر ننوشى مى علاج كى 
كنمت» «آخر 


الدّواء الكي» امروز به ترين مصداق اين صنعت در استفاده از مثل ها جلوه مى كند. از آن جا كه اين بحث را در درس بيست و 


هشتم كنجانده ايم» مثال ها و توضيح آن را در همان جا بجوييد. 


شش. حُشن تغليل(): برشمردن علّتى لطيف و مناسب و اثركذارء و البنّه غير مطابق با واقع» براى بيان دليل رخدادى يا حالتى 
ناانط هاف ارالظت سروت زماتريه تحرتة عاق :ابن كوه دلبل اورئ علص انيت مد سعد من اورة تاتاة دهت جرا 
اشكك جوانان» سوز و ساز كريه بيران را ندارد: هيج دانى كه آب ديده بير از دو جشم جوان جرا نجكد؟ برف بر يام سالخورده 
دارابك محمري] شوتر ا رن نا لد رن قدي > عونت زا أن تروتي لد ا كرك بترن ا ا 


يرورده خويش 

.166170 ..0170لاأك لاع زوع.. 

قف 

3# آزمون 

.١‏ براى سه صنعت لفظى و سه صنعت معنوىء در بهارستان جامى نمونه هايى بيابيد. 


". در نمونه هاى زيرء انواع صنايع را مشخص كنيد: توانكرى به هنر است نه به مالم و بزركى به عقل است نه به سال. جون 
ملكك برسدء سزد اككر جون مور كمر خدمت بر بندم. دمنه كفت: «در بلا كشاده است و راه خرد بسته). 


*. براى هر يكك از صنايع زير» جمله اى به قلم خود» در موضوع «شب هاى جبهه بنويسيد: مراعات نظير ايهام تضاد بز ركنمايى 


سجع ارسال المثل عكس 


مغدم : 

".تاريخ جهانكشاى جوينىء /١‏ 25. 

'". ترجمه تاريخ يمينى/ .١7‏ 

ع كليله و دمنه/ .١71‏ 

قف 

يكك.وصف 

درس بيست و ششم:رسايى و كويايى(١)‏ 
درس بيست و ششم:رسايى و كويايى(1) 


درس بيست و ششم رسايى و كويايى(1١)‏ رسايى و كويايى در هر نوشته» هنككامى حاصل مى شود كه بتوانيم معنا را خوب 


ببروريم. راه هاى يرورش معانى در زبان فارسىء متفاوت و ير كستره اند. از آن ميان, اينكك به جند راه اشاره مى كنيم. 


بك وضف وضن يع نه كان كرشن ضقات براض باوشتاساندن حكورتكي بكم ليله شت بحسي است كه اران و 
محتواى موصوف را بيان مى كند و ارزش سنج كلمات است. لذا وقتى به كلمه اى متصل مى شودء بايد خصوصيت و درجه 
ارزش آن را صحيحاً بازكويد. به هنكام بيان مطلئى» ا ورك صفت,ء در واقع مى خواهيم آب و رنكّى به موصوف بزنيم» تا 
همان احساس را كه در ما هست در مخاطب ايجاد كنيم و از زير قلم زنى الفاظء قيافه مشخص ادراكمان را با وضوح تمام 
آشكار سازيم. كلمات به منزله توده هاى سنككى است كه به خودى خود شكل و حالتى دارد, انا همان طور كه نوكك تيشه 
ييكرتراش از توده هاى سنكك؛ شكل منظور را بيرون مى آورد و حالت و جكونكى آن را جلوه مى دهد» صفت نيز موصوف 
وا اشكل كلى ومعمولفن قري آورة خاطره فاك شوش راز اذكوو سن شازه؟ ول مشخص حالة وجكر دكن آؤوا 
نمايان مى كند. صفت هاى بكر و بديع و زيبايى كه يكك نويسنده مى آوردء به كلامش رنككى خاص مى دهند و سيماى 


انديشه هاى او را فروغ و جاذبه اى ويزه مى بخشند. به اين 


وضف ذينا وشؤزاتكيز يكرك ابن مهتات كه حمر نكف من امد وغروت تن كتيذا: اب اجاله كدابا حالت اتدوهيار شود 


همجون 


(1)1 منابع اصلى تا يايان درس بيست و هفتم) حسين رزمجو: روش نويسند كان بزركك معاصر/7”8 و7١‏ 

0 

؟. «توصيف» وازه اى است جعلى و نادرست. از اين روء واه درست «وصف)(0650116) را به كار كرفته ايم. (*) 
إسد الله مشرى تراز نا.ووقن توستد كن دف نش ترسك لتاقت اوه قن او 

١ 


اشكك, در جشم آسمان حلقه مى زندمْ اين دشت هاى خاموش كه بسا روزها انسان هاى رنجيده از آن عبور كرده اندم اين 
نيزارهاى در سكوت فرو رفته» اين روستاهاى شبكرفته؛ اين جغد فغانكر ويرانه ها واين خون آوا شباهنكك نالان» جه رازها كه 
نمى كويند و جه همدردى ها كه با انسان ندارند... اين شب» همين شب تيره» شاهد جه جناياتى بوده كه بر مظلومين رفته 
است و همين خورشيد فروزان» روشنكر زندكى هاء جه بيرحمى ها و دلستككى ها ديده و بر جه شاخ و برهاى برومند كه به 
ستم در درختزار زندكى خشكك شده اند» تابيده است. نويسنده بايد همه محسوسات را به خوبى دركك كند تا بتواند از وصف 
آن ها صحنه اى بديع بيافريند. او بايد آنجه را ديكران نمى بينند يا خوب نمى بينند» تماشا كند و در اثر خويش بى كم و 
كاست نشان دهد. اما اين كافى نيست. يكك نوشته وصفى آن كاه كمال مى يذيرد كه عواطفى را برانكيزد و راه به جايى ببرد. 


متلا صتحتة ائ تازيكى .زا زئذة كند بايديذةةائ اجتماعى :زا تضوير تمايد: مثال ايخ كوته:وصف» ترسيمى 


است از شب كوير: غروب ده در كوير» با شكوه و عظمتى مرموز و ماورائى مى رسد و در برابرش هستى لب فرو مى بندد و 
آرام مى كيرد. ناكهان» سيل مهاجم سياهىء خود راء به ده مى زند و فشرده و يرهياهو در كوجه ها مى دود و رفته رفته در حم 
اها و ؤروة كانه كاقر وك تقس و سم ى سكوك معرب [اذ امه من بايده مكل كامفرباد كسطندى غربي) كا كلد 
در آميخته است و يا ناله بزغاله آواره اى كه در هياهوى يرشتابء راه خانه خود را كم كرده استء كه لحظه اى بيش نمى 
يايد. شب آغاز شده است. در ده جراغ نيست. شب ها به مهتاب روشن است و يا به قطره هاى درشت و تابناكك بارانٍ ستاره: 
مصابيح آسمان. ... آسمان كويرء اين نخلستان خاموش و ير مهتابى كه هر كاه مشت خونين و بيتاب قلبم را در زير باران غيبى 
سكوتش مى كيرم و نكناه هاى اسيرم را همجون يروانه هاى شوقء در اين مزرع سبز آن دوست شاعرم رها مى كنم ناله هاى 
كريه آلود آن روح دردمند و تنها را مى شنوم: ناله هاى آن امام راستين و بز ركم را كه همجون اين شيعه كمنام و غريبيش در 
كنار آن مدينه يليد و در قلب آن كوير بى فرياد» سر در حلقوم جاه مى بُرد و مى كريست. جه فاجعه اى است در آن لحظه كه 


يكك مرد مى كريد...! جه فاجعه اى! و اين هم نمونه اى از وصف يكك درياجهه به زبانى ساده و كويا: به فاصله كمى از 


جنكل هاى يوشيده ال دروعيتاق أمروة» ته وحشي: بلوطء و مازوء» درياجه اى كوحكك. مكققة و وما ون زميق ذافق كردة 


است. بر خلاف درياجه هاى ديكر, نه تنها هيج 


١.سرود‏ جهش ها/ ”و 8. 


يفف 


دو. تشسيه 


رودخانه اى به آن نمى ريزد» بلكه رود يرآبى نيز از آن سرجشمه مى كيرد. آب اين درياجه از جشمه هاى متعدّدى كه در 
كف آن مى جوشدء حاصل مى شود. نام اين درياجه كه از زيبايى هاى ديدنى كشور ما است»ء «زريوار» است. زريوار را در 
زمستان ها لايه ضخيمى از يخ مى يوشاند» به طورى كه مى توان روى آن راه رفت. اطراف درياجه محل مناسبى براى زند كى 
برندكانى جون مرغ سقاء فلامينكو, و مرغابى است. اين درياجه در نزديكى مريوان واقع شده و يكى از صدها منظره ديدنى 
انان كر وبحاق اسك 


دو. تشبيه تشبيه غالباً در خاطرها تأثيرى قوى دارد» زيرا ذهن را از آنجه ينهان است به جيزى راهنمون مى شود كه آشكار 
است. و اين» خودء به خاطر خواننده آسايش مى بخشد: تشبيه» جيزى را از آنجه هستء در وصفى خاصء عظيم تر و بزركك تر 
مى نمايد يا زيباتر. ويا اين كه در مجال كوتاه و تنكناى عبارات كم» صفات و خصوصيّات بيشمارى را در مورد جيزى ثابت 
مى كند. و از همه مهم تر جنبه تخيلى و تصويرى تشبيه است... از رهكذر تشبيه» جيزهاى كنكك و عناصر بى زبان طبيعت به 
سخن درمى آيند و در جمادات» زندكى را احساس مى كنيم. تشبيه داراى جهار يايه است: يكك. آنجه آن را به جيزى تشبيه 
مى كنيم: مشّهْ كه همواره در جمله مى آيد. 


دو. آنجه جيزى را به آن تشبيه مى كنيم: مشبَّةٌ به كه همواره در جمله مى آيد. سه. وازه شباهت نما: آدات تشبيهز كه كاه در 
حمل قي حلت الى بدجعها عور د وساو وس كعدو فهرو مقككة بناوج قي اكمقير انون جطلة نسي ١‏ لزيا 
نمونه» در اين تشبيه. يايه ها را ذكر مى كنيم: فاطمه سلام الله عليها به كودكك خويش خيره كشته بود و كهواره اش را با باى 
خود حركت مى داد. كهواره» همجون قايقى بر درياجه اى آيينه كونء آرام در رفت و آمد بود. يك. مشّه: كهواره. دو. مشبّة 


0900 


به: قايقى بر درياجه اى آبينه كون. سه. ادات تشبيه: همجون. 


.١‏ بركرفته از: فارسى» سال دوم راهنمايى تحصيلى(شماره :)١١8‏ ص 37. .5 أاع.. 
“.محمّدرضا شفيعى كدكنى: صور خيال در شعر فارسىء آكاه. /178. ص .2١‏ 
؟.بهشت ارغوان / /!4. 

عرق 


جهار. وجه شّيّه: آرام در رفت و آمد بودن. تشبيه هاى زيبا و لطيفء هم كلام را رونق و جلا مى بخشند وهم انديشه هاى 
سخنور را آسان تر به خواننده انتقال مى دهند. آثار نويسند كان بزرككء سرشار از اين كونه تشبيه ها است: اى حافظ! سخن تو 
جون ابديّت بزركك استء زيرا آن را آغاز و انجامى نيست. كلام تو جون كنبد آسمان تنها به خود وابسته است... تو جون آن 
كشتى اى كه مغرورانه باد در بادبان افكنده» سينه دريا را مى شكافد و يا بر سر امواج مى نهد. و من مانند آن تخته ياره ام كه 


سيلى خور امواج اقيانوسم. نهج البلاغهكتابى است براى امروز و فردا و فرداهاى ديككرم براى اين 


نسل و همه نسل هاى آينده. اثرى است به درخشند كى آفتابء به لطافت كلء به قاطعيّت صاعقه. به غرّش طوفان. به تحدكك 
امواج»... و به بلندى ستا ركان دوردست در اوج آسمان ها. تشبيه مى تواند يارى دهنده ايجاز باشد. آن كاه كه به جاى جمله 
هاى فراوان» تنها از يكك جمله استفاده كنيم» ايجاز را رعايت كرده ايم ,م و زمانى مى توان يكك جمله را جايكزين جندين جمله 
كرد كه بتواند با رسايى و زيبايى ييام آن جند جمله را منتقل كند. در جمله زير» نويسنده با يكك تشبيه دقيق و لطيفء از 
توضيحات جند جمله اى بى نياز شده و فضايى بسيار تماشايى فراهم كرده است: يكك تكك بوته كوتاه مغيلان وسط يكك بيابان 
دراز» يكك قصيده بلند است. همان نويسنده با اين تشبيه بسيار قوى» نشان مى دهد كه ترس زود كذر جه طعمى دارد م طعمى 
كه با جندين و جند جمله و عبارت توضيحى نيز به مذاق خواننده منتقل نمى شود: ترس سايه اى كذرا بر خاطرم افكند. 
همجون كذر سايه كنجشك دير كرده اى در نيمه روز جله تابستان بر دشتى باير. متن زير يكك سوكك نوشته است. ببينيد 
نويسنده با جه قدرتى از تشبيه استفاده كرده تا مركك را تصوير كند. جندين تشبيه مناسب و منطبق با مضمونء در اين متن به 
جشم مى خورند: ديروز سهراب سيهرى مرد. آفتاب كه غروب كرد او را هم با خود برد. درباره مركك دوست جه مى توان 
كفت م ركى كه مثل آفتاب بالاى سرمان ايستاده و با جشم هاى كرسنه و هميشه بيدار نككاهمان مى كند. يكى را هدف مى 


كيرد و بر 


او مى تابد و ذوب مى كند و كنارمان خالى مى شود. مركى كه مثل زمينء زير يايمان دراز كشيده و يكك وقت دهن باز مى 
كند. بيدا بود كه مركك مثل خون 


١.منتخبى‏ از زيباترين شاهكارهاى شعر جهان/ 189 19١‏ (يوهان ولفكانكك كوته). 


".ايت الله) ناصر مكارم شيرازى: جرا نهج البلاغه اين همه جاذبه دارد؟» يادنامه 5-1 هزاره نهج البلاغه» بنياد نهج البلاغه. 
ص 187. 


"”.خسى در ميقات/ .19٠‏ 
؟.نفرين زمين. 
معنف 


فور كه هاف سوير افج دوف خاتمت وو تارش وزيز يوست اومن شننوييةة عفيين وقت اها زند كى كرون عيبن سمكق استا 
جاى زاذيو ترا :من سوعحت. تكان نمى تواست بنخورد: تحن سكي ملاقة دردنا كك مود شابيل دن سروطان تون هر كلبولى 
تيغى است كه تار ركك ها را مى خراشد. در اين جند سطر از داستانى نام آور نيز مى توانيد تجلى تشبيه را به خوبى ببينيد. 
نويسنده با تشبيهات لطيف و عاطفى از جشم يوسف. خواننده را به بسيارى از حالات و خصوصيات او راهنمايى مى كند: 
جشم هاى يوسف او را مى نككريست, جشم هايى كه از آسمانٍ صاف همين روزهاى بهارى يررنكك تر بود. انكار هميشه يكك 


قطره اشكك ته جشم هاي يوسف نهفته بود مثل دو تا زمرّدِ مرطوب. 

.118 شاهرخ مسكوب» ب ركرفته از: زبان فارسى» سال سوم نظام جديد آموزش متوسّطه (شماره5/759) ص‎ .١ 
"”.سووشون.‎ 

يفف 

* آزمون 

.١‏ در متنى تقريباً ده سطرى؛ كنبد و كلدسته هاى يكك آستانه را به هنكام شب؛ وصف كنيد. 

؟. سه نمونه تشبيه را از ترجمه آيات قرآن كريم بيابيد و يايه هاى جهار كانه هر يكك را مشخص كنيد. 


*. هر يكك از موارد زير رااز طريق تشبيه 


در جمله اى بيان كنيد: دويدن آهويى كه از جنكك يلنكك مى كريزد. كريه كودكى تنها كه به تازكى همه بستكانش را در 
سانحه اى از دست داده است. دفاع امام على (عليه السلام) از ييامبر(صلى الله عليه وآله) در جنكك أحد. 


؟. ناص رخسرو قباديانى در سفرنامهى خويش» مكان هاى بسيار را وصف كرده است. در بخشى از اين اثر» وى شرح مسير 
طائف تا فلج را مى آورد و باز مى كويد كه در منطقه ثريا جككونه با خشونت وحشيان بيابان نشين مواجه شده است. وصف 


آن مكان و خشونت رخ داده در آن رااز سفرنامهى ناصرخسرو بيابيد و سيس جنبه هاى مختلف اين وصف را ارزيابى كنيد. 
لف 


سه.استعاره 


درس بيست و هفتم:رسابى و كويايى(؟) 
درس بيست و هفتم:رسايى و كويا 1 
درس بيست و هفتم رسايى ف كوياى() 


فد استغانة اسار "كا قراتز از “بيه برض ذارة. شن اسهارة سككه ا مله دسو قرز اداك تشبية راك كر تمن "كشك ميث 
سبب مى شود كه استعاره بسيار لطيف و ظريف كردد. نويسنده با استعاره به همه جيز جان مى بخشد, به همه جيز لطف و 
ظرافت عطا مى كند. به حيوانات زبان و بيان مى بخشد و به اشياى بى روح» حس و حركت. براى نمونه» به تفاوت تشبيه و 
استعاره بنكريد: تشبيه: نسيم صبا همانند دلبرى» بر جهره هستى بوسه زد. استعاره: نسيم صبا بوسه زنان روان شد. مى بينيد كه 
در استعاره» فقط نسيم صبا باقى مانده كه مشبّه است. يعنى مشيّه به (- دلبر) و ادات تشبيه (- همانند) حذف كشته اند. استعاره 


انواع كوناكونى دارد كه به دو كونه مهم و كاربردى از آن ميان اشاره 


مى كنيم: استعاره مُصَرّحه: در اين نوع» مُشَيّهِ حذف و مشْبَّةٌ به ذكر مى شود. مثلاً فردوسى در وصف فرياد رستم مى كويد: به 
رزم اندرون غرشى كرد شير. شاعر در ذهن خود؛ رستم را به شيرى تشبيه كرده و آن كاه به هنكام بيان» مشيّهِ را حذف كرده و 


ها امكية يبع شيو را دك تمودم أنبت: 


(1). ماع 3مطاماع.. 
؟.ايينه / 198. 
ف 


استعاره مَكتنه: در اين نوع مشبَةٌ به حذف مى شود اما مشيّه باقى مى ماند. مثلا در نمونه زير» صداى شاعر به جيز يا جايى 
تشبيه شده است كه مى توان آن را ديد يا بر آن نشست, سيس به وقت بيانء تنها مشبّه يعنى صدا باقى مانده است: مى خواهم 
در زير آسمان نشابور جندان بلند و ياكك بخوانم كه هيج كاه اين خيل سيلوار مككس ها نتوانند روى صداى من بنشينند در 
نمونه زير نيز همين نوع استعاره به خوبى به كار كرفته شده است. خورشيد كُويى آدمى است با صفات و كارهاى انسانى: 
خورشيد با سر شاخه هاى بيد مجنون جلو حياط كه نه از شرمسارىء بلكه به عادت هميشكى سر به زير داشتند» سلام و احوال 
يرسى كرد. انككار ديده بوسى هم مى كردند. بعد روى أج هاخستكى در كرد و براى ثواب به درخت هاى سخت سركشيده 
صبح به خير كفت. مزده شان داد كه به زودى رخت سبز عيدشان را در برمى كنند و اككر بردبار باشند» شكوفه هايا كل 
هايشان نقش هاى رنكى يوشش سبزشان مى شود. درخت ها سرتكان دادند: انكار نق زدند: ما كه حّام نرفته ايم. خورشيد به 
خنده شكفت واكفت: 


غمتان كم؛ آسمان بغض مى كند و بُغضش كه تركيد» سر و تن شما را مى شويد. اينكك به نمونه هايى ديكر از استعاره 
بنكريد. بيش از هر نمونه؛ اشاره كرده ايم كه تعبير استعارى به جه كس يا جيزى اشاره دارد: سقراط: باغبانٍ نبوغ هاى شكفت. 
شب: يرده تاريكك تيره زارهايى بيكران. آثار هنرى انقلاب: جوانه هاى ادب و هنر انقلابى. يهودٍ «بنى قريظه): افعى هايى كه با 
نكرانى» زبان هاشان را بيرون آورده بودند. يندارهاى انسان: سايه بانى در بيابانٍ تنهايى. 


.هجابيد.١‎ 

'. أج: كدو. 

*.سووشون: ب ركرفته از: زبان فارسى» سال سوم نظام جديد آموزش متوسّطه(شماره9؟5/7). ص .٠٠١‏ 
؟.سرود جهش ها / 797. 


0.(آيت الله) سيدعلى خامنه اى: «بييام به كنكره بز ركداشت هشتصدمين سال تولّد سعدى»» از: ذكر جميل سعدىء ج١0‏ 


كمسيرة على لسك فر أدراق 6 من ا 
*.بهشت ارغوان / 187. 
/ا.ييامير / 537. 


1 
جهار. كنايه 


جهار. كنايه كنايه يعنى آن كه كلمات را در معنى خودشان به كار كيريم امنا مُراد و منظورى ديكر از آن ها داشته باشيم: اكر 
جيزى را به همان نام كه هستء بناميم» سه جهارم لذت و زهاني بيان را از ميان برده ايم / زيرا كوششى كه ذهن براى ايجاد 
نك معاو و ارفاظ دزا شا تدم عمال داه دو كه لمان تن رود وآ تدك كتعاف] سرحو اسكه صو يت 
ناجيزى درمى آيد. كنايه يكى از صورت هاى بيان يوشيده و اسلوب هنرى كفتار است. بسيارى از معانى را كه اكر با منطق 
عادى كفتار ادا كنيم لذّْتبخش نيست و كاه مستهجن و زشت مى نمايدء از رهكذر كنايه مى توان به اسلوبى دلكش و مؤثر 
بيان كرد. در بعضى موارد. استعمال 


كنايه از باب ظرافت است در فكر يا بيانم و كويى به كلام عادى رنككى از شعر مى دهد و جاشنى ملاحت و لطف خاصّى به 
كلام مى بخشد. اككر نويسنده به اقتضاى سخنء كنايه هايى مناسب و زيبا را به كار كيردء هم مقصود حقيقى خويش را بهتر 
مى رساند وهم نوشته اش را يال انكيز و كيرا و زيبا مى سازد. بايد دانست كه معمولاً كنايه هاى خوب و رسا به شكل مكل 
درمى آيند وازاين رو است كه در اين كنايه هاء وازه ها داراى معنايى ظاهرى اند كه نويسنده آن معانى را اراده نكرده؛ بلكه 
مُرادى ديككر داشته است: فراروى آيينه ايستاده بود و خود را مى آراست. مى دانستم كجا مى رود و آرايش از براى كيست. 
ليكك دلم تاب نياورد كه ببينم اين نهال بهشتى هيمه دوزخى مى شود... مرا به خانه خويش خواست. رفتم و ديدم بساطى جيده 
اند و اهل حال جمعند و به قمار سر كرم. جند دستى كوى به جو كانش خورد... كفتمش: اى دوست! شب از نيمه كذشت. تا 
كى سر جنكك دارى؟... كفت: نا تير در تركش دارم» كمان از دست ندهم. مال يدر وى به يايان رسيد و ياران به تركش 
كفتند. بيش وى رفتم و كفتم: اى دوست! به تركش تير دارى يا نى؟ لختى بينديشيد و قطره اى اشكك بريخت و كفت: اى 


برادر! باد آورده را باد همى بُرد. قطعه زير نيز كاربرد كنايه و اث ركذارى آن را به خوبى نشان مى دهد: 


10 701 للالا.. 
؟.محمّدرضا شفيعى كد كنى: صور خيال در شعر فارسى, آ كاه 7 ص فل١٠‏ و9١ .٠‏ 


".عبد الحسين زرّين كوب: 


شعر بى دروغ؛ شعر 0 نقاب» علمى» لعل ص ./١‏ 


؟.كفتمش اعتنا مكن / بر كرفته از: فنّ نويسندكى / 74 البنّه بيدا است كه تنوّع كنايه ها در اين قطعه مُراد است و نه سبكك و 


مرف 
نمونه هايى از يرورش معانى 


مى يرسى جه طور شد مرد سياسى شدم و سرى ميان سرهادرآ وردم... همسايه مان كه يكك سال بيش 1ه نداشت با ناله سودا 
كندء داخل آدم شده و برو بياييييدا كرده» كاش كلاهت هم يكك خرده يشمداشت. بله از قضا زنم حق داشت. اين همسايه بى 
سر و يا ويكتا قبااز بس سكك دوى كرده و شر و ور بافته بود» كم كم براى خودش آدمى شده بود... . در نثر اصيل و كهن 
يارسى هم نمونه هايى بسيار زيبا از كاربرد كنايه را مى توان يافت. از جمله متونى كه زبان كنايه در آن قوى استء تاريخ 
بيهقى است. به اين دو نمونه از آن كتاب بنكريد: مادرش زره بر وى راست مى كرد و بغلككاه مى دوخت و مى كفت: دندان 
افشار با اين فاسقان جنان كه كفتى او را به يالوده خوردن مى فرستد. تا آن خداوند[ محمود] برفته استء اين خداوند [مسعود] 
هيج نياسوده است و نمد اسبش خشكك نشده است. در فرجام اين دو درس» سزاوار است از جند نمونه يرورش معانى در شعر 
يكى از شاعران نام آور معاصر ياد كنيم تا هم اهل ذوق را ححظى فراهم آيد وهم مثال هاى تمرينى براى علاقه مندان اين 


بحث فراهم شود. يبش از ذكر نمونه هاء به كوتاهى» تذكره اين سخن يرداز نامى را مى آوريم. نمونه 


هاس موود فعانى ا كشاعراق ساعد كان يزان حيرات نتمهرف الساكه اوافة سا لم113 هر كسان (انن توكو هيما هر 
باليد. در جوانى به تهران آمد و در رشته هنر به تحصيلات دانشكاهى روى آورد. ناش نودو معمولا أ راه فروش تابلوهايش 
تدبير معاش مى كرد. ينجاه و دو سال بيش نزيست. در نخستين روز اردى بهشت ١1589‏ يس از ابتلا- به سرطان خون روانه 
نرواف داوةا 8 شع سو نا شا غوف اعيقة كه ون نر بعر منا اقفوو كا قات ادماة امور قواةة ابي راز 
تضوير درا فياك وفظرق أسق و ااانه روما عبان تشزت ساق كونا كن اق آثار اف عظامى برتة رعو ابن كفن شناستتة 
ديديم نمونه هايى از صَوّر خيال در شعر او نشان داده شود م كه خودء تمرينى مناسب به فراخور مباحث اين قسمت است. كتاب 
حجم سبز مجموعه اشعارى است كه به سال 768 از او انتشار يافت. بيش از آنء صداى ياى آب در 1768 و مسافر در 10 


ازاو نشر يافته بود. يس از آن هم ما هيجء ما نككاه در آمدء به سال 


9د يعدا ان كاك ها ينمي تحيان كتابع كرك كن اد ردقت كانت كردا مدان اتح هن اوها فى تكرلك: إذ تشفرفاف 


كتاب حجم سبز بر كرفته شده است. نام هر شعر درون كمانكك جاى دارد. 

.١‏ يكى بود يكى نبودمٌْ بركرفته از: زبان فارسى» سال سوم نظام جديد آموزش متوسّطه (شماره 26/759 ص 0ق 
".تاريخ بيهقى/ .19١‏ 

“.همان /77. 

؟.هشت كتاب /89” /ادع. 

ضرف 

انواع استعاره 

اضافه استعارى 

اضافه تشبيهى 

اضافه تشبيهى 


.١‏ و يكك بار هم در بيابان كاشان هوا ابر شد 


و باران تندى كرفت و سَردّم شد آن وقتء در يشت يكك سنكك اجاق شقايقمرا كرم كرد (به باغ همسفران) 

'. و سفالينه أنس با نفس هايت آهسته ترك مى خوزد (از روى يلكك جشم) 

مرئع دزا كخم بود (ووق روشن :وقت) 

؟. ونه آواز يَرى مى رسد از روزن منظومه برف (يرهاى زمزمه) 

ه. دهان كلخانه فكر است (آفتابى) 

#. به سراغ من اكر مى آيبد نرم و آهسته بيايبد مبادا كه تَرَكك بردارد» جيني نازكك تنهاييمن(1) (واحه اى در لحظه) 


. ظهر دّم كرده تابستان بود يسر روشن آبلب ياشويه نِشّست و عقاب خورشيدآمد او را به هوا بُرد كه بُرد (يبغام ماهى ها) 
الاق اا 


.١‏ روى اين مهتابى» خشتٍ غربترا مى بويم (غربت) 

؟. دست هر كودك ده ساله شهر» شاخه معرفتياست (يشت درياها) 

*. اكر كاشف معدن صبحآ مد صدا كن مرا (به باغ همسفران) انواع استعاره 

.١‏ نردباناز سَرِ ديوار بلند صبح را روى زمين مى آوزد (روشنى» من؛ كل آب) 
؟. با سبد رفتم به ميدان 


1 مزار سهراب در مشهد أَردّهالٍ كاشان اننة: نزديكك مقبره امامزاده سلطان على بن محمد باقر(عليه السلام). رضا مافى همين 
قطعه را بر سنكك قبر او با خطى خوش به يادكار نهاد. 


يفف 

انواع تشبيه 

صبحكاهى بود.ميوه ها آواز مى خواندند(صداى ديدار) 

. روى يل دختركى بى يا است دب اكبررا بر كردن او خواهم آويخت (و ييامى در راه) 


ع 0 جاده صدا مى زنداز دور قدم هاى تو را (شب تنهايى خوب) انواع تشبيه (در حالت غير اضافه اى) 


.١‏ مادرم صبحى مى كفت: «موسم دلكيرى است.) من به او كفتم: «زند كانى سيبى اسيك كاز بايد زد با يوست.» (ساده رنكك) 


؟. در دل من جيزى است مثل يكك 


بيشه نور مثل خواب َم صبح(در كلستانه) 

اشرق عاب ل كتط كه سستروقق روه سور ناا 

زف 

* آزمون 

.١‏ براى هر يكك از جهارشيوه يرورش معانى» يكك مثال از ترجمه قرآن به قلم استاد مجتبوى بياوريد. 

". تفاوت تشبيه و استعاره را بيان كنيد. 

*. استعاره مَكتيه جيست؟ در جمله اى به انشاى خودء مثالى براى آن ذكر كنيد. 

؟. تعبيرى استعارى براى هر يكك از موارد زير ذكر نماييد: امام خمينى آرزوهاى واهى انسان شب يلدا منافقان 


0. در متن زير» نمونه هاى يرورش معانى را تحليل كنيد: نسيم سرد شبانكاهى» آرام كوجه باغ هاى قباديان را يشت سر مى 
نهاد. خانه هاى كلين بلخ و آبادى هاى بيرامونش در يرتو سيمكون مهتاب آرميده بودند. جيحون بير زلال تراز هميشه بر 
شرع نورشان ا ل مسار كان واه فى سرف ماه اتديقينا كف اذ قروياشي افيا شكوه فزمائروان الثن» دويقاة بريه وامترود عن 
كفت. درختان تناور فروتنانه شاخه هاى يربارشان را به سطح لغزان رود نزديكك ساخته بودند تا نجواى آب دريابند و واسطه 
انتقال ييام وؤفابه يرق د كان سيكبال باشند... باسدادانه كتتركاتى كةبراى بر كرون كوؤه فاق سفالين كنار روة شنافددة 
كزارش زايش همسر خسروء مالكك نيكك نهاد قباديان» به يكديكر بازكفتند: درختان را از حقيقتى ستركك آكاه ساختند و بر 


درستى زمزمه شبانه رود كواهى دادنك. 


ااتعوائك بدن باو 12 

ا 

زمينه هاى تنوع 

درس بيست و هشتم:تقنوع و رنكارنكى 
قسمت اول 


هو 5 5-5 2 .2 
درس بيست و هشتم:تنوع و رنكارنكى 


5 8 دان ا ع 31 0 .> 0 
درس بيست و هشتم تنؤع و رنكّارنكّى از شيوه هاى رايج و مؤثر در شيوانويسىء ايجاد تنوّع و رنكارنكّى در نوشته است. 


معمولا نوشته اى كه همانند يكك بزركراه بى بيج و خم بيش جشم خواننده كسترده شود 


اورا كسل مى كندء هر جند سهل و ساده باشد. اما نوشته اى كه همجون جاده اى در كوهستانء كهكاه و به هنكام بيج و 
خمى مى يابد و فراز و نشيبى مطبوع يبدا مى كندء خواننده را به تكايويى درونى وا مى دارد تا خود را با نوشته يبش ببرد و 
هركز احساس كسالت و درجا زدن نكند. قرآن كريم كه طلايه دار بلاغت و فصاحت به شمار مى رودء اصل تنوّع را به خوبى 
وقنانت كرذه ادح كلك تععاسي انهه وك أب وعادهات سكف كان هاف ومو وموك فووا عل كرهاءن سداعافق 
تاريخىء بيان هاى حكمت خيز و معارف يرور با نكته هاى همه فهم اجتماعى و اخلاقى آميخته شده اند و سبب كشته اند كه 
مجموع اين اثر جاودانه از يكنواختى و كسالت آفرينى دور بماند و همواره لبريز از كوناكونى و تنوّع جلوه كند. و آيااين» 
خودء از وجوه اعجاز قرآن كريم نيست؟ زمينه هاى تنؤع هركز لا-زم نيست كه مقاله تحقيقى لبريز از استدلال و جند و جون 
منطقى باشد. در زمانه اى كه مخاطبان زير سيطره ماهواره و تصوير و صوت قرار كرفته اند» جككونه مى توان با سخن يكنواخت 
خواننده اى را به خواندن نوشته بى زبانٍ بى هاى و هوى جلب كرهد؟ اكر تنوّع از نوشته هر جند علمى و يزوهشى كرفته شود 
مخاطبانى محدود به سراغ آن خواهند رفت. حتّى يكك بحث علمى را نيز بايد با جاشنى هايى همراه كرد تا لذيذ و خواستنى 


جلوه كندمٌ جاشنى هايى همجون: تنوّع در نحوه طرح موضوع از دريجه هاى كوناكون. 


رزمجو: روش نويسند كان بزركك معاصر/١ه‏ و 1111و 187. 
ايف 


نقش مثل در تنوع 


آوردن تمثيل ها و حكايت هاى ارزنده و دلانويز. تغيير دادن لحن از خطاب به غياب و به عكس. در هنكام مناسب. بهره 
كرفتن از كنايه و نيش و نوش هاى بلاغى. استفاده از تبغ خدمتكزار «طنز». آميختن خبر و انشا و طلب و استفهام. به كار كرفتن 
صنعت هاى بى تكلف ادبى. براى نمونه» مى توان از كتاب غربزدكى ياد كرد كه با سبكى يرجذبه و متنوّع» درباره روابط 
فرهنكّى اجتماعى روزكار خود سخن مى كويد: غربزد كى مى كويمء همجون وبازدكى. و اكر به مذاق خوش نيستء بكلوييم: 
همجون كرمازدكى يا سرمازدكى. امّرا نه دست كم جيزى است در حدود سن زدكى. ديده ايد كه كندم را جطور مى 
در تنوّع ادبىء به مَثّل رنكى خاص مى دهد. ازاين كذشته. مَثْل نمايانكر روحتات و انديشه هاى جامعه است. به همين جهت. 
معمولا نوشته اى كه از مثل هاى مناسب بهره كيرد» بسيار يرشور و اثر كذار مى كردد. راز ماندكارى برخى از داستان هاى 
كوتاه يا بلند معاصر ايران نيز همين است. (”) از اين روء نويسنده خوب بايد بكوشد كه دست كم كزيده اى از مثل هاى مردم 
خويش را بياموزد و در بهرهورى از آن ها جيره دست كردد. براى آن كه نقش اثركذار مَمَّل به خوبى نمايان شود و دريابيم 
كه جكونه يكك جمله كوتاه مى 


تواند كستره اى از معانى را انتقال دهد. خوب است به جند نمونه از مثل هاى مشهور جهانى بنكريم: عربى: نصيحت كردن در 
ملا سرزنش كردن است. شرم و حياى بى موقع» نشانه ضعف و سستى است. روسى: تهمت مانند زغال استء اكر نسوزائّد 
دست كم سياه مى كند. كسى كه ستون فقرات عالى دارد» هركز به مناصب عالى نمى رسد. 


الغزيزة كى: 7 اغان كثاب: 

؟. «ضرب المثل» را برخى» غلط مشهور مى شمارندممْ يس به جاى آنء از اين واره استفاده كرده ايم. 
يدل مرت نظر ار ابعاة مضو بن وانكا نما مادق عذارن» عرد كتمدية ىار كل تهات فارسه الد: 
خرف 


تركى: وقتى رشوه از در وارد شدء عدالت از ينجره فرار مى كند. مرد باهمّتش و مرغ با بالش اوج مى كيرد. جينى: عمارت 
هاى بزركك را از سايه شان و مردان بزركك را از تعداد دشمنانشان مى توان شناخت. اكنونء نمونه اى از مثن آميخته به مَكّل را 
از نظر مى كذرانيم. همان كونه كه مى بينيدء به كار كرفتن مَثّل سبب شده است كه خواننده با اين متن احساس نزديكى و 
أنس كند: روشنفكر امروز درباره مسائل اساسى هيج وقت اظهار عقيده نمى كند. هر وقت كه هوا يس استء شانه اش را بالا 
مى اندازد و مى كويد: لابد مصلحت در اين است. با اين حال» روشنفكر امروز عقيده دارد كه رجال استخواندار را بايد قدر 
دانست... زيرا رجال هزار فاميل ركك و ريشه دارند» و با آل على هر كه در افتاد ور افتاد... به ظاهر رَجَرْ مى خواند كه سنكك را 
سكه و سكه ار كقاده اتن افا شكنها كد غود آذ 


نيرق مكنب بت 'تزاقن' است: جال ابه ثموته.هايئ از مكل هاى زبنا وائ ركذا رفارسى .ينكريد: ياذقت در هن مقل+ اشكار فى 
شود كه به راستى» كاه تأثير يكك مَكّل بيش از جندين جمله است. خوب است نويسنئده جوان براى تمرينء اين مَكل ها راء يكان 
يكان يا جندى با همء در متنى به كار بَرّد: آب از سرجشمه كله! آبكش رو نكاه كن كه به كفكير مى كه تو سه تا سوراخ 
دارى! از بى كفنى زنده ايم! از يكك كل بهار نمى شه! اسب را كم كردهء بى نعلش مى كرده! استخرى كه آب نداره؛ اين 
همه قورباغه جه كار! اكر بيل زنى» باغجه خودت را بيل بزن! اولاد بادام استمْ اولادٍ اولاد مغز بادام! با كدخدا بساز ده را 


بجاب! با كركك دنبه مى خوره؛ با جويان كريه مى كنه! جاقو دسته خودشو نمى برها حرمت امامزاده با متولّيه! 


يرف 
بهره كيرى از شعر 


خدا برف رابه اندازه بام مى ده! خواب ياسبان» جراغ دزده! در حوضى كه ماهى نداره» قورباغه سيهسالاره! شتر سوارى دولا 
دولا نمى شه! شغالى كه از باغ قهر كنه. منفعت باغبونه! ظالم ياى ديوار خودشو مى كنه! فرزند بى ادب مثل انكلشت ششمه. 
اكر يبرى درد داره» اككر هم تبرى زشته! فيل زنده اش صد تومنه» مرده شم صد تومنه! مادر را دل سوزد, دايه را دامان! ماهى 
ماهى را مى خوره؛ ماهيخوار هر دو را! موش و كربه كه با هم بسازند» دكان بقالى خراب مى شه! نه نماز شبكير كن, نه آب 


توى شير كن! واى به وقتى كه قاجاقجى كم ركجى 


بشه! هر كه به يكك كارء به همه كارمْ هر كه به همه كار به هيج كار! يكك مُرده به نام» به كه صد زنده به ننكك! بهره كيرى از 
عن لدم ولا لطبك "افك ونان ارق روجا هارا بسو كركتت كفندة ويزه اكررنا اسك مطوع ومشاسئ ام 
باشد. به همين دليل» بسيارى از نويسند كان مى كوشند كه نوشته هاى خود را با شعرهاى نغز و زيبا درآميزند. و البته كم 
هستند نويسندكانى كه در اين كار توفيق يابندم زيرا انتخاب شعر» خود» كارى بس مهم است. بايد كوشيد كه شعر با تار و يود 
نثر در هم آميزد و حضور خود را بر متن تحميل نكند. به عبارت ديكرء شعرى همراه با نثر مفيد است كه خواننده را به تحسين 
و تأمّرل وادارد» نه به تعبجب و ملالل. بهره كيرى از شعر در نوشته به دو شيوه انجام مى يديردم يكى «درج) و ديكرى «خل). 
شيوه درج بسيار رايج تر و آسان تراز حل است. در شيوه درج» نويسنده عين شعرى را نقل مى كند» خواه يكك مصراع باشد و 
خواه جندين بيت. اما در شيوه حل» از مفهوم و اجزاى شعر در نثر استفاده مى شود و نه از عين آن. نمونه زير» مثالى است براى 
شيوه «حل»: بايد كوكب هدايتى طالع مى شدو راهبرانى راه بلد به يارى اين كاروانيانٍ س ركردانٍ كم كرده راه مى رسيدند تا 


از وادى حيرت به مأمن و منزلكه يقين رهنمونشان مى كش:: ١‏ 
١.انسان‏ صالح در تربيت اسلامى .١13/‏ 

خرف 

آوردن امثله و حكايت هاى شيرين 


كلماتٍ با حروف مشخص شده. 


از بيت زير اقتباس كشته اند: در اين شب سياهم» كم كشته راه مقصود از كوشه اى برون آىء إى كوكب هدايت (حافظ) 
نمونه زير نيز مثالى است براى شيوه «درج): مقالات و نوشته هاى بى مغز و جانكاه امروزى را به عنوان فديه در راه استفاده از 
فوايد عديده آزادى بايد تحمّل كرد. به كفته حافظ: خار ارجه جان بكاهد» كل عذر آن بخواهد سهل است تلخى مى در 
جنب ذوق و مُستى آوردن امثله و حكايت هاى شيرين از ديكر شيوه هاى تنّع بخشيدن به نوشته» آوردن امثله و حكايت هاى 
شيرين و كوتاه در ميان متن است. بسيارى از دانشوران ماء مطالب زرف و عالى را در قالب همين امثله بيان كرده اند. نبايد 
ينداشت كه بهره كيرى از جنين حكاياتى» به سبب كهنكى و قدمتء نوشته ما را از حال و هواى امروزى دور مى كند.اكر 
نوشته به زبان امروز سامان يابدء با جنين آرايه هاى اصيل و زيبايى» دلاويزتر و متين تر جلوه مى كند و نه كهنه و قديم. البنّه 
بايد دقّت ورزيد كه تمثيل و حكايت استفاده شده؛ كاملا با مطلب هماهنكك باشد و همجون برجسبى نجسب جلوه نكند. به 
اين نمونه بنكريد: قضّه آن شكارجى را شنيده ايد كه وقتى دوستش از او يرسيد اكر كله آهو از زير ياى او رد شدء جرا يكى 
را با تير نزد؟ جواب داد: به هزار و يكك دليل, اوّل آن كه باروت نداشتم. اين توضيح كافى بود كه مستمع رااز شنيدن دليل 
هاى ديكر بى نياز كند... وقتى حقوق معلم مدرسه و استاد كاتشكاة توف اده 


تاكسي و كلف و نوكر كم تر باشدء طبيعى است تنها طبقاتى دنبال اين حرفه خواهند رفت كه صلاحيّت رانندكى يا نوكرى را 
نداشته باشند. قابوس نامه, مرزبان نامه» كليله و دمنه» و كلستان سعدى از به ترين و مناسب ترين نمونه هاى مجموعه هاى امثله 
و حكايات در زبان فارسى اند كه نويسنده امروز مى تواند از آن ها در اثر خود بهره كيرد. بنككريد كه از باب نمونه» هر يكك 


ازاين سه حكايت كوتاه كلستان جكونه مى تواند ضمن تنوّع بخشيدن به نوشته. در انتقال يبيام آن اث ركذار باشد: 

قسمت دوم 

يكى رااز وزراء يسرى كودن بودمٌ ييش يكى از دانشمندان فرستاد كه مر اين را تربيتى مى كن 

١‏ . عباس اقبال آشتيانى: اهتئت مطبوعات, مجلّه يادكار» سال اوّل» شماره ينجم. 

". آزادى و تربيت .15١/‏ روشن است كه نويسنده مزبور مى خواهد به زبان تلخ كنايه و اعتراضء از مشكلات جانكاه معلمان 
سخن بكويد و هركز مرادش آن نيست كه از قدر عظيم معلمان بكاهد. 
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استفاده از كلام كوتاه 


مكر كه عاقل شود. روزكارى تعليم كردش و مؤثر نبود. بيش يدرش كس فرستاد كه اين عاقل نمى شود و مرا ديوانه كرد. 
مردكى را جشم درد خاست» بيش بيطار رفت كه دوا كن. بيطار از آنجه در جشم جارياى مى كند,مْ در ديده او كشيد و كور 
شد. حكومت به داور بردند. كفت برو هيج تاوان نيست كه اككر اين خر نبودىم بيش بيطار نرفتى. توانككرزاده اى را ديدم/ بر 


سر كور يدر نشسته وبا درويش ببّجه اى مناظره اى در ييوسته كه صندوق تربت يدرم سنكين است و كتابه رنكّين و فرش 


رخام انداخته و خشت ييروزه در او به كار برده, به كور يدرت جه ماندمٌ خشتى دو فراهم آورده و مشتى دوء خاك بر آن 
باشتندة. كوو كن سنت ادن تيك و كفك ذا وداورت ور 31 مكف هاف كرا :ترود تجتده باشلة يدوم .ند بهشل بوسيدة نود 
استفاده از كلام كوتاه كلام كوتاه كنجينه اى فاخر و يربها است كه با همه كوجكى اشء كاه لبريز از حكمت و معرفت است. 
معمولا هر نويسنده به فراخور فرهنكك و جهان بينى خويشء كلام كوتاه راز كفتار كسانى برمى كزيند كه با انديشه و بينش 
ايشان بيوند داشته باشد. از اين روء بجا و بلكه واجب است كه نويسند كان فرهيخته مسلمان» در كزينش كلام كوتاه به 
خاستكاه فكرى صاحب هر كفتار عنايت ورزند. كلام كوتاه اكر درست در نثر بنشيند» مى تواند به نحوى شكرف نويسنده را 
در انتقال بيام خويش يارى رسائّد. به اين نمونه بنكريد كه در آن. جكونه كزيده كفتارى از عارفى كهن, نوشته اى امروزين 
را زينت وقوّت بخشيده است: به ماه و مرّيخ رفتن از ضروريات ترقى و تعالى است: ولى به شرط آن كه نيت خوبى محرّكك 
آ اقنة و هر ىسنان ايك كعات مون ترذناة سو عبد الله اتصا دف فرك اها مقن ار اح كلدي مدا كرييه هوا 
يَرى مككسى باشى. در ميان آثار ارزنده نظم و نثر فارسىء بسيارند آثارى كه مى توان از آن ها دامن دامن كل جيد و در باغ 
نوشته نشاند. اما همواره كلستان سعدى رنكك و بوبى ديكر دارد. اين كتاب جاودان سرشار از نكته ها و لطايف عالى 


است وهر نويسنده اى مى تواند به اقتضاى حال و موضوع. در نوشته خود از آن ها بهره كيرد. در اين جاء براى نمونه از برخى 
كلا-م هاى كوتاه كلستان ياد مى كنيم كه در طول جند سّ بده به عباراتى زبانزد تبديل شده اند. نويسنده امروز مى تواند با 


نشاندنٍ اين كونه عبارات در نوشته خود. هم آن را تنوّع بخشد و هم غنى و سرشار سازد: 
١‏ لمات قصار) غلط مشهور است و به جاى آنء از اين تركيب استفاده كرده ايم. 
وطن سنن على تيا لع اق مسقم عام حل عا سال ادا 

ع١‎ 


هر جه نيايد» دلبستكى را نشايد. هر كه دست از جان بشويد؛ هر جه در دل دارد بككُويد. محال است كه هنرمندان بميرند و بى 
ران جاق ابشيان بكيرقت 5ة:دروقن دن كلس مفحينه وذو ياد شاء در اقلينى 'تكسيشودهر كتحعيانت ورزهه ممق در 
حساب بلرزد. آن را كه حساب ياك استء از محاسبت جه باكك است؟ دوستان به زندان به كار آينلمْ كه بر سفره؛ همه 
دشمنان دوست نمايند. خانه دوستان بروب و در دشمنان مكوب. اكر شب ها همه قدر بودى» شب قدر بى قدر بودى. صد 
جندان كه دانا رااز نادان نفرت است,مٌ نادان رااز دانا وحشت است. هر كه را زر در ترازو است,ٌ زور در بازو است. ظرافت 
بسيار كردنء هنر نديمان است و عيب حكيمان. از نفس يرورء هنرورى نيايد و بى هنر سرورى را نشايد. هر كه بر زيردستان 
نبخشايد» به جور زبردستان كرفتار آيد. همه كس را عقل خود به كمال نمايد و فرزند خود به جمال. مشكك آن 


است كه خود ببويدمْ نه آن كه عطار بكويد. دوستى را كه به عمرى فراجنكك آرندء نشايد كه به يكك دم بيازارند. شيطان با 
مخلصان برنمى آيد و سلطان با مفلسان. هر كه در زندكى نانش نخورند؛ جون بميرد نامش نبرند. هر كه با بدان نشيند» نيكى 
نبيند. رأى بى قوّت» مكر و فسون است و قوّت بى رأى» جهل و جنون. قدر عافيت كسى داند» كه به مصيبتى كرفتار آيد. تا 
ترياق از عراق آرندء ماركزيده مرده باشد. ملوكك از بهر ياس رعيّتند» نه رعتّت از بهر طاعت ملوكك. مال از بهر آسايش عمر 
استء. نه عمر از بهر كرد كردن مال. به دوستى يادشاهان اعتماد نتوان كرد و بر آواز خوش كودكان] كه آن به خيالى مبدّل 
شود واين به خوابى متغير كردد. خشم بيش از حد كرفتن» وحشت آرد و لطف بى دقت. هيبت ببرد. از دريجه جشم مجنون 


بايستى در جمال ليلى نظر كردن. 


زفف 
بهره ورى از تخييل 
يوشاندن جامه محسوس بر ييكر معقول 


افعى كشتن و بيه نككاه داشتن, كار خردمندان نيست. اى مردان! بكوشيد يا جامه زنان بيوشيد. برادر كه در بند خويش استء 
نه برادر و نه خويش است. عالم تابرهيز كار كور مشعلة دار است: فرععة در "دل قرو آيدة ذنديده 'نكو تمايد. غثر عشمة زايندة 
است و دولت ياينده. يوشاندن جامه محسوس بر بيكر معقول بسيارى از نكته هاى زرف اخلاقى و فلسفى و اعتقادى و جز آن 
هارا مى توان به يارى محسوسات و واقعتّت هاى ساده و كويا تبيين كرد. به ويزه آن كاه كه خواننده با اصطلاح ها و تعابير 


معارفى و جكمى 


جندان آشنا نيست» مى توان از اين شيوه استفاده برد. مثال اين كونه بيان» مقاله اى است با عنوان «يكك نيروى مرموز). در اين 
مقاله» نويسنده نخست از كل نركس سخن مى كويد كه طراوت افزاى مجلسى بوده است. آن كاه آهويى زيبا و فريبا را 
ترسيم مى كند كه ناكاه آن كل ن ركس را فرو مى بلعد. سيس از اشتياق دوستان مجلس براى خوردن كباب كوشت آهو يرده 
برمى دارد و جدال آهو با كارد قصَاب را به خوبى وصف مى نمايد. بى درنكك؛ نويسنده به سراغ يروفسورى مى رود كه در 
كار جرّاحى مغز بسيار استاد بوده و اكنون» خود, با مركك دست و ينجه نرم مى كند و سرانجام, مقهورانه جان مى دهد. 
نويسنده اين صحنه ها را جزء به جزء و كاملا محسوس وصف مى كند و سيس از اين دو صحنه ملموسء به نتيجه واحد مى 
رسد: در اين جا است كه فطرت و وجدان انسان كواهى مى دهد كه يكك نيروى نامرئى و قدرت قهّار بر اين جهان حكومت 
مى كند. قدرت هاى موجود زنده منحصر بود به قدرت نبات و حيوان و انسانمٌ و معلوم شد كه قدرت نبات در قدرت حيوان 
وقدرت حيوان در قدرت انسان هضم مى شود. و روشن شد كه قدرت انسان هم در يكك قدرت نامرئى و مجهول هضم مى 
كردد و انسان حكومت مطلق براين جهان ندارد... . بهرهورى از تختيل «تختل» نيرويى است كه صورت محسوسات را هنكام 


نايديدى آن هاء در ذهن فراهم مى آورد و تركيب هاى زيبا و تازه اى را بر يايه آن ها يديدار 


اما در تخيّل هنرى» شخصيّت ها و 
.١‏ يكك نيروى مرموزء مجله مكتب تشيّع» سال اوّل. 
يضف 


حوادث با آن كه واقعتّت ندارند» حقيقت دارند: زيرا از حقايق جارى در جهان سرجشمه مى كيرند. به اين نمونه زيبا بنكريد 
تا نقش تخيل را در انتقال يكث بيام به تماشا بنشينيد: سح ركاهان كه نسيم با بوبى دل انكيز از راه مى رسد قاصدى است كه 
خرن كلاس ركع سي مساق و كروي سيم سن اكز تا سرسرس كدي كرون تك 
نيست كه بانوى درخت آن رادر صحن جمن فقط براى آرايش و زيبايى به كيسو زده باشد و دكمه برجسته درشتى نيست كه 
بيهوده بر لباس خود دوخته باشد. كل با همه زيبايى و دلفريبى» در طبيعت وظيفه اى بس سنكين بر عهده دارد. كل مأمور 
ادامه وجود كياه است و آينده درخت را در ينجه كوحكك خود مى فشارد و حفظ مى كند... كل مسافرى است كه با زيبايى و 
جلوه كرى از بهار مى كذرد تا در منزلكاه تابستان به صورت ميوه از درخت فرود آيد. همين صورت خيالى است كه به جهان 
تكايو مى بخشد و نوشته ما را نيز سرشار از حيات و نشاط مى كند: يكى از زيباترين صور خيال» تصدّفى است كه ذهن 
نويسنده در اشيا و عناصر بى جان طبيعت مى كند و از رهكذر نيروى تخيل خويشء به آن ها حركت و جنبش مى بخشدزٌ و 


در 


نتيجه. هنككّامى كه از دريجه جشم او به طبيعت و اشيا مى نكريم» همه جيز در برابر ما سرشار از زندكى و حيات و حركت 


.١‏ غلامعلى حدّاد عادل: بركرفته از: فارسى و آبين نككارش ء سال اوّل دبيرستان» ص 

.١158 محمّدرضا شفيعى كدكنى: صور خيال در شعر فارسىء آكاه. /778. ص‎ ." .١ 

عع 

* آزمون 

.١‏ ينج عنصر تنوّع آفرين در نوشته را ذكر كنيد. 

". مَثْل جه نقشى در تنوّع نوشته دارد؟ 

. ينج نمونه از مَك هاى زيباى فارسى را در متنى به قلم خود در موضوع «كاش قدرت را مى دانستم مادر!» به كار بريد. 
؟. دّه مثل از يكك رُمان معاصر بيابيد. 

ه. دو شيوه حل و درج را تعريف كنيد و براى هر كدام مثالى بياوريد. 


#. متنى بنويسيد و در آنء» حكايت زير را بككنجانيد: روزى براى انجام [دادن] كارى روانه بازار شدم. انديشه مكروهى در مغزم 
كذشت» ولى بلافاصله استغفار كردم. در ادامه راه» شترهايى كه از بيرون شهر هيزم مى آوردند, قطاروار از كنارم كذشتند. 
ناكاه از شتوها لكتدى يفسوئ م" اتذاخت: كة ا كر خوره را كاز تكشيةه نودم :| سند : د لدة .نه متحد زفتماو انه 

3 سين به :سوى من خود را كنار نكشيده بودم» اسيب مى ديلم. , رفتم واين 


يرسش در ذهن من بود كه اين رويداد ازجه امرى سرجشمه مى كيرد و با اضطراب عرض كردم: «خدايا! اين جه بود؟) در 
عالم معنا به من كفتند: «اين نتيجه آن فكرى بود كه كردى). كفتم: «كناهى كه انجام ندادم). كنفتند: الكد آن شتر هم كه به 


تو نخورّد!) 


/ا. سه نمونه از كلام كوتاه حضرت علي (عليه السلام) را انتخاب كنيد و آن ها را در متنى واحد به كار بريد. 
نمو م حضر : م ب كني رادر متنى واحد به كار بر 


درس بيست و نهم:تازكى و طراوت 
درس بيست و نهم:تازكى و طراوت 


درس بيست و نهم تازكى و طراوت نويسنده توانا همواره مى كوشد كه از هر جه بوى فرسودكَى مى دهدء برهيز كند. به اين 
مكارو زهرة كفن ل سسكة موقي واه حاص توب لقعي ان اام نلعن ر مستي يق برو كاوه و قن حناضرر نحا فى شنادات بز 
لوخد وريع رن اليد نش كر نل كن ال ادام طن اقاة كن ل وستة هنما ره روم كانه داق بحري عم ا اده 
ذهن هاى آفرينشكر و نوجو هستندء بدان شرط كه نوكرايى را به ابتذال تكشانند و به افراط دجار نكردند. اصولاً هر سبكك 
داراى ويزْكى هايى معن است. هنكامى كه عمر يكك سبكك به سر مى آيدء ديكر نمى توان از آن ويزكى ها تقليد كرد» ولى 
مى توان و بايد از صفات و امتيازات ديكر آن بهره برد. به ديكر بيان» برخى از صفات يكك سبكك هيج كاه كهنه نمى شوند و 
همواره مى توانند مورد اقتباس قرار كيرند. مثلا فخامتٍ بيان و رسايى كفتار در سبكك خراسانى, بايد سرلوحه شاعر و نويسنده 
امروز هم باشد. اما «آوردن دو حرف اضافه براى يكك متمّم » كه ويزكى سبكك خراسانى استء در شعر و نثر امروز تقليد 
كردنى السك اعرا نو قور راة اندي كود كقكدة نى و سركش نى و توسنشاهد: در زير ران اندر - اندر در زير ران. البنّه 
همين روش بيانى در سبكك عراقى هم ملاحظه مى شود. اما جون در آن فراوان به كار نمى رودء از ويزكى هايش شمرده نمى 


شود. اكنون اكر شاعر يا نويسنده امروز در اثرش از اين شيوه بيانى تقليد كند» از كارش بوى كهنكّى 


وفرسودكى به مشام مى رسد. البنّه در نوع نكاه هم هنر مند بايد از تقليد خوددارى كند. در اين جا نيز آنجه از ويزكى هاى 
سبكك هاى 


.١18١ منبع اصلى) حسين رزمجو: روش نويسند كان بزركك معاصر/189‎ ١ 
ع‎ 


كهن است و به اثر امروز رنكك كهنكّى مى زندء يسنديده نِيست, اما ارزش هاى سبكك هاى ديروز در هنر امروز هم يسنديده و 
مطبوعند. مثلاً هم در شعر منوجهرىء براى وصف خورشيد به تشبيه اجزاى آن يرداخته مى شود وهم در شعر نيما يوشيج. اما 
عناصر به كار رفته در شعر نيما با عناصر موجود در شعر منوجهرى متفاوت است: و حق هم همين است. به عبارت ديكر» بى 
كرفتن اين سنّت كه خورشيد را با ظرافت و ريزيردازى وصف و تشبيه كنيم» در ادب امروز هم يسنديده است. اين» شيوه اى 
مو كه نزيو كويد و ادرتوده عارة عدار نالا امعفافه التكمات وال هاف كوي وهناة نشم سهاو سابيوه كر سد اموا 
ملول مى كند. خواننده امروز اكر تعابير كهن را در شعر و نثر كهن بنكرد» ملول و افسرده نمى شود زيرا خود را در همان حال 
و فضا قرار مى دهد و اصولاً همه عناصر ديكر نوشته كهن نيز با همين عناصر كهنه تناسب دارد. اما از اثرى امروزين» توقع مى 
رود كه تعابير و نوع نكاه آن هم تازه باشد. اكنون به زاويه هاى نككّاه منوجهرى و نيما يوشيج در تشبيه و وصف 
خورشيدبنكريد: سر از البرز بترزد قرص خورشيدجو خون آلود دزدى سر ز مَكمنبه كردار جراغ نيم مردهكه هر ساعت فزون 
كردَدْش روغن (منوجهرى) صبحكاهان كه بسته 1 


مى مانّدماهى آبنوس در زنجيردّم طاووس بّر مى افشانّدروى اين بام تن شه ز قير(نيما يوشيج) مى بينيد كه تصويرسازى 
منوجهرى صرفاً مبتنى بر تجربه هاى حسّرى او و كنجكاوى اش در نككاه به طبيعت است و هيج انككيزه عاطفى اى را بى نمى 
كيرد. امّرا در تصويرسازى نيماء نككاه نو و زبان رامش نايذير و نيز نوعى آشنايى زدايى بديع» كاملا خودنمايى مى كند. در 
سبك هاى كوناكون» همين نوع ويذْكّى ها جلوه كرده اند و سبب شده اند كه زبان هر دوره داراى مختصّات خود باشد. به 
كر اق اهرت قروا فتن وت كل ها رن تارم جا وتيا خافن :د ودر و كارع منقارت واف نار يها 
تقليد كنل الرشن ترفيق تبابد. مقلاد دو ترجمه تاريخ طبرى كه از سده جهارم استء ماجراى باردارى حضرت مريو(عليها 
السلام) جنين كزارش شده است: خداى تعالى جبرئيل را به سوى وى فرستاد تا اندر آستينش بدميد و عيسى بار كرفت. اما 


همين ماجرا در حبيب السيّر كه از سده دهم استء جنين آمده است: 

وففض 

جبرئيل به مريم نزديكك رفته. بادى در آستين يا در جيب يا در موضع توأّمد فرزند دميد و همان لحظه صدف وجود مريم به آن 
دُرّ درج رسالت آبستن شد. مى بينيد كه در جمله نخستء سجع و موازنه و ترادف ديده نمى شود و ايجاز كاملا مراعات شده 


انيس امو لا كركاهق_ جيه هاه" كن واذ كان راد فونه كان قياف تاكيل رن شر فعا وكويرة كى ها تار فورهساماق اش 
كه در جمله نخست ظهور دارد. اما در جمله دوم؛ اين ويزكى ها يافت نمى شود. 


جمله داراى توازن و اطناب است و لغات عربى بيش ترى دارد. كفته شد كه هنرمند بايد در نوع نككاه به اشيا و طبيعت هم 
مستقل باشد. يكك جلوه اين استقلال هم آن است كه هنرمند جيزهايى را ببيند كه تاكنون ديده نمى شده است. مثلاً همه ما 
آواز كلا-غ را بارها و بارها شنيده ايم و شايد برداشت هايى نيز از آن داشته ايم. اما جند نفر از ما تاكنون به اين نكته زيبا و 
ظريف توبجه داشته ايم كه «قار) به كويش آذرىء يعنى «برف]؟ و جند تن از آن ها كه توه داشته اند «قار) يعنى برفء به اين 
مطلب عنايت كرده اند كه وقتى كلاغ مى كويد «قارقار»» از خداوند برف مى خواهد؟ و آن كاه تا جه حد به اين حقيقت زيبا 
منتقل شده ايم كه يرنده اى سياه كه كاه مظهر تي ركى استء در دلٍ زمستان» سبيدى را از خدا طلب مى كند؟ اين» همان نوع 
نكاه است كه جنين تعبير زيبا و شاعرانه اى از آن مى تراود و مايه بكرى و تازكى اثر ادبى مى شود. حتّى مفاهيم كاملا مكرّر 
و به ظاهر معمولى را مى توان رنكك طراوت و شادابى له شارف مدن ربك وت شده اند و خاطره سفر خويش را 
نوشته اند. اما فقط خاطره نامه هاى كسانى خواندنى و ماندنى است كه شاداب باشد» حرف هاى مكرّر نداشته باشد» و زاويه 
ديدش متفاوت باشد,ْ حتّى اكر خيلى ساده و بى تكلف هم باشد: بوى مدينه مى آيد. اين را از نم نم باران فهميدم. دل ها بى 


تابند و جشم ها 


كريان. سمت جيمان مسجد شجره است.كم كم شهرى سييديوش به استقبالمان مى آيد و من جقدر دوست دارم بقيع را ببينم 
وجقدر دلم مى خواهد مدينه را بغل كنم و جقدر دوست دارم نخل هاى مدينه راء كبوتران حرم رسول الله(صلى الله عليه 
وآله) را. سه دانكك از بهشت بايد همين جا باشد و ما وسعت اين جا را نمى توانيم دركك كنيم. وقتى نوع نككاه به اشيا و هستى» 
عترمتةاله شود حتى زباك معمول فز جانا كوف ذرانق :ذو تمونة شعر آزاد عفد توفيق شاعر رفون همين كوية تكاه 


است. ببينيد بازكشت امام خمينى(قدس سره) به وطن از جه دريجه اى ديده شده است: شبء شبى بى كران بود دفتر آسمان 


1 ب ركرفته از شعر كلاغ سروده جعفر ابراهيمى (شاهد). 
. برستو در قاف: بركرفته از: ادبنات فارسى» سال اوّل نظام جديد آموزش متوسّطه (شماره1١1/7):‏ ص 187 و 12#. 
لير 


بركك ها زرد و تيره فصل. فصل خزان بود هر ستاره حرف خط خورده تار در دل صفحه آسمان بود كرجه كاهى شهابى مشق 
هاى شب آسمان را زود خط مى زد و محو مى شد باز در آن هواى مه آلود ياكك كن هايى از ابر تيره خط خورشيد را ياكك 
مى كرد ناكهان نورى از شرق تابيد خون خورشيد آتشى در شفق زد مردى از شرق برخاست آسمان را ورق زد و نيز بنكريد 
كه با يكك نككاه لطيف» جه ييامى از طبيعت اقتباس شده است: غنجه با دل كرفته كفت: «زندكى لب ز خنده بستن است» كل 


به خنده كفت: «زند كى شكفتن است با زبان سبزء راز كفتن است» كفت و كوى 


غنجه و كل از درون باغجه باز هم به كوش مى رسد 


.١‏ ثا جشمه. مث 3ن 5 فته از: اديئات فار » سال اوّل نظا جديدك ا زد مئو شّطه (شماره ))١/75١ ١‏ ص /الا و ل//. 
5 ) 24 بد سىن 62 47 مو من 


تو جه فكر مى كنى؟ راستى كدام يكك درست كفته اند؟ من كه فكر مى كنم كل به راز زندكى اشاره كرده است هر جه 
باشد او كل است كل» يكى دو بيرهن بيش تر ز غنجه ياره كرده است خوب است به مناسبتء از يكك كله كهنه نيز در اين جا 
ياد شود. مضامين دينى ما همجون كنجينه هايى فاخر و ارجمندند كه كرجه كوهرى ثابت و اصلى نامتغير دارند» آن ها را در 
شكل هاى كوناكون مى توان عرضه كرد. اين شكل ها بايد به تناسب هر روزكار تازه و نو شوند واز ظاهر كهن و مندرس 
درآيند. كرانبهاترين قطعه الماس را اكر در يارجه اى كهنه و رنكك رفته بييجندء هركز تماشاكران را برنخواهد انككيخت اما 
كاه يكك قطعه آهن خوش رنكك و آب كه در جايكاهى زيبا قرار كرفته و با سليقه عرضه شده استء نككاه ها را در بى خود مى 
كشد. مفاهيم دينى نيز بايد با سليقه و ظرافت و ابتكار عرضه شوند. در اين جا به يكك مثال اكتفا مى كنم: هر جند وقت يكك 
بار» مناسبتى خاص فرا مى رسدء خواه در سوكك امامى و بزركوارى و خواه در ميلا-دى يا كراميداشتى. هنككامى كه بوى 
طراوت و تازكى از جنين عباراتى به مشام مى رسدء مخاطبان به اهتزاز در مى آيند و لذت معنوى فراوان مى برند. مثلاً اين دو 


و بنكريد كه بكر بودن جمله دوم جككونه آن را دلنشين تر و مؤثرتر مى سازد: خجسته ميلاد دهمين كوكب آسمان ولايت و 
امامت را تبريكك عرض مى كنيم. برآمدن دهمين بهار آفرينش مبارك باد! حال مى توان با صيقل زدن وازه ها و عبارات؛ 
همين تعابير تازه را زيباتر و رساتر كرد وآن ها را به قدرى جلا داد كه همه جوانان و نوكرايان رو زكار ما به آسانى با مناسبت 
كاف ساس كو كرو كلم شالن رسا نار هين انه وا تكرمك كو تيوق 5ن انقلاني امكلدم اران شد ابي ردقت ند كه 
تعابير ه ركز كليشه اى و فرسوده و زنكك زده نيستند و بوى شعار و دلمردكّى نمى دهند: خونء كلمه شدمْ و كلمهء خون. و 
خورشيد مى نوشت... رود بزركك آفتاب كه از جشمه ساران فجر جارى كشته بود» در بستر شوراب روزهاى خونين» مى رفت 


تا سكوهاى بلند نور را در همه جا بر ياى داردمٌ و تا يبيام شورآور سبيده دمان را به ستيغ افراشته حماسه هاى مقدّس برساند ... 


.177/ ص‎ .)١١8 قيصر امين يورم بركرفته از: فارسى» سال دوم دوره راهنمايى تحصيلى (شماره‎ .١ 

؟. تفسير آفتاب / .١١‏ 

0 

* آزمون 

انمو ا الاش منلماق هرات وا اهمون اند عن سعمتاك مقا نيه كنوك ركتفا ورك عاق شك ان فاننا وان تام 
لله بخواهيد حجاب اسلامى را از زاويه اى نو و جدَّابٍ به دختران جوان معرّفى كنيد. جكونه سخن مى كوييد؟ 

*. به كفته برخىء وازه كربلا در لغت, يعنى«مزرعه خدا». توجه به اين معناء جه مُنظرى از كربلا را بيش جشم شما مى كشايد؟ 


ع.از 


اين بيام امام كاظم(عليه السلام)» جه زاويه ديدى مى توان فراهم كرد؟ با استفاده از اين نوع نككاه» متنى در موضوع «فروتنى» 
كليدٍ معرفت» بنويسيد: اى هشام! كشت در زمين هموار بار مى آورد و نه در سنكلاخ. حكمت و فرزانكى نيز در [جان وآادل 
فروتن بالنده مى شود و نه در [جان و] دل خودبين سركش, جون خداوند فروتنى را ابزار خرد ساخته و تككبر وخودبينى را 
يكى از ابزارهاى بى خردى و نادانى كرده است. نمى بينى كه هر كس سر تنا آسمانه فرا برّده سرش بشكند و هر كس سر در 
بيش فرو آورّدء سقف سايه بر او افكتّد؟ خداوند نيز هركه را فروتن نباشد و درشتى كندء فرو مى نشاند و هركه را فروتنى 


نمايد» فرامى برد و رفعت مى بخشد. 
ه. سه سفرنامه حج را با هم مقايسه كنيد و جنبه هاى تازكى نككاه و طراوتٍ ديد را در آن ها با هم تطبيق دهيد. 


*. براى هر يكك از اين مناسبت هاء عبارتى متين و جدذَّاب ارائه دهيد: بيست و دوم بهمن. نيمه شعبان. سالكرد ازدواج حضرت 
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علوم حديث 


بيشكفتار 


رغد 


ييشكفتار 


بسم الله الرحمن الرحيم 
اين جانبء از دير زمان متوجه شد قسمتى از دانش هاى اسلامى كه رو زكاران بيشين در حوزه هاى علمى متداول بوده است» 
در زمان ما دربوته اجمال» با دستخوش نسيان كرديده و از علوم اسلامى» فقط فقه واصولء مكانت خود را محفوظ داشته» در 


صورتى كه اين دو علم» برقسمتى از دانش هاى ديكر اسلامى مبتنى است و حتى فقط در باب قضاو شروط قاضىء به اين ابتناء 
تصريح كرده اند» جنان كه 


در ياره اى از كتب-كه سلسله مراتب آموزش علوم شرعى را كزارش نموده اند-قسمتى ازدانش هاى متروكه را در شمار 
مقدمات فقه و اصول آورده اند.از علوم اسلامى كه اكنون از رسميت افتاده. علم كلام و تمام علوم قرآن (قرائت و تجويدء. 
تفسير» احكام القرآن يا آيات الاحكام, و كليه فروع آنها)است. 


وغريب الحديث و غيره» مختلف الحديث» جرح و تعديل» فقه الحديث) كه ابتناء فقه و احكام شريعت بر آن» امرى است كه 


خوشبختانه نسبت به علوم قرآن» خاصه تفسيرء اخيرا كارهايى د ركشورهاى عربى اسلامى و به ييروى از آنان در ايران انجام 
شده است» جنان كه جندين دوره تفسير» در عصر حاضر و به سبكك نوين در مصرنوشته شده استء به علاوه» مقالاتى نيز در 


مجلات دينى مصر و حجازو اردن و غيره نككارش يافته است. 


در نجف نيز مرحوم علا.مه بلاغى به كار تفسيرى )١(‏ عصرى دست زد كه متاسفانه عمرش وفا نكرد» تا اخيرا حضرت استاد 
علامه طباطبايى تفسير الميزان را نككاشته و خلئى را كه در موضوع تفسيرشيعى مطابق مقتضاى عصر وجود داشت ير نمود. 


اما نسبت به حديث» بازهم برادران اهل سنتء زودتر متوجه زيانى كه از ركود بازار اين علم متوجه عالم اسلامى بود 
كرديدند» جه. علاوه بررسميتث تدريس حديث در دانشكاه الازهر و دمشق و دارالحديث الحسنى در رباط» قسمتى از متون 


سته به سبكك نوين نشر ايا تدوين نمودند. (*) 


ضمنا بعضى از كارهاى ارزنده مستشرقين را در زمينه حديث» 


به عرق ترجمه و در دسترس استفاده قرار دادند. (©) 


با اين همهء بايد اذعان كرد كه بيِكَانكان از خود مسلمانان در اين سباق ييشى كرفته اند جه. علاوه بر جاب تحقيقى و ترجمه 
متون مهمه حديث نبوى به زبان هاى ارويايى (كه مى بايست مسلمين اين كار رامى كردند) مهمترين اثر ابتكارى حديث در 
عصر حاضر توسط آنان انجام شدء و آن تدوين و نشر فهرست جامعى از احاديث مهمترين كتب حديث نبوى (8) است كه 
تحت عنوان (المعجم المفهرس لالفاظ الحديث النبوى) به همت جمعى از مستشرقان در هفت جلد بزركك به بهترين وجهى 


تدوين و به زيور جاب آراسته كرديد. 


بااين اثر ارزنده» نه تنها كار يافتن حديثى از امهات كتب مشهور اين علم آسان كرديدء بلكه مى توان دانست كه حديث 


مزبور يا موضوع آن در جه كتاب هايى آمده است. 


خوشبختانه» ييشكامى ديكران از شيعه ديرى نياييد.جه مرجع عاليقدر شيعه آيت الله فقيد طباطبايى بروجردى كه همواره با 
روشن بينى خود ناظر تحولاءت زمان بود با طرح تدوين كتاب جامعى دراحاديث احكام كه از هر جهت فقيه را از مراجعه 
ديكر كتب بى نيازسازد» تحولى در بازار راكد حديث به وجود آورد. (2) (/) 


جنان كه با توجه دادن به خوشه جينان خرمن فيض درسشء به اهميت علم رجال و نقش آن در منابع روايى فقه» بخشى از علم 
اضوال الحديك زا كة :بارت از .وجال الخدبث اسشت زئذه كذ و تشجه آن شد كاد ركوشهاو كنار دست برورة كان أن حكتات 
يا مقتبسان از مشكوه افكار عاليه وى با جاب نوين امهات كتب حديث شيعه (8) و تدوين فهارس جامع برآن (4) و نشر كتب 
رجاليه يبشينيان )13١(‏ يا تاليف كتب تازه اى در علم رجال )1١١(‏ كامهايى در اين زمينه برداشتند. 


ولى در كار تاريخ 


تحدايك و شايز وشقد ها اصول الحديث :وا حمله دزابة الحدنثء كان تازه اى :ورت نكرقت :و هميخ نفيضه موب شد كه 
اين جانب به فكر ترميم آن برآيد. قضا را يس از افتتاح دوره جد يددانشكده الهيات و معارف اسلامى در مشهد» درس علم 
الحديث و نيزدرايه» جزو برنامه دروس قرار كرفت و قرعه تدريس آن را به نام اين كمترين زدند.اين بنده به ناجار 


يادداشتهايى در اين زمينه فراهم ساخت. 
اوراق يراكنده اين دروسء به همت يكى از دانشجويان به خطى خوش نوشته شد. 


وبه صورت منقحى ياد كار دوران يكساله به اين بنده اهدا كرديد.حسن استقبال دانشجويان كه در ميان آنان فضلايى از حوزه 
علميه مشهد وجود داشتء مشوقم شد در تعطيل تابستان كه مجال بيشترى براى بررسى مطالب دروس مزبور داشتم» بارى ديكر 
نظرى به مطالب جزوه افكنده و آنجه را شايسته انضمام به نظرم رسيد اضافه كردم...با همه زحمتهايى كه در تهيه مطالب جزوه 


نواقص آن را ترميم كند. (17) 


اين كار نيز به يارى خداوندء تا مقدار ميسور انجام شد و نظرخطايوش دوستان مشوقم شد كه اين بضاعت مزجاه را به بازار 


دانش عرضه كند.و اينكك كزارشى از محتواى مطالب معروضه از مقدمه جاب اول علم الحديث: 


نخست در اين دروس» معناى حديث و روايات و مرادفات آن بيان كرديد و سيسء بيدايش و صدور حديث و تاريخ ضبط و 
تدوين آن درميان فريقين بررسى شد و در سير تدوين حديث كه از جزوه ها به مجموعه ها واز آنها به مجموعه هاى كلان تر 


شده بازكو كرديد. 


آنكاه به مناسبت كثرت حديث در دوران هاى اخير يادآورى شد كه تمام منقولات را نمى توان راست ينداشت و ياد كرديم 


كرديد و دست خيانتكار جعالان» دفتراين دانش را مشوش ساخت. 


آنككاه يس از بيان موجبات وضع حديثء و ذكر مثالى براى هر يكك, امورى را كه در حت حديث شرط است باز نموديم و 
براى تاييدسخنء به نمونه اى از احاديث موضوعه و نام جمله اى از مشاهيروضاعين حديث اشاره كرديم.و ضمنا يادآور شديم 


كه بيشتر كسانى كه حديث وضع مى كردند, مردمانى ظاهر الصلاح بوده اند و اين خود بردشوارى تمييز مجعولات مى افزايد. 


نيز به سبب ديككرى اشاره نموديم كه موجب سهل انككارى در امرحديث شده و آن موضوع تسامحى است كه در دليل هاى 
سنن ومستحبات و منقولات تواريخ و مقاتل و فضايل به عمل مى آيد و يادكرديم كه بى مبالاتى در اين موضوع., جه عواقب 


وخيمى در بيش دارد. 


آنكاه وسايل تشخيص احاديث صحيح رااز مجعول ياد نموديم و جون در ديار ما كزيرى از ترجمه حديث نيست» سخنى جند 
در كيفيت ترجمه و آنجه در آن بايسته است باز كفتيم. آنككاه به اجمال از تشعبات علم الحديث سخن رانده و در يايان. 
مصطلحات حديث را به كوتاهى ياد كرديم. (17) 


جه نوشته من درخور تحسين نبود» ولى هر جه بود خلئى را كه در زمينه كزارش ازحديث و علوم آن در زبان فارسى مشاهده 


مى شد تا حديث ير كرد...ولى اين بنده بدانجه ارايه شد بود بسنده نكرد و اوقات فراغت 


را در اين زمينه به مطالعاتى يرداخت و نتيجه سير در اين كلزار» دامنى از كل هاى دماغ يرور بوستان علم الحديث هديه 
دوستان آورد كه ضميمه جاب دوم كرديد. (؟1) 


تان كه دن كرارتن محتواى علم الحديث ملاحظه فرموديد,؛ در آن كتاب» بخش مصطلحات الحديث يا درايه براى شنايى 
دانشجويان ويزوهند كان و به عنوان جامع بودن مطالب كتاب» عرضه شده بود و قهرامناسبت ايجاب مى كرد كه به كوتاهى 
بسنده شودء (15) ولى جون بخش مزبور در دانشكده الهيات رسما جزو دروس قرار كرفت و نيز در بعض مدارس و حوزه 
هاى علمى قم و مشهد تدريس درايه متداول كرديد» مناسب بود يزوهشى بيشتر در كتب فن به عمل آيد و لباب اصطلاحات 


مزبور با امعان نظر در تعاريف بيشوايان علم درايه ثبت و ضبط شود. 


براى اين كارء امهات كتب درايه فريقين بررسى كرديدء خلاصه ونقاوه سخن آنان در متن آورده شد و براى مزيد فايدت 
موجزترين تعاريف را كه در عين حال وافى به مراد باشد» در ذيل عنوان بازكو نمودتا فراكيرنده را حفظ آن سهل باشد. 


سنت متفاوت بودء هر دو را آورد تا ناظران در مجامع حديث اهل سنت را نيزكه به اصطلاح مزبور بر مى خورند, راهنما باشد. 


اين است آنجه در اين جزوه تقديم صاحبنظران مى شود و آنان خودآ كاهند كه كارهاى تتبعى جه مشكل است و سهل 
نما.ولى تا جه قبول افتد و جه در نظر آيد. 
بااين حال آنجه را عماد كاتب كه خدايش رحمت كناد كفته. تكرارمى نمايد كه:«انى رايت انه لا يكتب انسان كتابا فى يومه 


الا قبل فى غده:لوغير هذا لكان احسن» و 


لو زيد كذا لكان يستحسن.و لو قدم هذا لكان افضل.ولو تركك هذا لكان اجمل.و هذا من اعظم العبر» و هو دليل استيلاء النقص 
على جمله البشر» در يايان اين كفتار» تشكر از همه كسانى كه مرا به كونه اى راهنما بوده يا تشويق فرموده اند و يا در كار 
جاب و انتشار آن همكارى و بذل وسع نموده اند» فريضه ذمه خويش مى داند و از خداوند متعالى مزيد توفيق همه را مسالت 


ا 

بى نوشتها: 

1لا الرتجمن ف تسر القرافة 

".كه از آنها:طبع مسند ابن حنبل با تحقيق استاد احمد شاكر؛ و شرح قسطلانى و شرح كرمانى بر صحيح بخارى است. 


“.از آنهاست:جاب تحقيقى علوم الحديث حاكم نيشابورى, الكفايه خطيب بغدادى, مقدمه ابن صلاح. التقريب نووى» فتح 


ه.براى نمونه:جاب صحيح بخارى توسط كريل و جونبول در ليدن.و جاب صحيح از روى نسخه مكتوب به سال 7 و.در 
مرسيه با ترجمه فرانسوى آن درياريس به سال 1978 م.و ترجمه بخارى به فرانسوى توسط هوداس و مارسيه بسال ١915-١197‏ 


رامى توان نان بردار.كك:بروكلمان ج ) 


#.كار جمع و تاليف اين كتاب نفيس در حيات آن مرحوم و به دستيارى جمعى از فضلاى حوزه علميه قم انجام شد و ١‏ جلد 


دست انتشار است. 


.در اينجا لا-زم است از كار دو محدث بزركك شيعى در قرن حاضر ياد شود وآن جناب مرحوم حاج ميرزا حسين نورى 


صاحب مستد رك 


الوسائل» و شاكردش مرحوم حاج شيخ عباس محدث قمى است كه نورى» مستدرك را در حديث ورجال(در بخش سوم 
كتاب)نكاشته. و قمى سفينه البحار را كه فهرست كويايى ازبحار است و خود مستقلا كتابى ممتع و مفيد» در حديث و شرح 


اعلام به كونه دايره المعارفى مرقوم داشت. 


.مانئد كتب اربعه حديث اماميه(اصول كافى در ؟ جلد. فروع كافى در #جلد, من لا يحضره الفقيه در جلد» تهذيب در 4 


جلد استبصار در ع جزء). 
9.جون فهرست وسائل الشيعه و فهرست نهج البلاغه(الكاشف)به قلم دوست فاضلم آقاى حاج سيد جواد مصطفوى. 


٠.كه‏ جامع الروات اردبيلى و رجال شيخ طوسى و رجال قهيائى و رجال بحر العلوم و تجديد جاب كشى و فهرست طوسى به 


كونه تحقيقىء نمونه اى از آن است. 

١.جون‏ قاموس الرجال و معجم الرجال آيت الله خويى. 

١.مقدمه‏ علم الحديث» ص «. 

1.از مقدمه علم الحديث» جاب اول. 

؟١.از‏ ييشكفتار جاب دوم علم الحديث. 

0 .جنان كه تمام بخش مزبور در جاب دوم علم الحديث ضمن نوزده صفحه آمده است. 
مقدمه 

قسمت اول 

مقدمه 


از مزاياى دين اسلام» محفوظ ماندن قوانين آن و دستورات ييغمبرعاليقدر مسلمين است كه ضمن دو كنجينه كرانبهاى كتاب 


و«سنت در ميان امت باقى مانده است. 


اندكى؛ (1) رونوشت هايى از آن برداشته شد و در دسترس عموم قرار كرفت» بدين كونه» علاوه بر محفظه صدور و كنجينه 


سينه هاى ياكدلان صدراسلام» ضمن نسخه هايى (*) نيز در امهات بلاد اسلامى نكهدارى مى شد. 


اما سنتء به جز نوادرى از آن كه توسط معدودى از ياران ييغمبر (درصحيفه هايى) نوشته شده بود. فقط حافظه اصحاب و 


تابعين وسيله انتقال به ديكران بود. زيرا جمعى از 


صحابه و تابعين به عللى با تدوين حديث مخالف بودند. (6) سيوطى در تدريب الراوى نقل مى كند كه سلف (صحابه و 
تابعين) در كتابت حديث اختلاف نمودند.جمعى مانند ابن عمر و ابن مسعود و زيد بن ثابت و ابوموسى و ابوسعيد خدرى و 
ابوهريره و ابن عباس از آن كراهت داشتند» و جمعى مانند عمرو على و ابن عمر (2) و انس و جابر و ابن عباس و حسن و عطا 
و سعيد بن جبير و عمر بن عبد العزيز مباح مى دانستند» ولى ابن عبد البر و ابن سعد (8) عمر را در شمار مانعين مى 
نويسند.كويند وى مى خواست احاديث ييغمبر را جمع كند و اصحاب هم راى دادند» ولى بعدامنصرف شده كفت:«يهود كه 


اين كار را با منقولات از ييغمبرشان كردنداز كتاب خدا دست برداشتند و به سنت يرداختند.» 


به هر حال» در اواسط قرن دوم؛ شروع به تدوين حديث كرديد واين كار به دستور عمر بن عبد العزيز صورت يافت» جه وى 


به حاكم مدينه؛ ابوبكر بن محمد» نوشت:«حديث را جمع كن كه مى ترسم علم علماءنابود شود). (/0 


از آغاز قرن دوم كه همزمان اواسط تابعين بودء كسانى با وسايطى ازييغمبر نقل حديث مى نمودند و كاهى نام وسايط نيز برده 
نمى شد وحديث به طور«مرسل يا«منقطع به بيغمبر نسبت داده مى شدء وخواه ناخواه در نقل شفاهى, خطا و اشتباه نيز رخ مى 
داد. در نيمه قرن دوم» كه معاصر«صغار تابعين و«اتباع استء علاوه بر تعدد وسايطكه در نوع روايات مشاهده مى شد تشعبات 
مذهبى نيز بر احتمال اشتباه و نادرستى منقولا.ت روايى مى افزود.ضمنا علل سياسى و وضع اجتماعى» و كم مايككى يا سود 


جويى جمعى» سبب شله بود تا احاديثى جعل كردد و به بيغمبر نسبت داده شود. 


ترديدى نبود كه با ادامه نقل 


شفاهى حديث, و عدم محدوديت درنحوه نقل و ناقلين آثار نبوى» احتمال وقوع اشتباه و احيانا جعل و وضع حديث بيشتر مى 
كرديد.اين بود كه عمر بن عبد العزيز با روشن بينى خودء از اين نابسامانى به طريقه علمى جلو كيرى كرد و جنان كه اشاره 


شد-دستور داد تا احاديث نبوى را جمع و تدوين كنند. 


البته در اين امر بيروان على عليه السلام (شيعه) وضع استثنايى داشتند» جه خود آن حضرت و سيس ساير امامان شيعه و 
مخصوصا حضرت باقر عليه السلام بيش از عمر بن عبد العزيز» و فرزندش حضرت صادق عليه السلام يس از وى» اصحاب 
خويش را بر نوشتن و ضبط حديث تحريص و ترغيب مى فرمودند» جنان كه از حضرت صادق عليه السلام نقل شده كه به 
مفضل بن عمر فرمود:اكتب و بث علمكك فى اخوانككء فان مت فاورث كتبكك بنيكك... 


كر جه به واسطه كوتاهى دوران خلافت وى (44 تا ١‏ .)اين مهم به يايان نرسيدء ولى كار تدوين حديث توسط جمعى 
ديرى نككذشت كه مجموعه هاى حديثء با حجم و شماره قابل ملاحظه اى در ميان مسلمين مرجع طبقات مختلف (از محدث 


و مفسر و فقيه) كرديد. 


ولى با اين همه بسيارى از طالبان حديث؛ براى به دست آوردن ديكراحاديث در جستجو و تكايو بودند» و براى اين كار رنج 
سفر بر خودهموار مى ساختند» جنان كه از ابى العاليه نقل شده كه مى كفت:«با آن كه از اصحاب رسول اكرم صلى الله عليه و 
اله و سلم در بصره استماع حديث مى كرديم., به آنجه فرا كرفته بوديم قناعت ننموده» به مدينه مى رفتيم تا حديث را از زبان 


راويان اصلى بشنويم .و از 


ابى قلابه بصرى نقل شده است كه كفت: 
«سه سال در مدينه اقامت كزيدم و فقط نظرم شنيدن حديث از ناقل اصلى آن بود.» (8) 


حق اين است كه حديث شايسته اين اهتمام بوده و هست,ء زيرا يس از قرآن» مهمترين راهنماى مسلمين در اصول عقايد و 
معارف اسلامى واخلاقيات و احكام فردى و اجتماعى» اخبار وارده از مخازن وحى الهى است كه مستقلا يا به عنوان تشريح 
آيات قرآن» ملاك عقيده و عمل مسلمين مى باشد. 


نووى مى كويد:«از بهترين علوم» تحقيق معرفه الحديث استء زيراشريعت اسلام بر كتاب و سنت مبتنى است و بيشتر احكام 
همين جهت مورداتفاق فقهاست كه شرط اجتهاد-جه در قضاوت و جه براى فتوا-علم به احاديث احكام است . 


بارى» اهتمام بر امر حديث-مخصوصا با تداول نقل شفاهى درتحديث-موجب شد كه دانشمندان» براى جل وكيرى از دستبرد 
كور ان توف الخادرت را كه هنكام تدوين يا تحديثء از زمان صدور آن از مصدرء نبوت» فاصله يافته بود. با اسناد و ذكر 
وسايط نقل كنند» خاصه كه اين موضوع. از طريق شيعه؛ به على عليه السلام نسبت داده شده است كه مى فرمودند:«اذا حد ثتم 
يبحديث فاسندوه الى الذى حدثكم., فان كان حقا فله» وان كان كذبا فعليه .و حضرت صادق عليه السلام-كه در آغاز همين 
دوره مى زيسته-به شاكردان خويش توصيه مى فرمود كه سلسله روايت را ذك ركنند.و حتى از آن جناب نقل شده است كه در 
معنى كذب مفترع فرمود:«ان يحدثكك الرجل بالحديث. فتتركه و ترويه عن الذى حدثكك عنه.) (94) 


حال اين وسايط كه سلسله سند (زنجيره ناقلين حديث) ناميده مى شوندء در وثاقت و صحت نقلء مختلف است و جه بسا 
كسانى 


كه به عللى احاديثى از قول بيغمبر و امامان جعل كرده اند و به اين لحاظ هرجه بر زمان مى كذشت»ء شناسايى و اطلاع بر حال 
زنجيره سند احاديث مشكل تر مى شد و قهرا اهتمام به ضبط احوال روات و ناقلان حديث بيشتر مى كرديد و دايره اطلاعات 
محدثين در اين زمينه وسعت مى يافت تا جايى كه معرفت رجال حديث (به نام علم رجال) يكى ازرشته هاى مسلم و مهم 


در قرن سوم هجرىء جمعى از بييشوايان حديث در منقولا.ت ومرويات حديثى تجديد نظر نموده. از احاديث صحيحه-كه 
راويان آن مورد اعتماد بيشترى بودند-مجموعه هايى بزركك تدوين نمودند كه مدار تحديث كرديد. به علاوه در علوم ديكر 
جون فقه و تفسير» ازاين مجموعه ها به عنوان مدركك حكم يا تفسير آيات استفاده مى شد.ضمنابراى تسهيل امر» نتيجه بررسى 
علماى معرفه الرجال نسبت به افرادزنجيره احاديث» به صورت اختصار بازكو مى كرديد, مثلا حديثى كه براى تيمم در فقه 
مورد استشهاد واقع مى شدء جون به وسيله افرادموثقى به ييغمبر مى يبوستء از آن به صحيح و«متصل تعبير مى شد يا اكر 
حديثى ناظر به نسخ حكمى از مفاد حديث ديكر بود» «ناسخ و آن ديككر را«منسوخ مى ناميدند.كم كم به اعتبارات مختلفى نام 
هايى براى حديث وضع كرديد كه اطلاع بر اين اصطلاحاتء براى محدث و فقيه و ديكر كسان كه به نوعى از حديث استفاده 
مى كردند يا باآن سر و كار داشتند» ضرورى بود, لذاء جمعى» اصطلاحات مزبور را به عنوان رشته اى از علم الحديث تدوين 
كردند و ديكر مطالبى را كه اطلاع از آن براى محدث شايسته بود-از قبيل وظايف ناقل و منقول اليه وآداب نقل حديث-به 
آن اضافه نمودند و مجموعه اين اصطلاحات را«مصطلح الحديث نام كذاردند.و مصطلح الحديث و«معرفه الرجال را كه هر دو 


مربوط به 


كيفيت سند استء «اصول الحديث ناميدند. 


سبس در هر بخش» تحقيقات و اضافاتى از متاخران به آن منضم كرديدو-جنان كه شان كليه علوم است-تشعباتى براى هر 


بخش رخ داد كه خود موضوع رشته هاى فرعى از اين علم كرديد. 


مثلا براى فهم احاديثى كه در آنها الفاظ مشكلى به كار رفته بود رشته غريب الالفاظ را وضع كردند.اين الفاظ مشكل شايد 
براى نخستين شنونده حديث» غريب و نا مانوس نبوده و استعمال آن عادى به شمارمى رفته استء ولى براى مردمى كه از لغت 
عرب بهره وافى نداشتند يانسل هاى بعد كه آن لغات در زمان آنان از تداول افتاده بود» غير مانوس وناشناخته محسوب مى 
شود.عالمان حديث به منظور تعميم استفاده؛ اين ككونه احاديث را جمع كردند و به تفسير لغات» و مشكلات الفاظ آنها 
برداختند-و نتيجه اين يزوهشء در كتبى تدوين يافت.كم كم ضمن برخورد به احاديث ديككر كه نيز داراى الفاظ مشكل بود 


همين سان در موضوعات ديكرء مانند جمع و تدوين احاديث موضوعه و جعلى كه فن موضوعات را تشكيل داد؛ و مانند جمع 
وتدوين احاديثى كه فقط يكك نفرء در هر طبق يا در بيشتر سندء به نقل آن متفرد باشد» كه متفردات را به وجود آورد. و مانند 
جمع و تدوين احاديثى كه با وسايط كمترين به معصوم مى بيوست كه قرب الاسنادارا يديد آورد و مانند جمع و تدوين 
احاديثى كه راويان آنء هم نام يكديكر بودند» يا هر يكك از روات از يدر خويش سماع كرده بود (و به عبارت ديكر وجه 
تشابهى در تمام افراد سلسله وجود داشت) كه به نام مسلسلات كرد آورى كشت. 


اينكه 


به منظور اطلا-ع اجمالى از كارهايى كه در زمينه هاى مختلف اصول الحديث انجام شده و كتبى كه بيشوايان اين علم نوشته 


اند» به اختصارء تاريخ تدوين رشته هاى مزبور را بازكو مى كنيم: 


نخستين كس )٠١(‏ كه در علم مصطلح الحديث (درايه) كتاب نوشتء قاضى ابو محمد رامهرمزى» حسن بن عبد الرحمان بن 
خلاد (متوفاى "8٠‏ هجرى) است كه كتاب المحدث الفاصل بين الراوى و الواعى رانككاشت» )١١(‏ ولى همه مطالب فن» در اين 
كتاب نيامده بود. بعد از او. حاكم نيشابورى» محمد بن عبد الله (متوفاى 507 يا 50 هجرى) كتاب جامعى در اين فن يرداخت 
كه معرفه علوم الحديث يا«اصول علم الحديث نام دارد )١17(‏ سيس ابو نعيم اصفهانى (متوفاى نيمه اول قرن ينجم) افاداتى بر 
آن اضافه كرد. 1 نكاه خطيب بغدادى (متوفاى 587 ه.)دو كتاب, يكى به نام الكفايه فى علم الروايه (1) در قوانين روايت و 
مصطلح الحديث؛ و ديكرى به نام الجامع (15) در آداب شيخ و سامع يرداختء و كمتر علمى از علوم حديث مانده كه خطيب 
درباره آن تاليفى جداكانه نداشته باشد» جنان كه حافظ ابوبكر بن نقطه كويد:«هرمصنفى مى داند كه محدثين» يس از حاكمء 


از خوان دانش خطيب وكتب وى استفاده نموده اند). 


سيس جماعتى در اين فن كتبى يرداختند كه از آن جمله قاضى عياض مالكى اندلسى (متوفاى 26 ه.) كتابى به نام الالماع 
نوشت وابو حفص ميانجى (متوفاى ..) كتابى به نام ما لا يسمع المحدث جهله نكاشت.تا نوبت به حافظ فقيه ابو عمرو 
عثمان بن صلاح شهرزورىء ساكن دمشق. رسيد.وى ضمن تدريس حديث درمدرسه اشرفيه. كتب حاكم را اصل بحث قرار 


داد و در اطراف آنء مطالبى از خود و ديككران افاده فرمود. تقريرات وى مورد نظر دانشمندان بعد از او كرديد 


از آن جمله» شرف الدين طيبى» حسن ابن محمد(متوفاى 2757 » كتاب ابن صلاح را مختصر نموده و آن را«خلاصه نام كرد 
(10) آنككاه زين الدين عراقى (متوفاى 8028 ه.) و بدر الدين زركشى(متوفاى 1/4ه.) و حافظ ابن حجرء افاداتى بر آن افزودند» 
كه خلاصه اين تحقيقات و افادات ضمن كتبى تدوين و ضبط كرديد كه ازاين كتب است«التقييد و الايضاح لما اطلق و اغلق 
من كتاب ابن الصلاح ازعراقى» (18) و«الافصاح بتكميل النكت على ابن الصلاح از ابن حجر. 


قسمت دوم 


جمعى نيز به اختصار كتاب ابن الصلاح يرداختند كه از آنان است قاضى بدر الدين بن جماعه (متوفاى 7/7 و.در مصر) كه نام 
كتاب خودرا«المنهل الروى فى الحديث النبوى ككذارد.كتاب اخير را سبطمؤلفء عزالدين محمد جماعه (متوفاى 81١9‏ ه0.) 2 
شرح كرد و به المنهج السوى فى شرح المنهل الروى نامككذارى كرد.نيز عمر بن رسلان بلقينى (متوفاى 6١م‏ ه.) آن را مختصر 
كرد و«محاسن الاصطلاح فى تعيين كتاب ابن الصلاح ناميد.محيى الدين نووى» يحيى بن شرف (متوفاى 91/8 ه.) نيز بدين كار 
دست زد و اختصار خود را«تقريب الارشاد الى علم الاسناد)ناميد. 


( متوفاى كه الفيه اى به نام نظم الدرر فى علم الاثر)ايرداخت. (0) سيس خود شرحى بر آن به نام فتح المغيث 00 
نوشت. آنكاه دو شرح ديكر نيز برهمين منظومه نوشت. 
جمعى بر منظومه عراقى-كه تلخيص مطالب كتاب ابن الصلاح است شرح نوشته اند كه از آن جمله سخاوى است كه او نيز 


شرح خود را«فتح المغيث ناميد» نيز سيوطى است كه كتاب خود را«قطر الدررانام كذارد. 


سيس قطب الدين خيضرى دمشقى صعود 


المراقى را نوشت وشيخ الاسلام ابو يحيى زكرياى مصرى (متوفاى ..) «فتح الباقى » و شيخ على بن احمد صعيدى عدوى 
(متوفاى 1184) حاشيه اى راء وسيوطى نيز الفيه اى مانند الفيه عراقى به نظم آورد.و از متون جامع اين علم؛ كتاب نخبه الفكر 


دارى(متوفاى ١0م‏ محمد اكرم مكى بر آن شرح نوشته اند. 
شيخ على بن سلطان هروى قارى (متوفاى ٠١١‏ ه.) شرحى بر شرح مؤلف نوشت و به نام مصطلحات اهل الاثرامسمى ساخت. 


شيخ عبد الرؤف مناوى (متوفاى )٠١١7‏ نيز شرحى به نام اليواقيت و الدررابر آن نوشت و همجنين شيخ ابو الحسن سندى مدنى 


(متوفاى )١١7‏ شرحى بر آن نوشت. 


جمعى نيز نخبه را به نظم آورده اند كه از آن جمله اند :كمال الدين شمنى و شيخ ابو البركات غزى (متوفاى 6 وابو حامد 


سيدى عربى (متوفاى 0). 


يشخ شهاها لايق او العناس الخمة ين فرج تقعى اغبي امتوفات 4ه )اقصيده امه مدرفه كه نتن 81 اصطاحعات ابن فق 
راكنجانيده و جون بدين جمله غرامى صحيح آغاز مى شود به(قصيده غراميه) مشهور كرديده است و شروح متعددى بر آن 
نوشته شده كه از آن جمله است:شرح شيخ بدر الدين ابن جماعه موسوم به زوال الترخ (*) بشرح منظومه ابن فرج و شرح 
حافظ قلطوبفاء قاسم حنفى. 


نيز بيقونى دمشقى (متوفاى » منظومه اى به نام بيقونيه درمصطلح الحديث سروده كه بر 


آن نيز شروحى نوشته شده است. 


از كتب جامع اين علم» يكى قواعد التحديث علامه جمال الدين قاسمى دمشقى (متوفاى 1*7 ه.) است. )١19(‏ و ديكرى علوم 
الحديث و مصطلحه )2١(‏ تاليف دكتر صبحى الصالحء استاد دانشكاه دمشق. 


الاة شيك ان شين ارال كدي كه ورعراك ينك درك اكاك متاو لانت عا تسمال تسود الى طاووسي كعتال التروف اقب يق 


موسى (متوفاى "/ا” ه.) و سيس علامه حلى» جمال الدين ابو منصورء حسن بن يوسف (متوفاى 78/اه.) است» ولى اين دو 


يزر كان تاليفى دراين علم ندارنك. 


خودشرحى بر آن نوشت كه با وجازت» حاوى فوايد» و جامع تحقيق است ودر عين حال حال سليس و روان نوشته شده است. 


سبس فرزندش شيخ حسن (صاحب معالم) بخشى از اصطلاحات مزبور را در مقدمه ممتع كتاب منتقى الجمان (*) كه 


مجموعه اى ازاحاديث صحيح و حسن است ياد فرمود. 


آنكاه شاكرد شهيد ثانى؛ عز الدين حسين بن عبد الصمد حارثى (يدرشيخ بهايى) كتاب وصول الاخيار الى اصول الاخبارارا 
نوشتء وفرزندش شيخ بهاء الدين محمد (معروف به شيخ بهايى) وجيزه اى شامل اصطلاحات مهم اين علم نوشت, كه توسط 
حاج ميرزا محمد على مرعشى شهرستانى حايرى (1785-1780ه.) كه از شاكردان فاضل ايروانى و ميرزاى رشتى و ميرزاى 
شيرازى بوده است» شرح كرديد. )75١(‏ نيز علامه سيد حسن صدر موسوى اصفهانى (1785-11177 .)شرح مفصلى بر اين 


ديكر از كسانى كه در اصطلاحات حديث (علم درايه) كتاب نوشتندء ميرداماد» مير محمد باقر حسينى استرابادى است 


كه كتاب الرواشح السماويه را كه مشتمل بر تحقيقاتى در اين فن استء تاليف فرمود. (15) ديكر از كسانى كه اصطلاحات 
حديثى را به رشته تحرير در آورده اند» علم الهدى محمدء فرزند فيض كاشانى است كه رساله وجيزى در اين علم مرقوم داشته 
است. (10) نيز ميرزا محمد اخبارى است (18) كه در مقدمه رجال خود. موسوم به صحيفه اهل الصفااضمن فوايدى؛ 
اصطلاحات درايه را آورده استء (71) همجنين حاج ملا محمد جعفراستر آبادى» معروف به شريعتمدار است كه رساله اى 
استدلالى» موسوم به لب اللباب در اين باب مرقوم داشته استء نيز علامه كنى» حاج ملا على» از علماى دوره ناصرى استء كه 
در كتاب توضيح المقال در بخشى از مباحث درايه» تحقيقاتى فرموده است. (18) و از معاصرين» مرحوم عماد تهرانى فهرستى» 
حاج محمد مهدى (كه سه جلد اول فهرست كتابخانه آستان قدسء به دستيارى وى تنظيم كرديده است) » رساله اى به نام امان 
الحثيث تاليف فرمود.همجنين مرحوم حاج سيد محمد عصارهتلخيص المقال را در درايه و اصول كليه رجال نوشت 
(ر.كك:فهرست آستان قدسء شماره .»٠١8‏ درايه خطى) .نيز حاج مروج الاسلام كرمانى» شيخ على اكبرء «هدايه المحدثين را به 
فارسى مرقوم داشت» سيس اين كتاب با تجديد نظرخود وىء به ضميمه اضافاتى به نام هديه المحصلين يا درايه فارسى در 


تهران» انتشار يافت. 

بى نوشتها: 

١.دوشال‏ اول خلافت انؤيكز» يس :از جتكك رمامة. 
".در سال بيست و ينجم هجرت. 

؟.ر.كك:«علم الحديث از نويسنده. 


.ممكن است مراد از ابن عمر-در دسته اول عبد الله بن عمر-و در در دسته دوم-عبيد الله بن عمر باشد» جنان كه ابن عباس 


را-در كروه مانعين-بر عبيد الله و دركروه مجوزين-بر عبد الله يسران عباس» مى بايد حمل نمود» جه از عبد 


الله ابن عباس مقدار زيادى نوشته-كه مسلما قسمتى از آن حديث نبوى بوده است-باقى ماند, يابايد كفت مباح دانستن نوشتن 


حديث با كراهت از انجام آن منافات ندارد. 

#.تقييد العلم» ص .2١‏ طبقات ابن سعد ص .5١8‏ 

/.طبقات» ج ؟» ص 5١-ارشاد‏ السارى» ج .١‏ ص # علم الحديث ص .١17‏ 
علم الحديث» ص .1١‏ 

9.صول كافى» ج ١‏ ص 27. 


٠.ابن‏ خلدون. حاكم نيشابورى را اول مدون اين فن مى شماردء ولى آنجه دربالا آمده است به نظر اقوى است» زيرا جنانجه 
ملاحظه مى شودء رامهرمزى ه؟ سال بيش از حاكم در كذشته است. 


١١.نام‏ اين كتاب» در فهرست كتابخانه آستان قدس المحدث الفاضل نوشته شدهء ولى ظاهرا نام كتاب همان است كه ما به 
يبروى از شرح نخبه الفكر و كشف الظنون ثبت كرديم.از اين كتاب» نسخه كهنى كه به خطوط علماءء» قرائت و اجازه روايتى 
در آن ثبت است» در كتابخانه آستان قدس رضوىء به شماره "١‏ كتب رجال ددج است.نيز نسخه اى در كتابخانه ظاهريه 
دمشقء, به شماره 606 حديث» ونسخه اى در تكيه اخلاصيه حلب موجود است. (ر.كك:علم الحديث.» ص ٠)واخيرا‏ كتاب 


؟'.از اين كتاب, نسخه اى در كتابخانه اياصوفياى اسلامبول به شماره ٠58‏ موجود است.(ر.كك:ريحانه الاادب ج ه ص 


»,و در سال 1977 م.در مطبعه دارالكتب المصريه قاهره با مقدمه و حواشى دكتر سيد معظم - ين» رئيس ة ت علوم 
اسلامى دانشكاه ينكاله جاب شده است(ر.كك:علم الحديث» ص 107ل) 


١‏ .اين كتاب» به سال 1781 ه.تحت نظر جمعيت دايره المعارف عثمانيه حيدر آباد دكن جاب شده است. 

5٠.از‏ اين كتاب نسخه اى در كتابخانه شهردارى اسكندريه. تحت شماره 3091١‏ ج موجود است. 

0.نسخه اى از اين كتابء به شماره ١9‏ كتب رجال كه مورخ 888 ه.استء دركتابخانه آستان قدس» موجود است. 
2.كتاب مزبور در حلب جاب شده است. 


ا ا 


اين كتاب به شماره 5# رجال» در كتابخانه آستان قدس رضوى موجود است. تاريخ كتابت نسخه مزبور 195 است و توسط 


نادرشاه وقف كرديده است. 

.اين كتاب در دهلى جاب شده است. 

«الترخناى الحزن و الهم. 

اين كتاب با تعليقات و تصحيح محمد بهجت البيطار» عضو مجمع علمى عربى» در سال و.در قاهره جاب شده است. 
انان كناتددن شال لخااامقن سقى حاب شن اسبك: 

«.الجمان:جمع جمانه به معنى لؤْلو. 

١.اين‏ شرحء با جهار رساله فقهيه از آن مؤلفء به سال 177١‏ ه.ق.. در تهران جاب شده است. 

"".فهرست كتابخانه آستان قدس رضوىء ج 8. 

".اين شرح در لكنهو به سال 1777 به جاب رسيده است. 


".«رواشح را ميرداماد به عنوان شرح بر كافى كلينى مرقوم داشته است» ودر مقدمه» اصطلاحات درايه را آورده و تحقيقاتى 
در بعضى مباحث فرموده است وظاهرا مؤلف موفق به شرح احاديث كافى نكرديده.(ر.كك:الذريعه» ذيل كلمه رواشح السماويه 
و ذيل شروح الكافى).رواشح فرايوان حاب سك شد اسه 


0".نسخه اى از اين رساله؛ در كتابخانه جامع كوه رشاد)موجود است. 

2 .وى غير از ميرزا محمد استر ا بادى(متوفاى /7١٠)صاحب‏ منهج - 

-المقال «معروف به رجال كبير))است. 

.نسخه اين كتاب را در كتابخانه آستان قدسء به شماره 45 رجال و درايه مى توان مشاهده كرد. 
اين كتاب, به ضميمه رجال بو على (منتهى المقال)جاب شده است. 

علم درايه يا مصطلح الحديث 

علم درايه يا مصطلح الحديث 

مصطلح الحديث:يكى از رشته هاى علم الحديث است. 


احاديثى كه به مارسيده؛ شامل كفته معصوم و نيز نام وسايطى است كه كلام مزبور رااز وى روايت و نقل كرده اند» مى توان 
كفت:علم الحديث, علم به قوانينى است كه به آن احوال سند و متن شناخته مى شود. (©) علم 


الحديث يا اصول الحديث نامند و آنجه را مربوط به فهم كلام معصوم است درايه الحديث كويند. 


روايت الحديث (اصول الحديث) علمى است كه از كيفيت اتصال احاديث به معصومء از جهت احوال روات (كه آيا ضابط و 
عادلند؟) و ازلحاظ كيفيت سند (كه آيا متصل است يا منقطع؟) و غير اينها كفتكومى كند.و خود شامل دو بخش است:٠١.علم‏ 
رجال ؟.مصطلح الحديث. 

درايه الحديث (در مقابل روايه الحديث) علمى است كه از مفادالفاظ متن حديث جون شرح لغات حديث و بيان حال حديث 
از لحاظ اطلاق و تقييد و عموم و خصوص و داشتن معارض و مانند اينها بحث مى كند كه مناسب است نام اين قسمت را فقه 
الحديث كذارند.بخش اول را اصول الحديث نيز مى نامند. (0) بخش روايت الحديث يا اصول الحديث جنان كه كفتيم به دو 


رشته تهسيم شده است:١.علم‏ رجال ؟.مصطلح الحديث. 

١.جه‏ آنكه اككر از احوال يكان يكان رجال سند از لحاظ عدالت آنان و وثوق و اعتماد به روايت و نقل آنها بحث شود, «علم 
رجال ناميده مى شود. 

".واكر از كيفيت نقل حديث به توسط راويان از لحاظ اتصال وانقطاع زنجيره حديث ويا داشتن سند و يا ارسال و مانند آن 
سخن رودء به مصطلح الحديث و كاهى به درايه تعبير نمايند. (©) (7) ولى نام اول با اين عمل متناسب تر استء جه آنكه درايه 


به معنى علم و فهم معانى است و شناسائى اصطلاحات متناسب با نام (مصطلح الحديث) است كه موضوع بحث ما را تشكيل 


مبادى علم مصطلح الحديث 
مبادى علم مصطلح الحديث 


متقدمانء معمولا- در آغاز كتب درسى يس از تعريف علمى كه موردبحث ستء از سه جيز به اختصار ياد مى 


كردند: ١.موضوع‏ 


؟.مدون ومخترع آنء ".غرض وفايده از آموزش آن علم. كاهى نيز در مقدمه ازمبادى علم كفتكو مى شد.مبادى مصطلح 
الحديث؛ عبارت است ازعربيت (ادبيات عرب) و معرفت سيره رسول اكرم صلى الله عليه و اله و سلم و معرفت اجمالى اصولين 
(اصول دين و اصول فقه) و اطلاع مختصرى از علم فقه(ر.كك:كشف الظنون. قائمه عرف 


تعريف مصطلح الحديث يا درايه 


در تعريف اين علم كفته اند:درايه علمى است كه از سند حديث و متن آن و جكونكى فرا كرفتن و آداب نقل حديث كفتكو 
مى كند. (8) 


اين باره» كتاب المحدث الفاصل بين الراوى و الواعى را تاليف فرموده. (فدة 


فايده و غرض از اين علم:معرفت و شناسايى احاديث مقبول ومردود است. )١٠(‏ 
سند حديثء همان سلسله و زنجيره راويان است كه متن حديث رابه معصوم مى رساند. (18) 


زنجيره حديث را ازاين جهت سند نامند كه در مقام اثبات حديث به كفته و نقل آنان استناد مى شود» جه سند وسيله اعتماد به 
حديث است,. بنابر اين كلمه سند از (فلان سند اى معتمد) اخذ شده )١82(‏ يا ازاين جهت است كه حديث به وسيله سند» اضافه 


و انتساب به معصوم بيدا مى كند. 
يقال:اسند اليه اى اضاف اليه.بعضى سند و اسناد را يكى دانسته اند» )١1/(‏ ولى ظاهرا اسناد» نقل حديث است با سند. 


مير سيد شريف و سيوطى و ميرداماد فرموده اند:«الاسناد رفع الحديث الى قائله بالتناول (اسناد رسانيدن حديث اسث به كوينده 


اصلى آن به نقل هر طبقه از راويان براى طبقه بعدى) . 
مدن حديت 


كلا-مى است كه آخرين راوى نقل مى كند و به تعبير ديكر كلا-مى است كه قوام معنى حديث به آن مى باشدء (18) خواه 
كفتار معصوم باشد ياحكايت كردار وى. (15) 


كيفيت تحمل حديث:مراد از آن» جكونكى فرا كرفتن حديث است ازشيخ (استاد حديث) » كه آيا به شنيدن از وى صورت 


كرفته يا به خواندن نزد وى يا به طور ديكر. 
حديث 


و جمع آن احاديث | ننه )3١(‏ ودر اصطلاحء 


كلامى است كه از قول يا فعل ياتقرير معصوم حكايت كند (57) و بر آن» خبر» سند» روايت» و اثر نيزاطلاق شده است. 


بعضى حديث را به كلام معصوم اختصاص داده و خبر را به آنجه ازغير معصوم رسيده است اطلااق كرده اند» و به همين 


ظاهرا وجه تسميه خبر به حديث از آن جهت است كه در مقابل قرآن كه هر دو بيان احكام الهى است قرار كرفته» زيرا بيشتر 
اهل سنتء قايل به قدم قرآن مى باشند و از اين روء احكامى را كه از شخص ييغمبر صادر شده است (حديث) در مقابل (كلام 
قديم قرآن) ناميده اند. (؟) 


در مجمع البحرين حديث را مرادف كلام دانسته و وجه تسميه خبررا به اين اسم» تجدد و حدوث آن كرفته استء البته وجه 


تسميه مزبور» اختصاص به حديث معصوم ندارد و هر سخنى متجدد و حادث است. 


ممكن است از اين لحاظ كفته يبغمبر و امام را حديث نامند كه درتشريع قوانين الهى تازكى و نوى دارد» جنان كه قرآن نيز از 
اين نظر تاره وحديث است.آنجا كه مى فرمايد: فلياتوا بحديث مثله (سوره طورء آيه *”) فباى حديث بعذه يؤمنون . (سوره 


مرسلات» آيه )3١‏ . (0؟) 


يا اصولا حديث به همان معناى لغوى كه كلام است» در حديث بيغمبر و امام استعمال شده. منتهاى ابتدا با اضافه به ييغمبر و 
امام (مثلاحديث بيغمبر يا حديث معصوم) كفته مى شده و سيس به قرينه حال يامقال» با حذف مضاف اليه استعمال شده و كم 


كم در عرف محدثين به سر حد حقيقت رسيده و بدون قرينه» منصرف به همان معنا (حديث)المعصوم ده است) . (58) 
خبر 


خبر به 


معنى مخبر به (يعنى جيزى كه از آن اخبار شده) مى باشد.در تاج العروس آمده:خبر جيزى است كه از ديكرى نقل شود و 
ادباء؛ قيد«احتمال صدق و كذب را در آن اضافه كرده اند. (717) ولى در اصطلاح اين فن مرادف حديث استعمال شده است . 


در لغت به معنى طريقه يا طريقه يسنديده است و در اينجا مراد از سنت همان كفتار (قول) و كردار (فعل) (18) معصوم يا عمل 
شخص ديكرى است كه در حضور وى انجام شود و آن جناب به زبان يا به سكوت خود. آن را امضا فرمايد. (19) قسمت 
اخير در اصطلاح. «تقريرامعصوم ناميده مى شود و (به قول اهل سنت و بعض بزركان) اين تعريف درباره سخن ها و افعال 
عادى نيستء بلكه مراد افعال و اقوالى است كه منشا حكم شرعى باشند. (0) 


تقرير امام از آن جهت حجت است كه معصوم, عمل منكرى را تقريرو امضا نمى كندء مككر به عنوان تقيه كه براى امام جايز 
است. )”١(‏ بنابر اين» سنت در مقابل كتاب الله به نفس فعل و تقرير» و به عبارت ديكر به آنجه طريقه معصوم و منتسب به 
اوست كفته مى شودء (77) جنان كه كاهى در مقابل فريضه و به معنى مستحب آمده استء ولى در علم الحديث» نت بيشتر به 
همان معناى اول اطالاق كرديده استء لذا ياره اى ازكتب حديثى مهم عامه؛ «ستن ناميده شده» مانند:ستن نسايى» سنن ابن 


ماجه. سنن بيهقى» جنان كه در فقه» بيشتر به معنى دوم (مستحب) آمده. 
روايت 
روايت را به معنى حديث كفته اند.در مجمع البحرين فرموده است: 


اطالاق شده است. (#م) 


اثر 


باحديث و روايت و خبر بر شمرهده اند» ولى بعضى (08 اثر را به آنجه از صحابه نقل شود»ء اختصاص داده اند (2) علامه 


قاسمى در قواعد التحديث,. اصطلاح مزبور را به محدثان خراسان نسبت مى دهد. 

حديث قدسى 

اج نكا دمي 

عبارت از حديثى است كه بيغمبر از خداوند اخبار كند» بدين كونه كه معنا و مضمون آن بر قلب بيغمبر القا مى شود و ييغمبر 


با لفظ خود اداءمى نمايد» (/1”) لذا در الفاظ آن تحدى و اعجاز نيستء به خلاف قرآن كه به الفاظى مخصوص وحى شده كه 


تغيبر آن به لفظى ديكر جايز نيست وديكران در آوردن مثل آن عاجرثك. 


تهانوى از فوايد امير حميد الدين» شش فرق براى قرآن و حديث قدسى نقل كرده است:١.قرآن‏ معجزه است به خلاف حديث 
قدسىء ".قرائت نماز جز به قرآن صحيح نيستء 7.منكر قرآن كافر شمرده مى شود به خلاف منكر حديث قدسىء 6.قرآن به 
وساطت جبراييل وحى مى شود, به خلاف حديث قدسىء .قرآن به الفاظ مخصوص ازلوح محفوظ وحى مى شود, ولى در 
حديث قدسى ممكن است لفظ از ييغمبرباشد» #.مس قرآن بدون طهارت روا نيست,ء به خلاف حديث قدسى. 


ذر قواعد التحدرة (صن :له ) وبعه د كرف يراق فرق بين قرآن وحديث قنسي ياد شنده آسة :و آن ابن اسث كدر ابضال آن 
به ييغمبر» كيفيت خاصى شرط نيست,ء جه ممكن است در رؤيا به ييغمبر القاءشود يا به لسان ملكك در بيدارى يا به القاء در 
خاطر«القاء در روع. 


ابن حجر هيثمى (در شرح اربعين نووى ضمن شرح حديث ابى ذر)مى كويد:مجموع احاديث قدسيه اى كه از بيغمبر نقل شده. 
بالغ بريكصد حديث است كه بعضى آنها را در مجموعه اى كرد آورده اند. 


استاد محمد الصباغ در كتاب (الحديث النبوى» ص )*١‏ فرموده:به سال 184 


المجلس الا على للشئون الاسلاميه در مصر جهار صدحديث قدسى از كتب سته و موطاء جمع آورده و ضمن دو جلد به 
نام (الاحاديث القدسيه) انتشار داده است. 


از دانشمندان شيعى» شيخ حر عاملى (متوفاى ١٠١١©‏ 0.) نيز كتابى به نام (الجواهر السنيه فى الاحاديث القدسيه در احاديث 


قدسيه-كه بيشتر از طريق اماميه نقل شده-كرد آورده كه به سال 1707 ه.در بمبئى و اخيرا در نجف جاب شده است. 
كيفيت استعمال اين الفاظ 

كيفيت استعمال اين الفاظ 

«حديث از باب تفعيل و«مشدد)آمده.كفته مى شود:حدثه بكذا وحدثه كذاء اى اخبره به. (/9) 

«خبر»از باب تفعيل و افعال هر دو آمده كه كفته مى شود:خبره واخبره الشى ء و بالشىء: انباه به. 


«روايت فقط از ثلاثى مجرد از باب ضرب استعمال شده است.منتهامحدثين جايى كه راوى به تنهايى حديثى را از استاد (شيخ) 
شنيده باشد«حد ثنى و هنكامى كه ديكرى در شنيدن (سماع) شركت داشته باشد«حد ثنا»)استعمال نموده اند ودر خبر اكر بر 


شيخ قرائت شده. «اخبرنى وجنانجه ديكرى با وى شركت داشته اخبرناابه كار برده اند. (99) 


؟.مراد از احوال معصوم. بيشتر همان تقرير و امضاى عملى و به عبارت ديكر. سكوت وى در مقابل عملى است كه فردى به 


عنوان مشروعيت در محضرامام انجام مى دهد. تقرير امام از آن رو حجت است كه معصوم, ناشايستى را امضانمى فرمايد. 


".شرح صحيح بخارى از كرمانى» كشف الظنونء قائمه 5 كشاف اصطلاحات الفنون ج ١ص‏ 0 وصول الاخيار» ص /ا/ا 


با تصرف نويسنده. 
؟.ابن جماعه.؛ به نقل سيوطى در«تدريب الراوى » ص 60 


زرقانى مى فرمايد:علم 


الحديث علم بقوانين يعرف بها احوال السند و المتن من صحه و حسن و ضعف و علو و نزول و كيفيه التحمل و الاداء و صفات 


علوم حديث عبارت است از: 
علوم حديث عبارت است از: 


١مصطلح‏ الحديث» ".تاريخ الرجال» ”.علم جرح و تعديل» ؟.مختلف الحديث» ه.علل الحديث, 5. ناسخ و منسوخ» /ا.غريب 
الحديث كه در هر يكك كتابهايى تصنيف و تاليف شده است.براى شناسايى اجمالى هر يك از اقسام مزبور رجوع فرماييد به 
كتاب(الحديث النبوى). 


در اينجا مناسب اسث تعريشف علم الحديث را از عبارث بز ركان بياوريم: 


غز الدوق بن جماعه مى فرمايذةعلم الحتايغ لم بقوائين يعرف بها احوال الستد والمتن.وموضوعه الننتل :و المكن .و غايته مغرقه 
الصحيح من غيره. 
اين اكفانى مى فرمايد:علم الدرايه علم يعرف منه حقيقه الروايه و شروطها وانواعها و احكامها و حال الرواه و شروطهم و 


اصناف المرويات و ما يتعلق بها. 


سيوطى در شرح عبارت بالا مى نويسد:حقيقه الراوى نقل السنه و نحوها وشروطها:تحمل راويها لما يرويه بنوع من انواع التحمل 
من سماع او عرض او اجازه و نحوها.و انواعها:الاتصال و الانقطاع و نحوها.و احكامها:القبول و الرد.و حال الرواه: العداله و 
الجرح.و شروطهم فى التحمل فى الاداء واصناف المرويات: 


قواعد التحديث ص .20١0‏ 


#.ابن اكفانى مصطلح الحديث را درايه الحديث ناميده(مقدمه تحفه الاحوزى صفحه ).ابن اكفانى كه كاهى به اكفانى نيز 


خوانده مى شودء از علماى بخارا است كه در حكمت و رياضيات و طب و تاريخ و حديث استاد بوده است. 


نامش محمد بن ابراهيم وكنيه اش شمس الدين و وفاتش در 759 ه.واقع شده است.از تاليفات مهم وى كه جاب شده» ارشاد 
القاصد در علوم كوناكون است(ريحانه 


الادب). 


رجال كه در آن به تفصيل از يكان يكان افراد سلسله سند بحث مى شود و به عبارت ديككر بحث در علم درايه كبروى و 


درعلم رجال صغروى است. 


در تعريف علم رجال كفته اند:«ما وضع لتشخيص روايت الحديث ذاتا ووصفا)(و مراد از وصف» بيان مدح وذمى اسيك 45 
نسبت به آنان رسيده). 

/.جنان كه در خبر آمده:«حديث تدريه خير من الف تروبه .نيز از حضرت باقر عليه السلام نقل شده كه فرمود:«اعرف منازل 
الشيعه على قدر روايتهم و معرفتهم. فان المعرفه هى الدرايه للروايه و بالدرايات للروايات يرتقى المؤمن الى اقصى درجات 
الجا كو 


9.هو علم سبحث عن سئد الحديث و متله و كيفيه تحمله وآداب نقله(وجيزه شيخ بهايى -مقباس الدرايه وهديه المحصلين). 


هو علم يتعرف منه انواع الروايه و احكامها و شروط الرواه و اصناف المرويات و استخراج معانيها( تحفه الاحوزى. مقدمه)شهيد 
ثانى درايه را جنين تعريف نموده است: هو علم» يبحث فيه عن متن الحديث و طرقه و ما يحتاج اليه من شرائط القبول و 
الرد(درايه شهيد» ص .)١‏ 


٠.شهيد‏ ثانى موضوع درايه را راوى و مروى دانسته است و قبل از وى ابن حجر در تعريف علم الحديث فرموده:معرفه القواعد 


مورد بحث واقع مى شود. بنابر اين» سند و متن با اين لحاظهمان راوى و مروى خواهد بود. 


١.ر.كث:دايره‏ المعارف فريد وجدىء مقدمه معرفه علوم الحديث حاكم نيشابورى» علم الحديث تاليف لكاو ةو دري 


١.كشف‏ الظنون, مقدمه كتاب(المحدث الفاضل بين الراوى و الواعى). 


١.از‏ اين كتاب» نسخه اى در كتابخانه 


آستان قدس رضوى است و نيز نسخه عكسى در دو جلد به اسماع مورخ 288 ه.از روى نسخه كتابخانه امير فاروق» دردار 


الكتب المصريه قاهره موجود است و اخيرا نيز جاب شده است. 

6١.درايه‏ شهيد:«و غايته معرفه الصحيح من غيره (تدريب الرواى» ص ©). 

6 السند طريق المتن و هو جمله من رواه(درايه شهيد). 

و سلسله رواته الى المعصوم سنده(وجيزه). 

و السند الاخبار عن طريق المتن كالاستاد لدى فريق (السيوطى).هو الاخباز عن طريق المتن (ابِن جماعه و طيبى). 
8١.فسمى‏ الاخبار عن طريق المتن سندا لاعتماد الحفاظ فى صحه الحديث وضعفه عليه(تدريب الراوى» ص 6). 
١.ابن‏ جماعه كويد:المحدثون يستعملون السئد و الاسناد لشىء واحد(تدريب» ص ©). 

.ما يتقوم به الحديث. متنه(وجيزه)و قال ابن جماعه:هو ما ينتهى اليه غايه السند من الكلام(تدريب ص 2). 


الكت اللي ماف ند ]ان جواناكة. رمكق تانعن ار الماكل”نعد ورف 1 انان سنييعة مه نامدن كيد اكيس مقت امئة» اسكفاده اذا 


حديث بدان قوام دارد(ر.كك: 
٠".در‏ قاموس آمده:الحديث:الخبر و الجديد.در مصباح المنير فرموده: 


فرموده:الحديث لغ ضد القديم.ويستعمل فى قليل الكلام و كثيره. 


١'.قراء‏ كويد:واحد احاديث» «احدوثه است» ولى بر خلاف قاعده در جمع حديث استعمال شده است.صاحب كاشف احاديث 


را اسم جمع دانسته.ابوحيان آن را جمع حديث؛ ولى بر خلاف قاعده كرفته: مانند اباطيل جمع باطل (قواعد التحديث). 


"".وجيزه شيخ بهايى.بنابر اين تعريفء اطلاق حديث بر كلام غير معصوم مجازى است و طبق اين تعريف» حديث موقوف را 
كه از مصاحب معصوم نقل شودء بايد خارج دانستء ولى مير سيد شريف در خلاصه مى فرمايد:الحديث اعم من ان يكون 


".شرح نخبه» ص "7-درايه شهيد» ص ”7”-تدريب الراوى» ص #.در 


كتاب اخير نقل نموده كه فقهاى خراسان» حديث موقوف را اثر و حديث مرفوع را خبرمى ناميدند. 
6.علم الحديث» ص 7 


8 .در قواعد التحديثء در وجه تسميه حديث دو احتمال ذكر شده است كه به نظر صحيح نيامد. ١.جون‏ حروف متعاقب 
يكديكر مى آيند و قهرا حرف بعدى يس از حرف قبلى استعمال شده است.١.جون‏ شنيدن حديثء معنا و مفهوم آن رادر قلب 


يعنى خبر جيزى است كه از ديكرى نقل شود و با جشم بوشى از حال ناقل(و به خودى خود) احتمال درستى و نادرستى در 


آن داده شود. 


.فعل امام جنانجه به عنوان بيان حكمى صادر شود.» حجت خواهد بود ولى اكر ابتداءا عملى را به جا آورد حجت نيست» 


السنه)هى طريقه النبى صلى الله عليه و اله و سلم و الامام المحكيه عنه...و هى قول و فعل و تقرير(وصول الاخياره ص 077. 


“.قال فى الفصول:يطلق الخبر و يراد به ما يرادف الحديث...و عرف بانه» يحكى قول المعصوم او فعله او تقريره غير قرآن و لا 
عادى» و سمى عندهو(اى اهل الدرايه) ذلك سنه... قولهم و لا عادى يخرج حكابه افعالهم و اقوالهم العاديه.و قال صاحب 
القوانين:السنه و هو قول المعصوم او فعل او تقرير الغير العاديات. 


التويول الكعران عن 0 

".اما نفس الفعل و التقرير فيطلق عليهما اسم السنه لا الحديث» (وجيزه). 

“".حتى بعضى بزركان ادب را با لقب(راويه)ستوده اند» مانند حماد راويه(اى كثير الروايه) 

.صحاح اللغه-قاموس اللغه-مجمع الحرين-المنجد.يقال اثرت الحديث به معنى رويته(تدريب» ص ©). 

0" شيخ بهايى در وجيزه و شهيد ثانى در درايه» ص 26 كر جه به عقيده شهيدء اثر اعم از حديث و خبر است. 


ع".الاثار:هى اقوال الصحابه و التابعين و 


افعالهم (وصول الاخيار. ص "/ا)ويقال للاخيرين(اى الموقوف و المقطوع)الاثر( شرح نخبه» ص /6). 


".هو ما يحكى كلامه تعالى غير متحد بشى ء» نحو قال الله تعالى:الصوم لى و انا اجزى عليه(وجيزه).هو الذى يرويه النبى عن 
ربه(كشاف اصطلاحات الفنون). 


8".مراد از تحديثء» اخبار محدث است آنجه را كه از شيخ شنيده است.(كشاف اصطلاحات الفنون). 
علم الحديث» ص 8. 

اختصار سند 

اختصار سند 


راويان و ناقلين حديث؛ء معمولا براى حكايت و نقل حديث از مروى عنه: لفظ حدثنى يا«اخبرنى فلان را به كار مى برده اند و 
كاهى براى اختصارء به لفظ عن فلان با حذف فعل اكتفا شده است. 


در كتب متاخرين» براى تعبير از حد ثنا و اخبرنا و همجنين حدثنى واخبرنى علايم اختصارى خاصى وضع و استعمال شده است 
بدين قرار: 


معمولا در ضمن سلسله سند حديثء لفظ قال را كه تكرار مى شود» حذف مى كنند, مثلامحمد بن يعقوب قال حدثنى على بن 
ابراهيم» (قال قال» حدثنى اف ابراهيم بن هاشم...كه در جمله (قال قال) اول را حذف وبه يكك (قال) اكتفا مى كنند. 


متاخرين طريقه ديكرى در اختصار به كار برده اند و آن اين است كه فقط نام كسى را كه از وى حديث نقل شده ذكر و به 


كيفيت (صحيح» حسنء موثق و غيره) اشاره و سيس متن حديث رااز آخرين راوى يا از معصوم نقل مى نمايند. 


كاهى نيز در جند حديث كه از يكك اصل يا يكك راوى نقل شده؛ دراولين حديث» سلسله روات» آورده شده. و در بقيه به لفظ 


(و 


بهذاالاسناد) از ذكر سلسله روات صرفنظر كرديده است. )١(‏ 
طبقه 


در اصطلاحء جماعتى را كويند كه در يكك عصر بوده و قريب السن باشندو همجنين در ملاقات مشايخ و اخذ حديث از استاد 


مرك اد 
صحابه 


جمع صاحب (0) به معنى ملازم و معاشر آمده؛ و«صحابى نيز به همين معنى آمده است.صحابه در جمع صحابى نيز استعمال 
شده است. (*) صحابى در اصطلاح به كسى كويند كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و اله و سلم را در حال اسلام ديدار كرده 
باشد. (6) 


شماره اصحاب رسول اكرم صلى الله عليه و اله و سلم هنكام فوت آن حضرت,. بالغ بريكصد و جهارده هزار نفر بوده است كه 
از آن ميان در حدود يكصد هزارنفر از آن جنابء استماع حديث كرده اند. (8) . 


و آخرين كسى كه از آنان دركذشت. ابوالطفيلء عامرين واثله بود كه به سال ٠‏ هجرى وفات كرد.وى هشت سال از حيات 
ييغمبر صلى الله عليه و اله و سلم رادركك كرده بود. 


اما صحابى معمولا به كسى مى كويند كه مدتى درك محضر امام نموده و از آن جناب نقل حديث كرده باشد» كر جه به 
امامت ائمه معتقد نباشد» ولى در عرف مردم, لفظ صحابى را به كسى كه اختصاص به امام داشته و به او ارادت مى ورزيده. 


تابعين جمع تابعى انيت (9) تابعى كسى است كه خودش بيغمبر را ديدار نكرده باشدء يا اكر ديده باشدء در حال ملاقات 
مسلمان نبوده» ولى اصحاب آن حضرت را در حال اسلام دركك نموده باشد و جنانجه كسى هيج يكك از صحابه را در حال 
اسلام نديده باشد» ولى تابعين را (در حال اسلام) مللاقات كرده باشد» وى را تبع تابعين (جمع :اتباع) نامئد. 


(0) بعضىء اتباع را لقب كسانى مى دانند كه فقط تبع تابعين را دركك كرده باشند. 
١ 2‏ 


مخضرمء به فتح راء يا كسر آن (8) به كسانى كه اسلام و جاهليت را درك نموده ولى به شرف صحبت رسول اكرم نايل نشده 


اند» اطللاق شده است. (94) 


حاكم در علوم الحديث؛ نام جمعى از مخضرمين را ذكر فرموده.شهيد ثانى فرمايد: مخضرمين بالغ بر بيست نفرند (شرح بدايه 


ص 0١8‏ . 
مولى 
اين لفظ كه در سند احاديث زياد آمده (مولى فلان) به يكى از سه معنااستعمال شده است: 


١.صاحب‏ ولاه عتق (كه مالكك بنده» يس از آزاد ساختن وىء بر اوولا-ء عتق و آزاد كردن دارد و در شرع احكامى بر آن 
ععازى :است ) مثلاا كن ده | زادطيةه مزيورة يسن اذ كنت ثروت بميرد و وارثى نداشته باشدء مولاى سابقش كه وى را آزاد 


كرده ازاوارث مى برد. 


".ولاه حلف (هم ييمانى) مانند امام مالك (صاحب موطا) كه ازقبيله حمير استء ولى جون حمير با قبيله تيم كه از قريش 


استء هم ييمان مى باشند» وى را تيمى نيز كفته اند. 


".ولاء اسلام, مانند بخارى (صاحب صحيح) كه جون جدش مغيره به دست يمان بن اخنس جعفى اسلام آورده وى را بخارى 


جعفى مى كو يند. 

سيوطى در الفيه كويد: 

ولاء عتاقه ولاء حلف ولاء اسلام كمثل الجعفى 

مملى 

كسى است كه حديث را املاء (ديكته) مى كند. )٠١(‏ 
مستملى 


كسى است كه تقاضاى املاء حديث از شيخ نمايد. 


معمولا-اين كلمه در مورد مجالس يزركك درس حديث كه صداى شيخ(استاد) به تمام طالبين نمى رسدء استعمال مى 


كردد.زيرا دراين صورت يكك يا جند تن» آنجه را از شيخ مى شنوند براى ديكران ديكته مى كنند. )1١(‏ 


به كسر نون» اصطلاحا به كسى كويند كه حديث را با سند نقل 


كند. جه از كيفيت سند اطلاع داشته باشد» و جه فقط ناقل و راوى آن باشد. )١1(‏ 
ميحدث 


معناني ان توق لخاد يظة را عط اد 12) 


شيخ حديث (جمع :مشايخ) 1 


به معنى استاد روايت و كسى است كه از وى حديث رافرا مى كيرند» ولى معمولا بر كسانى اطلاق مى شود كه در اين علم 


معمولا اين لفظ را مرادف مشايخ» استعمال مى كنند» ولى ميرداماد در(الرواشح السماويه ص ©20) فرموده:مشيخه به سكون شين 


انذاء تعديرقه تفروك باك 


مشايخ حديث كاملا مطلع باشد. (15) 
محرج و محرج 


نوعا يس از ذكر حديثء اين عبارت ديده مى شود: (خرجه فلان) يا(اخرجه فلان) علامه قاسمى تخريج و اخراج را به معنى 
آوردن دركتاب دانسته كه بنابر اين» مخرج يا مخرج كسى است كه حديث را دركتاب خود ذكر كرده باشدء مانند كلينى در 
كافى و بخارى در صحيح خود؛ ولى ميرداماد فرموده:تخريج متن حديثء؛ عبارت است از نقل موضع حاجت از آنء و اخراج 


حديثء نقل تمام حديث است.معنى ديكرى نيز براى اين دو لفظ ياد نموده:كه تخريجء استخراج حديثى است از كتب 


به سند صحيح تر و متن محكم ترء ولى اخراج» مطلق نقل حديثى از كتاب است. 
مخرج 


مخرج به صيغه (اسم مكان) به معنى روات حديث است. كفته مى شود:عرف مخرجه. يعنى رجالى كه آن را نقل كرده اند 


عذده 

اصطلاحا به جماعتى از مشايخ حديث اطلاق مى شود كه به توسط آنان حديث نقل كرديده مانند عده كلينى. (17) 
اصحاب اجماع 

اصحاب اجماع 


جون نسبت به مرويات جند تن از مشايخ حديث اماميه اجمالا ادعاى اجماع بر صحت شده استه. نامبرد كان به اصحاب 


اجماع. معروف كرديده انك. 


اصل عبارتى كه در اين باره نقل شدهء از كسى است كه فرموده: (قداجمعت الصحابه على تصحيح ما يصح عنهم و الاقرار لهم 
بالفقه و الفضل والضبط و الثقه وان كانت روايتهم بارسال او رفع او عمن يسمونه وهو ليس بمعروف الحالء و لمه منهم فى 
انفسهم فاسد العقيده)ترجمه:اصحاب ما اجماع و اتفاق دارئد روايتى را كه از اين جمع به صحت بيوسته» صحيح شمارند و 
همه بر فقه و فضل و ضبط و وثوق آنان اقراردارند» كر جه روايتى را كه آنان از معصوم نقل كنند» مرسل يا مرفوع يا مجهول 


باشد, علاوه كه بعض از اين جمع بيرو مذاهب نادرست اند. 

افراد مزيور جمعا 16 نفر و در سه طبقه اند: 

١.شش‏ نفر از اصحاب حضرت باقر و صادق به شرح زير: 

زراره بن اعين» معروف به خربوذء يزيد بن معاويه عجلىء ابو بصيراسدى (يا مرادى) » فضيل بن يسارء محمد بن مسلم طائفى. 
؟.شش نفر از اصحاب حضرت صادق (به تنهايى) » با اين اسامى: 

جميل بن دراجء عبد الله بن مسكانء عبد الله بن بكير» حماد بن عيسىء ابان بن عثمان» حماد بن عثمان. 

”.شش نفر از اصحاب حضرت موسى بن جعفر و حضرت رضا به نامهاى زير: 


يونس بن عبد الرحمن» صفوان بن 


يحيى» محمد بن ابى عمير» عبد الله بن مغيره» حسن بن محبوب (يا حسن بن على بن فضال يا فضاله بن ايوب يا فضاله بن 
عثمان) » بزنطى. 


ظاهرا منظور كشى آن است كه اكر روايتى به سند صحيح از يكى ازاين جمع نقل شود كر جه بقيه سند تا به معصوم صحيح 
نباشد يا به طور مرسل روايت كرده باشند» مورد قبول و متصف به صحت استء زيرا جماعت مزبور جز از ثقات» نقل حديث 


نمى كرده اند. (ر.كث: رواشح السماويه ص 8؟-رجال بو على ص 4-علم الحديث ذيل ص .)١١9‏ 
اصل» كتاب» مصنف 
اصلء. كتاب» مصنف 


اصل» در اصطلاح علماى حديث مجموعه اى از روايات است كه راوى بلاواسطه از لسان امام عليه السلام شنيده و ضبط نموده 
باشدء ولى جنانجه به واسطه كتاب ديكر (كه از امام اخحذ شده) مجموعه اى كرد آورد» به اين مجموعه فرع و به مرجع اولى 
اصل كويند» (16) يا منظور از اصلء مجرد كلام امام عليه السلام است در مقابل كتاب و مصنف كه در آنها علاوه بر كلام 
كتاب حديثى را كويند كه شامل جميع ابواب حديث باشد.ابواب مزبورعبارت است از:١.‏ باب عقائد» ؟.باب احكامء “.باب 
رقاق» .باب آداب خوردن و آشاميدن, ه.باب تفسير» باب تاريخ و سيره /. 

باب سفر و نشستن و برخاستن (كه به باب شمايل معروف است) » /. 


باب فتن» و بعضى باب مناقب و مثالب را نيز ضميمه كرده اند. 


كَاهى نيز جوامع حديث بر كتبى كه از اصل هاى حديثى تدوين شده و سعى شده است كه حاوى مجموعه احاديث باشد» 


اطلاق كرديده استء ولى در اصطلاح متاخرين اماميه منظور از جوامع حديث, كتب اربعه حديث شيعه است 


و با قيد جوامع متاخره. منظور كتاب وافى ووسائل الشيعه و بحار الانوار مى باشد. 


اسلامى) جمع آورى شده باشد فانتك2 فستك ابن حنبل. 


تبضرة ١.اول‏ كسى كدابه ايخ ثركيت الحاديث وا كرد آورى كزذة ابو نذاو ةطبالسى (متوفائ +٠؟ه.)‏ است كه ديكران ازوئ 
اقتباس نمودند.بزركترين مسانيد» مسند امام احمد بن حنبل (متوفاى ١0..)است‏ كه شامل بيش ازسى هزار حديث مى 
باشد.نام مهم ترين مسندها را در فوايد آخر كتاب ببينيد. 


كتاب حديثى است كه احاديث آنء به ترتيب نام صحابه يا شيوخ يابلدان يا قبايل جمع آورى شده باشدء (19) ولى بيشتر بر 


كتابى كه احاديث آن به ترتيب حروف تهجى آورده شده؛ اطلاق مى شودء مانند معجم طبرانى. 


كتابى است كه به عنوان متمم كتابى ديكر و با همان شروطء احاديثى را كه از كتاب سلف فوت شده؛ كردآورى نموده باشدء 
كتابى است كه نويسنده» روايات كتاب حديثى را به غير از اسنادصاحب كتابء بلكه با سندى كه خود از شيوخ خويش براى 


صحيح بخارى و مستخرج ابى عوانه نسبت به صحيح مسلم. )5١(‏ 
جرء (جمع :اجزاء) 


مجموعه حديثى است كه فقط از يكك شيخ نقل كرديده يا در ييرامون يكك مطلب جمع آورى شده باشدء مانند جزء سيوطى 
در صلوه ضحى واز همين باب استء. احاديث عدديه جون ثنائيات و ثلاثيات» مانند اجزاء خصال شيخ صدوق و اثنى عشريه 


ابن 


قاسم عاملى. 
نوادر 


وحيد بهبهانى در معنى آن فرموده:ظاهرا كتابى است كه در آن احاديث متفرقى-كه به واسطه كمى و قلت تحت عنوان بابى 
قرار نمى كيردجمع آورى شده باشد, جنان كه در كتب متداول نيز مشاهده مى شود كه معمولا بابى براى نوادر اخبار باز مى 
كذارند. 


ولى بعض افاضل كويد:معمولا براى روات تا به معصوم. طريق خاصى بوده كه به همان وسايطء نقل حديث مى كرده اند» 


بنابر اين» جنانجه به غير طريق مزبور روايتى نقل كنندء آن را نوادر نامند. 

به نظر مى رسيد كه معنى اخير» اصطلاح روات و اصحاب ائمه باشد. جنان كه در مجامع حديث به معنى اول آمده. 
امالى 

امالى 


غالبا به كتاب حديثى اطلاق مى شود كه شيخ حديث؛ء در مجالس متعدد آن را املاء فرموده باشد و از اين روء آن را مجالس 


نيز نامند. 


مستند به حافظه اوباشد. (مشروط بر اينكه اطمينان به حافظه وى داشته باشيم) . 


بى نوشتها: 


١.غير‏ از آنجه كفتيم» طريق خاصى در كيفيت اختصار سند نزد شيخ صدوق وشيخ طوسى در كتاب من لا يحضره الفقيه و 
كتاب تهذيب معمول است كه خلاصه آن را در علم الحديث(تاليف نكارنده» ص 8)مى توان ديد. 


".المنجد, و نيز در منتهى الارب مى فرمايد:جمع فاعل» بر وزن فعاله منحصر به همين لفظ استء البته در جمع صاحب» صحب 
واصحاب نيز استعمال شدهة اسيث. 


“المنجد-المعجم الوسيط. 


ان لم تطل صححبته(اختصار علوم الحديث» ص 4/). 
لاض نونفى اع :نه الماح م 1 
5.منتهى الارب).اين جمع بر خلااف قياس آمده است» جه در جمع تابعى مى بايسست تابعيين كفت. 


/.مراتب تابعين و اتباع نيز مختلف است كه مى توان جنين خلاصه كرد:١.كبار‏ تابعين جون سعيد بن مسيب» ".طبقه وسطى 
حون حسن بصرى و ابن سيرين» ”. كسانى كه بيشتر روايتشان از طبقه اول است مانئد زهرى و قتاده» ع.كسانى كه بيشتر از يكك 
يادوتن صحابى را دركك نككرده اند ه. كسانى كه همزمان دسته اخيربوده» ولى به ملاقات صحابه نايل نشده اندء مانند ابن 


جريج, #.كبار اتباع تابعين» مانند مالكك بن انس و سفيان ثورى(نقل به اختصار از تقريب التهذيب» ص .)68/١‏ 
.كشاف اصطلاحات الفنون. 


4.در وجه اشتقاق آن كفته اند كه اهل جاهليت يس از قبول اسلام» كوش شتران خود را مى بريدند تا در جنكك هاى مسلمانان 
با كفار مشخص بوده و جزءغنائم برده نشود و جنين شترى را مخضرم مى ناميدند.(علوم الحديث حاكم»ء ص 95).شهيد ثانى 
فرمايد:خضرم. اى قطع بين نظرائه.تهانوى كويد:اشتقاقه من قولهم لحم مخضرم. اى لا يدرى من ذكر او انثى» لتزددهم بين 


الطبقتين. 

٠.املاء‏ و املال هر دو به اين معنى استعمال شده است.در قرآن مجيد آمده: 

فهى تملى عليه بكره و اصيلا(سوره فرقان» آيه ©)و ليملل الذى عليه الحق(بقره» 7). 
١.علم‏ الحديث. 

؟١.تدريب‏ الراوى» ص #» طبع اول مصر در 17017. 

.من تحمل الحديث روايه و اعتنى به درايه» هو المحدث(كشاف اصطلاحات الفنون). 


.ابن سيد الناس فرموده:اما المحدث فى عصرنا فهو من اشتغل بالحديث روايه و درايه و جمع رواه و اصطلع على كثير من 
الرواه و الروايات فى عصره(تدريب الراوى» ص “)قال الزركشى:اما الفقهاء فاسم المحدث عندهم لا يطلق الا على من حفظ 
سند الحديث و علم عداله رجاله و جرحها دون 


.ابو شامه كويدء علوم حديث سه است:الف)حفظ متون و شناسايى غريب الحديث و فهم آن. ب)حفظ اسانيد و معرفت 
محدث كامل است و كر نه در مرتبه يايين ترى قرار دارد.(قواعد التحديث» صفحه /0/7. 
8 .قواعد التحديث. 


7 .كلينى در صدر سئك فسمتى از احاديث كتاب كافى» سلسله سئك را به(عده من اصحابنا) افتتاح مى كيل 


عده مزبور به تفاوت از سه جماعت تشكيل مى شود كه ما نام آنان را در علم الحديث ص 2177 آورده ايم و مرحوم حجه 
الاسلام رشتى يكى از رسائل رجاليه خود را به شرح حال عده كلينى اختصاص داده است.و محقق كنى در توضيح المقال و 


علامه در فايده سوم خلاصه الاقوال فصلى در اين خصوص مرقوم داشته اندك. 
دراين ارجوزه اسامى عده كلينى آورده شده است: 


عده احمد بن عيس بالعدد خمسه اشخاص بهم تم السند على العليى ١‏ و العطار ؟ ثم ابن ادريس "و هم اخيار ثم ابن كوره 5 
كذا ابن موسى 8 فهؤلاء عده ابن عيسى و ان عده التى عن سهل * من كان فيه الامر غير سهل ابن عقيل ,و ابن عون الاسدى / 
كذا على 4 بعد مع محمد ٠١‏ و عده البرقى و هو احمد ١١‏ على ابن الحسن و احمد ١١‏ و بعد ذين ابن اذينه عنى و ابن ابراهيم 
٠‏ واسمه على 


١.ابن‏ ابراهيم» ١.محمد‏ بن يحيى» ".احمد بن ادريس الاشعرى القمى؛ 5.داوود» ه.على الكمدانىء 6.بنزياد /اامحمد» /.جعفر 
.ابن محمد بن علان خال محمد بن يعقوب» 0 ١.ابن‏ الحسن الصفار» ١١.ابن‏ خالد» ".ابن محمد .ابن هاشم القمى. 


المتقدمين على اربعماه مصنف لاربعماه مصنف سموها الاصولء فكان عليها اعتمادهم ثم تداعت الحال الى ذهاب معظم تلكك 
الاصولء و لخصها جماعه فى كتب خاصه تقريبا على المتناول(درايه شهيد» ص 09 


64.تدريب الراوى» ص إرذرة 
٠".تدريب‏ الراوى» ص إرذرة 
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انواع اصطلاحات حديث 
انواع اصطلاحات حديث 


اصطلاحات حديث نوعا مربوط به كيفيت سلسله سند است و دراغلب آنها بين فريقين (شيعه و اهل سنت) اختلاف نيست.انواع 
اين اصطلاحات به نقل سيوطى (در تدريب الراوى از ابن صلاح و نواوى وبه نقل وى از حازمى (در كتاب العجاله) بالغ بر صد 


نوع است. )1١(‏ 


شهيد ثانى» مجموع اصطلاحات حديث را سى نوع شمرده. ولى تمام اقسام مزبور» ضمن صحيح و حسن و موثق و ضعيف 
مندرج استء (7) لذا اقسام جهاركانه مزبور را انواع اصليه حديث كويند واين جهار نوع تحت عنوان متواتر و آحاد داخل 


اسك 
متواتر و آحاد 


در هر طبقهء خبر يا به وسيله افراد زيادى نقل شده كه معمولا هم آهنكى و اتفاق آنان بر دروغ ممكن نيست. (") و يا فقط 
يكك يا جند نفر كه به خودى خود از كفته آنان علم به مضمون خبر حاصل نمى شودء آن رانقل كرده اند.قسم اول را خبر 


متواتر و دوم 


را خبر واحد يا آحادمى نامند. 


بيدا است كه خبر متواتر» مفيد علم به مضمون آن است (يعنى قهرااز خبر متواتر» علم به مفاد آن حاصل مى شود) منتها براى 
حصول علم از خبر متواتر شرايطى كفته اند. (©) 


١.قبلا‏ شنونده عالم به مفاد خبر نباشد» زيرا با اطلاع قبلى ازمضمون خبرء حصول علم از ناحيه متواتر به منزله تحصيل حاصل 


است. 


؟.شنونده به واسطه تقليد يا وجود شبهه اىء. اعتقاد به كذب يا نفى مضمون خبر نداشته باشد» مثلا فرقه هاى غير مسلمان جون 


به ييغمبراسلام معتقد نيستند» نمى توانند معجزات آن حضرت را كه به حد تواتررسيده بيذيرند. 
".مستند خبر دهنده» حسن (شنيدن يا مشاهده كردن) باشد نه دليل عقلى بر مفاد خبر. 

محقق در معارج الاصول دو شرط ديكر نيز آورده: 

١.رسيدن‏ عدد مخبرين به حدى كه تواطى بر كذب نتوانند كرد. 

".وجود شرايط مزبور در تمام طبقات. 


ولى اين دو شرط» شرط اصل تواتر استء نه شرط حصول علم ازخبر متواتر.وى از بعضى افراد» شروط ديكّرى راء جون عدم 


اشتراكك درمذهب يا وجود عدالت مخبرين» نقل نموده كه خود از آن جواب كفته است. 


واما خبر واحد اكر همراه و محفوف به قراينى باشد كه صدور آن رااز معصوم تثبيت كند» نزد تمام علما حجت است و به آن 


قراين مزبور عبارت است از:١.وجود‏ حديث در بسيارى از اصول اربعماه (درباره اصل و كتاب ر.كك:به همين كتاب) » ".تكرار 
حديث دريكك اصل به طرق متعدده؛ “.وجود حديث در يكى از اصولى كه جمع كننده آن اصل در شمار اصحاب اجماع 


باشد» ؟.وجود حديث دركتابى كه بر امام عرضه شده و امام بر جمع آورى كننده آن ثنا فرموده» 0. 


وجود حديث در كتبى كه مورد اعتماد 


و اعتناى يبشينيان شيعه بوده» مانند كتب بنى سعد و ابن مهزيار» #.وجود حديث در كتبى كه امام عليه السلام صحت آن را 
امضاء فرموده» جون كتب بنوفضال كه درباره آنان فرموده: 


خذوا ما رووا و ذرواما راوا. 
ولى اكر فاقد قراين مزبور باشد. جمعى آن را حجت ندانسته اندء (0) 


ولى أاكثر علماى فريقين خبر واحد را (جز دزياره اى از ووايات كه جعل و ساختكى بودن آن مظنون است) حجث من دائنده 
(9) كر جه جماعت اول نيز روايات كتب اربعه (كافى؛ من لا يبحضره الفيه» تهذيب» استبصار)را محفوف به قراينى كه مفيد 
صدق است مى دانئدءه بنابر اين مى توان كفت:اختلاف در تعبير است نه در نتيجه و عمل.زيرا اغلب احاديثى كه در فقه بدان 
استدلال شده است در كتب اربعه آمده و بيشتر احاديث كتب اربعه يا از آن جهت كه خبر واحد حجت است و يااز آن روكه 


محفوف به قراينى است كه صدق آن را مى رساند» مورد عمل مى باشد. 
تقسيمات متواتر 

حبات كوار 

حاترن انظ وستروه اجبالى اصبيي كاه اس 


١.متواتر‏ لفظى» خبرى است كه همه ناقلين» مضمون آن را به يكك لفظ نقل كرده باشند واين معنى به ندرت در اخبار وجود 
دارد. (/0 


النتواتر معترى» ااات كه هوره ترات كدر مشركه سعد عير باشينو بد غيارت درك مفنيرن ستل دي يك ولى كالب 


القاظ اتياسفاوت باكيده حالك كتجاعة :اهن الموتى كدحقاد مقو كن عن ا زاعمان السك 0 


“.متواتر اجمالى و آن علم اجمالى به صحت يكى از جند حديثى است كه در يكك موضوع وارد شده. مانند اخبار مختلفى كه 
براى حجيت خبر واحد استشهاد شده كه كر جه در يكان يكان آنها مى توان خدشه كرد, ولى صدور يكى از آن جمع. به 


تواتر 


انال قابوق ابي 

مى توان كفت كه بركشت ثواتر اجمالى نيز به همان قدر مشتركك مفادجند خبر است كه تواتر معنوى مى نامند. 
اقسام جها ر كانه حديث 

اقسام جهاركانه حديث 


قدماى اماميه» خبر را به صحيح و غير آن تقسيم مى كردند و براى صحيح نزد آنان شرايطى بوده است و اجمالا خبرى را كه 
افراد مورداطمينان و وثوق نقل كنند يا مقارن و معتضد به جهاتى باشد كه موجب وثوق كردد. صحيح مى دانستند» ولى 


محدثين اهل سنت از دير زمان حديث را به سه نوع اصلى منقسم مى كردند:صحيح و حسن و ضعيف. 


اصطلاح مزبور با اضافه قسم جهارمى به نام موثق» از زمان سيد بن طاووس (1) به نقل صاحب معالم در منتقى الجمان) يا 
علامه حلى )٠١(‏ 


(به نقل شيخ بهايى در مشرق الشمسين) بين اماميه نيز معمول كرديد. 
شهيد ثانى و شيخ بهايى قسم ينجمى بر اين اقسام افزوده اند و آن حديث قوى است. 


قوى 
خبرى است كه تمامى افراد زنجيره حديث؛ امامى مذهب باشند» كر جه نسبت به بعضى از آنان مدح و ذمى نرسيده باشدء 
ىح 

خبرى است كه سلسله سند توسط رجالى موثق (11) و امامى مذهب به معصوم متصل كردد. (17) 


الف) اهل سنت و جمعى از اماميه» مانند والد شيخ بهايى» قيد عدم شذوذ و عدم علت را در تعريفء اضافه كرده اند.مراد از 


حديث شودء جون ارسال سند كه به حسب ظاهر مسند باشد. 


ب) بعضى جون بخارى در صحيح. ملاقات راوى را با مروى عنه نيزرشرط صحت دانسته اند. ولى اين شرط نزد مسلم و 
ذيكران از اهل سنت وكير ترد اماميه معشر بست منتهاى وايث شخصى از ديكرى» ظهور درملاقات و اخذ 


ازوى دارد و وجود واسطه بين راوى و مروى عنه خلاف ظاهر است. 


اج( شافعى و سخاوى و به تبع آنان جمع ديكرى از يبشوايان اهل سنتء مذهب خاصى را شرط قبول روايت ندانسته و روايات 
قات 1 اوور افقو ل كاوقك روك دوعن السعاب رع عرو 8 غك بعد دس از نعل برو انايو ا سيقو انان دوي اهل شددت 
است) نقل مى كند كه مى كفت:اكر حديث اهل كوفه را به جهت تشيع رد كنيم» كتابهاى حديث از بين مى رود. (الكفايه 
ع 11 


تبصره ١.در‏ توثيق راوى جنانجه علت آن ذكر نشودء همان كافى استء ولى اكر علت ياد شودء بايد در آن دقت و بررسى كرد 
وجه بسيارى از جهات كه براى تعديل و توثيق راوى ذكر شده كه براى اين منظور كافى نيستء مانند وكالت از امام يا داشتن 
كتاب (له اصل اوكتاب) و مانئد اينها. (رجوع كنيد به مقدمه رجال آيت الله خويى) . 


تبصره ١.صحيح‏ كاهى به حديثى كه سلسله راويان آن مذموم نباشند؛ اطلاق كرديده؛ اكر جه مرسل يا منقطع باشد. 


تبصره .صحيح مضافء حديثى است كه روات آن تا شخصى كه حديث از وى نقل مى شود. صحيح باشد؛ كر جه سلسله 


تبصره 6.كاهى نيز صحيح بر حديثى كه سالم از طعن باشد, اطلاق شده كر جه مرسل يا مقطوع باشد يا بعضى روات آن غير 
امامى باشند, مثلا-مى كويند صحيحه ابن ابى عمير با اينكه روايت مزبور مرسل استء يا اينكه علا-مه در خلا-صه الاقوال 


فرموده:طريق صدوق در من لا يحضره الفقيه به معاويه بن ميسره...صحيح است با اينكه وى توثيق نشده.وهمجنين 


نقل اجماع نموده اند بر دصحت حديثى كه با شرايط صحت ازابان بن عتما با ديكر اصحاب اجماع (ر.كك:اصحاب اجماع) 


نقل شود. با اينكه ابان خود فتحى مذهب است. 


تبصره ه.صحيح. به اعتبار مراتب بر سه قسم است:١.اعلى‏ كه اتصاف تمامى راويان به وثاقت. به علم يا به شهادت دو عادل 
باشد.؟. اوسط:در صورتى است كه اتصاف به وثاقت يكك نفر يا همه راويان زنجيره حديثء به قول يكك عادل صورت كيرد 


“.ادنى: درجايى است كه اتصاف مزبور به ظن اجتهادى تحقق يابد )١8(‏ 
تبصره #.مراتب صحيح نزد اهل سنت بدين قرار است: 


الف) حديثى است كه با وجود شرايط صحت در هر دو صحيح(بخارى و مسلم) آمده باشد و معمولا جنين حديثى را متفق 


عليه وصحيح اعلى مى نامند. 

ب) حديثى است كه فقط در صحيح بخارى ذكر شده باشد. 

ج) حديثى است كه تنها در صحيح مسلم آمده باشد. 

د) حديثى است كه واجد شرايط شيخين (بخارى و مسلم) باشد» ولى در صحيحين ذكر نشده باشد. 


تبصره /.جنانجه حديث به يكى از جهات ذيل تابيد شودء نزد كليه علماء مقبول است.امور مزبور» عبارت است از تاييد و 


اعتضاد حديث به دليل قطعى مانند عموم كتاب الله يا فحواى حكمى كه در قرآن آمده ياخبر متواتر. 


تبصره 8.حديث (كر جه از لحاظ سند صحيح باشد) به واسطه مخالفت بامضمون كتاب يا نت يا اجماع يا به جهت اعراض 


اكثر علماء از مضمون آن يا به واسطه معارضه با خبر قوى تر مردود مى كردد. (18) )١8(‏ 


حسن 007 


خبر متصلى است كه تمامى سلسله سند امامى مذهب و ممدوح باشند» (14) ولى تنصيص بر عدالت هر يكك نشده باشد يا 


كَاهى حسن بر روايتى كه روات آن تا يكك نفر معين» متصف به وصف مزبور باشد 


اطالاق شكة ا سنت ذه 


حرق كالسسيم 


روايتى است كه راجع به راويان آن مدحى كه تالى وثاقت است ذكرشده باشد يا راوى از اصحاب اجماع باشد. (راجع به 
اصحاب اجماع. رجوع كنيد به علم الحديث ياورقى ص )١١9‏ 


حسن الاسناد 
در اصطلاح اهل سنت روايتى است كه سند آن حسن باشد؛ ولى متن حديث به واسطه شذوذ يا علت» حسن نباشد. 


موبقى 


موثق خبرى است كه نسبت به كليه افراد سلسله سند در كتب رجال شيعه (١؟)‏ تصريح به وثاقت شده باشد» اكر جه بعضى از 


افراد زنجيره حديث غير امامى باشند» مانند على بن فضال و ابان بن عثمان. 


كافى از نزوايث موق به قر تعبير شذده است: (17) 


خبرى است كه شروط يكى از اقسام نامبرده (صحيح. حسنء موثقء قوى) در آن جمع نباشد؛ (117) ولى كافى ضعيك بو 
روايت مجروح. اطلاق شده. (5) (50) 


انواع ضعيف بدين قرار است: 


موقوفء مقطوع و منقطع. معضلء شاذء منكر» متر وككء معلل» مضطربء مقلوب» مدلسء مرسل (قواعد التحديث» ص 5و 


.) 


تبصره ١.ضعيف‏ به اصطلاح اهل سنت» حديثى است كه صحيح وحسن نباشد.در بيقونيه آمده (و كل ما عن رتبه الحسن قصر 
فهو الضعيف و هو اقساما كثر) .هر حديثى كه در مرتبه نازلتر از حسن باشد» ضعيف است و اقسام ضعيف زياد مى باشد. 


تبصره ".در شرح بيقونيه فرمايد:فاقد شروط قبول را ضعيف نامندو شروط قبول شش امر است: ١.اتصال‏ سند ".عدالت» 
“".ضبطء ©. 


فقدان شذوذء ه.فقدان علت, ع.فقدان روايت معارض.آنكاه اقسام ضعيف را به اعتبار فقدان هر يكك از شروط نامبرده بازكو 


تبصره ".موجبات ضعف حديث به قرار ذيل است: 


(312) 5.غفلت راوى از اتقان در نقل كه موسوم است به (منكر) » ه.فسق راوى» كه جون بيشتر موجب جعل حديث مى شود 
موسوم است به (موضوع) , *.روايت راوى بر سبيل توهم (71) كه موسوم است به (معلل) » .مخالفت در نقل روايت به اثقات 
كه اكر به واسطه تغيير سند باشدموسوم است به (مدرج) » 8.مجهول بودن راوى كه موسوم است به (مجهول) » .بودن راوى 
ازاهل بدعتى كه ناشى از شبهه باشد كه موسوم است به (متروك) » ١٠.كم‏ حافظكى راوى كه اكر هميشكى باشد» موسوم 
است به (شاذ) واكر به واسطه ييرى و عوارض ديكر باشد» موسوم است به (مختلط) . (18) 


١.قواعد‏ التحديث» ص 4.تدريب الراوى» ص 1 


؟.محدثين اهل سنت حديث را به سه نوع اصلى منقسم مى دانند:صحيح وحسن و ضعيفه بنابر اين» موثق نزد آنان در شمار 


*.فان بلغت سلاسله فى كل طبقه حدا يؤمن معه تواطئهم على الكذب فمتواتر و يرسم بانه خبر جماعه يفيد بنفسه القطع 


بصدقه(وجيزه). 
الخبر اما ان يكون له طرق بلا عدد فمتواتر و هو المفيد للعلم اليقينى بشروط (شرح نخبه). 


منهم من عينه فى الاربعه قيل فى الخمسه و قبل فى العشره و قيل فى الاثنى عشر و قيل فى الاربعين و قيل فى السبعين. 
؟.شهيدك ثانى در درايه و يسرش در معالم الاصول. 
ه.مانند ابن قبه و سيد مرتضى كه اولى حتى عمل به آن را مخالف عقل مى شمارد.(ر.كك: معارج محفو و به رسائل شيخ 


انصارى» اوائل باب حجيت ظن)اين نسبت به جمعى مانند شيخ طوسى و محقق حلى داده شده است.(ر.كك:به همين 
مد ركك).شيخ بهايبى در وجيره فرمايد 


وقد عمل بهاالمتاخرون وردهاالمرتضى وابن زهره و ابن البراج و ابن ادريس و اكثر قدمائنا...و لعل كلام المتاخرين عند 
التامل اقرب.ايضا فرمايد:و الشيخ على ان خبر المتواتر ان اعتضد بقرينه» الحق بالمتواتر فى ايجاب العلم و وجوب العملء و الا 


فيسميه خبر آحاد و يجيز العمل به تاره و منعه اخرى. 


شهيد ثانى در درايه خود مى فرمايد:تمام كسانى كه خبر واحد را حجت مى دانند» به خبر صحيحء مشروط بر اين كه شاذ يا 
معارض با خبر صحيح ديكرى نباشد» عمل مى كنند, منتها بعضى مانند شيخ» خبر حسن» و جمعى جون محقق درمعتبر و شهيد 
در ذكرىء. خبر موثق را نيز حجت مى دانند.بعضى نيز به خبر ضعيف-اكر مورد عمل مشهور اصحاب بوده باشد-عمل نموده و 
حتى بر خبر صحيحى كه شهرت عملى نداشته مقدم مى دارند» سيس ضمن تحقيقى مى فرمايد: شهرت عملى بين اصحاب 
ممكن نيست» جه اينكه قبل از شيخ طوسى» جمعى جون سيد مرتضى عمل به خبر واحد را منع مى كنند و جمعى بدون در نظر 
كرفتن شرايط صحت حديثء هر كونه حديثى را جمع و تدوين نموده اند و يبدا نمودن فتواى عالمان فقه بدون در نظر كرفتن 
حال اين دو فريق» ممكن نيست. منتها شيخ جون در كتب فقهى خود به بعضى اخبار ضعيف عمل نموده و ديكران نيز از وى 
بيروى كرده اند» كمان شده كه عمل به جنين احاديثى» مشهور است.در صورتى كه اصل عملء به شيخ طوسى بركشت مى 
كند.(درايه شهيد» ص )١19‏ 


الذريعه و شيخ طوسى در عده الاصول واز متاخران شيخ انصارى در فرائد الاصول به تفصيل در اين زمينه بحث نموده اند.از 


اع[ يت 


ابن حجر نيز به تفصيل در فتح البارى(ضمن شرح باب ما جاءفى اجازه خبر الواحد)سخن كفته است. 


/.حتى شهيد ثانى تواتر را در هيج حديثى ثابت نمى داند و فقط حديث(من كذب على متعمدا فليتبوا مقعده من النارارا ممكن 


در مورد عده اى از اخبار قايل به تواتر شده انك. 


اما حديث(من كذب)را 9 نفر از صضحابه از يبغمبر نقل نموده انكل ودر طبقات بعدى بر عده ناقلين افزوده شده.(ر.كك:درايه 


شهيد ثانى» ص 2.18 وصول الاخبار» ص /الا علوم الحديث» ص .)١‏ 
.محقق قمى براى متواتر معنوى اقسامى تصوير كرده كه در(مقياس الدرايه)از وى بازكو شده است. 


9.سيد بن طاووسء. جمال الدين احمد بن موسى بن جعفر بن طاووس(متوفاى /71” و.)اكه در فقه ورجال صاحب تاليفاتى 


است.وى برادر رضى الدين على است كه در كتب دعا معمولا از وى به سيد بن طاووى تعبير شده است. 


٠.حسن‏ بن يوسف بن مطهر حلى معروف به علالمه و ملقب به آيت الله ازيزركان اماميه و شاكرد محقق حلى(صاحب 
شرايع)است كه كتب كرانمايه اى در فقه واصول و رجال تاليف فرموده وفاتش در سال 8 .در سن 1/7 سالكى واقع شد.در 


نخبه المقال فرموده: 
و آيه الله ابن بوسف الحسن سبط مطهر فريده الزمن علامه الدهر جليل قدره ولد رحمه( 65)و عز (/ا/ا)عمره 


.١‏ قد يطلق القوى على ما يروى الامامى غير الممدوح و لا المذموم(درايه شهيد» ص 18...): او مسكوت عن مدحهم و ذمهم 


فقوى(وجيزه): 
١١الفاظى‏ كه مفيد توثيق راوى است,ء عبارت است از:ثقه» عين» وجه» مشكورء شيخ الطائفه. حجه. 


عين:به معنى ميزان است جنان كه حضرت صادق از ابو الصباح كنان به ميزان تعبير فرمود.وجه:به اعتبار توجه 


مردم به وى براى اخذ حديث و معالم دين استعمال مى شود(شعب المقال نراقى ١3).خطيب‏ در كفايه فرموده:بهترين الفاظمدح 


عبارت است از حجه. ثقه. 


١٠.سلسله‏ السئند امام اماميون ممدوحون به التعديل. فصحيح و ان شذ(وجيزه).اهل شيئت عدم شذوذ وعدم علت را نير در 


صحت حديث شرط مى دانند. 


ابن حجر(در شرح نخبه الفكر» ص 7 )فرمايد:خبر الاحاد بنقل عدل تام الضبطمتصل السند غبر معلل و لا شاذ» هو الصحيح, 
نووى در تقريب فرمايد:هو ما اتصل سئده بالعدول الضابطين من غير شذوذ و لا عله» ص ؟١.بيقونى‏ فرمايد:(اولها الصحيح و هو 
ما اتصل اسناده و لم يشذو لم يعل)(يرويه عدل ضابط عن مثله معتمد فى ضيطه و نقله). 


؟١.منظور‏ از ظن اجتهادى» احتمال راجحى است كه از استصحاب عدالت يااصاله عدم الفسق يا ظاهر الحال» حاصل شود. 
0١.وصول‏ الاخياره ص .١‏ 

8.راجع به تعارض دو خبر رجوع كنيد به(علم الحديث)تاليف نكارنده. 

١.روايت‏ حسن از آن جهت بدين نام مسمى شده است كه نسبت به اسناد آن حسن ظن داريم. 


.حسن به اصطلاح اهل سنت خبر مسندى است كه راويان آنء نزديكك به درجه وثاقت باشند يا حديث مرسلى است كه 
مرسل آن ثقه باشدء ولى در هر حال بايد خالى از شذوذ و علت باشدء (قواعد التحديث» ص ”١٠)قال‏ الخطابى:هو ماعرف 
مخرجه و اشتهر رجاله و عليه مدار اكثر الحديث و يقبله اكثر العماء و استعمله عامه الفقهاء» (مقدمه ابن صلاح» ص 18١.تقريب‏ 
النواوى» ص ١01).سيوطى‏ درشرح عبارتى كه از خطابى نقل كرديده. مى كويد:فاخرج بمعرفه المخرج, المنقطع وحديث 
المدلس قبل بيانه(تدريب الراوى» ص 817). 


زرقانى روايت حسن را دو قسم نموده: حسن لذاته و حسن لغيره.و اولى راجنين تعريف نموده:«هو ما اشتهر رواته بالصدق و 
الامانه و لم تصل فى الحفظ والاتقان رتبه رجال الصحيح (شرح بيقونيهه ص 375)» بنابر اين مى توان كفت:حديث حسن به 


اصطلاح فريقين حديث نازل تراز صحيح است» لذا در مقدمه ابن صلاح آمده:جنانجه راوى حديث از درجه اهل حفظ و 


اتقان يايين تر باشد» ولى مشهور به صدق و ستر باشد» حديث مزبور حسن است. 
9.الفاظ مفيد مدح:متقن» حافظ, ظابط» مشكورء زاهد, قريب الامرء (ر.كك: 
رواشيح السماويه. ص 49-رجال كنى -مقدمات رجال بو على» ص ؟١درايه‏ مروج). 


٠".جنان‏ كه علامه» طريق صدوق را در من لا يحضره الفقيه به سماعه بن مهران حسن شمرده. با اين كه سماعه واقفى مذهب 


است.(درايه شهيد» ص »0 

تصريح به وثاقت شده استء ولى از اين رو كه آنان كليه صحابه را عادل مى دانند و به جهات ديكرء اين تعديل از نظراماميه 
.م اما غير الاماميين او بعضا مع تعديل الكل فموثق و يسمى قويا ايضا(وجيزه). 

”.و ما عدا هذه الاربعه(اى الصحيح والحسن و الموثق و القوى)ضعيفء. (وجيزه). 


6'".درابه شهيد» ص 1 


".جرح در مقابل تعديل استعمال مى شود و مراد از جرح» وجود صفتى است كه حديث راازدرجه صحت يايين آورده 
موجب ضعيف كردد.الفاظ جرح راوى عبارت است از:ضعيف» مضطرب» غال» مر تفع القول» متهم» ساقط. ليس بشى» كذوب» 
وضاعء يروى عن الضعفاءء لا يبالى عن اخذء يعتمد المراسيل.الفاظ ذيل نيز مورد اختللاف است:يعرف حديثه و ينكر» ليس 


بنقى السند(وجيزه شيخ بهائى). 
8؟.بنابر راى كسى كه در منكرء مخالفت با قواعد را شرط نمى داند. 


يا حديثى را در حديث ديككر واردسازد يا جند سند را با هم مخلوط كند. 


.تهانوى در كشاف اصطلاحات الفنون از 


كتاب خلاصه الخلاصه اقسام حديث ضعيف را دوازده قسم به اسامى ذيل مى شمارد:١.موقوف»‏ ".مقطوع. '".مرسل» ؟.منقطع 
ه.معضل» .شاف /. منكر» .معلل 4.مدلس» 0 ١.مضطرب»‏ ١١.مقلوب».‏ ١١.موضوع.‏ 


در قواعد التحديث» ص ١1.اقسام‏ ذيل رابر آنجه نام برديم اضافه مى كند:١.متروكك»‏ 8 مختلق. ولى مى توان كفت اغلب 
اقسام ياد شده. اصطلاحامتروكك است و قسمتى نيز(جون منقطع و مرسل)با وجود معارض متروكك مى باشد.و اما مختلق» نام 


ديكرى از حديث موضوع استء. ينابر اين اقسام ضعيف همان دوازده قسم است كه در آغاز ياد كرديم. 

حديث ضعيف به اصطلاح قدماء و متاخرين 

بايد دانست كه بسيارى از احاديث ضعيف» طبق اصطلاح متاخرين؛ درشمار احاديث صحبح به عقيده قدماى اماميه استء زيرا 
آنان ملاكك صحت را وثوق و اعتماد به صدور حديث از معصوم مى دانستند وجنان كه كفتيم» ياره اى از احاديث ضعيف 
(قسم جهارم) مورد اعتمادييشوايان علم حديث بوده. همان طور كه اعراض قدماءء خود ازموجبات ضعيف ديث بوده استء» 
اكر جه در آن جهات ضعيف مشهودنباشد زيرا اصطلاح متاخرين به اغمض عين و نديده كرفتن قراين وضمايم خارجيه است» 


ازاين روء جون احاديث موثوق الصدور به واسطه قراينى مورد اعتماد و وثوق متقدمين بوده» صحت أآنها بى ملاك نيست. 
)00 


اصطلاحات و اسامى ديكر حديث 
اصطلاحات و اسامى ديكر حديث 


مستفيضء مشهور»ء عزيزمستفيض خبرى است كه روات آن در هر طبقه بيش از دو تن و به قولى زيادتر از سه نفر باشند» ولى به 
سر حد تواتر نرسيده باشد كه آن رامشهور نيز نامند» (7) منتها در مستفيض شرط كرده اند كه روات آن (افرادسلسله سند) در 


هر طبقه به صفت مزبور متصف باشند» ولى در مشهورممكن است فقط در ياره اى از طبقات جنين باشد. 


نيز مشهور بر خبرى كه بر زبان ها تكرار شود و اشتهار يافته باشدء اطلاق و استعمال مى كردد. (") كر جه روات آن در هر 
طبقه يا بعضى طبقات از يكك نفر تجاوز نكند يا اصلا سندى براى آن نباشدء مانند: 


(الصلوه معراج المؤمن) (©) يا (انما الاعمال بالنيات) كه در طبقه اول» فقط عمر بن خطاب آن را از رسول اكرم نقل كرده 
است (8) (©2) و جنانجه خبرى را در هر طبقه دو نفر از دو نفر نقل كنند. عزيز نامند» () كر جه ظاهر اين عبارت آن است كه 


در هر طبقه» دو نفر از دو نفر نقل كنند» ولى وجود اين نوع حديث (به قول علامه احمد شاكر) بسيار مشكل استء بلكه منظور 
آن است كه در هر طبقه» دو نفر حديث را نقل كرده باشند» كر جه هر يكك از دو راوى طبقه اى» فقط از يكك نفر آن را نقل 
كتتد:مشهادز طبقة .مروئ:عته بكك نفر دركر تيز آنتزااروايت كرده باشد. (4) 


عزيز از ماده (عز» يعز) به معنى ندرت و كمى و يا به معنى قوت واستقامت است كه بنابر اول» وجه تسميه خبر به عزيز به لحاظ 


ندرت وكمى اين كونه احاديث است و بنابر دوم» به جهت اطمينان و وثوق بدين كونه خبر مى باشد. 

تبصره:ابو على جبايى شرط صحت حديث را نقل لا اقل دو نفر در هر طبقه مى داند (شرح نخبه الفكر) . 

متفق (جمع:متفقات) 

حديثى است كه آن را بيشتر يبشوايان حديث يا لا اقل جند تن از آنان روايت كرده باشند» مانند متفقات بخارى و مسلم. 
متفرد (جمع:متفردات) 

حديثى است كه فقط يكى از يبشوايان حديثء نقل كرده باشد وديكران آن را روايت ننموده باشند» مانند متفردات مسلم. (8) 
غرريك الاستاد 


حديثى است كه در تمام طبقات» فقط يكك نفر از يكك نفر نقل نموده باشد )3١(‏ يا حديثى است كه در بعض طبقات يكك نفر 


آن را نقل نموده» ولى متن آن به طريق ديكرى معروف باشد )١١(‏ اين كونه حديث را مفردنيز كويند. (17) 


حديث معروفى است كه متن آن توسط جمعى از صحابه نقل شده. ولى يكك نفرء فقط از صحابى كه ديكران از او نقل نكرده 


اند» روايت كند. حديث غريب بيشتر غير صحيح است. (11) 
غريب المتن» مفرد 


اول يا در نقل از شيخ حديث, فقط يكك نفر آن را روايت كرده باشد. (1) كر جه در طبقات بعدى اشتهاريافته و جمعى آن را 
نقل كرده باشندء مانند حديث:انما الاعمال بالنيات كه فقط عمر بن خطاب نقل نموده و از وى فقط علقمه بن وقاص ليثى واز 
علقمه فقط محمد بن ابراهيم تميمى و از او فقط يحيى بن سعيد نقل كرده. ولى از يحيى جمع كثيرى (در حدود دويست نفر) 
زوايظة كزده اند( 1) 


غريب را به اعتبارى مفرد نامند» جنان كه اكر در طبقات بعد عده كثيرى نقل كنند (به اين اعتبار) آن را مشهور نيز كويندء 


غريب الالفاظ 


خبرى است كه در متن حديثء لغات و الفاظ مشكل و دور از استعمال يافت شود. )١8(‏ 


متصل و موصول 


حديثى است كه هر يكك از روات آن از راوى طبقه بالاتر بلا واسطه نقل كرده باشند» ولى در اين نوع» رسيدن سلسله حديث 
به معصوم» شرطنيست» جه ممكن است سلسله سند تا يكى از شيوخ متصل باشد كه دراين صورت» حديث؛ متصل نسبى است 
وازاين جهت. حديث متصلء» موقوف و مرفوع را نيز شامل مى باشد (18) منتها متصل مطلق را حديثى دانند كه سلسله روات 
تا معصوم يا صحابى» بدون انقطاع ذكر شود. (19) 

معنعن 

حديثى است كه در تمام سلسله سند هر يكك از ناقلين تصريح به لفظ(عن فلان) نموده باشد» بدون اين كه راوى لفظ (سمعت) 


و مانند آن رادر روايت بياورد. (050) 


تبصره ١.در‏ معنعن» جنانجه روات از شبهه تدليس برى باشند» متصل خواهد 


بود» مشروط بر اين كه ملاقات هر يكك از روات با مروى عنه ممكن باشد و الا ممكن است راوىء» مروى عنه را نديده باشد و 


ازوى (بعن فلان) نقل حديث كند. بنابر اين» روايت منقطع خواهد بود. 


تبصره ".در قواعد التحديث كله (و كثر ايضا استعمال (عن) فق الاجازه) 3 يعنى معمولا- جنانجه راوى از شيخ حديث» 
صاحب اجازه باشدء به لفظ (عن فلان) حديث را نقل مى كند. 


تبصره “.معنعن از مصدر جعلى عنعنه كرفته شده است (مقباس الدرايه) . 

مؤنن 

حديث مسندى است كه در سند كفته شود: (حدثنا فلان ان فلانا حدثه...) كه لفظ (ان) در نقل يكايكك روات آورده شود. 
مرفوع 

حديثى است كه از وسط سلسله يا آخر آنء يكك يا جند نفر از روات افتاده باشند» لكن راوى تصريح به رفع نمايد, مثلا:كلينى 


حديثى است كه در آخر به معصوم اضافه و انتساب يابد» جه سند حديث مقطوع ومرسل باشد يا مسند. (572) 


معلق (71) 
معلق (58) 


حديش انك كد از اول سلسلة معد يكف تن يا يشتر از روات اققادة راسد (66) كه احادية كناب من لآ يحقيرة الققيه و اسم 
از احاديث تهذيبين (تهذيب واستبصار) در نخستين نظر جنين استء ولى صاحبان كتب مزبور در آخر كتاب هاى نامبرده» 
رجال غير مذ كور سلسله سند راطبق ضابطه و قاعده اى تعيين فرموده اند. (58) (528) 


بى نوشتها: 


١.از‏ قراين مزبور» وجود حديث در كتب اربعه شيعه است, جنان كه نزد اهل سنت حديثى را كه بخارى و مسلم در صحيحين 
آورده باشند» جزو قراين صدق حديث است.حتى از ابو اسحق اسفرائنى وحميدى نقل شده كه آنان حديث وارددر صحيحين 


را مفيد 


علم نظرى دانسته اند. (ر.كث:شرح نخبه الفكرء ص 4)تبصره:شرايط صحت حديث نزد قدماى اماميه طبق نوشته فيض كاشانى 
درمقدمات وافى و شيخ حر عاملى در هدايه الامه به قرار ذيل است:١)وجود‏ حديث در جند اصل از اصول اربعماه مشهور و 


متداول بين اصحاب. 

؟)تكرار حديث در يكك يا دو اصل به طرق معتبر مختلف. 

*)وجود حديث در يكى از اصول راويانى كه تصديق به صحت حديث و توثيق آنان اجماعى است. 
ع)وجود حديث در يكى از اصول اصحاب اجماع:مانند صفوان بن يحيى وبزنطى... 


0)وجود حديث در كتبى كه توسط اصحاب ائمه نوشته شده و جون بر امام عرضه كرديده» تصديق به صحت آن فرموده اند 
مانند كتاب حلى كه بر حضرت صادق عرضه كرديد و كتاب يونس بن عبد الرحمن كه مورد تصديق حضرت عسكرى قرار 


كرفته. 


2)اخذ حديث از كتبى كه نزد ييشينيان اماميه شهرت داشته و مورد اعتمادبوده» جه مؤلف آن امامى باشد» مانند كتاب صلوه 


ون اقيق اناس ها تكد كنات سعمين اذو شاك 


تبصره:شهيد ثانى در بدايه فرموده:! كثر علماء از عمل به خبر ضعيف منع نموده اند و جمعى نيز در صورتى كه معتضد به 
شهرت روايى يا صدور فتوا به مضمون آن باشد اجازه كرده اندء زيرا با اين خصوصيت ظن و اطمينان به صدق راوى ييدا مى 
شودء سيس در شرح اضافه مى كند كه شهرت روايى قبل از شيخ طوسى وجود ندارد؛ زيرا جمعى جون سيد مرتضى از عمل 
به خبر واحد منع كرده اند و جمعى فقط احاديث را بدون جرح و تعديل نقل نموده اند.و با اين حال شهرت, تحقق نمى يابد 
اما شهرت فتوايى قبل از شيخ طوسى از آن رو كه فتاواى علما به تنهايى ضبط نمى كرديد» ممكن نيست و شهرت يس از شيخ 


هم جز تقليدى از فتاواى شيخ طوسى نمى باشد. 


".فان نقلها 


فى كل مرتبه ازيد من ثلاثه فمستفيض (وجيزه).او مع حصرالرواه بما فوق الاثنين فهو المستفيض (شرح نخبه الفكر). 
“.درايه شهيد» ص 1١-شرح‏ نخبه الفكر». ص * قواعد التحديث» ص ١8‏ ١شرح‏ الفيه احمد شاكر» ص 62. 
؟.و هو ما يتفرد بروايته شخص واحد فى اى موضع وقع التفرد به من السند(شرح نخبه الفكر. ص 6). 


6.قواعد التحديث» ص 0١1.شرح‏ نخبه الفكرء ص 28-/ با ذكر مثال:قال رسول اللهدحص):دلا يؤمن احدكم حتى اكون احب اليه 
من والده و ولده كه بخارى و مسلم آن را از انس نقل كرده اند.راوى از انسء قتاده و عبد العزيز بن صهيبند كه درمرتبه بعدى, 
شعبه و سعيد از قتاده نقل نموده اند و اسماعيل بن عليه و عبد الوارث از عبد العزيز روايت نموده اند و در طبقه بعل تر ججح 


زيادى از آنان نقل نموده اند. 
(تدريب الراوى» ص ا 


#.در اين باره(احاديث مشهوره)عجلونى» اسماعيل بن محمد(م ١2‏ ١)كتاب‏ كشف الخفاء و مزيل الالباس عما اشتهر من 
الاحاديث على السنه الناس رانوشته. كه در دو جلد جاب شده اسث. 


.قواعد التحديث» ص 5١١-شرح‏ نخبه الفكر. ص * تدريب الراوى ص 8/”, با ذكر مثال. 


#ميرداماد» عزيز را خبرى مى داند كه در طبقه اول فقط يكك نفر آن را نقل كرده باشد(به اصطلاح غريب)ولى در طبقات 


رواشح» ص ). 
4.شرف الدين بارزى در التيسير فى احاديث البشير النذير» ابتدا متفردات ازصاحبان صحاح را آورده و بعد متفقات آنان راء. 


ينل منهم شيئا فقال انا قافلون ان شاء الله غداء فقال المسلمون:انرجع و لم نفتحه؟فقال لهم:اغدوا على القتال.فغدوافاصابهم 
جراح.فقال لهم:انا قافلون غداء فاعجبهم ذلكك.فغدا 


رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم.اين حديث را مسلم در صحيح خود نقل كرده است. 


حاكم نيشابورى كويد:اين حديث صحيح و غريب استء زيرا فقط آن راابو العباس سائب از عبد الله بن عمرو نقل كرده و نيز 
ازوى فقط عمرو بن دينارروايت نموده واز عمرو جز سفيان بن عبينه كسى نقل نكرده بنابر اين حديث» غريب استء ولى 


روات آن واجد اوصاف صحتند. 


١.مو‏ هو حديث معروف المتن عن جماعه من الصحابه او من فى حكمهم اذاانفرد واحد بروايته من صحابى مثلا(رواشح» ص 
فردة 


7 .الغرابه» اما فى اصل السند اولا فالاولء الفرد المطلق(نخبه الفكر). 


نووى در تقريب و سيوطى در تدريب الراوى» غريب را روايتى مى دانند كه فقطيكك نفر آن را از بعضى ائمه حديث نقل كرده 


ناشده كر عه شمكة استك هراد ايشا ازايك تعرابك»غريب الكن جافت 


.مالكك كويد:شر العم الغريب», احمد بن حنيل كفته:لا تكتبوا هذه الغرائب فانها مناكير و غالبا من الضعفاء(قواعد التحديث» 


ص 6١).تدريب‏ الراوى» ص تر 


احدها(اى احد المراتب)فغريب(وجيزه)» العدل الضابط اذا انفرد بحديث سمى غريبا(رواشح» ص )1"٠‏ 


6.درابه شهيد.قواعد التحديث» ص 6ت درابه مرف : 
“ا.نووى نام اين قسم را غريب الحديث آورده.(تقريب» ص #ككرة 


8.دراين فن و براى تشريح جنين احاديث» دانشمندان اسلامى كتبى يرداخته اند و رواياتى كه به نظرشان رسيده طى آن ها 


توضيح داده اندك. 


١)اول‏ كسى كه در اين باره تصنيف نموده. ابو عبيده معمر بن مثنى متوفاى سال ٠‏ هجرى است كه كتا ب(غريب الحديث)را 


توشت وبخدازوييهترتييءةابن امحخاص :ريت الحلايث توطنيد: 
")نضر بن شميل مازنى. 


*')اصمعى (عبد الملكك رخ 


قريب)(1١7‏ يا /711ه.). 


؟)ابو عبيد» قاسم بن سلام(-5١1؟‏ م)كه لغات حديث را مفصل و با استقصاءو تتبع تامى جمع آورى كرده و كتابى است جامع, 
تاليف اين كتاب جهل سال به طول انجاميد و جون به عبيد الله بن طاهر امير خراسان اهداء نمودء وى به قدردانى از علم براى 


مؤلف ماهيانه ده هزار درهم مقررى تعيين كرد. 
اين كتاب غير مرتب بوده است كه توسط موفق الدين ابن قلابه به ترتيب حروف تهجى مرتب كرد يد. 


©)ابن قتيبه دينورى؛ عبد الله بن مسلم(-7378 ه.)كه احاديث كتاب ابو عبيده رابه ضميمه آنجه خود كرد آورده بود در اين 


2)ابو سليمان خطابى(-5788.)كه كتاب وى ذيلى بر كتاب ابن قتيبه است. 

عبد الغافر فارسى» كه كتاب مجمع الغرائب را نوشت. 

)قاسم السرقسطى المالكى(-0707.)كه كتاب الدلائل را به عنوان ذيل بركتاب ابن قتيبه نوشت. 
#)حافظ ثابت بن حزم(يدر قاسم سر قسطى)كه كتاب نا تمام فرزندش راتكميل نمود. 
9)هروى(501 ه.)كه كتا ب(غريبين)يعنى غريب الحديث و غريب القرآن 

ايت 

٠)ابو‏ موسى محمد بن ابى بكر اصفهانى كه ذيلى بر كتاب هروى نوشت. 

١)زمخشرى(078‏ ه.)كه كتاب(الفائق)را نككاشت و كتاب هروى را تحت الشعاع قرار داد. 
١1)ابن‏ جوزىء ابو الفرج. 


1)اين اثير» ابى السعادات مباركك بن محمد (-2:5 ه.) كه(النهايه)را تاليف كرد.و اين كتاب» بهترين و جامع ترين كت غريب 


الحديث است.كه صفى ارموى ذيلى بر آن نوشته و سيوطى آن را تلخيص نموده و ملخص مزبور به نام(الدر النثير)در 
مامش (الكيانة) جات هده ابذك 


ديكر از كسانى كه غريب الحديث نوشته اند:ابراهيم بن اسحق عربى است كه كتاب مبسوطى نوشته و طى آن اسانيد احاديث 


مزبور را بطور استقصاء بيان ساخته و ازاين جهت متروكك مانده است. 


ديكر تغلب لغوىء ابو العباس احمد بن يحيى؛ و مبرد» محمد بن يزيد و ابو بكرانبارى» محمد بن قاسم 


واحمد بن حسن كندى و محمد بن عبد الواحد زاهد(صاحب تغلب)اند كه به آنان كتبى در اين فن نسبت داده شده است. 
.هو ما اتصل سنده من راويه الى منتها مرفوعا الى النبى صلى الله عليه و اله و سلم(قواعدالتحديث. ص 178). 

هو ما اتصل سنده مرفوعا من راويه الى منتهاه الى المعصوء(درايه شهيد.» ص ©086). 

وان علمت سلسلته باجمعها فمسند(وجيزه). 


قال ابن عبد البر:هو ما جاه عن النبى خاصه؛ متصلا كان او منقطعا.و قال الحاكم و غيره:لا يستعمل الا فى المرفوع المتصل 
تكلاف ادرف و الشترن] 1 لق دو الك لدو قد ومية لواو ان 1 


سيوطى كويد :المسند:المرفوع ذا التصال-و قيل:اولء و قيل:الثانى. 

.شرح بدايه شهيد-قواعد التحديث. 

المتصل ما سلم اسناده من سقوط فيه(شرح نخبه الفكر). 

هو ما اتصل اسناده مرفوعا كان او موقوفا على من كان(تقريب نووى» ص .)3١8‏ 


جنان كه از تعاريف فوق ملاحظه مى شودء بعضى انقطاع سلسله را منافى اتصال دانسته اند و بعضى حتى مرفوع و موقوف را 
در شمار متصل آورده اند.به عقيده مامتصل به طور اطلاق شامل موقوف و مرفوع نيست و در صورت مزبور مى بايست كفت 


4. ترجمه شرايع» ص ."3١‏ 
”.و المروى بتكرير لفظ عن» فمعنعن (وجيزه). 


فرمايد:الاسناد اما ان يتتهى الى النبى او الى الصحابى او الى التابعى.فالاول المرفوع.و الثانى» الموقوف.و الثالث» المقطوع (نخبه 
الفكر» ص 6). 


نووى كويد:هو ما اضيف الى النبى خاصه متصلا كان او منقطعا(تقريب الراوى» ص .)23١9‏ 
ابن صلاح نيز هميز مضمو نْ را در مقدمه آورده است(مقدمه الحديث» ابن صلاح» ص 01 


7.و هو ما اضيف الى المعصوم من قول او فعل او تقرير» سواء كان اسناده متصلا او منقطعا بسقوط الصحابى منه او غيره(قواعد 


التحديث» ص .)1١"‏ 

المرفوع ما اخبر فيه الصحابى عن قول الرسول او فعله(كفايه خطيب). 

ايضا رجوع كنيد به ياورقى شماره .٠١‏ 

*7.ماخوذ از تعليق در طلاق است كه هر دو(يعنى هم طلاق و هم حديث معلق)در قطع اتبال شريكيد(شييك و ديكراة): 
".شرح نخبه الفكر.ء ص 78-قواعد التحديث» ص 78١-او‏ سقط من اولهاواحد فصاعدا فمعلق(وجيزه). 

0.شهيد ثانى مى فرمايد:و لا يخرج المعلق عن الصحيح اذا عرف المحذوف من جهه الثقه. 


؟.صاحب معالم در كتاب منتقى الجمان» ص 7١/١‏ مى فرمايد:بايد دانست كه حال مشايخ ثلاثه(صاحبان كتب اربعه حديث 
شيعه)در ذكر اسانيد» مختلف است.شيخ كلينى حديث را تماما نقل مى نمايد يا به سند حديثى كه قريبا كذشته است ارجاع 
مى دهد.صدوق بيشتر سند را تركك كرده؛ ولى طرق متروكه را در آخركتابء به تفصيل آورده است.شيخ طوسىء كاهى تمام 
سند را ذكرء و زمانى آن راتركك مى كند, و جه بسا قسمت كمى از سند را تركك و بقيه را ذكر نموده(كه اهل فن درايه تركك 
اؤابل ستد را تعليق تامنذ)سيس :دن آخر تهذيب به صسراحت وثيز دراسعضان فرهوده:هر حدقي كه قسمت اول ستد را تباوودة 
ام به نام كسى است كه حديث از كتاب وى اخذ شده و طرق خود را به صاحبان كتاب( اصول حديث) به طور تفصيل آورده 


است. 

مغرن» شاذ» نادر» محفوظ 

تقرهة شاف ادن مقر ك1 

مفرد بر دو قسم است:مطلق و نسبى. 


جنانجه انفراد در اصل سند (يعنى اولين راوى و سر سلسله ناقلين حديث) واقع شود, آن را مفرد مطلق كويند, و در غير اين 


مقر فطق مخديكق اميت كه واوى اث يه تقل حديث متقرة باشديعق :ديكر:ووات» ابق ديك وا ذكر تكرده ياشيد. (0) 
اين كونه حديث رااغريب نيز مى نامئد و اكر دو تن آن را نقل نموده باشند» «عزيز) كويند. 


واأفاستره تب وعد وى اق 


كه مثلا اهل شهرى در نقل آن منفرد باشد () (©) 


كفته اند:شاذ حديثى است كه در مقابل و معارض حديث مشهور يا حديثى كه رواتش حافظتر است واقع شود. (9) جنين 


حديثى نادر هم ناميده مى شود. 
جنانجه راوى حديث شاذ (يعنى مخالف مشهور) غير ثقه باشد» حديث مزبور را«منكر)و«مردودانيز نامند. 020 


مخالف باشد. 


طبق تعريف مشهورء حديث انما الاعمال بالنيات شاذ استء زيرادر طبقه اول فقط عمر آن را روايت كرده و در طبقه دوم فقط 


علقمه ازوى و در طبقه سوم فقط محمد بن ابراهيم از علقمه و در طبقه جهارم» يحيى بن سعيد (4) 
به هر حال محققان» مجرد انفراد راوى را (در صورتى كه ثقه باشد)موجب رد حديث ندانسته اند. 
متايع» شاهد و... 

متابع» شاهد 


جنانجه بعض افراد سلسله سند حديثى با راويان حديث مفردى كه همان مضمون را نقل نموده اند» موافق باشند» آن حديث را 
متابع كويند. )1١(‏ حديث متابع و شاهد بيشتر از آن جهت كه مؤيد مضمون حديث ديكرى استء مورد توجه قرار مى كيرد» 
لذا معدت حديث زياد ملحوظ تست زاكر مضعون حدديث مقرة بهسلله سند شيكرى تقل شوف آن .راشاهد ناهد (1) 
كاهى متابع بر شاهد و به عكسء اطلاق مى شود. (17) 


مدرج 


حديثى است كه راوىء كلام خود يا كلام بعضى راويان را داخل در متن نمايد كه موجب اشتباه كلام وى با سخن معصوم 
شودء جه اين عمل به عنوان شرح و توضيح ديث باشد و جه به عنوان استشهاد به آن» ياطى نقل زنجيره حديث» توضيحى 


درباره يكى 


از راويان» اضافه نمايد يادو حديث را كه هر كدام به سلسله سندى نقل شده است» ضمن سلسله سند ديكرى آوردء يا دو متن 
زا كةية وو سعد وسيدة اكه نه يكه ستد تقل كنك امت كبديكى رابدون قسمتى :ان انتغل كد و سس ششخص ديكرق 
مان من زان فسستن كد دو مسا هزيور بشت ول يفسدده ركز امنه ازوف تقل الهايد 11) 


مكاتب 


حديثى است كه متضمن دستخط معصوم باشد» جه ابتداءا مرقوم فرموده باشد و جه در مقام جواب سؤال كسى.بعضى مكاتب 


را درمورد امرى كه امام املاء فرموده باشد» نيز تعميم داده اند. (1) 


حديثى است كه قسمتى از سند يا متن آن به كلمه يا عبارت مشابه آن تغيير يافته باشد. )١18(‏ مشابهت دو كلمه كه موجب 
تصحيف مى شود» ممكن است در كتابت باشدء مانند تصحيف مراجم به مزاجم و«بريدابه يزيد) (بريد بن معاويه عجلى به 
يزيد بن معاويه) » و جرير به حريز» و نيز مانند تصحيف (من صام رمضان و اتبعه ستا من شوال) » كه كلمه (ستا) به (شيئا) 
تصحيف شده است, (18) و مثل حديث:ان النبى احتجر بالمسجدء اى اتخذ حجره من حصير (يعنى رسول اكرم درمسجد 


حجره اى از حصير و بوريا ساخت) كه به (احتجم) (يعنى بيغمبردر مسجد حجامت فرمود) تصحيف شده است. (17) 


كاهى نيز تصحيف در معنى و مفاد حديث است,. مثل اين حديث كه از ابو موسى محمد بن المثنى العنزى نقل شده كه كفت: 
(0) «نحن قوم لنا شرف نحن عنزه صلى الينا رسول الله (19) كه راوى لفظ عنزه را كه مرادعصاى كوتاه است به (عنزه) كه نام 


قبيله راوى است» تصحيف نموده ومفاد حديث را كه حاكى از نماز 


كزاردن رسول خدا به طرف عصاى خويش است به نماز كزاردن رو به قبيله عنزه تغيير دادذه است. )7١(‏ 

محرف 

حديثى است كه در سند يا متن آنء كم يا زياد شده و يا حرفى به جاى حرف ديككر نهاده شود (11) مانند تحريف ابن ابى 
مليكه كه تصغيرملكه استء به (ابن ابى ملادئكه) كه جمع ملك استء و مانند حديث نبوى يا على يهلك فيك اثنان» محب 
غال و مبغض قال كه به (مبغض غال) تحريف شده است (357) و مانند عبارتى كه در كتب مقاتل نقل شده:«فلماذهب على بن 
الحسين الى القتال رفع الحسين عليه السلام سبابته نحو السماء وقال اللهم اشهد...» (هنكامى كه على اكبر به ميدان رفتء امام 


حسين عليه السلام نكشت سبابه خود را به طرف آسمان بلند كرد و بر قوم نفرين نمود) كه بعضى به (رفع الحسين شيبته) 
(حسين عليه السلام محاسن خودرا با دست به طرف آسمان كرفت) تحريف كرده اند. (79) 


اولك جيك مضنا الستيهة قلدل الوساففك” السك دوم يكين 2317 83 يع إقراة سلبدلة سكيد وين أذ اقراد مله هين 
حديث به سند ديكرباشند يا بيشتر از نظاير حديث مزبور باشند. كروهى در قسمت اول١عالى‏ السند) تتبع نموده و نتيجه آن را 


در كتبى به نام (قرب الاسناد) جمع و ضبط فرموده اند كه از آن جمله قرب الاسناد حميرى (10) است. 


كتب جامع احاديث عاليه را اهل سنت (عوالى) نامند.مانند (العوالى المنتقاه) از حافظ ذهبى.كه نسخه اى از آن در دار الكتب 


مساوات و مصافحه 


جنانجه عدد راويان حديثى كه شيخ حديث؛ از ييغمبر نقل كند» با عددراويانى كه يكى از صاحبان صحاح. همان حديث را 


توسط آنان ازييغمير نقل كرده مساوى باشد» آن را«مساوات 


واكر عدد روات حديثى تا معصوم كه توسط شيخ راوى نقل شود. باعددى كه يكى از مصنفين صحاح. همان حديث را به 
توسط راويان ديكر نقل كرده»ء يكى باشد«مصافحه كويند» جه مانند آن است كه راوى با مصنف آن كتاب در يكك زمان مى 


زيسته ونزديكك استاد» حديث آموخته وقهرا با وى مصافحه نموده است. (/71) 
روايه الاقران 


در صورتى است كه راوى با كسى كه از وى نقل حديث كرده؛ در سن يادر ملاقات شيخ, مساوى باشد, آن را روايت اقران 
كويند (18) (19) مانندسيد مرتضى و شيخ طوسى كه از مفيد روايت مى كنند. 


مدج 
جنانجه در فرض بالا هر يكك از دو قرين از يكديكر نقل حديث كنند؛ مدبج ناميده مى شود. (0) 


ذكزاست مانيد تقل يدر ان سرايا ضحابق از تان زد 
معروف و منكر و مردود و متروكك 


معروف» حديثى است كه مضمون آن» نسبت به حديث مخالفش»ء دربين روات اشتهار داشته باشد» و منكر عكس آن است» 
يعنى خبرى است كه فقط يكك نفر غير ثقه آن را نقل كرده باشد و مخالف معروف باشد. (7”) از منكر» كاهى تعبير به مردود 
و متروكك شده. (*2 و آن وقتى است كه راوى حديث منكرء متهم به كذب باشد. 


معروف و منكرء با مشهور و شاذ يكك معنى دارد» كر جه نوعا مراد ازمعروف». حديثى است كه در مقابل و معارض با حديث 


منكر افده باشد. 


نيز اصطلاحا به حديثى منكر كويند كه در سلسله سند موجب ضعفى باشدء ولى شاذ» حديث صحيح السندى است كه با 


راجح تراز خودمعارض باشدء (6”) منتها شهيد ثانى شاذ را اعم از صحيح السند مى داند. (90) 
مطروح 

حديثى است كه مخالف دليل قطعى و نيز غير قابل تاويل باشد. 

محفوظ و شاذ 


محفوظ» خبرى است كه جماعتى آن را نقل كرده باشند و مخالف خبر ديكرى باشد كه فقط يكك تن به نقل آن منفرد است 
كه دومى را شاذ كويند. (5”) به عبارت ديكر:خبر مخالف شاذ را محفوظ كويند. (/م) 


مسلسل 


حديثى است كه تمامى يا بيشتر افراد سلسله سند تا به معصوم, هم نام يكديكر باشند يا تمامى روات» اهل يكك شهر باشنده يا 
همكان هنكام روايت داراى خصوصيت مشابهى در كفتار يا كردار باشند يا هر يكك ازرواتء از يدر خويش نقل نموده باشدء 
مثل اخبرنى فلان و الله كه لفظمزبور در يكان يكان افراد سلسله سند تكرار شده باشد.يا اخبرنى ابى قال» اخبرنى ابى... (28) 
رو رمع 


مريك 


روايتى است كه در متن يا سند آن» زيادتى وجود داشته باشد كه در حديث همسان آن نيستء مانند خبر نبوى:(جعلت لى 


الارض مسجداو طهورا»كه مشهور جنين روايت كرده اند» ولى به سند ديكرى به لفظ(و ترابها طهورا) نقل شده است. )8١(‏ 


زيادت در رجال زنجيره سند» آن است روايتى توسط سالسله اى نقل شود كه در سند ديككرء يكك نفر بر افراد سلسله افزوده شده 


52 
ناسخ و منسوخ 


حكمى را كه متضمن است توسط حديث ناسخ برداشته شده باشد, (617) مانند حديث نبوى: (افطر الحاجم و المحجوم) كه به 
حديث (احتجم رسول الله و هوصائم) نسخ شده استء زيرا حديث اول-كه حاكى از بطلان روزه كسى است كه حجامت 


كند-در سال هشتم هجرت صدور يافته و مضمون حديث دوم كه حاكى از حجامت ييغمبر در حال روزه است در سال دهم 


هجرت بوده است. (87) 

حديث مقبولى است كه معارض نداشته باشد. (8) 
متشابه 

شاب "كاه حو سد عد يرث اسيكدو كافن دن هد 


متشابه السند:حديثى است كه اسم بعضى از راويان آن با راوى ديكرى هم در تلفظ و هم در كتابت يكسان باشد. ولى در اسم 
يدر همسان باشند و امتياز آنها فقط به لقب باشدء مانند احمد بن محمد بن عيسى (الاسدى) و احمد بن محمد بن عيسى 


(القسرى) (0)628 
متشابه المتن:حديثى است كه در مفاد و معناى آن دو احتمال مساوى داده شود. (/1ا5) 
نص » مجمل» ظاهر» مؤول 


متن حديث به اعتبار واضح بودن دلالت آن بر مراد و يا خفاء آنء به انواع نامبرده تقسيم مى شودء زيرا جنانجه لفظ حديث 


فقط داراى يك معنى است كه غير آن معنى در كلام احتمال داده نمى شود» نص است. 
واككر داراى دو يا جند معنى است كه هيجيكك در مقام احتمال برديكرى رجحان ندارد. مجمل است. 


و جنان كه يكى از دو يا جند احتمال بر ديكرى ترجيح دارد» احتمال راجح را ظاهر كويند واكر به واسطه شواهد عقلى يا 


مبين و مجمل 
ميو ديق انبتك كه الفاظ مدق نأظاهر الدلاله باهذ وسحمل ب#خلدف اسك 
مقبول و مردود 
مقبول و مردود 


مقبول» حديثى است كه علماء مضمون آن را قبول فرموده و طبق آن عمل نموده باشند. (69) 


نوعا اين اصطلاح در مورد احاديثى استعمال مى شود كه به صحت اصطلاحى موصوف نمى باشدء مانند 


مقبوله عمر بن حنظله كه دررسائل شيخ انصارى و ساير كتب اصول به آن استشهاد شده استء زيرادر رجال نسبت به عمر بن 
حنظله» جرح و تعديلى نرسيده است. (١ة) )01١(‏ 


مردود» خبرى است كه به واسطه عدم اطمينان به صدق آن موردعمل نباشد. (07) 


معتبر» حديثى است كه به مضمون آن عمل شده و يا دليلى براعتبارش موجود باشدء مانند وجود جنين خبرى در اصول معتمده. 
إفردل» 


١.درابه‏ شهيد» ص .١7‏ 
".وان لم يرو به معناه ايضا حديث آخر فهو فرد من الافراد(اختصار علوم الحديث» ص 049 


“.ابن حجرء مفرد نسبى را حديثى مى داند كه در دو يا جند طبقه منحصرا يكك تن نقل كند.(ر.كك: شرح نخبه الفكر» ص 


15أو لك .فر تاوت الراوى 2 :31182 اسك ال اتحاء متزه نسي امن مادق 


؟.مثال مفرد نسبى:ابو نصر احمد بن سهل الفقيه عن حكم بن عتيبه عن حنش قال:كان على يضحى بكبشين» بكبش عن النبى و 
بكبش عن نفسه)كه از اول تا به آخر سند آن منحصرا از اهل كوفه اند و ديكران حديث مزبور را نقل ننموده اند. 


ه.و مخالف المشهور شاذ(وجيزه). 
الشاذ ما رواه الثقه مخالفا لما رواه الجمهور(درايه شهيد» ص مع). 


#.قال الشافعى:الشاذ ما رواه المقبول مخالفا لروايه من هو اولى منه لا-ان يروى ما لا يروى غيره(قواعد التحديث» ص ١ء‏ 


تقريب» ص 168.مقدمه ابن صلاح» ص 8"). 
/ا.درايه شهيد» ص #*-مقدمه ابن صلاح» ص /". 
شرح نخبه الفكرء ص .٠١‏ 

4.مقدمه ابن صلاح ص *” و تدريب الراوى ص ٠١‏ 


٠.و‏ المفرد النسبى ان وافقه غيره فهو المتابع» و المتابعه ان حصلت للراوى نفسه فهى التامه و ان حصلت لشيخه فمن فوقه فهى 
القاصره و يستفاد منه التقويه(شرح نخبه» ص ١!.قواعد‏ التحديث» ص 178). 


١.فان‏ روى معناه بطريق اخرى عن صحابى آخر سمى 


شاهدا لمعناه(اختصارعلوم الحديث» ص )نيز وجو كنيد به:شرح نحبه الفكر. ص ع'"ا-قواعدالتحديث» ص 76 ١-هد‏ به 


المحصلين» ص *#-تدريب الراوى» ص ”17. 

.شرح نخبه 717. 

١.خطيب‏ بغدادى در اين زمينه كتابى نوشته است.(تدريب الراوى» ص 178). 

١.ممقانى‏ مى كويد:و الحق ان المكاتبه حجه. غايه ما هناكك كون احتمال التقيه فيها ازيد من غيرها(مقياس الدرايه. ص .)2١‏ 
.و صحف فى السند او المتن فمصحف. 

.اين تصحيف را ابو بكر صولى مرتكب شد.(تدريب الراوى» ص 088 


.اين تصحيف توسط ابن لهبعه انجام شده.(ر.كك:تدريب الراوى» ص ذككارو مانند جمله: الدنيا راس كل خطيئه) كه در 
اخلاق ناصرى به(الدينار» اس كل خطيئه) تصحيف شده است.(هديه المحصلين. ص ١7)و‏ مانند تصحيف زرغباتزدد حبا(روز 
در ميان زيارت كن تا موجب زيادى دوستى كردد)كه بعضى به(زرعنا تزدد حبا)(از جانب ما زيارت كن تا موجب زيادى 


دوستى شود)خوانند. 
(تدريب» ص 0/6. 
.درايه شهيدء ص 8#-علوم الحديث ابن صلاح(ص 7١88‏ جاب دكترنور الدين عتر). 


9.در مجمع البحرين نقل نموده:كان رسول الله يجعل العنزه بين يديه اذا صلى و كان ذلكك ليستتر بها عن الماره؛ (درايه مروج؛ 
ص .)0١١‏ 


٠.قواعد‏ التحديث» ص ١‏ جاب سوم. 


تغبير لفظ از حيث نقطه دانسته وتحريف را تغيير در شكل كلمه كفته اند.(درايه مروج» ص *7)ولى ميرداماد محرف را جدا از 


مصحف ذكر فرموده است. 


ابن حجر فرمايد:و ان كانت المخالفه بتغيير حرف او حروف مع بقاء صوره الخط فى السياق و كان بالنسبه الى الشكل فالمحرف 
وقد صنف فيه العسكرى و الدار قطنى.(شرح نخبه» ص 8") 


"".لفظ (غال)اسم فاعل از فعل غلاء يغلوء غلوا مى باشد كه به معنى تجاوز ازحد و زياده روى است. و كلمه(قال)اسم فاعل از 
فعل قلى يقلى قلا است 


كه به معنى دشمن آمده. جه منظور رسول اكرم آن است كه نفس دشمنى با على عليه السلام موجب هلاكت استء نه شدت 


“ا.ظاهرا وجه اين كونه تحريفات نقص رسم الخط قديم بوده است كه در آن نقطه كذارى كلمات متداول نبوده اسث. 
6".قواعد الحديث» ص .«ر قصير السلسله عال (وجيزه). 


بن موسى بن بابويه قمى.". 
على ب انزافيم قمى )ابيرق كه كداز حاو ١8/8:‏ حويث اسك (فهرست استان قذس رضوىءح قاديل ض 018 


الرضوية:-ض 086 

8.نام كتب عوالى را در كشف الظنون ج ١‏ ملاحظه فرمايبد. 

”.شرح نخبه» ص ١ه-تدريب‏ الراوى؛ ص 68" 

.شرح نخبه. ص ١ل.فان‏ وافق المروى عنه فى السن او فى الاخذ عن الشيخ فروايه الاقران(وجيزه). 


نتتجاه سال اسث: 


٠".و‏ ان روى كل منهما عن الآخر فهو المدبج(نخبه» ص ١4المقابله‏ ديباجه وجه كل واحد للآخر. 


كتاب نوشته اند. 

””.و ان وقعت المخالفه مع الضعيف فالراجح المعروف. و مقابله المنكر(شرح نخبه). 

“ا.درايه مروج» ص 27.سيوطى كويد: 

و سم بالمتروكك فردا تصب راو له متهم بالكذب او عرفوه منه غير الاثر او فسق او غفله او وهم كثر 
قواعد التحديث» ص ١7١-شرح‏ نخبه» ص ."١‏ 


".شرح بدابه» ص عع 


ه".و ان وقعت المخالفه مع الضعف فالراجح المعروف و مقابله 


المنكر(شرح نخبه» ص )١١‏ 

©".رجوع كنيد به ص 4١‏ همين كتاب. 

/.درايه مروج. ص "2 فان خولف بارجح منه فالراجح المحفوظء و مقابله الشاذ(شرح نخبه. ص .)22١‏ 
"م ان اتفق الرواه فى صيغ الاداء او غيرها من الحالات فهو المسلسل(نخبه الفكر) 


9.مثال هاى انواع تسلسل در روايت را در كتاب معرفه علوم الحديث حاكم» ص ٠‏ ”و تدريب الراوى» ص 78١‏ و قواعد 


التحديث علامه قاسمى» ص ١7‏ ودرايه مروج» ص 4و احاديث مسلسل را در ص 9 درابه مروج ببيليك. 
٠©.قلما‏ تسلم المسلسلاات عن ضعف فى وصفه بالتسلسل(درايه شهيد» ص -تدريب الراوى» ص ا 


١؟.در‏ تدريب الراوى شخص منفرد را ابو مالك سعد بن طارق اشجعى نام برده و لفظ زياده را(تربتها)ذكر كرده 
است(ر.كك:تدريب» ص )١128‏ 


".بين فريقين(اهل سنت و شيعه)نسبت به وقوع نسخ در قرآن اختلافى نيستء كر جه اخيرا بعضى خواسته اند آن را توجيه 
كنند و آيات منسوخ را موقت بدانند» كه البته بحثى در اصطلاح نيستء اما نسبت به نسخ حديث؛ جمعى از اهل سنت حكم 


آيه قرآن را جايز ندانسته اند» كه اينكك براى مزيد فايدت كلام ابن حزم رااز كتاب(المحلى)نقل مى كنيم: 


مسئله و القرآن و السنه تنسخ السنه و القران.قال عز و جل ما ننسخ من آيه...و قال تعالى: ما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى 
يوحى, و صح ان كل ما قاله رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم فعن الله تعالى قاله.و النسخ بعض من ابعاض البيان و كل ذلكك 


در ياورقى تفصيل مطلب را به كتاب (الاحكام فى اصول الاحكام)ارجاع مى دهد.ضمنا مى نويسد:و قد ظهرت فى هذه الايام 
بدعه انكار النسخ ففندناها فى كتابنا«الايمان و آثاره . 


“.يا مانند قول رسول خدا صلى الله عليه و اله و سلم كه فرموده:«كنت نهيتكم عن زياره 


القبور فزوروها)» كه خود 


آن حضرت ناسخ و منسوخ را بيان فرموده.(ر.كك: 

تذويت الرارع فى ةا 

##طرن هرصن 1 

ه5.اوفى اسمه فقط(اى ان اتفق اسم الراوى مع الاخر فقط)و الابوان متفقان فهو المتشابه(وجيزه) 
6#.اين قسم در واقع همان متفق و متفرق است(ر.كك:درايه مروج» ص 24) 

/ا6.و قد ينقسم باعتبار آخر الى حقيقه و مجاز و مشتركك و منقول و مطلق و 

مقيد و عام و خاص و مبين فى نفسه و ما لحقه البيان و ناسخ و منسوخ. 

6#.ما هو كان للفظ معنى غير راجح(مقباس الهدايه» ص .)2١‏ 


69.فان اشتهر العمل بمضمونه فمقبول(وجيزه)و هو ما يجب العمل به عند الجمهور كالخبر المحفوف بالقرائن و الصحيح عند 
الاكثر و الحسن على قول. 


(درايه شهيدء ص )١18‏ 
*.ر.كك:درايه شهيد» ص 00-مقدمه ترجمه شرايع» ص "١‏ و درايه مروج» ص ٠/2‏ 


١.روايت‏ مزبور را كلينى در اواخر فروع كافى(باب كراهه الارتفاع الى قضاه الجور)و شيخ در تهذيب(باب من اليه الحكم و 
اقسام القضاه)و نيز در باب(الزيادات فى القضايا و الاحكام) آورده است. 


”.و هو الذى لم يترجح صدق المخبر به. لبعض الموانع(درايه شهيد» ص 18). 

*اه.هو ما عمل الجميع او الاكثر به؛ او اقيم الدليل على اعتباره لحجه اجتهاديه او وثاقه او حسن(مقباس الدرايه» ص 80) 
مشترك 

مشت ركك 


حديثى است كه يكى از رجال سند آن بين ثقه و غير ثقه» مشتركك باشدء و به عبارت ديكر از راويان آن يكك نفر يا بيشترء هم 
نام با ديكرى باشد به طورى كه اين شركت در اسم موجب ترديد در وثاقت حديث كردد؛ مانند روايتى كه محمد بن قيس 


در سلسله سند آن باشد. )١(‏ مشتركك اسمى به يكى از علائم ذيل تشخيص داده مى شود: 


١.لقب» .'١‏ كنيه» ".نام يدر. .جك ادنى» .جد اوسط. #.جداعلى» لاو /.مروى عنه. راوى ازوى» 1. امامى كه ازوى 


روايت شده استء» ١٠.مكان‏ وى (شهر يا قبيله اش) » ١١.زمان‏ وىء ؟١.ولاء‏ (ولاءعتق» هم ييمانى» ولايت بر عبد) . 
متفق و مفترق 


فرق اين نوع حديث با متشابه السند آن است كه در اين قسمء نام راوى در دو حديثء شبيه يكديكر است» كر جه هر دو موثق 
باشند و درمتشابه السند» راوى يكك حديث با شخص ديككرى كه از لحاظ درجه وثاقت با وى فرق دارد» هم نام است. 


مؤتلف و مختلف 


مجموعا اسم حديثى است كه نام كسى در سلسله سند نقل شود كه ممكن است به دو كونه خوانده شود ولى در كتابت 
يكسان نوشته مى شود (6) كه به اعتبار نحوه كتابت» نام راوىء متفق و به لحاظ مسماى اشخاص كه از اين نام احتمال مى 
رودء مفترق ناميده شده و اين قسمء درواقع يكى از شعب تصحيف است. منتها در سلسله سند نه در متن» مانند حنان و حيان 


(0) و جرير و حريز (2) و نيز مانند خثيم و خيثم (017) و همدانى و همدانى و بريد و يزيد. (8) (4) 


كَاهى نيز مختلف به احاديث متعارضه اطلاق شدهء )٠١(‏ مانئد حديث(فر من المجذوم فرارككث من الاسد-از بيمار جذامى دور 


شويد) باحديث (لا عدوى-برهيز نكنيد) كه قابل جمع است. 


ازاهل سنت شافعى و ابن قتيبه و طحاوى در مختلف الحديث (به معناى اخير) درباره جمع بين احاديث متعارضء كتاب نوشته 
اند.ازشيعه نيز شيخ طوسى كتاب استبصار را به اين منظور تاليف فمورده است. 


حديثى است كه شامل الفاظ يا معانى مشكله باشد. )١١(‏ 
موقوف. اثر 


حديثى است كه از صحابى معصوم نقل شده. بدون اين 


كه وى آن را به معصوم اسناد دهد» جه سلسله سند تا صحابى متصل باشد و جه منفصل. )١17(‏ 
و جنانجه حديث از صحابى بيغمبر نقل شودء اثر هم بر آن اطلاق شده است. (17) 


مرسل 


حديثى است كه شخصيتى كه خود حديث رااز ييغمبر يا امام عليه السلام نشنيده» بدون وساطت صحابى از معصوم نقل كندء 


(15) به عبارت ديكرء مرسل حديثى است كه آخرين راوى حديث, مذكور يا معلوم نباشد. 


كاهى نيز بر حديثى كه از سلسله سند بيش از يكك نفر حذف كرديده اطلاق شده استء )١18(‏ بنا بر اين» كاهى مرسل به معنى 
مقطوع يا معضل نيز استعمال شده استء (18) بلكه شامل مرفوع و معلق نيز مى كردد. 


در حجيت روايت مرسل و عدم آن اختلاف است كه مشروحا درعلم الحديث ص ١١9‏ بيان شده است. (17) . 


تبصره ١.سيوطى‏ در حجيث مرسل (نسبت به احاديث اهل سنت)ده قول نقل نموده است:١.حجيت‏ مطلقاء ".عدم حجيت مطلقاء 
1 


حجيت مرسلات در قرن اول» #.حجيت مرسلات عدولء. «.فقطحجيت مرسلات سعيد بن مسيبء #. حجيت مرسل در موردى 


كه حديث ديكرى در آن زمينه نباشدء /".اقوائيت مرسل از مسند» /. 


حجيت مرسل در زمينه مستحبات» 9.فقط حجيت مرسلات صحابه(قول دهم در تدريب الراوى ذكر نشده است) ابن صلاح از 


مسلم نقل كرده كه مرسل حجت نيستء ولى مالكك و ابى حنيفه به آن عمل كرهده اند. 


مشهور بين اماميه» حجيت مرسلات اصحاب اجماع است كه جمعاهيجده نفر از ثقات اصحاب ائمه اند» جه اينان معمولا از غير 


ثقات؛ نقل حديث نمى كرده اند و نام آنان را ضمن عنوان (اصحاب اجماع) از رجال كشى نقل كرده ايم. (18) 


تبصره ".در بين راويان حديث اهل سنتء بيشتر از اين عده حديث مرسل نقل شده:عطاء بن ابى رباح (از اهل مكه) » 


سعيد بن مسيب (ازاهل مدينه) » حسن بصرى (از بصره) » ابراهيم نخعى (از كوفه) » مكحول(از شام) . 


تبصره *.صحيح ترين مراسيل نزد اهل سنت» مرسلات سعيد بن مسيب استء زيرا علاوه بر اين كه وى از فقهاى حجاز بوده و 
بيشتربزركان صحابه را درك نموده؛ اغلب مراسيل وى با سند صحيح توسطديكران نقل شده است. (15) 


مضمر 
حديثى است كه راوى» نام امامى را كه از وى نقل حديث نموده است ذكر نكند» )3١(‏ مانند قول زراره:عنه... 


بايد دانست كه قسمتى از احاديث مضمره به واسطه تقطيع روايات» به اين صورت در آمده استء مانند روايت على بن جعفر 
از موسى بن جعفر كه متضمن سؤالاتى است كه هر قسمتى را جمع كنند كان اخبار درباب مربوط به آن قسمت آورده اند.به 
هر حال» جنانجه در روايت مضمره؛ مرجع ضمير معلوم باشد كه از حكم اضمار خارج مى شود. مانندمضمرات على بن جعفر 


(كه نام برديم) و بعضى از اعلام ثقات» مانندزراره. 

ده 

حديثى است كه از تابعين نقل شود. )1١(‏ جمع مقطوع بر مقاطع و مقاطيع آمده است. )1١(‏ 

بعضى» قول صحابى را كه كويد (كنا نفعل كذا و نقول كذا) در شمارحديث مقطوع آورده اند (الباعث الحثيث» ص 68) . 
حديثى است كه يكك نفر از وسط زنجيره حديث افتاده باشد. (؟7) بعضىء مقطوع و منقطع را يكى جنان كه جمعى منقطع و 


مرسل را يكى شمرهه اند, (36) در منقطع جنانجه ناقل حديث از كسانى باشد كه معمولا هم عصرى وى با آن كسى كه از 
و اقل احديك كرده أت «متففى :باغتد» ا اقتنام ملس تؤاهد بود: (08): 


معضل 
حديثى است كه از آغاز يا وسط سلسله سند دو نفر يا بيشتر متواليا حذف كرديده باشد. (78) (/77) 
معلل 


حديثى است كه 


شده استء (18) كر جه قسم اخير را معلول ناميده اند. (18) 


عللى كه موجب قدح حديث مى كردد به قرار ذيل است: 


١.اضطراب‏ متن يا سند حديثء 5.ارسال» ”". وقف» ؟.اشتراكك اسمى روات» كه موجب اشتباه ثقه به غير ثقه شود. 0.ادخال 


حديث در حديث ديككر» وجهاتى ديكر (2:0) ولى كاهى اشتراك اسمى موجب قدح نيست مانند جايى كه هر دو راوى هم 
نامء ثقه باشند. )١1(‏ 079520 


مدلس 


حديثى است كه در آن عملى كه باعث اعتبار روايت كردد؛ انجام شود ولى در واقع خود حديث داراى اين خصوصيت 
نباشد. (739) 


اين كلمه از ماده تدليس به معنى تخليط و خدعه اخذ شده است. (ع) 
تدليسء كاهى از جهت سند و زمانى از جهت مشايخ حديث است. 
قسم اول جنان است كه محدث هنكام نقل روايت كويد:اخبر فلان. 


ووانمود كند كه خود. حديث را از وى شنيده» در صورتى كه يا وى راملاقات نموده؛ ولى حديث را ازاو سماع نكرده يا 


كرجه با وى معاصربوده؛ ولى اصولا وى را ملاقات نكرده است. 


دوم مانند اين كه از سلسله سند» كسى را كه ضعيف است اسقاط نمايد تا حديث را در شمار احاديث مقبول در آورد (8) يا 


اين كه نام مشهور شيخ حديث را نياورده و به كنيه يا لقب غير مشهورش حديث راز او نقل كند. (مقدمه ابن صلاح) . 


حديث مدلس» داراى انواعى است كه در تدريب الراوى ذكر شده است و حافظ برهان الدين ابن العجمى (م 8١‏ رساله 


اى در اقسام تدليس و مدلس نوشته كه در حلب جاب شده است.همجنين ابن حجر عسقلانى 


در اين باره رساله اى نوشته كه در مصر به طبع رسيده است. 
(ر.كك:شرح الفيه سيوطى از احمد محمد شاكرء ص 078 . 
مضطرب 


حديثى است كه از لحاظ متن يا سند مختلف نقل شده باشد (8”) كه اكراين اختلاف در معنى يا وثاقت سلسله سندء خدشه 
رساندء از درجه اعتبار ساقط مى باشد و كرنه مورد عمل استء (/7”) مككر در صورتى كه يكى از دو روايت به واسطه حافظ 


بودن راوى بر ديكرى رجحان داشته باشد كه حديث راجح مورد عمل است. 
مقلوب 


داش انث كد عباويى انمتن ان شن وم تدذة باشتنة ا اسماء همك ا ينقد انيواويان تلسله معد سحم نا نه 


اشخاص ديكرى تبديل شود. (0) 
يا نام دو راوى كه در سلسله سند هستند يس و ييش آورده شود. (8*) 
يا راويى را كه در سند حديثى است در سند حديثى ديككر داخل كنند. (كه نوع اخير را مركب نيز كويند) . 


يا بعض الفاظ متن را مقدم و مؤخر بياورند» مانند حديث:سبعه يظلهم الله فى عرشه... (فمنهم) رجل تصدق بصدقه فاخفاها 
حتى لاتعلم يمينه ما تنفق بشماله) كه اصل آن (حتى لا تعلم شماله ما تنفق بيمينه) مى باشد. (60) 


كاهى اين عمل اشتباها انجام مى شده و كاهى براى امتحان و اختبارمحدث صورت مى كرفته» مانند آزمايش اهل بغداد» از 


بخارى. كاهى نيزاين كار براى بهتر جلوه دادن حديث مى شود. (61) 

مهمل 

حديثى است كه بعضى از رجال سند آن در كتب رجاليه ذكر نشده باشنديا ذكر كرديده» ولى وصفى از وى نشده باشد. (67) 
مجهول 


حديثى است كه نسبت به عقيده و مذهب بعضى از افراد سلسله سنددر كتب رجال ذكرى نشده باشد و مدح و قدحى مشاهده 


نشود. (*57) ميردامادء» مجهول را دو قسم فرموده:مجهول اصطلاحى و آن روايتى امنتت “كه 


ائمه رجال نسبت به يكى از راويان آن» حكم به جهالت نموده باشندء مانند اسماعيل بن قتيبه از اصحاب حضرت رضا و كثير 


مستنير جعفى از اصحاب حضرت باقر» و مجهول لغوى.و آن راويى است كه دركتب رجال نامش برده نشده باشد. 
آنكاه فرموده:در قسم اول مسلما روايت ضعيف استء ولى در قسم دوم نمى توان حكم به ضعيف يا صحت نمود. (68) 
موضوع 

حديثى است كه راوىء آن رااز خود ساخته باشد. (50) 


اين كونه احاديث» كاهى به اقرار خود واضع و زمانى از قراين تشخيص داده مى شود. 


تتبع طرق حديث را از جوامع و مسانيد و اجزاء اعتبار كويند. 

اين كار به اين لحاظ صورت مى كيرد كه جنانجه حديثى» متابعى داشته باشدء معلوم شود تا از انفراد خارج كردد. (62) 
بى نوشتها: 

١.جهاين‏ كه محمد بن قيس بين جهار نفر مشتركك است كه از آن جهار تن» اسدى و بجلى از ثقاتند. 

”.و الراوى ان وافق فى اسمه و اسم ابيه اخر لفظا فهو المتفق و المفترق اوخطا و فهو المؤتلف و المختلف (وجيزه). 


“.شرح نخبه.درايه مروجء ص 24 فالاتفاق بالنظر الى الاسماء و الافتراق بالنظر الى الاشخاص(درايه ممقانى ص ١0)در‏ اين فن 


ابورا تقال وى 1 


0.حنان بن سدير از اصحاب حضرت موسى بن جعفر و واقفى مذهب بوده است و حنان السراجء كيسانى مذهب بوده» ولى 


حيان عنزى از اصحاب حضرت صادق عليه السلام و ثقه بوده است. 


#.جرير بن عبد الله بجلى از اصحاب امير المؤمنين عليه السلام و حريز بن عبد الله سجستانى از اصحاب حضرت صادق عليه 


السلام بوده است كه در طبقه اختلااف دارند. 
/.خثيم: يدر خواجه ربيع است كه از زهاد ثمانيه بوده و خيثم:يدر سعيد 


هلالى است كه از تابعين بوده و ضعيف الراويه 


سرا. 
.بريد بن معاويه عجلى از ثقات اصحاب حضرت صادق است و يزيد قماطمكنى به ابو خالد مى باشد. 
4.امثله اين قسم را به طور مفصل در مقباس الهدايه ص "0 ببينيد. 


در اين فن» عسكرى كتابى نوشته و سيس عبد الله بن سعيد كتاب مشتبه الاسماءرا نوشت.از آن يس دار قطنى و خطيب بغداد و 
ابن ماكولا- در اكمال اين موضوع رابررسى كردند و بالا-خره ابو بكر بن نقطه كه بر اكمال ذيلى نوشته و منصور بن سليم و 
صابونى كه بر ذيل اين نقطه تذييل نوشت و حافظ علاء الدين مقلطاى بر ذيل آنان تكمله اى نوشت آنككاه ذهبى كتابى به نام 
مشتبه النسيه به طور اختصار نككاشت وضبط اسماء را به زبر و زير(علايم)تعيين نمود» سيس حافظ ابن حجر كتاب تبصير المنتبه 
بتحرير المشتبه را كه در فن خود بى نظير است تاليف فرمود. ابن حجر درمتن كتاب ضبط اسماء رابا حروف مرقوم 
داشته(شرح نخبه الفكر تدريب الراوى» ص 65١7و‏ از اماميه» علامه حلى كتاب ايضاح الاشتباه را مرقوم داشت. 


١٠.المقبول‏ ان سليم من المعارضه فهو المحكم و ان عورض بمثله فان امكن الجمع فهو مختلف الحديث.(نخبه الفكر)در اين 
موضوع شافعى در كتاب(الا-م)بحثى مستوفى نموده استء وابن قتيبه وابن جرير و طحاوى وابن خزيمه كتاب نوشته انك. 


١.دراين‏ زمينه» طحاوى و خطابى و ابن عبد البر از اهل سنت كتاب نوشته اند. 
(شرح نخبه» ص ”)و سيد شبر از شيعه كتاب مصابيح الانوار فى مشكللات الاخباررا مرقوم فرموده است. 
.و هو المروى عن الصحابى قولا لهم او فعلا او تقريرا.متصلا اليهم او منقطعا. 


١.درايه‏ شهيد:و منه تفسير الصحابى و قوله كنا نفعل كذا و نقول كذا.نووى مى كويد:و عند فقهاء خراسان تسميه الموقوف 


الاوز قورب صن :3 


١.المرسل‏ هو ما رواه عن المصوم من لم يدركه بغير واسطه او بواسطه نسيهااو تركها(درايه شهيدء ص 68).المرسل ما انقطع 
اسناده الا ان اكثر ما يوصف بالارسال ما رواه التابعى عن النبى عن النبى( كفايه» ص ١‏ 


.و سواء كان الساقط واحدا ام اكثر(درايه شهيدء ص 64) 

2. يطلق عليه المنقطع و المقطوع و المعضل.و المرسل ليس بحجر مطلقا(درايه شهيد» ص )2٠©‏ 
اير وجوع كنيد به قواغد التحديث :صن 16و تذويب الراوئ:ض "1 

الور كاعم العدية رصن 1 

#ااقوافة ادو 1 

4. مطوى ذكر المعصوم مضمر(وجيزه) 


".و هو ما جاء عن التابعين و من فى حكمهم. و هو تابع مصاحب الامام...ويقال له المنقطع ايضا(درايه شهيد. ص 088)رواشح, 
ص 187.هو الموقوف على التابعين قولا- و فعلاو هو غير المنقطع(الباعث الحثيث؛» ص 2#).فان سقط قبل التابعى واحد فهو 
منقطع (تقريب نواوى» ص .)١118‏ 


١".تقريبء.‏ ص 7١١-مقدمه‏ ابن صلاح» ص .3١‏ 
"".فان سقط قبل التابعى واحد فهو منقطع (تقريب» ص ).او سقط من وسطها واحد فمنقطع (وجيزه). 


”.از جمله شهيد در درايه» ص 28 و شافعى و طبرانى(به نقل ابن كثير دراختصار علوم الحديث» ص 58).عبارت علامه قاسمى 
نيز قابل اين جمع است:هوما لم يتصل اسناده(قواعد الحديث» ص ١٠١1١).خطيب‏ مى كويد:هو مثل المرسل الاان هذه العباره 
تستعمل فى الروايه عمن دون التابعى عن الصحابه» مثل مالكك عن عبد الله بن عمر(كفايه خطيب بغدادى) 


”.اختصار علوم الحديث» ص 66 
.علوم الحديث حاكم؛ ص 18. 


18.و اما ما رواه تابع التابعى عن النبى يسمونه معضلا(كفايه خطيب)السقطمن الاسناد ان كان باثنين فصاعدا مع التوالى فهو 
المعضل. 


/ا".ضبط اين كلمه را مشهور بفتح ضاد دانسته اند» ولى ميرداماد به كسر ضادفرموده. ابن صلاح كويد:هو اصطلاح مشكل 


.هو ما ظاهره السلامه اطلع فيه بعد التفتيش على قادح (قواعد 


التحديث» ص ١١١)سيوطى‏ مى كويد:و عله الحديث اسباب خفت شعر تقدح فى صحته» حين وفت... 


اعل(رباعى)» بر وزن مفعول نمى آيد. 
٠".سيوطى(در‏ تدريب الراوى» ص /57١)ده‏ جهت را با ذكر مثال آورده اشت: 


"".درباره معلل» على بن مدينى و احمد بن حنبل و بخارى و يعقوب بن شيبه و ابى حاتم رازى و ابى زرعه و دار قطنى 


كتابهايى نوشته اند. 
“.هو ما اخفى عيبه(شهيد» ص 688) 
عرو هو اختللاط الظلام( شرح نخبه)» الدلس» بالتحريكك. بمعنى الظلمه اواختللاط الظلام(رواشح, ص )0 


0 .شهيد نام بعضى مدلسين را در دص ؟لادرايه خود آورده است.براى توضيح بيشتر رجوع كنيد بهاشرح نخبه» رواشح 


السماويه. و درايه مروج: 


2اضطراب از لحاظ متن» مانند حديث تشخيص خون حيض از خون قرحه كه در كافى و بعض نسخ تهذيب خونى را كه از 
جانب راست رحم خارج شود. حيض به شمار آورده؛ ولى در بعض نسخ تهذيب جانب جب ذكر شده(درايه شهيد» ص 288). 


اضطراب از حيث سند:جنان است كه راوى حديثى را به واسطه يدر از محدثى نقل كند و ديكر بار همين حديث را بدون 


واسطه از جدش روايت كند.(ر.كك:مقدمه ابن صلاح» ص ع«ع), 
/".هو الذى يروى على اوجه مختلفه متقاربه(قواعد التحديث» ص .١177‏ 


تقريب نواوى» ص 64).و يقع فى الاسناد تاره و فى المتن اخرى(تقريب» ص 129١)و‏ به همين مضمون در مقدمه ابن صلاح» ص 
ع6 


سيوطى در الفيه مى كُويد: 


ما اختلف* وجوهه حيث ورد من واحد او فوق متنا او سند ولا مرجح:هو المضطرب و هو لتضعيف الحديث 


موحبي 

ابن حجرء كتابى در اين فن نوشته و آن را(المتقرب فى بيان المضطرب) ناميده است. 

”قواعد التحديث ص 177.او كانت المخالفه بتقديم و تاخير فى الاسماءالمقلوب(شرح نخبه ص ©). 
4مانند محمد بن احمد بن عيسى در رجال شيعه كه نام صحيحش احمد بن 

محمد بن عيسى است و مانند كعب بن مره در رجال اهل سنت كه مره بن كعب است. 

خطيب بغدادى را كتابى است در اين موضوعء به نام(رفع الاتياب فى المقلوب من الاسماء و الالقاب) 
٠6.تمام‏ حديث را در درابه مروج» ص ٠١5‏ ببينيك. 

١6.و‏ هو حديث يروى بطرق آخر ليكون اجود منه» فيرغب فيه(درايه شهيد» ص 24). 

"6.درايه مروج» ص ٠١‏ 

“ا5.مانئد مسلم جصاص. 

*5.ر.كك:رواشحء ص 20. 

هع.و هو المكذوب المختلق المصنوع(درايه شهيد» ص 68). 

هو المختلق المصنوع(تقريب نواوى» ص 0/8. 

62.الاعتبار سر ما يرويه هل شاركك الراوى سواه فيه 

(الفيه سيوطى» ص .)١18١‏ 

جعل حديث 

جعل حديث 

علائم وضع و جعل حديث 


١.اعتراف‏ واضع به جعل و وضع حديث.جنان كه از ابو عصمت(نوح بن مريم) كه به نوح جامع معروف استء نقل شده كه 


خود اقراركرد. احاديثى در فضايل سوره هاى قرآن از قول ابن عباس ساخته است. 


".اين كه در الفاظ حديث غلطهايى از لحاظ قواعد ادبى مشاهده شود يا ركاكتى در ناحيه معنى وجود داشته باشدء» زيرا كه از 
بيغمبر كه فصيح ترين عرب است و همجنين از ائمه شيعه كه سر آمد فصحاى عربند» جمله اى نادرست يا معنى زننده و 
ركيك,. صادر نمى كردد. 


معنى» شايع بوده وهمكان را قدرت تاديه معانى به الفاظ فصيحه ميسر نمى شده؛ فقط غلط لفظى را ملاكك جعل حديث نمى 


توان دانست,ء لذا حافظ ابن حجر نيز ملاكك جعل حديث و تشخيص موضوع و مجعول را فقط 


ركاكت معنوى مى داند. 


آرى؛ در آن صورت كه راوى تصريح كند كه حديث را به الفاظ صادر از معادن بلاغت نقل نموده و مع ذلك غلطه هايى در 


ناحيه لفظ وجودداشته باشد, به ناجار بايست حمل بر وضع و جعل حديث كرد. 


“.مفاد و معنى حديث,ء مخالف با عقل يا حس (مشاهده) يا نص قرآن و يا اجماع قطعى و يا روايتى صحيح باشدء بدانسان كه 
تاويل آن ممكن نككردد, جنان كه از عبد الرحمن بن زيد نقل شده كه وى از يدرش...از رسول خدا صلى الله عليه و اله و سلم 
حديث كرد كه كشتى نوح دور خانه كعبه طواف كرده. آنككاه در مقام ابراهيم دو ركعت نماز كزارد. (؟) 


؟.ضمن حديث» درباره موضوعى بى اهميت و كوجك. مبالغه زيادشده باشد» جنان كه براى انجام بعضى مستحبات يا 
خواندن ياره اى دعاهاء مبالغه ها رفته و كزافه ها كفته شده و ييداست كه اين كونه احاديث بيشتر از ناحيه قصه كويان يا 


نويسند كان و كويند كان كم مايه» وضع و نقل كرديده است. 


د.ناقل حديث كسى باشد كه به دروغ و كذب مشهورء و به وضع وجعل حديث معروف باشد» جون ابى الخطاب و يونس بن 
ظبيان و يزيدبن صائغ از شيعه و ابان ابى عياش و ابو منصور اصفهانى و ابراهيم بن هدبه و احمد بن عبد الله جويبارى و احمد 


بن صلت مغلس و كروهى ديككر از اهل سنت. (*) 

كرجه نمى توان به مجرد نقل يكى از اين افرادء حديث را مجعول دانست,ء ولى حكم قطعى نيز به مفاد آن نمى توان نمود. 
*.موضوع حديثء؛ جيزى باشد كه بيان آن متناسب با شان معصوم نيست. 

ذو فووا باد نه اعقدال سما 'اليه: 


١.مطلب‏ منقول از عجايب و غرايب بوده و در عين حال با شرح وبسط 


نقل شده باشد. 


".منقول از امورى باشد كه دواعى نقل آن زياد بوده و معمولا بنابراخفاء آن نباشدء در اين صورت اكر فقط يكك نفر به نقل 
آن مبادرت نموده باشد» احتمال جعل شدت مى يابد. 


*.مفاد روايت از امورى باشد كه در انظار عموم واقع شده يا مكرراتفاق افتاده باشد كه در اين صورت معمولا مى بايست 


جمعى آن را نقل نمايند» (©) بنابر اين» نقل يكك نفر به تنهايى موهم جعل و وضع حديث است. 

موجبات جعل حديث 

موجبات جعل حديث 

ابن حجر در شرح نخبه الفكر فرمايد: (0) آنجه افراد را بر وضع و جعل حديث وا داشته؛ در امور ذيل خلاصه مى شود: 
١.ياى‏ بند نبودن به دين» جون زنادقه. 

".جي ركى جهالت بر شخصء مانند ياره اى از اهل ظاهر كه خود رامتعبد نامند» 

“.افراط در تعصب. از قبيل بعض مقلدين» 

يروف انرواساتن 

ه.نقل غرايب به قصد شهرت طلبى. 


سيس مى كويد:بعضى كراميان و جمعى از متصوفه. جعل احاديثى كه موجب رغبت مردم به كارهاى نيكك يا ترس از عقوبات 


باهك رانها وشيردو انل انو 


بايد دانست كه موجبات جعل حديث,؛ انحصار به جهات مزبورندارد.و اينكك جهاتى را كه در كتاب علم الحديث (2) ياد 


شدهم» در اين جا مى آوريم: 


١.اثبات‏ يا نفى خلااغفت بعضى خلف و جانشينان رسول اكرم» ؟".روى كار آمدن معاويه. به بهانه خونخواهى از كشند كان 
عثمان» (خليفه سوم) جه وى براى استحكام فرمانروايى خود به دو قوه مثبت ومنفى به شرح زير تشبث كردء الف) جعل حديث 
در فضايل بنى اميه» و مظلوميت عثمانء وقلمداد نمودن على عليه السلام از مسببين قتل وى. 


ب) جعل حديث در فضايل غير هاشمى به منظور بى ارزش نمودن فضايل آنان و نيز جعل حديث عليه على عليه السلام. 


”.موضوع خوارج؛ و تشكيل اصول اعتقادى بر خلاف مبانى عامه كه براى 


تشييد مبانى اعتقادى خويشء دست به جعل حديث زده؛ واحيانا كسانى نيز عليه آنان» حديث جعل مى كردند. 


*.تشعبات مذهبى وآراء و معتقدات فرق منشعبه؛ از قبيل زيديه. معتزله» حنابله» ظاهريه» مجسمه. غلات,» كراميه» اشاعره» 


١.ظهور‏ بنى العباس و اشغال دستكاه خلافت اسلامى توسط آنان, كه همانند امويان و به ييروى آنان براى تشييد اركان دولت 
خود دست به تبليغات دو يهلو (عليه خلفاى اموى و معارضين علوى خود از يكك طرفء و جعل فضايل بنى العباس از طرف 
ديكر) زدند. (7) 


*.تماس نزديك و مستقيم عده اى از زنادقه با اسلام و تلبس به زى و لباس مسلمين و در نتيجه» جعل و دس احاديث» براى بى 
يايه نشان دادن مبانى و احكام اسلام. (8) 


“.داخل كردن اسرائيليات در ميان احاديث كه عده اى از حس تمايل مردم به افسانه ها و سركذشت هاء سوء استفاده نموده و 
قصصى كه در ميان قوم يهود شهرت اشت با ير و بال بيشترى در مجامع نقل كرده و كروهى از صحابه خوشنام جون ابن 
عباسء از آنها اخذ و كم كم درطبقات بعدى روى حسن اعتماد به ناقلين» جزو مرويات تفسيرى به شمار آمد. (91) 


افتخارات قبايل و بلاد اسلامى بر يكديكر كه دامنه آن به جعل احاديث درباره نيكى و بدى شهرها و مردمان كشيده شده 


4. 


اسدت: 


٠.احترام‏ فوق العاده اى كه عموم؛ نسبت به ناقلين و محدثين مرعى مى داشتند.كه همين جهت, خود باعث اكثار بعضى 
صحابه وتابعين در نقل حديث شد. 


1 فار بة.خانداث “هاو اتساب كه بهترين افتخار نصيت سراق نيد كه آباء آثان نه كتزت عحفظ با 


نقل حديث مشهور ودر عداد محدثين يا فقهاء به شمار مى رفتند» از اين روء بعضى افراد كه خود مايه اى نداشتند» احاديثى 
جعل واز يدران خويش نقل مى نمودند يا سلسله روات حديث ثابت و مسلمى را تغيير» و يكى از آباء خود را در شمار سلسله 


.در موضوعات كوجكك و كم ارزش كه براى تشديد و مبالغه درآنها احاديثى جعل مى شد. اين امر از ناحيه معركه كيران و 
وعاظ بى مايه و قصه كويان ترويج مى كرديدء زيرا با اين كونه احاديث» مجلس رامتوجه؛ و سخنان بى يايه خود را اهميت 


مى دادنك. 


٠‏ .نزديكك شدن يكك عده از راويان حديث به خلفاء وجعل حديث براى جلب نظر آنان و در نتيجه ير نمودن كيسه خود و 


سياه كردن نامه خويش. 


؟١.اختلالف‏ در مكاتب فقهى و تاييد آراء شخصى با احاديث؛ به طورى كه جمعى وضع حديث را دراين زمينه كه حكم به 


نظر فقيه مسلم باشدء جايز شمرده اند. )1١(‏ 


0.عقيده و اجتهاد نادرست» جون بعضى اصل موضوع حديث رادر نظر مى كرفتند كه اككر با عقل توافق داشتء آن را نقل و 
به بيغمب رنسبت مى دادند» جنان كه از محمد بن سعيد دمشقى نقل شده كه مى كفت: 


سخن اكر نيكو باشدء باكى از اين ندارم كه آن را به ييغمبر نسبت دهم. 


8١.جدايى‏ بعضى از اصحاب ائمه از جمع امام عليه السلام و جعل حديث و انتساب آن به امام براى تشييد عقيده باطل خود. به 
منظور ايجاداختلاف بين اصحاب ائمه» تا مخالفت وى 


نيز در رديف اختلافات ديكرء بى اهميت تلقى شود. مانند ابو الخطاب كه احاديثى جعل و به امام صادق عليه السلام نسبت مى 


داد. 


تمام اين جهات و نيز علل ديكرى سبب كرديد كه احاديثى از ناحيه استفاده جويان وضع و به ييغمبر يا امام نسبت داده مى 


شود. 


درست ازنادرست,ء لازم دانستند روات و ناقلين حديث را تا به معصوم ذكرنمايند.آنككاه در كتب رجال نسبت به درستى كفتار 


هر يكك از روات بررسى نموده و جرح و تعديل به عمل آمد. 
نتيجه بررسى احاديث از نظر زنجيره راويان حديث و كيفيت نقل» به صورت اصطلاحاتى كه ديديم خلاصه شد. 


ضمنا بايد دانست كه اصطلاحات مزبور به اعتبارات مختلفى بر يكك حديث اطلاق مى شودء مثلا حديثى به اعتبار ذكر راويان 


زنجيره راويان تا به معصومء (متصل) و جون طى بررسى حال راويان امامى بودن ووثوق به ناقلين احراز كرديده» (صحيح) 
ناميده شده است.آنكّاه ازجهت كيفيت نقل كه به لفظ (عن فلان) روايت كرديده. (معنعن) » و به اعتبار خصوصيتى كه در 
تمام روات يكنواخت وجود داشته اسطيل) كنته شده اسثت. 


براى توضيح بيشترء انواعى را كه بين صحيح و ضعيف مشت ركندذيلا مى نككاريم. 


١.فسئكدة‏ ".متصل» *. جات ". معنعن» ه.مؤنن» ؟.معلق» 20110 لا مشهورء. .١‏ مستفيض» 9.غريب»ء 6 عزيز» .١١‏ مصحف» 
؟١.مقلوب» ١‏ مسلسل» ١5‏ .عالى» 6.نازل» 2١.فرد» .١‏ متابع» .شاهدك 4.نص» ٠.ظاهرء‏ ١.محكمء‏ "".متشابه» *".مطلق» 
؟.مقيد» 10.مجملء 18.مبين» 71.عام؛ 14.خاصء )١١(‏ 14.معلل (كه در آن علت و سبب حكم يا علت جيزى ديكر بيان شده 


باشد) 2 '.مدرجء (فدة "١‏ معروف» "".ناسخ» 1 منسوخ» 6" مقبول» رع ".مشت ركك. (ه16) 
حجيت خبر واحد 
حجيث خبر واحد 


احاديثى كه به ما رسيده 


و مدار استفاده است (جز اندكى) در شماراخبار آحادند» )١129(‏ زيرا كه اولا احاديث تا نيمه قرن دوم هجرى ضبطنشده بود و 
ييداست كه اولا با ذشت يكك قرن و نيم از زمان صدورحديث» مدار تحديث و نقل» شفاهى بوده» بدين معنى كه طى اين 
مدت,. روايات» سينه. به سينه مى كشت و به اتكاء حافظه روات نقل مى شد.ثانياء ناقلين صدر اول» معدود بودند و تواتر» در 


طبقات بعدحاصل كرديد. 


الثاء همه كسانى كه حديث رااز لسان ييغمبر شنيده بودند» موفق به نقل آن براى طبقات بعدى نشده اندء بنابر اين يكك يا جند 


نفر معدود حديثى را براى يكك يا جند نفر (كه به حد تواتر نمى رسند) نقل مى نمودند. 
رابعاء جامعين و مدونين حديثء تمام راويان را دركك نكرده اند. 
به جهات مذكورء احاديثى كه به يبشينيان ما و از آنان به ما رسيده است» جزو اخبار آحاد برشمرده مى شوند. 


در حجيت خبر واحد (يعنى ترتيب اثر بر مفاد حديث) بين ييشينيان شيعه اختلاف شده است )١17(‏ و جمعى جون سيد مرتضى 


عمل به خبرواحد را مانند عمل به قياس بر خخلاف مذهب شيعه ياد كرده اند (18) 


البته نظر كسانى كه اخبار آحاد را حجت نمى دانستند» با غمض عين وصرف نظر از قراين و شواهد» صحت خبر بوده است و 


ازاين قراين يكى ضبط در كتب اربعه است كه صاحبان آنها ملتزم به جمع اخبار مورد اعتماد بوده اند.ديكر» عمل اصحاب به 


مفاد خبر كه نزديكى و قرب عهد آنان به زمان صدور روايات» خود شاهدى برصحت حديث مى باشد. (19) 


بنابر اين مى توان خلاصه كرد اخبار و احاديثى كه در كتب اربعه شيعه رسيده است» -جز معدودى -مورد عمل هر دو فريق 


بوده است و به اصطلاح مناقشه صرفا لفظى مى باشدء جه اين كه طريقى جز از راه روايات براى يى بردن و اطلا-ع بر بيشتر 
احكام شريعت نيستء لذا سيدمرتضى نيز در جواب مسائل تبانيات-به نقل صاحب معالم-اعتراف نموده كه ما نسبت به اكثر 
اخبارى كه در كتب شيعه روايت شده است قطع به صحت داريمء يا به واسطه تواتر و يا به جهت اماراتى كه موجب علم به 
صحت كرديده است و با قبول و اعتراف به صحت اين سخنء لزومى در ذكر استدلال مثبتين حجيت خبر واحد نيست. 

علاوه كه بيشتر اين استدلال ها و ياسخ آنء ناشى از خدشه هايى است كه اذهان مشوب به اصطلاحاتء ايجاد نموده استء 
وكرنه ترتيب اثر بر اخبار كذشته-كه اختصاص به احكام شرعيه هم نداردفطرى و ارتكازى تمام عقلا است و از زمان هاى 
ديرين در كليه امم واديان سالفه معمول بوده و تا كنون نيز مورد عمل استء زيرا مى دانيم كه تمام ييروان اديان» در زمان 
ييغمبرانشان نمى زيسته اند و قهرا احكام, توسط ناقلين» به آنها مى رسيده؛ علاوه كه ييغمبران و مشرعين» در تمام نقاطى كه 
متدينين به آن دين مى زيسته اند مسافرت ننموده و نيز تمام متدينين» به ملاقات و اخذ شفاهى از آنان نايل نككرديده اند و 


بالمآل احكام دين جز به نقل وسايطء به يبروان آنان نرسيده است. 


آنجه كفته شد استدلالى است بر حجيت خبر واحد كه-به سيره عقلاء-معروف است و به نظر اين جانب نه تنها اين استدلال 
براى ترتيب اثر بر خبر واحد كافى استء بلكه مى توان كفت بيشتر اخبارى كه در اين باب مورد استدلال واقع شده استء ناظر 


به همين دليل و به اصطلاح از موارد و مصاديق سيره عقلاييه است. (50) 
شرايط روايت و راوى 

شرايط روايت و راوى 

شرايط روايت 


به خبر صحيح عمل مى كنند مشروط بر اين كه شاذ يا معارض با خبر صحيح ديكرى نباشد, منتها بعضى مانند شيخ طوسى» 


«خبر حسن وجون محقق در معتبر و شهيد در ذكرى خبر موثق را نيز حجت مى دانند. 


بعضى نيز به خبر ضعيفى كه مورد عمل مشهور اصحاب باشدء عمل نموده و حتى آن را بر خبر صحيحى كه شهرت عملى 


آنكاه ضمن تحقيقى مى فرمايد:شهرت عملى بين اصحاب ممكن نيستء جه اين كه قبل از شيخ طوسى» جمعى جون سيد 
مرتضى خبرواحد را اصولا حجت نمى دانند و جمعى» بدون در نظر كرفتن شرايطصحت حديث,ء احاديثى را جمع و تدوين 
نموده اند» و بيدا نمودن فتواى عالمان فقه بدون در نظر كرفتن حال اين دو فريق ميسور نيستء منتها شيخ جون در كتب فقهيه 
خويش به بعض اخبار ضعيف عمل نموده است ديككران نيز از وى ييروى نموده اند و بعدا كمان شده كه عمل به اين احاديث؛ 


مشهور استء در صورتى كه بركشت عمل به جنين رواياتى» به شيخ طوسى است. )1١(‏ 
شرايط راوى 

صاحب معالم به تبعيت جمعى. شرايط ذيل را در راوى معتبر دانسته است: 

١.عقلء.‏ كه خبر ديوانه (در زمان جنون) مورد قبول نيست. 

".بلوغ» (رسيدن به سن تكليف) » كه معمولا جزو شرايط دانسته اند. 

.اسلام» كه خبر غير مسلمان را حجت نمى دانند. 

الأناتة نع اام تتفي يوك زاوف 


ه.عدالت» يعنى ملكه برهي زكارى از كباير و عدم اصرار بر صغاير كه اجتناب از كناهان بزركك و بى باكك نبودن در ديكر 


كناهان» براى وى حالت مداوم و استمرارى داشته و خوى او شده باشد. 
*.ضبطء يعنى كمتر سهو و اشتباه داشته باشدء نه اين كه از سهونسيان مبرا باشد. 


بايد 


دانست كه كليه شرايط مزبور مورد اتفاق علماء نيستء منتهاقائلين به آن براى لزوم هر يككء استدلالاتى نموده اند كه خالى از 
اشكال نيست و ماء استدلال هر يكك را با اشكال آن به اجمال در علم الحديث (50) آورده ايم.ضمنا ياداور شدهايم كه 
ملاكك واقعى براى علم به خبر» اطمينان و وثوق به صدور آن استء بنابر اين» بعضى شرايط مزبور (جون عقل و ضبط) از لوازم 
اطمينان است كه با جنون ناقلء اعتماد به كفته وى نيست و همجنين در صورت كثرت سهو و نسيان راوىء وثوق به كفته وى 


حاصل تمي كركادة 


ولى قسمتى از شرايط جون اسلام و ايمان و حتى عدالت و بلوغ. نوعا مدخليتى در اطمينان و وثوق به صدور روايت ندارد و 
جه بسا خبرطفل مميزى كه عادت به دروغ نكرده؛ بيشتر مفيد اطمينان استء همجنان كه خبر جمعى از روات و محدثين غير 
امامى (مانند سكونى كه از عامه است و اسحق بن عمار و يدرش عمار بن موسى ساباطى كه هردو فتحى مذهبء ولى ثقه اند) 
(36) قديما و حديثا مورد عمل اصحاب بوده است و حتى بعضى از اصحاب اجماع-كه محدثين» مرسله آنان راحجت دانسته 


و مورد عمل قرار مى دهند و به اصطلاح تلقى به قبول نموده اند-غير امامى مذهبند. (10) 


محققين اهل سنت نيز مذهب را شرط قبول روايت ندانسته اند. 


علامه قاسمى از ابن حجر نقل مى كند كه تحقيق آنست كه روايت كسانى را كه به واسطه بدعتى تكفير شوند» نمى توان رد 
كرد» زيرا هرفرقه اى» مخالفان خود را مبتدع مى دانند و كاهى كار اين نسبت به تكفيرمى كشدء بنابر اين اكر بنا شود اهل 


كسى را كه يكى از ضروريات دين را انككار كندء كافر دانست و روايت ديككر كسان راكه ضابط و برهي زكار ند اكر جه به 


آنان نسبت بدعتى داده شود» بايد قبول كرد. 


نيز از سخاوى و ابن دقيق العيد نقل مى كند كه مقرر نزد ما آن است كه مذاهب خاصى را در نقل روايات معتبر نمى دانيم؛ 
جه ما هيج يكك ازاهل قبله را جز به واسطه انكار ضروريات تكفير نمى كنيم» بنابر اين» جنانجه يكى از اهل قبله-كه اهل ورع 
و تقو باشدحرواقى تقل كندة قهرا موجبات اعتماد بر زوايث او خاضل اسن.و مذهن شافعى تيزهمين اشة جه شهادت اهل 
أعواء و مذاهب و مختلف ثزد وئ مقبول اسث. 


آنكاه يس از نقل سخن صاحب جمع الجوامع كه كفته (يقتل مبتدع بجرم الكذب) از كفته وعراقى شاهد مى آورد كه 
0 بحرم فى 


شيخين (بخارى و مسلم) در صحيحين روايات زيادى را از خوارج يا قائلين به ارجاء نقل نموده اند. 


آنكاه علامه قاسمى مى افزايد كه بيشتر نسبتهايى كه به اشخاص داده شده استء مسلم نيست و درستى اين سخن با مراجعه به 
كتب رجال مذاهب كه شخصى را به آنان نسبت داده اند و نامش در منابع نيست» معلوم مى شود. 

معنى عدالت 

معنى عدالت 

كر جه سيره عقلا در باب عمل به خبر واحد-كه ملاكك حجيت خبر رانيز همان دانستيم-صرف وثوق و اعتماد به راوى است و 
عدالت و تفسير آن مختلف است و حتى بيشتر متقدمان» عدالت را مجرد تركك معاصى دانسته اند ودر اكتشاف عدالت شخص» 


نفس اسلام وعدم ظهور فسق را كافى شمرده اندء يعنى تا هنكامى كه از مسلمانى معصيت مشاهده نككرددعادل مى باشد. 
إفة 


َ شهيك ثانى در 


شرح بدايه مى فرمايد:مراد از عدالت اين نيست كه شخصء تارك معاصى باشدء بلكه معنى عدالت آن است كه آدمى 


آنكاه از قول شيخ طوسى نقل مى فرمايد:كه اصل در مسلمان» عدم فسق و صحت كفتار وى است. 


به هر حال با توجه به تاريخ زمان رسول اكرم و صدر اسلام, بايداذعان نموده كه عدالت جز همان ظاهر حال مسلمان جيزى 


نيستء» جهء ييغمبر صلى الله عليه و اله و سلم و حضرت على عليه السلام» امراى لشكر و حكام بلاد رامعمولا از همين مسلمين 
انتخاب مى نمودند» و در آغازء امر قضاوت وهمجنين امامت جمعه و جماعت توسط همين امران انجام مى شد. 


به علاوه كه سهولت اسلام-كه امرى مسلم است-با غير اين معنى منافات داردء زيرا يا بايد عدالت را در قضاوت و شهادت و 
حضور درمجلس طلاءق و امامت جمعه و جماعتء لازم ندانست و يا به فرض لزوم» عدالت را فقط همان حسن ظاهر و عدم 


مشاهده فسق» معنى نمود. 


لذا شيخ طوسى بر اين معنى-كه عدالت همان حسن ظاهر است در كتاب خلافء ادعاى اجماع فرموده. منتها بايد اضافه كرد 
كه عدم فسق يا به تعبير ديكر» حسن ظاهرء از ظاهر حال وى شناخته شود.لذادر صحيحه ابن ابى يعفور به اين عبارت تعبير 
كرديده:«بان يعرفوه بالستراو در روايت نبوى است:«من عامل الناس فلم يظلمهم و حدثهم فلم يكذبهم؛ و وعدهم فلم يخلفهم» 
فهو من كملت مرويه و ظهر عدالته و وجبت اخوته و حرمت غيبته (كفايه خطيب ص 07 . (18) 


به هر حال مشهور؛ عدالت را ملكه و حالت نفسانى مى دانند كه باعث نككه دارى شخص از انجام كناهان كبيره و اصرار بر 


صغاير ومنافيات 


مروت باشد. 

بى نوشتها: 

١.علم‏ الحديث» دكتر صبحى صالح-تدريب الراوى» ص .١74‏ 

".تدريب الراوى» ص .18١‏ 

لادر.كك:علم الحديث» ص ”8 جاب اول. 

؟.ر.كك:عده الاصولء شيخ طوسى-علم الحديثء تاليف نككارنده» ص //917/. 

ضص ”7 

ء.صضصءت. 

/.قسمتى از اين كونه فضايل ساختكى را در آغاز كتاب تاريخ خلفاى سيوطى مسنويك: 

6.مانند ابن ابى العوجاء و مغيره بن سعيد. 

9.برخى از اين قسم احاديث را در تفسير تعلبى و كتاب العرايس ثعالبى ببينيد. 

١٠.يرتو‏ اسلام» ترجمه فجر الاسلام» ص 5017 جاب دوم. 

١.در‏ موردى كه اولين راوى به واسطه قراين معلوم باشد. 

؟١.از‏ شماره ٠١‏ تا ٠٠١‏ مربوط به مضمون حديث استء ولى سايراصطلاحات راجع به زنجيره حديث مى باشد. 
٠.در‏ صورتى كه كلام راوى» از سخن امام متمايز باشد يا مربوط به توضيح رجال سند باشد. 

5١.در‏ موردى كه سلسله سند مذكور باشد» زيرا در اين صورت ممكن است حديث» صحيح و مورد قبول باشد. 
.در موردى كه فرد مشتركك الاسم از لحاظ وثاقت و عدم آن.ء با فرد هم نام خود در يكك درجه باشند. 


8١.شهيد‏ ثانى تواتر را در همين حديث ثابت نمى داند و فقط خبر(من كذب على متعمدا فليتبوا مقعده من النار)را ممكن 
التواتر مى شمارد.والد شيخ بهايى» حديث غدير را نيز متواتر مى داند.(ر.كك:علم الحديث» تاليف نكارنده؛ ص 6), 


/١.و‏ حتى از ابن قبه نقل شده كه وى مدعى بود عمل به خبر واحد جايزنيست و براى مدعاى خويش به دو دليل استدلال 


تمودة:تلحست ايقن كه ا كر تعد بدحين:والحد را امار از يتغمير جايز بوؤد مى ياست الخباو' از داومك ليذ تجايز باشد ومسلما 


اخبار از خداوند(جز براى ييغمبران كه به معجزه از د يكران متمايزند)جايزنيست» يس خبر از بيغمبر هم روا نخواهد بود.دوم 


كه آنجه از بيغمبر در حليت و حرمت اشياء نقل مى شود صحيح و مطابق واقع است. 


واحدعقلا)را از ابو على حبائى نقل كرده اسسرت: 


. رسائلء عدم جواز را از سيد مرتضى و قاضى ابن براج و سيد ابو المكارم بن زهره و شيخ طوسى و ابن ادريس نقل مى 
نمايد.(ر.كك:رسائل شيخ انصارى» آغازيحث از جيت خبر واحد). 


4.در مرفوعه زراره نيز روايتى را كه بين اصحاب, مشتهر استء لازم العمل معرفى نموده.خذ بما اشهر بين اصحابكك و دع 


الشاذ النادر.(ر.ككث:رسائل شيخ انصارى» در حث شهرت و نيز ضمن اخبارى كه براى حجيت خبر واحد استدلال شلاة اسك 
٠".براى‏ توضيح بيشتر» رجوع كنيد به كتاب علم الحديث از نكارنده. 

١".درايه‏ شهيدء» ص 57:0-159,. 

7.نووى مى كويد:صفه من تقبل روايته و ما يتعلق به» و فيه مسائل» احداها:- 

اجمع الجماهير من ائمه الحديث و الفقه انه يشترط فيه ان يكون عدلا ظابطا بان يكون مسلما بالغا عاقلا سليما من اسباب الفسق 
و خوارم المروه متيقظا حافظا ان حدث من حفظه. ظابطا لكتابه ان حدث منه.عالما بما يحيل المعنى ان روى به(تقريب» ص 
17)جنان كه مشاهده مى شود. نووى عدالت راابه اسلام و بلوغ وعقل و سلامت از اسباب فسقٌ و منافيات مروت تفسير نموده 
است. 

به هر حال» شرايط راوى نزد اهل سن ت(طبق فرموده نووى)عبارت است از:١.‏ 

عدالت» ؟.ضبط». ”.تيقظ و توج *.حفظ حديث يا ضبط آن. 


9" صفحه ١8١‏ از جاب اول و صفحه رةه از جاب دوم و سوم. 


”.شيخ طوسى در تهذيب درباره عمار فرمايد:و قد ضعفه جماعه من اهل النقل و ذكروا ان ما ينفرد بنقله لا يعمل به.لانه كان 
فطحيا غير انا لا نطعن عليه بهذه الطريقه؛ لانه و 


ان كان كذلك. فهو ثقه فى النقل لا يطعن عليه فيه(نقل از نقد الرجال ص 757). 


0.مانند عبد الله بن بكير و حسن بن على بن فضال كه هر دو از اصحاب اجماعند و علامه درباره عبد الله بكير فرمايد:و انا 
اعتمد على روايته وان كان مذهبه فاسد. (ر.كك:خلاصه الاقوال» نقد الرجال» رجال كبير ميرزا). 


.كر جه شيخ انصارى(در رساله عدالت)فرموده:بعضى حسن ظاهر راشرط عدالت دانسته اند ولى ظاهرا فرقى بين حسن 
ظاهر و نديدن معصيت ازمسلمان نيستء مككر اين كه مراد از حسن ظاهر را ملكه ترك معاصى بدانيم كه(طبق تحقيق 
شيخ)نفس عدالت است نه طريق استكشاف عدالت. 


/”.شيخ انصارى همين قول را از ابن ادريس در سرائر و ابن حمزه در وسيله وابى الصلاح حلبى» نقل مى نمايد.(ر.كك:رساله 
عدالت از شيخ انصارى). 


.در همين مدركك روايات زيادى كه صحابه و تابعين عدالت را همين حسن ظاهر مى دانسته اند ملاحظه فرماييد. 
طرق شناسايى حال راوى 

طرق شتاسايي حال راو 

عدالت يا وثاقت راوى به يكى از جند امر ذيل شناخته مى شود: 

١.زمايش‏ و اختبار حال وى به واسطه مصاحبت و ملازمت با او. 

".شهرت و معروفيت به وثاقتء مانند مشايخ حديث يس از كلينى تااين زمان. 

".تزكيه وى توسط كسى كه اطلاع بر حالش داشته باشد. )١(‏ 

جرح و تعديل راوى 


عالمان به احوال روات» ممكن نيست. 


براى تسهيل اين كار از دير زمان» جمعى» اقوال اهل خبره را كرد آورده اند واين مجموعه ها به كتب رجال معروف مى 
باشد.اهل خبره اى را كه سخن آنان ملاكك شناسايى روات قرار مى كيرد (در مورد تعديل وتوثيق راوى) معدل و (در مورد 


تفسيق يا مذمت راوى) جارح نامند. 


وجون در كتب رجال بنابر اختصار 


ستء براى توثيق يا جرح راوىء الفاظ خاصى به كار رفته كه ذيلا بازكو مى نمائيم. 


ثقه» ثبت» (5) عين» عين من عيون اصحابناء وجه. وجه من وجوه اصحابناء من اولياء امير المؤمنين» من مشايخ الاجازه؛ من اولياء 
احدالائمه» شيخ الطائفه. من اجلاء الطائفه» صدوقء محل الصدقء صالح الحديثء نقى الحديث» يحتج بحديثه» بصير فى 
الحديث؛ خيرء وكيل الامام» صاحب الامام» يروى عنه جماعه من الاصحاب. روى الاجلاءعنه» مضطع الروايه» حافظ» ضابط» 
ينظر فى حديثه (بمعنى انه لاميطرح بل ينظر فيه) ‏ لا باس به (بمعنى انه ليس بظاهر الضعض) جليل» مشكورء فاضل؛ خاصىء 
ممدوح. زاهد, عالم» صالحء قريب الامر» مسكون الى روايته» متقن» فقيهه صحيح الحديثء؛ مقدم, معتمد الطائفه» اسند عنه. 
سليم الجنبه» يكتب حديثه» معتمد الكتاب» كثيرالمنزله (اى عالى الرتبه) . (9) 


آنجه از الفاظ مزبور دلالت بر توثيق و تعديل راوى دارد:عدل» ثقه حجه؛ ثبت و صحيح الحديث است. (ع) 
مير دأماة فرمؤدة:لفظ :(ثنت) در توثيق. واوئ از :د يكر'اوضاق تاميرده اقوق انث 


بو على نسبت به اوصاف (عين» وجه» وجه من وجوه اصحابنا)فرموده:در اين كه الفاظ مزبور مطلق مدح را مى رساند يا دلالت 


بر توثيق راوى نيز دارد» اختللاف است. 


نيز درباره لفظ صحيح الحديث فرمايد:اين صفت نزد قدماء بر اين معنى دلالت داشته كه حديث جنين شخصى را موثوق 


الصدورمى دانسته» كر جه راوى خود ثقه نباشد. () 


وحيد بهبهانى در حاشيه منهج المقال و به بيروى وى مرحوم ممقانى در مقباس الدرايه الفاظ ديكرى را مشعر بر مدح راوى 


شمرده اند كه جون مورد اختلاف است از ذكر آن خوددارى شد. 
الفاظ جرح 


ضعيف» كذاب» كذوب» وضاع للحديث» غال» مضطرب الحديث» منكر الحديث» لين الحديث (اى يتساهل فى روابته عن غير 


الثقه)متروك (اى فى نفسه) متروكك الحديثء مر تفع 


القول (اى لا يعتمدعليه) » متهم (اى بالكذب او الغلو) » ساقط (اى فى نفسه) ساقط الحديثء واه (اى ضعيف فى الغايه) لا شى 
ء» ليس بذلكك الثقه» عامى» مجهول. مهملء» غير مسكون الى روايته. (29) 


جرح و تعديل روات حديث 


جنانجه سخن اهل خبره در جرح يا تعديل يكى از راويان حديث بدون ذكر جهتى كه موجب جرح يا توثيق وى كرديده 


است. ياد شود در قبول آن بين علماء اختلاف شده است. 


جمعى ذكر سبب رالازم نمى دانند و كروهى لازم مى شمارند وعده اى در جرح لازم مى دانند ولى در تعديل خير» 07 و 
معدودى به عكس اين قول قائلند و هر يكك به وجوهى استدلال كرده اند. (8) 


علا-مه فرموده است:جنانجه جارح يا مزكىء عالم به موجبات جرح يا تعديل باشدء قول وى به طور مطلق مورد قبول است» 


شهيد ثانى فرمايد:جنانجه عقيده معدل يا جارح.ء يا عالمى كه برطبق خبر عمل مى كند, در موجبات جرح و تعديل مطابق 


استء احتياج به ذكر ياد سبب نيستء ولى اكر هم عقيده نيستند» لازم است سبب تعديل يا جرح شود. (8) 
صاحب معالم نيز همين قول را اختيار فرموده. )٠١(‏ 


با توجه به اين كه اولا اخبارى كه در دست ماست و مورد عمل استء نوعا قبل از هزارسال (ضمن كتب اربعه حديث و مجامع 


روايى ديكر) تدوين شده است و جرح و تعديل راويان آن نيز (ضمن كتب اربعه رجاليه) )1١(‏ درهمان اوان ثبت كرديده. 


ثانيا در كتب رجالء نظر ارباب جرح و تعديل بازكو نكرديده واكرهم نظر شخصى را از خارج در اين باب بدانيم» جون 
مستند جرح وتعديل در كتب رجاليه ياد نشده و خلاصه اقوال اهل 


خبره به الفاظى كه ديديم (بدون ذكر قائل) نقل كرديده. انتساب جرح يا تعديل به شخصى مزبور ممكن نيستء بنابر اين نمى 


توانيم مطابقت عقيده جارح و معدل رابا كسى كه مى خواهد عمل به روايت نمايد» به دست آوريم. 
وبا توجه به اين جهتء موردى براى تحقيق شهيد ثانى و فرزندش صاحب معالم باقى نمى ماند. (؟1) 


شده اندء موردندارد» زيرا مى دانيم جرح و تعديلى كه در كتب رجاليه ييشين آمده است, مسلما به استناد كفته اهل خبره كه 


عارف به اسباب جرح وتعديل بوده اند» صورت يافته. 


حكم تعارض جرح و تعديل 


قسمت اول 
حكم تعارض جرح و تعديل 


در مورد تعارض جرح و تعديل-كه نسبت به يكى از راويان بعضى جرح كرده باشند و حال وى بر ما معلوم نباشد-جمعى 
جرح را مقدم برتعديل دانسته اند» زيرا با عدم اطلاع بر فسق كسىء مى توان وى راتعديل نمود و به عكس جز با اطلاع بر فسق 
راوى» نمى توان وى راجرح كرد؛ بنابر اين» جرح علماء نسبت به شخصىء منافات با تعديل وى توسط ديكران ندارد. زيرا 
ممكن است كه آنان كه تعديل وى كرده اندء بر عيبى كه جارحان اطلاع يافيه اندع 1 كيى 'تداشيه جاشيد: 


مانند لفظ(ثقه) .و يااكر مفاد آنء عدالت راوى استء عدالت را همان اسلام وظاهر حال مسلمان-كه معمولا از كناهان 
خوددارى مى كند-بدانيم» ولى جنانجه عدالت را ملكه و حالت نفسانى فرض كنيم» قهرا مفادتعديل» جز با علم به عدالت 


واقعى و وجود ملكه نفسانى در راوى حاصل نمى شودء و قهرا با انتساب همان شخص به 


فسق منافات دارد» منتها جون متقدمان (جنانجه ياد كرديم) عدالت را همان ظاهر حال مسلمان مى دانستندء قهرا مفاد قول 


ولى بايد توجه داشت كه واقعا بين كفته جارح و معدلء منافات ومعارضه باشد» زيرا قسمتى از الفاظ مدح با الفاظ ذم منافات 
ندارد» مثلاممكن است راوى ثقه باشد ولى غير امامى.يا مثلا الفاظ صالح, خير؛ فاضلء» ممدوح, زاهد و مانند آن با صفات 
غال» مضطرب الحديثء منكر الحديث؛ء لين الحديث و حتى با مثل ساقط الحديث,» ليس بذلكك الثقه» متهم» وضاعء منافات 
ندارد» جه بعضى از كسانى كه به وضع حديث مشهورند و راويان آنان مورد اعتماد نيستء از مردمان صالح و زاهد مى باشند 
وبه عقيده خويش با وضع حديث, خدمتى به دين انجام داده اند» جنان كه كراميه وضع حديث را در ترغيب و ترهيب 


جايزدانسته و استدلال كرده اند كه اين كار دروغ له بيغمبر است نه عليه او. [(فدة 


شعرانى در عهود كبرى از شيخ الاسلام زكريا نقل مى كند كه وى مى كفت:قال بعض المحدثين:كذب الناس الصالحون. لغلبه 
سلامه بواطنهم؛ فيظنون بالناس الخير و انهم لا يكذبون على رسول الله. (©1) 


آيا جرح و تعديل به قول يكك نفر ثابت مى شود؟ 
مشهور آن است كه جرح يا تعديل راوى به كفته يكك نفر ثابت مى كردد.وجمعىء كفته دو نفر را لازم دانسته اند. (18) 


دليل قول اول آن است:همانطور كه در نقل حديثء» تعدد راوى لزومى ناشت (و به اصطلاح خبر واحد را حجت دانستيم) در 


تعديل روات نيز تعدد شرط نيست. 


دليل دوم آن است كه تزكيه يا جرح راوى» نوعى از شهادت است ودر شهادتء تعدد كواهان شرط است. 


آن است كه ملاكك حجيت خبر يكى از دو امر بيش نيست:يا سيره عقلا-ء است كه هم اكنون و از ييشء به خبر افرادى كه 
مورداعتمادند عمل مى نموده و مبناى معاش و معادء بر آن قرار داشته است. 

بديهى است اعتماد به كوينده و مخبر» كاه از سخن يكك تن نيز حاصل مى شودء جنان كه كاهى از كواهى دو نفر نيز تحقق 
نمى يابك. 

ويا از ناحيه شرع (و به اصطلاح به جعل شارع است) كه براى اثبات اين عقيده بيشتر به احاديث تمسكك مى شود.و بيداست 
كه در روايات تعديل راوى (با اين كه در صورت لزوم تعدد, بيان كيفيت تعديل كه به وسيله دو نفر انجام شود. مورد حاجت 
بوده است) ذكر تعدد نشده (ودر اصول مقرر است كه تاخير بيان از وقت حاجت روا نيست) بلكه اخذ معالم دين را از ثقات» 
امضاء فرموده اندء بنابر اين» احراز وثوق واعتماد به كفته راوى» به عرف واككذار شده است و مى دانيم كه عرف دراحراز 
وثوق واعتماد به كفته افراد» سخن يكك نفر را كه مورد اعتمادباشد كافى مى داند. 


تبصره ١.در‏ موردى كه نسبت به يكك نفر از روات» دو عقيده مختلف نقل شده باشد. جمعى برآنند كه قول جارح بر معدل 


مقدم استء زيرا جارح ممكن است بر امرى كه از نظر معدل مخفى بوده استء اطلاع يافته باشد. 


بعضى (18) در موردى قائل به ترجيح قول جارح شده اند كه معدل, اظهار اطلاعى بر موضوعى كه موجب جرح وى كرديده 


است ننمايد. 
برخى هم در موردى كه عده معدلين بر تعداد جارحين فزونى داشته باشد, قائل به ترجيح قول معدل شده اند. 


كرجه اين بحث (ترجيح جارح بر معدل) را شيعه نيز به ييروى ازاهل سنت 


آورده اند» ولى جون نزد متاخرين اماميه» عدالت عبارت ازملكه نفسانى استء قهرا كسى جز با علم به وجود ملكه مزبور در 
راوى» نمى تواند وى را تعديل نمايد» بناير اين» معدل در واقع مدعى علم بوجود ملكه عدالت در راوى است و جارح» مدعى 


علم به نفى صفت مزبور مى باشد و ييداست كه اين دو ادعاء با هم معارضند و دليلى بررجحان يكى بر ديكرى نيست. 


اما نزد اهل سنت و متقدمان شيعه كه عدالت را همان ظاهر حال مسلمان و نديدن فسقى از وى مى دانند» صحيح. ترجيح قول 
جارح برمعدل استء زيرا مفاد قول معدل. عدم اطلاع بر قبايح اعمال راوى است, در صورتى كه جارح؛ مدعى است كه بر 
معاصى و فسق ينهانى وى اطلاع يافته استء بنابر اين» طبق قاعده (عدم الوجدان لا يدل على عدم الوجود) مفاد كفته معدل كه 
حاكى از عدم اطلا-ع از حال راوى استء با كفته جارح (كه مدعى وجود فسق نسبت به راوى و اطلاع برآن است) منافات 
ندارد و دراين فرضء فرقى در فزونى تعداد معدل برجارح و يا به عكس (كه بعضى قائلند) نيست. تبصره 7.جنانجه فرد مورد 
وثوق (و به اصطلاح عادل) از كسى نقل حديث كندء [اين به معناى ]تعديل آن كس (مروى عنه منقول عنه) نخواهد بود زيرا 
ممكن است عالى از غير عادل نقل حديث كندو حتى نقل شده كه بعضى از بز ركان» احاديث موضعى را كه راوى اش به 
كذب مشهور بوده است از آن جهت كه اطلاع بر جنين احاديثى داشته باشند تا بر آن روايات صحيح مشتبه نكردد» مى 
نوشتند» ولى حق آن است كه روايت كسانى كه معمولا جز از ثقات» نقل حديث نمى كنند» تعديل راوى به شمار مى رود و 
همين مطلب را 


در تدريب الراوى به علماى اصول نسبت داده است. 


تبصره #.فتوا و حكم فقهى بر طبق روايتى» حاكى از اعتقاد فتوادهنده به صحت روايت نيست» جنان كه فتوا ندادن به مضمون 
روايتى» حاكى از عدم صحت آن روايت نخواهد بود زيرا در زمينه مطابقه حكم فقيه با روايت» ممكن است مستند ديكرى 


معارضه روايت مزبور با روايت ديكرى) به روايت عمل نشده باشد, نه از لحاظ عدم صحت روايت مزبور. 


تبصره ؟. جمعى برآنند كه به روايت و شهادت اهل بدعت-كه به واسطه بدعت مزبور تكفير شده اند-نمى توان اعتناء نمود و 
سيوطى براى نمونه كسانى را كه قائل به تجسم خداوند شده اند يا منكر علم وى به جزئياتند يا قائل به خلق قرآن مى باشند 


ذكر نموده است. كروهى جون امام شافعى و ابن ابى ليلى و قاضى ابو يوسف كويند: 
اكر در مذهب جنين كسى دروغ حرام باشد» مى توان به روايت وى اعتماد نمود. 


حق اين است كه اككر ملاك عمل به روايت را همان سيره متشرعه وعمل عرف-كه معمولا به كفته افراد مورد وثوق اعتماد مى 
كنندبدانيم» فرقى بين مبدع و غير وى نيستء» علاوه در معنى بدعت ومصداق آن اختللاف است و حتى سيوطى از شيخ الاسلام 


هر يكك از فرق» عقايد فرقه ديكرى را كه با معتقد خود مخالف مى يابدبدعت مى شمارد.صحت اين سخن از مواردى كه از 


قديم ندانند) مبدع و كافر شمرده استء در صورتى كه معتزله و اماميه و اسماعيليه به 


عكس اين مقوله قائلند» منتها مخالفان خود را تكفير نمى كنند» جنان كه جمعى از فلاسفه اسلامى منكر علم خداوند به 


حزن تتتوى فى "الكل لمى تؤزاق ابن سينا وابدواشطة معين عقيله :ان كاف داليت. 


بعضى هم بين كسانى كه جزو دعات مذاهبند با ديكران فرق كذارده اند.به استناد اين كه ممكن است جنين كسى حديثى را 
به منظورترويج مذهب خود جعل كرده اند. 


كرجه نقل حديثى توسط داعيان مذاهب» خاصه كه به نفع آنان دلالت كند» موهم جعل و وضع روايت است.ولى از تحقيق در 
مسئله بيش (كه ملاكك عمل به خبر را وثوق و اعتماد به كفته ناقل شمرديم)روشن شد كه در زمينه اعتماد به كفته راوى يعنى 
احراز وثوق و صدق كفتار وى» فرقى بين اشخاصء نخواهد بود.زيرا كسى كه دروغ را حرام مى شمارد و عملا نيز از دروغ 
الحتبات فى تمايك (جه ان دعات مذاهب ناهد و جه إن افراد.معمولى) فرق دن يديرك روايتقن بسكيو بها هميد جيهت است كه 
در كتب اربعه اماميه روايات جمعى كه از داعيان مذاهب ديكرند نقل كرديده و امام عليه السلام نسبت به روايات بنى الفضال 
دستور فرمود:خذو ما رووا و ذروا ما راواء آنجه را روايت كرده اند اخذنمائيد ولى نظريه آنان را نيذيريد.سيوطى نيز در تدريب 
الراوى نام جمعى را كه بقول وى رمى به بدعت شده اند ولى در صحيحين از آنان نقل حديث شده استء بازكو مى كند. 
07 


تبصره د.روايت كسانى كه از فسق توبه كرده اند به قول همكان مقبول اس متها جمعئ رزوايك دروغكويى را كه توبه كند 
ردكرده اند. (18) 


تحقيق آن است كه در مورد دروغكو مى بايست بين روايات صادره از وى فرق كذاردء يعنى رواياتى را كه قبل از توبه نقل 


كرده مورد قبول نيست و آنجه را بعد از توبه و احراز وثاقت وى از او نقل شده 


بابك قبول ثموفة آرى اكرزواباق اق كسى در كتنب :ديت ثبت شد اسث كهعلماق رخال ثوشتة باشتداوئ كه .وروغكر بودة 
است از اين صفت توبه كرده؛ نمى توان به روايت مزبور عمل نمود. زيرا معلوم نيست روايات منقول از وى» در جه زمانى از او 


صدور يافته. 
تبصره #.فرقهايى كه بين روايت و شهادت استت: 


مى دانيم كه روايت از معصوم, در واقع شهادت به صدور حكمى ازشرع است لذا جمعى شرايط شاهد را در راوى شرط 


دانسته اند» ولى درواقع بين آن دو فرق است كه سيوطى در تدريب الراوى اين جنين نقل نموده: 
١.روايت»‏ خبر از حكم عامى است كه براى يذيرش آن به حاكم مراجعه نمى شودء به خلاف شهادت. 
قسمت دوم 


".در نقل روايت» تعدد راوى شرط نيستء ولى در شهادت-كه اصطلاحا به آن بينه و كواه شرعى كويند-تعدد كواهان (يا به 
تعبير متعاردف دو شاهد عادل) شرط اسَسنة: 

كذب و جعل حديث مى نمودند ولى شهادت دروغ را به آن مرتبه نمى دانستند. 

*.رد روايتى كه توسط يكك نفر نقل شده و در آن احتمال جعل باشد» موجب تقويت مصلحت عمومى استء ولى رد شهادت 
يكك تن كه در شهادت متفرد باشد» فقط موجب تقويت صلحت شخص خواهد بود. 


ه.جمعى در نقل روايت, بلوغ را شرط ندانسته اندء به خلاف شهادت كه نزد همكان بلوغ در آن شرط است. 


؟.در نقل روايت» حريت و آزاد بودن راوى شرط نيستء. ولى درشهادت شرط است (البته در مواردى كه در فقه تعيين شده 
است.)لا.جنانجه كسم در موردى به دروغ شهادت دهدء اين عمل موجب رد شهادت وى در موارد ديكر نمى كردد» ولى 


دروغ در روايت و نقل حديث» موجب 


عدم اطمينان به روايات صادره از وى خواهد بود. 
.شهادت» مى بايست مسبوق به تقاضاى حاكم شرع باشد» ولى درروايت تقاضاى قبلى شرط نيسثت. 


4.مجتهد مى تواند طبق علم و اجتهاد خود روايتى را نيذيرد و موردعمل قرار ندهد» ولى حاكم (جنان كه بعضى معتقدند) نمى 
تواند بر مفادشهادت (كه به ظاهر واجد شرايط قبول است) حكم ندهد. 


٠.حكم‏ دادن بر طبق شهادت به منزله تعديل شاهد است به خلااف عمل به روايت شخصء كه تعديل راوى محسوب نمى 


سو د. 


تبصره /.بعضى روايت كسانى را كه بر تحديث؛ اجرت مى كرفتندء رد نموده اند» ولى جمعى كويند:اكر وى اين كار را به 


واسطه احتياج مى نموده نقل از وى رواست. 


اخذ اجرت در مقابل آنء حرام نخواهد بود بلكه مى توان كفت حتى در مواردى هم كه نقل حديث واجب باشد نيز اخذ 
اجرت حرام نيستء زيرا وجوب مزبور توصلى استء جون قصد قربت در نقل حديث (كرجه اولى است) ولى شرط نيست و 


تبصره روايت كسانى كه معروف به كثرت سهو يا سهل انككارى درسماع حديثند, يا معمولا از اصول مصححه نقل نمى 


كنندء يا به نقل روايات شاذ و منكر شهرت دارند» مورد قبول جمعى نيست. 


بيداست كه اين جهات» جنانجه موجب سلب اعتماد از ناقل كرددء ديكر نمى توان روايت را صحيح دانست. زيرا دانستيم كه 
قدماى اماميه حديث صحيح را عبارت از رواياتى مى دانستند كه وثوق و اعتماد به صدور آن از معصوم باشد و با وجود 


صفات مزيور در راوئ) ديكر به كفته وئ اعتمادى نيست. 


راوى» ازمحقق نقل مى كند كه وى در تزكيه. شهادت تو نفر را لازم دانسته.آنكاه به رد كفته اويرداخته است. ما جون ملاكك 
حجيت خبر را وثوق و اعتماد به راوى دانستيم» درتزكيه راوى نيز بيش از شروط مزبور(وثوق و اعتماد به كفته مزكى)قائل 
نيستيم ومى دانيم كه نوعا از تزكيه شخصى كه مورد اعتماد است و بر حال راوى اطلاع يافته وثوق و اعتماد به راوى بيدا مى 


شود. 
١.بالتحريكك‏ اى حجه(رواشح)و رجل ثبت بفحين اذا كان عدلا ضابطا(المصباح المنير). 


".رواشح السماويه. ص «#-درابه شهيد» ص .تو ضيح المقال كن ص 9" مقدمات رجال بو على» ص "١.درابه‏ ممقانى» 
ص كار 


در كتاب اخير ص »1١‏ الفاظ ديكرى را كه بعضى مفيد مدح دانسته اند از وحيدبهبهانى(در حواشى رجال كبير ميرزا)نقل مى 
نمايد. 


؟.درايه شهيد.ولى در تقريب و شرح آن(تدريب الراوى)الفاظ ذيكرئ رانيز مفيد تعديل دانسته» مانند متقن» عدل. حافظ. عدل 


اوثق الناس.اثبت الناس» يا به مانند:لا احد اثبت منه.فلان لا يسال عنه...(ر.كك: 


تدريب الراوى» ص ).نيز در رجال نجاشى اين الفاظ كه مشعر بر مدح ياوثاقت است ملاحظه مى شود:متحقق بهذا الامر 
قريب الامرء جيد الحديث,. نقى الروايه. لا يعدل به. له محل عنه الائمه» فقيه» واضح الروايه. 


ه.صحيح الحديث عند القدماء هو ما وثقوا بكونه من المعصوم اعم من ان يكون الراوى ثقه ام لا(مقدمات رجال بو على منتهى 
المقال). 


#.درايه شهيد» ص 4.رواشح السماويه. ص .25٠0‏ 


در تدريب الراوى» ص ".اين الفاظط را نيز مى بينيم :وسطء وسطء 


مقارب الحديث. لا حتج به فى حديثه ضعفء. لا اعلم به باسا. 


/.نووى در تقريبء قايل به همين قول است و سيوطى در شرح تقريب( تدريب الراوى» ص )3١7‏ اين قول را به اين اصطلاح 
نسبت داده واز خطيب نقل نموده كه شيخين (بخارى و مسلم) نيز همين مذهب را داشته اند. 


استاد محمد على قطب در علوم الحديث(جاب دار الحديث حمص». اين قول را به جمهور اهل حديث نسبت داده ودر صحت 
افحفين ابتك لال ذرها ندالة ند 3ك أسمانت لعل ول اطول فدهو لان الاضاه العد العاف السعد نه المعد ل لاط العا 
او ا سات اليد 


8.براى ملاحظه استدلال هر يكك از اقوال نامبرده رجوع كنيد به درايه شهيد وشرح معالم(هدايه المسترشدين). 
9.درايه شهيد» ص 84.تفصيل اين اجمال را در مقباس الدرايه ممقانى ببينيد. 


رجالى بعد. جون رجال ابن داود وخلاصه الاقوال علامه و رجال كبير و وسيط ميرزا و ديكران منقولات جهار كتاب مزبور به 
اجمال يا تفصيل بازكو شده است. 


7.شهيد خود متوجه اين اشكال كرديده و بدينسان جواب كفته است كه درمورد جرح راوى انسان در عدالت وى شكك مى 
كند و قهرا لازم است درباره او توقف كندء ولى ييداست كه اين سخن دفع اشكال نمى كند؛ جه نتيجه توقفء عمل نكردن به 


روايت است و از جرح راوى جز اين كه روايت وى را تركك كنيم» نتيجه اى ملحوظنيست. 


كذب على فليلج النار. 


0.تقريب نووى» ص على 


در دريب الراوق انن قول را يدففها ست 


داده است. 


.نووى در رد اين سخن كويد:دروغ از كفر بالاتر نيست جه ما روايت كافر رايس از توبه قبول مى كنيم» سيوطى يس از نقل 


اين سخن از نووى كُويد:مراد دروغ در حديث است. 
تحقيق آن است كه رواياتى را كه قبل از توبه از او نقل شده مورد اعتماد نيست» 


جه ممكن است آنها را به دروغ نقل نموده باشد ولى يس از توبه از دروغ و احرازصدق كفته وى» وجهى براى يذيرفتن 


روايت او نيست. 
تقطيع حديث 


ياره اى از احاديث فقط در يكك موضوع وارد شده و شامل يكك حكم استء ولى برخى از روايات» شامل احكام مختلف و يا 


نسبت به نقل قسمتى از يكك روايت-كه اصطلاحا تقطيع حديث ناميده مى شود-بين علماء اختلاف نظر است.جمعى كه نقل 


مفاددحديث (يعنى نقل به معنى) را جايز نمى دانند» از تقطيع روايت نيز منع كرده اند و بعضى هم كه نقل به معنى را جايز مى 
دانند» فقط در موردى كه تمام روايت را قبلا نقل نموده. تقطيع را جايز دانسته اند. 


خطيب بغدادى فرمايد: )١(‏ اكر متنى شامل دو حكم باشدء به منزله احاديث منفصل بوده و جايز است جدا جدا نقل كرد و 


عده اى از ائمه جنين مى كردند. 


سيس از احمد بن حنبل نقل مى كند كه مقدار حاجت رااز حديث نقل مى كرد و كاهى از اول و آخر حديث را مى آورد و 


تسبتت وسظ رامتروكك من كذشت: 
تحقيق آن است كه جواز تقطيع حديث منوط به دو شرط است: 


نخست آن كه روايت داراى احكام مختلف يا شامل موضوعات متنوعى باشد.دوم آن كه تقطيع از كسى كه صلاحيت علمى 


براى اين كار دارد» صادر شود.بديهى است با اين دو شرطء موانعى كه احتمال مى رود ملغا مى كردد. 


بايد دانست كه تقطيع حديثء بيشتر به سبب تدوين 


روايات به حسب ابواب احكام انجام مى شود و اتفاقا بيشتر كتب حديث براين روش تدوين شده است و در نتيجه؛ براى 
تكرار يكك روايت كه شامل جند حكم استء (1) به تعداد ابواب مختلفء جز اتلااف وقت مؤلف و يزوهنده نتيجه اى 
ندارد.آرىء اككر حديثى را در موردى نقل نمايند و سيس درابواب ديكر يس از نقل جمله مربوطه؛ يادآورى شود كه تمام 
حديث درجه بابى ذكر شده است بهتر خواهد بود. 

حضرت صادق عرض كرد كه قومى به نزد من مى آيند كه از احاديث شما استفاده نمايند» ولى من خسته شده و توانايى اين 
كار را ندارم. حضرت فرمود:ازاول موضوع., حديثى رااز وسط و آخر حديثى قرائت نما. (*) 

تنبيه:تقطيع حديث در كتب مهم حديث شيعه (5) و قسمتى از كتب اهل سنت از قبيل موطا مالكك و صحيح بخارى و سنن ابو 
داود و سئن نسائى انجام شده. منتها از ابن حنبل نقل شده كه كفته است:سزاواراست كه حديث را تقطيع نكنند. (8) 

طرق تحمل حديث 

عرق الاين يديه 

جنان كه ديديم, براى جل وكيرى از نل احاديث موضوعه. معمولا-زنجيره ناقلا-ن روايت را تا رسول اكرم يا ائمه يا اصحاب 


آنان ذكرمى نمودند.و يس از تدوين احاديث در مجموعه ها كه توسط اهل فن صورت يافت»ء براى شناسايى راويان و منزلت 
هر يكك در وثاقتء كتبى در رجال حديث تدوين كرديد. 


كار ديكرى كه به منظور دقت در نقل روايات انجام مى شدء اجازه نقل 


حديث از استاد (و شيخ حديث) به تلميذ (شاكرد) بود كه يس ازاحراز صلاحيت تلميذ به افتخار اجازه استاد در نقل كليه 
مجامع حديث يا آنجه را نزد شيخ قرائت نموده بود يا آنجه را شيخ مقبول داشت و به اصطلاح نزد وى به صحت يبوسته بود 


نايل مى كرد يد. 
اجازه مزبور فوايدى در بر داشت:نخست جلو كيرى از هرج و مرج در نقل احاديث كه از هر كسى و از هر جا يذيرفته نمى شد. 


ديكر آن كه معرفى شيخ و اجازه وى» موجب اطمينان سامع(شنونده) به ناقل حديث مى كرديد. سوم آن كه بر طبق صلاحيتى 
كه شيخ در تلميذ مى ديد, دايره اجازه تحديث» سعه و ضيق مى يافت» زيرا جه بسا تلميذى فقط در نقل كتاب خاصى مجاز و 
محدود بود» ولى تلميذ ديكرى در نقل تمام كتب حديث مجاز مى شد.و به اصطلاح». صلاحيت ناقلين از ناحيه استادء كنترل 


مى كرديد و حدود ناقلين روايات معين مى شد. 


جهارم جنبه تشريفى كه با اجازه استاد» تلميذ در زمره راويان وناقلان حديث نبوى و ولوى مشرف مى كرديد و با اين كار 
ماد تود كو ]د السو امراك شتلفية انيت أدافة من باك 


وبالاخره از رسميت افتادن درس حديث» جهات اصلى كه منظور ازاجازه بود از بين رفت و فقط جنبه تشريفى باقى ماندء بنابر 
اين» كفته كسانى كه اجازه را در تحديث شرط دانسته اند» (2) ناظر به زمانى مى باشد كه اجازه روايتى غير از جنبه تشريفى 


فايده قيكرئ نيز داشته است. 
انحاء اجازه كه از آن به طرق تحمل حديث تعبير شده است به اختلاف نوشته ها هفت تا نه قسم است كه ذيلا بيان مى شود: 


شنيدن و سماع از استاد 


املاء (و ديكته كردن براى نوشتن تلميذ) باشد يا غير. 


در اين قسمء جايز است سامع بككويد:حدثنا و اخبرنا و انبانا وسمعت فلانا و قال لنا فلان و ذكر لنا فلان» (8) منتها بعضى كلمه 
حدثنا رادر مورد شنيدن جمعى از استاد اختصاص داده اند» جنان كه حدثنى به موردى كه راوى حديث را به تنهايى از استاد 


شنيده باشد مختص دانسته اند. (94) 
نيز بعضى لفظ (انبانا) را در مورد اجازه و يا مناوله به كار برده اند. )٠١(‏ 


".خواندن و قرائت نزد شيخ است كه جه خود نزد شيخ قرائت كنديا ديككرى بخواند و وى بشنود و جه خواندن از روى كتاب 
ناتف نا اموجه اسعاى داك :و حفط بات انار كنات قرا نلق لما ف 711 


بعضى قرائت راوى را نزد شيخ يكك قسم وقرائت ديكرى را نزدشيخ كه راوى هم آن را بشنود» قسم ديكرى به شمار آورده 
اند. (ر.كك: 


قواعد التحديث» ص الى 


عرض) تعبير مى شود. 


خوشبختانه بسيارى از كتب حديث فريقين كه نزد مشايخ قرائت ياسماع شده و دست خط بلاغ و مقابله شيخ در آن ثبت است» 


از دستبرد حوادث مصون مانده است. )1١7(‏ 


جنانجه حديثى را به اين كونه تحمل كرده باشد» در موقع تحديث بايد كفت: (قرائت على فلان يا قرء عليه و انا اسمع فاقر به) 


يا به عبارت(اخبرنا يا حدثنا قرائه عليه) و مانند آن تعبير نمود. )١8(‏ 


".اجازه به معناى اذن استاد به شاكّرد در 


نقل مسموعات يا مؤلفات خويش استء كر جه شاكرد از استاد سماع نكرده باشد و آن بر جند قسم مى باشد: 
الف) اجازه شيخ به يكك نفر به خصوص در مورد كتاب خاص ياروايات مخصوص كه معمولا آن را جايز دانسته اند. (10) 


ب) اجازه شيخ به شخص معينى با تعميم موردء كه نقل از هر كتاب معتبرى را مثلا- براى وى اجازه نمايد.كه در اين مورد 


ج) اجازه شيخ به غير معين مانند:اجزت لجميع المسلمين» كه جميع مانند قاضى ابو طيب و خطيب بغدادى و ابن منده 


جايزدانسته اند. 


د) اجازه شيخ به فرد مجهول. مانند:اجزت لمن شاء فلان» كه در اين قسمء بيشتر محدثين منع تحديث از شيخ نموده اند كر 


جه بعضى اين قسم را نيز جايز دانند. 


ه) اجازه به كسى كه فعلا وجود ندارد» مانند اجازه شيخ به فرزندش كه متولد نشده است. كه بعضى در موردى كه شيخ وى 
رابه موجودين ضميمه نمايد (و به اصطلاح» عطف معدوم بر موجود نمايد) جايزدانسته اند» مانند (اجزت لكك و لابنكك او 
لعقبكئ) . 


و) اجازه شيخ به شاكرد در مورد رواياتى كه شيخ هنوز سماع ننموده و بعدا خواهد شنيد. جنان كه بككويد: (اجزت لكك ما 


كسانى كه اين كونه اجازه را كافى نمى دانند» مى بايست فقط رواياتى را كه شيخ هنكام اجازه به تلميذ» سماع نموده است از 


ز) اجازه شيخ آنجه را كه از استادش مجاز كرديده. مانند:اجزت لكك جميع ما اجيز لى روايته. 


ثنبيه ١.ابن‏ عبد البر فرموده است:شايسته است در مورد اجازه كتبى به كسىء لفظى را كه نوشته نيز به زبان آورد يا لا-اقل 


هنكام نوشتن اجازه براى تلميذ» آنجه را مى نويسد در دل بككذارند. 


تنبيه ".ابن حزم اصولا اجازه را 


در تمام اقسامى كه ياد شده بدعت شمرهه و جايز نمى داند» زيرا (به عقيده وى) دليلى از شرع بر نقل آنجه را نشنيده نداريم. 
(02 


؟.مناوله كه نوعا با اجازه توام استء مثل اين كه كتاب خود را به شاكرد داده و به وى اجازه نقل آن را دهد يا تلميذ» رواياتى 


كه سماع نموده به نظر شيخ برساند و شيخ به وى اجازه نقل آن را دهد. 
اين قسم (مناوله) رااعرض هم كفته اند. (107) 


در مناوله ممكن است شيخ فقط اصل يا كتابى را كه خود سماع نموده به شاكرد دهد» بدون اين كه صريحا به وى اجازه نقل 


آن راداده باشد. 


مستئد مناوله» روايتى است كه بخارى نقل نموده است كه رسول خدا به امير سرايه اى» مكتوبى داد و فرمود:هنكامى كه به 


فلان محل رسيدى باز نموده بخوان» وى جنين نمود. (18) 


در نقل از شيخ به عنوان مناوله» بعضى استعمال لفظ حدثنا و اخبرنارا جايز دانسته اند» ولى بهتر آن است كه بككويد:حد تنا يا 
اكوا انحا 3ه بامقاوئلة: 


قسم ديكرى براى مناوله نوشته اند و آن نقل از كتاب حديث استاداست بدون داشتن اجازه از وى» ولى اين قسم نزد سيارى از 
محدثين» صلاحيت براى نقل ندارد. البته نقل از شيخ به لفظ حدثنى يا اخبرنى» والا نقل از كتب مصحح حديث كه تصحيح 


شده باشد» بدون مانع اشنئة» 


ه.كتابت كه شيخ براى شخص حاضر يا غايب, ابتداثا يا به خواهش او احاديثى نوشته؛ آنكاه به وى اجازه روايت آن را دهد.و 


در اين قسم نيز بدون اجازه استاد» جمعى از نقل آن منع كرده اند» بلكه بايد كفت: 
(كتب الى فلان» قال حدثنا) يا (اخبرنى فلان مكاتبه يا كتابه) . 


#.اعلام اسست كه شيخ بدون اجازه و اذن دادن به كسى» فقط اعلام كند كه فللان 


حديثء يا فلان كتاب حديث, روايت يا سماع من از فلان شخص است. 


روايت آن راجايز نداند. (11) به هر حال در اين قسم بايد به نحو (اعلمنا فلان) از وى نقل نمود. 


ا.دوصيت است كه شيخ. هنكام مسافرت يا زمان وفات خود. وصيت كند كه فلان شخصء فلان كتاب را از من روايت نمايد يا 


نوع بايد شخص بكُويد: 
وجدت كذا.او اوصى الى فلان بكذا.يا بككُويد وجد كذا. 


.وجاده است (37) كه طالب حديثء كتاب يا حديثى به خط شيخ يايكى از مشايخ حديث بيابد و يقين كند كه به خط اوست 
يا اين كه كتاب معروفى با تصحيح و مقابله شيخ بيابد» كر جه جمعى از تحديث كتابء يا روايات مزبور» منع نموده اند (57) 
ولى بيشتر محدثين و فقهاى فريقين» نقل احاديث كتب صحاح فريقين را كه انتساب آن به مؤلفين» يقينى باشد» جايز دانسته 
اند.منتها بايد هنكام تحديث بككويد: (وجدت بخطفلان.او فى كتاب صححه فلان كذا) . 


كمان مى رود كسانى كه از نقل احاديث مزبور منع نموده اند» نقل ازشيخ به لفظ حدثنى و اخبرنى و مانند آن را جايز ندانسته 
اند و كرنه نقل از كتب معروف حديث-كه مصحح و مورد اعتماد باشد بدون اشكال است,ء منتها بعضى فرموده اند:جنانجه 
راوى وثوق واعتماد به صحت نسخه دارد» مى تواند بكويد:قال فلان» ولى در صورتى كه نسخه كاملامورد اعتماد نباشد» مى 
بايست بكويد: (بلغنى عن فلان.او وجدت فى نسخه من كتابه) . (؟) 


تبصره: تحمل حديث در حال كود كى (صغر) يا كفرء مانع از 


خدرى وابن عباس وعبد الله بن عمر كه از مكثرين حديثند» در حيات ييغمبر به سن بلوغ نرسيده بودند. (10) 

شهيد ثانى نام جمعى را كه در سن جهار و يا ينج سالككى حديث ياد كرفته اندء ذكر فرموده. (ر.كك:شرح بدايه» ص )٠١©‏ 
آداب محدث 

آداب محدث 


غزالى در كتاب (الادب فى الدين) (58) در آداب محدث فرموده:محدث بايد متوجه درستى و صداقت باشد.از دروغ اجتناب 
كند.معمولااحاديث مشهور را نقل نمايد (نه حديث هاى غريب و شاذ را) .از ثقات نقل حديث كند.احاديث منكر را تركك 
كند.عارف به زمان و موقعيت باشد.از لغزش در نقل و تصحيف حديث يرهيز كند.از غلط خواندن حديث و تحريف 
خوددارى نمايد.هنكام تحديث شوخى نكند.به جدال نبردازد.بر نعمت حديث كفتن كه در درجه بيغمبر قرار كرفته» شكر 
كزارى نمايد.فروتن باشد.جيزهايى را نقل كند كه موجب انتفاع مردم در واجبات و سنن ساير آداب كردد.حديثى را كه نمى 
داند نقل نكند. 0717 


محدث در اين علمء به فقه و اصول و عقايد و علوم عربيت و اسماءرجال و معرفت اسانيد و تاريخ» احتياج دارد» به علاوه بايد 


با اهل حديث معاشرت و مباحثه داشته و نيكو فكر كند و ذهن خود را متوجه علم مزبور نمايد و بر حديث مداومت كند. 
فوايد 

قسمت اول 

فوايد 

١.كتب‏ اربعه حديث شيعه 

كاف الت متحي بن تقرف كليل شزقاي 3 شام كوا الريك 0 

من لا يحضره الفقيه» تاليف شيخ صدوق, محمد بن على بن بابويه قمى متوفاى 28١‏ شامل 4058 حديث. 

تهذيب» تاليف شيخ طوسى» محمد بن حسنء متوفاى ٠2ع»‏ شامل ١7094٠‏ حديث. 

استبصارء تاليف شيخ طوسى» محمد بن حسنء متوفاى 5*٠‏ شامل 00١١‏ حديث. (كه جمعا شامل 87؟ حديثند) 


صحيح بخارى. محمد بن اسماعيل بخارى, متوفاى 108. شامل 94087 حديث. 
صحيح مسلمء مسلم بن حجاج نيشابورى» متوفاى .128١‏ شامل 7/710 حديث. 

سئن ابى داوود سجستانى» سليمان بن اشعثء متوفاى ه71" شامل 5/٠١‏ حديث. 
سنن ترمذى» محمد بن عيسى بن سوره.؛ متوفاى 71/4» شامل 06٠٠١‏ حديث. 

سنن نسائى» احمد بن شعيبء متوفاى .5١7‏ 

سنن ابن ماجه قزوينى» محمد بن يزيد بن ماجه؛ متوفاى 1/7 شامل 57١‏ حديث. 


شيخ بهايى در مشرق الشمسين يس از نقل اصطلاح قدماء و متاخرين در نامككذارى احاديث فرموده:جهاتى را كه سبب شد 


اصول اوليه در كتب اربعه و در نتيجه اشتباه احاديث معتبره به غير آن» و نيز احاديث مكرره در اصول با غير مكرر» د) مخفى 


ماندن قراين صدق و صحت حديث به واسطه جهات فوق و ديكر جهات. 
١.الكفايه‏ فى علم الدرايه» ص *197. 


".مانند حديث اربعماه كه به نقل صدوق در خصالء. حضرت امير المؤمنين در يكك مجلس به اصحاب خويش تعليم 
فرمود.ر.كك:خصال جاب مكتبه الصدق» ص .2١١‏ 


“.علم الحديث» ص 45. 

ع.خاصه در وسائل الشيعه. 

«.تدريب الراوى» ص 8١"-الكفايه‏ خطيب ص .19١0‏ 

*.مجلسى در شرح من لا يحضرء اين قول رااز جمعى نقل مى كند.(ر.كك: 
علم الحديث» ص .)01١58‏ 

/.تهريب نووى. 

.علوم الحديث قطب. ص 18. 

4.ر.كك:الحديث النبوى» ص .18١٠‏ 

٠.ر.كث:علوم‏ الحديث حاكم. 

١.تقريب»‏ ص 757 علوم الحديث قطب» ص 18. 


7.در موردى كه ديكرى حديث را نزد شيخ بخواند و شيخ استماع كند. شرط است كه استادء يا خود حافظ حديث باشد و يا 
از نسخه صحيحى حديث را مقابله نمايد.(علوم الحديث قطب. ص )١8‏ 


١.نسخه‏ اى از فروع كافى, موشح به دست خط مقابله و اجازه شيخ حر عاملى و نسخه اى از استبصار با دستخط مقابله و اجازه 
مجلسى اول و نسخه ديكرى بادستخط مقابله مولانا محمد باقر سبزوارى و نسخه اى با دستخط بلاغ و اجازه روايتى شيخ 


محمدء يسر صاحب معالم و نواده شهيد ثانى و نسخه اى از من لا يحضره الفقيه با دستخط مقابله و اجازه 


محقق سبزوارى» نزد اين جانب موجوداست. 


5.تقريب نووىء علوم الحديث قطب. 


.كرجه بعضى از اهل سنت,ء مانند شعبه و ابراهيم حربى و قاضى حسين وماوردى وابى بكر خجندى روا نمى دانند. 
(ر.كك:تدريب الراوى) 


.علوم الحديث قطب ص 18. 

.77١ تقريب» ص‎ ١ 

.تدريب الراوى» ص .١1528‏ 

مانن عرالي. 

.به لفظ:حدثنى يا اخبرنى. 

١".تدريب‏ الراوى» ص .18١‏ 

؟".مصدر جعلى (مولد)از فعل وجد. 

“.و اين منع از بز ركان فرقه مالكيه نقل شده است.(تقريب) 


كه قسمتى از كتب مطبوعه يانسخه هاى دستنويس خالى از اشتباه و تحريف نيست. 
0" كفايه خطيب» ص 2# وراص 72. 

8.به نقل علامه قاسمى در قواعد التحديث» ص 7"58. 

".نيز رجوع كنيد به علم الحديث» ص 188 و .19١‏ 

.به نقل از لؤلؤه البحرين» لكن در شمارش آقاى غفارى ١811/2‏ حديث آمده است. 
؟.اسامى مشايخى كه در رجال ياد نشده اند... 


در يكى از فوايد مشتركات طريحى نام جمعى از بزركان كه در كتب حديث بسيار از آنان نقل شده. ولى مدح و قدحى در 


رجال درباره آنان نيامده» مى بيليم: 


الف) ابو الحسين على بن جيد (كه در كتب رجال نيامده) ولى شيخ طوسى روايت از وى را بر روايت از مفيد ترجيح داده. 
جون وى محمدبن حسن بن وليد (شيخ قميين) را دركك كرده؛» ولى شيخ مفيد به واسطه از ابن وليد نقل حديث مى كند, لذا 


ب) احمد بن محمد عطارء استاد صدوق كه مدح و قدحى از وى دركتب رجال نيامده. 
ج) محمد بن على بن ماجيلويه كه صدوق بسيار از وى روايت كرده. ولى جرح و تعديلى از وى نشده است. 
0.مرجحات دو روايت متعارض )١(‏ 


بر آن ديككر مقدم است. 

رواش كلوزاويقن عاذ ل ست ير ان ديكر مقدم است. 

".روايت اضبط يا اعلم بر ضابط و عالم (به قول شيخ طوسى) . 

5.روايت مسموعه بر مجازه. 

©.مسند بر مرسل يا معلوم بر مجهول. 

#.روايت مزيد (آن كه مشتمل بر زيادتى است) بر غير مزيد (به قول شيخ طوسى) . 
/.عمل اكثر فقها بر روايتى كه موجب ترجيح بر غير معمول به. 


اصل مزبور است و مؤيد آن) . 


و به قولى» مخالف اولى استء (زيرا جنين روايتى ناقل از حكم اصل است و ناقل» اولى است جون حكم موافق اصلء قبلا به 
واسطه اصل داسئة شدة اسيت ). 


4.مخالف عامه بر موافق با مذهب آنان مقدم استء زيرا ممكن است روايت موافق» به لحاظ تقيه صادر شده باشد. 
٠.روايت‏ مشافهه بر مكاتبه مقدم است. 


١.حاظر‏ (يعنى روايتى كه از جيزى نهى كند) بر مبيح مقدم استء. جون عمل به اولى احوط استء ولى به قول بعضى مى 


بايست توقف نمود. 


اربعين نويسى كه از دير زمان رواج داشته و كتبى در اين زمينه نوشته شده است به استناد حديثى است كه از رسول اكرم نقل 
كرده اند: (من حفظ على امتى اربعين حديثا مما يحتاجون فى امر دينهم بعثه الله يوم القيامه فقيها عالما) . 


نووى (صاحب شرح صحيح مسلم) فرموده:اتفاقى حفاظ حديث است كه حديث مزبور كرجه به طرق زيادى نقل شده. ولى 
تناض لفت ابحم متقها عتما منففقة كه وو اميك كو فد ل اعدانة دوف سف عي كد 


صاحب مشكوه از ابن حنبل (امام و محدث بزركك اهل سنت) نقل كرده كه وى فرموده. حديث اربعين بين مردم مشهور استء 


ولى سند صحيحى ندارد. 


كاتب جليى در كشف 


الظنون (ذيل اربعين نووى) نوشته:برخى ازعلماء در اصول دين جهل حديث كرد آورده و شرح نموده اند» جنان كه جمعى در 


فروع و زمره اى در جهاد و بعضى در زهد و ياره اى در ادب ودسته اى در خطب, وهر يكك در زمينه خود مفيد است. 
/كتب اطراف 


سيوطى در تدريب الراوى فرمايد:از جمله كتبى كه در حديث تدوين شده؛ جمع آورى احاديث اطراف است كه طرف يعنى 


النبى (من كنت مولاه فعلى مولاه) ذكر و سيس طرق حديث مزبور را به ييغمبر نقل كنند. 


ازاين كتب استء الاشراف فى معرفه الا-طراف از ابن عساكر )07١-(‏ و تحفه الاشراف بمعرفه الا.طراف از حافظ يوسف بن 
فك الرحية يرق (085 ولخصر آذ از مدن الدن دغ :31 )و أطراف الكني السعه | شمس الددية محمد بن ظاه: 
مقدسى (-8.017) 


منابع ومداركك حديث 


براى دانش يزوه. اطلاع از كتب رجال حديث شيعه و اهل سنت و نيزتراجم محدثين و همجنين كتب مصطلح الحديث (درايه) 
و مهم تر ازهمه؛ دانستن كتب مشهور و مهم حديث فريقين» لازم است.و جون مادر آخرهعلم الحديث نام كتب مزبور را 


آورده ايم» از تكرار آن خوددارى مى شود. 


4.احاديث متواتره 


جنان كه دانستيم» حديث متواتر لفظى آن است كه در هر طبقه جمع كثيرى كه از كفته آنان علم به مضمون خبر حاصل شود 
آن را نقل كنندء البته جنين احاديثى كم استء ولى طبق ادعاى سيوطى (در تدريب الراوى» ص ) و علامه قاسمى (در 
قواعد التحديث ص 152) و علامه احمدشاكر (در شرح الفيه سيوطى» ص 68) احاديث ذيل متواتر لفظى است: 


كذب على متعمدا فليتبوا مقعده من النار» كه به كفته ابن صلاح "2 نفر از صحابه آن را نقل كرده اند. 


ب) حديث حوضء كه ينجاه نفر از صحابه نقل نموده اند. ج) حديث رفع يدين در نماز كه حدود ينجاه نفر از صحابه روايت 


كرده اند. 

د) حديث:نضر الله امر اسمع مقالتى» كه حدود سى نفر نقل كرده اند. 

ه) حديث:نزل القرآن على سبعه احرفء كه بيست و هفت نفر نقل نموده اند. 

و) حديث:من بنى لله مسجدا بنى الله له بيتا فى الجنه.ء كه ٠١‏ نفر نقل كرده اند» و... 
٠.نام‏ صحابه خرد سال 


حسن بن على عليه السلام» حسين بن على عليه السلام؛ عبد الله بن زبير (كه هنكام فوت رسول اكرم نه ساله بود) » نعمان بن 
بشير (متولد در سال دوم هجرت) . ابى الطفيل (كه هشت سال از آخر عمر ييغمبر را دركك كرد) » جعد بن عبد الرحمن (كه 
در سفر حج ييغمبر» كودكك بود) » عبد الله بن زبير ومسور بن مخرمه (2) كه در سال وفات ييغمبر هشت ساله بودند) » مسلمه 
بن مخلد خزرجى كه در سال 87 فوت كرد (كه ٠١‏ ساله يا "١ساله‏ بود) » عمر بن ابى سلمه (4 ساله) . عبد الله بن جعفر و قثم 
بن غياس» عبك الله ابن عباس (كه ٠١‏ ساله يود) ... (*) 


١.صغار‏ صحابه مكثرين حديث 

از مكثرين حديث رسول اكرم كه سماعش در صغر سن بوده اشخاص ذيلند: 
انس بن مالكك. عبد الله بن عباس»ء ابو سعيد خدرى. (6) 

قسمت دوم 

١١.عدالت‏ راوى 


خطيب بغدادى در معنى آن مى فرمايد:جهاتى را كه عامه براى عدالت محدث كفته اند» عبارت است از:درستى در معامله. 


امانت» رد درودايع» اقامه فرايض» دورى از كناه» اما متخصصين علم حديث» جهات ذيل رانيز شرط مى دانند: 


ضبط راوى» تيقظء معرفت حِكونكّى اداء حديث 


و شرايط آنء اجتناب از نقل احاديثى كه خود سماع نكرده. 

صاحب مصابيح السنه احاديث كتاب خويش را دو نوع نموده:صحاح وحسان.مراد وى از صحاح» احاديثى است كه در يككى از 
صحيحين (بخارى و مسلم) ياهر دو نقل شده باشد واز حسانء احاديثى است كه ابو داوود و ترمذى و مانند آنان در كتب 
خويش آورده اند. 

قبلا دانستيم كه اصطلاح شيعه و اهل سنت در مورد (حديث حسن) مختلف استء ولى صحيح است كه بككوييم:حسن نزد 
١.صحيح‏ الاسناد 


كاهى در كتب حديث اهل سنت اين عبارت ديده مى شود: (هذا حديث صحيح الاسناد يا ديث حسن الاسناد) منظور آن است 


مى دانند كه علاوه بر وثاقت رجالء سند شاذ يا معلل نباشد. (مقدمه ابن صلاح) 


ابن صلاح فرموده:كر جه حديث (طبق اصطلاح اهل سنت) شامل اقوال صحابه و تابعين نيز مى باشد» ولى حديث مسند بيشتر 
دراحاديث وارده از رسول اكرم استعمال مى شود منتها مسند ممكن است متصل الاسناد باشد يا منقطع. كر جه بعضى مسند را 
به حديث متصل اختصاص داده اندك. 


ا 


عباس كذاء ولى آنجه حاكى از جزم به صدور نيستء مانند روى عن رسول الله او فى الباب عن النبى كذاء در واقع حكم به 


ضيحت تحديك'ننستة» زيرا ابتكونة القاظ درحديث ضعيق اوزده.مى شود 


بااين حال جون جنين حديثى در عداداحاديث صحيح آورده شده است, اشعار به صحت آن دارد» منتها اكرمعلق عنه از 
طبقات يايين صحابه است» حكم به صحت حديث متوقف بر علم به اتصال سند از وى تا به صحابى مى باشد. 


مسلم روايت كرده كه ابو سفيان هنكامى كه اسلام آورد سه خواهش ازرسول خدا نمود: اول ازدواج آن حضرت با دخترش 


ام حبيبه.دوم قراردادن يسرش معاويه را جزو نويسند كان خود.سوم دادن سر كردكى لشكرى را به خودش كه حضرت با سه 


تقاضاى وى موافقت فرمود. 


در صورتى كه رسول اكرم؛ ام حبيبه را هنكامى كه در حبشه بود تزويج فرمود و ابو سفيان در عام الفتح اسلام آورد» و بين 
اين دو واقعه جندين سال فاصله است. ديكر اين كه در تواريخ سركردكى ابو سفيان در غزوه اى به نظر نمى رسد و از اينجا 


(اضواء على السنهء ص 2خ ” 


.تصحيح حديث 


خط ور كفاايه (ضن 1156 قرما نه اعسكن را عقت ارد روف سنا زاكة راو «تادرست :و قلط تقل كنقو يارد دريك تقل 
نمود.آنكاه ازحضرت باقر نقل مى كند كه مى فرمود:لا باس بالحديث اذا كان فيه اللحن ان يغير بهه سيس از شعبى و اوزاعى و 
نضر بن شميل و يحيى بن معين و ابن حنبل و جمعى ديكر جواز تصحيح الفاظ حديث را بازكومى نمايد. اوزاعى نيز مى 
كفت:اعربو الحديث فان القوم كانوا عريا. 


همين طور كه نمى توان سخنى را بدون سماع به بيغمبر نسبت داد» منقولات روايى را كه ممكن است به اشتباه نقل شده باشدء 


نمى توان به معصوم منتسب ساخت, بنابر اين كتب حديثى را كه با نسخه مصحح ومقرو بر استاد» مقابله نشده است به صرف 


انتشار شخص يا مؤسسه اى بدون ضمانت صحت كتابء يا بدون صلاحيت ناشرء نمى توان نقل نمود ويا مستند حكم الزامى 
(وجوب و تحريم) بلكه هر كونه حكمى قرار داد» زيرا در كتب جابى و نسخ خطى (بدون مقابله) صدها اشتباه وجود دارد كه 


يس از مقابله معلوم مى شود.و با اين عمل اجمالى نمى توان حكمى را به استناد نوشته اى اين جنين؛ به معصوم نسبت داد. 


ابن صلاح فرمايد:اكر كسى خواسته باشد به حديثى كه در يكى ازصحيحين يا ديكر كتب معتمده آمده. استشهاد كندء لازم 


است از نسخه اى كه خود يا شخص مورد اعتماد» با نسخه صحيحه مقابله نموده نقل كند. 


هشام بن عروه از يدرش نقل مى كند كه (يس از نقل حديث مى كفت)نوشتى؟مى كفتم:آرى. مى فرمود نوشته ات را مقابله 
كردى؟و جون مى كفتم نه» مى 5ة كفت: يس ننو شتى. 

خطيب يس از نقل اين قضيه مشابه آن را از قعنبى نقل مى كند» سيبس از قول اخفش اضافه مى فرمايد:جنان كه انسان كتابى را 
بنويسد و مقابله نكند و ديكرى از روى آن بنويسد و مقابله ننمايد: (خرج اعجميا) .و ازابو زكريا نقل مى كند كه مى 


كفت:اكر كسى حديثى را از محدثى (كه ازكتابى نقل مى كند) بشنود» ولى در موقع سماع به كتاب خود نككاه نكند» نقل 


حديث از جنين كتابى جايز نيست... (8) 


٠'.جوامع‏ الكلم 


از ييغمبر ماثور است كه مى فرمايد: (اوتيت جوامع الكلم) .كلمات قصارى كه داراى معانى جامعه و حكمت هاستء از آن 
حضرت زياد نقل شده و علماء از دير زمان كلمات حكمت آموز آن حضرت را كرد آورده اند مانندابن السنى در (الايجاز) و 


قضاعى در (الشهاب) و جون سيوطى در جامع صغير (7) كه بر دو كتاب اخير شروحى نوشته شده است. (8) 


نيز كتابى است از نووى شامل جهل حديث (الاربعين حديثا) كه بيست ونه حديث 


آنء املا ابن صلاح است در يكى از مجالس درس حديث و بقيه را نووى خود تا جهل حديث تتميم نموده و حافظ ابن 


رجب بغدادى (-72948) بر آن شرحى نوشته.نيز مصلح الدين لارى(-414) و ملا على قارى هروى بر آن شرح نوشته اند. (9) 
١".ضحابه‏ طويل السن 


نامبرد كان ذيل هر يكك ٠‏ سال عمر كرده اند: )٠١(‏ حسان بن ثابت» حويطب بن عبد العزى» مخزمه بن نوفل» حكيم بن 
حزام بن خويلد (برادر زاده خديجه) » سعيد بن يربوع قرشىء (اينان هم جاهليت و هم اسلام را دركث كرده اند) . لبيد بن ربيعه 
عامرى» عاصم بن عدى عجلانى» سعد بن جناده عوفى» نوفل بن معاويه» منتج نجدىء. عدى بن حاتم طايىء نافع بن سليمان 


عبدى. نابغه جعدى. 

؟".صحابه اى كه به غير يدر منسوبند 

ابن حمامه:بلال بن رباح حبشىء مؤذن رسول خداء (حمامه نام مادر وى است) . 

ابن منيه:يعلى بن اميه بن ابى عبيده (منيه نام جده اوست) . 

مقداد بن اسود:مقداد بن عمرو بن ثعلبه (اسود بن عبد يعوث وى رابزركك كرده. لذا به وى منسوب شده است) . 
ابن جاريه:مجمع بن يزيد بن جاريه (كه جاريه نام جد اوست) . 

“”.نامهائى كه بين مردان و زنان مشتركك است 

اسماء بنت عميسء كه به ترتيب همسر جعفر بن ابى طالب و سيس ابو بكر بوده است. 


اسماء بن عميس بن مالكء كه توسط يدرش از على بن ابيطالب حديث نقل كرده؛ اسماء بنت ابى بكرء اسماء بن حارثه؛ 


بركه. نام ام ايمنء دايه و كنيز ييغمبر» و بركه بن عريان» نام صحابى. 


بسره بنت صفوان» صحابيه.بسره بن صفوان» يكى از راويان حديث. 


بن مهلب كه از وى حديث نقل شده و هند بنت مهلب بن ابى صقر كه از يدرش حديث نقل كرده است. 
6"".متفق و مفترق 


جون انس بن مالكك كه نام ده نفر است كه ينج تن از آنان حديث نقل كرده اند:١.انس‏ خادم رسول خداء ”.انس كعبى 


قشيرى از صحابه؛ "؟. 
انس يدر مالك صاحب موطاء *.انس حمصىء .انس كوفى كه ازاعمش حديث نقل نموده (الفيه سيوطى) . 
0 ".سه برادر در سند يكك حديث 


دار قطنى اين حديث را كه بيغمبر فرمود:لبيكك حجا حقاء تعبدا و رقاء ازاين سه برادر نقل نموده:محمد بن سيرين از برادرش 


يحيى از برادرش انس از انس بن مالكك از رسول خدا... )1١(‏ 
2؟.روايه الاقران 
روايت ذيل را جهار صحابى به ترتيب از يكديكر نقل كرده اند: 


سائب بن يزيدء از حويطب بن عبد العزىء از عبد الله بن سعدىء ازعمر بن خطاب. مرفوعا ما جاءكك من هذا المال من غير 
اشراف و لا-سؤال فخذه. و مالا فلا تتبعه نفسكك. (17) در سند اين حديث,ء ينج تن از صحابه آمده اند:عبد الله بن عمرو» 


ازعثمان بن عفان از عمرء از ابى بكرء از بلال (مرفوعا) : (الموت كفاره لكل مسلم) . (1) 
.مكثرين حديث از صحابه 


از صحابه اين اشخاص به ترتيب جزو مكثرين حديثند:ابو هريره؛ عايشه» انس بن مالك, عبد الله بن عباسء, عبد الله بن عمرء 


جابر بن عبد الله انصارىء ابو سعيد خدرى,. عبد الله بن مسعود. عبد الله بن عمرو عاص. )١5(‏ 
.نمونه اى از حديث مسلسل 


قال:حدثنى ا محمد بن على قال:حدثنى على بن الحسين قال:حدثنى انون الحسين قال:حدثنى اخى الحسن بن على 
قآل:خدتى ابن على بن أيطالب 


قال: 
قال رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم:خلقت انا و على من نور واحد: 


جنان كه ملاحظه:مى شوه زاويآن اي حديث تمامى هاشمى و أئمه اهل بين كه بسلسلة آباء كرام سوه حديت وا أو تدشان 


ختامه نور اللهم نور قلبى حرره العبد المحتاج كاظم مدير شانه جى 

بى نوشتها: 

١.نقل‏ از معارج محقق. 

".مور بن مخرمه بن نوفل الزهرى كه مادرش عامكه خواهر عبد الرحمن بن عوف بود. 

“.الكفايه خطيب و غيره. 

ع.كفايه. ص 228. 

ه.ر.ك:به همين كتاب» ضمن عنوان(معلق). 

*.كفايه. ص /07748-7717 نيز رجوع كنيد به قواعد التحديث» ص 105. 

/.منتها وى كلمات قصارى را كه مشتمل بر حكمى جزئى است نيز آورده. 

لماز شروح(الشهاب)شرح خوانسارى است كه توسط محدث ارموى در 

تهران جاب شده. و از شروح جامع صغير فيض القدير مناوى و السراج المنيرعزيزى است كه هر دو در مصر جاب شده است. 
4.ز اين جانب نيز مقاله اى تحت عنوان جوامع الكلم در مجله دانشكده الهيات مشهد جاب شده است. 
٠.به‏ نقل سيوطى در الفيه» ص 1/17. 

١.حمد‏ شاكر در شرح الفيه ص 567. 

؟١.تدريب‏ الراوى» ص 5884. 


".همان مدركك. ص الحرة 


؟٠.شرح‏ الفيه سيوطى» ص 518. 

حكومت اسلامى 

سخن مركز تأليف متون درسى حوزه (متون) 

سخن مركز تأليف متون درسى حوزه (متون) 

5 الله الّحمن الرّحيم 

السّلام على الإمام المهدى الذى يملأ الأرضٌ قسطاً وعدلاً. 

آبشار دانش» دراز زمانى بر دامن حوزه فرو ميباريد واز آن جا به دشت سبز سينهها. 


اين» در روزكارى بود كه حوزه؛ بهسان دشت تشنه» آغوش بر جويبارهاى دانش كشوده بود و كونهكونْ دانشها رادر بر 


ميكشيد و در كاركاه انديشه خود»؛ سره را از ناسره جدا ميساخت. 
حوزه با زمان ييش ميرفت و با دانشهاى روز در ميا ميخت و نيازهاى خود و جامعه را از دل آنها بيرون ميكشيد. 


حركتء رويشء و جوششء تمام زواياى حوزه را 


فرا كرفته بود. 

در هر عرصهاى كه كام ميكذاشت,» سخنى نو داشت و دريجهاى جديد به روشنايى ميكشود. 
يرتو از قرآن و سنّت ميكرفت و در يرتو قرآن و سنّت سير ميكرد. 

علم» كمشده يرورد كان اين حوزه بود. 


در هر جا كه كام مينهادند» به هر كانونى كه در ميآمدند» در هر محفلى كه بار مبيافتند» در هر قلمروى كه ره مييوييدند» بر سر 
هر جشمهاى كه رحل ميافكندند» در بى كمشده خود بودند كه بيابند و بركيرند و به كاه نيازء به كار بندند. 


حقيقتجو بودند ودر بى حقيقت روان. 


اككر انديشهاى را نقد ميكردندء اككر نوشتهاى را به بوته بررسى مينهادند» در بى آن بودند كه غبار از جهره حقيقت بسترند و 


راه روشن را بنمايانند و به سر جشمه خورشيد ره كشايند. 


بسيارى از آنان» هم در فقه. اصولء كلام» تفسير» فلسفه و ادبئات» نكارشهايى داشتند و هم در علومى ديكرء مانند رياضيّات و 
ظلتْ: 


يرتكانو بووند و حستكن ايدين 

با سستى» تن يرورىء و راحتجويى ميانهاى نداشتند. 

مرد عرصه هاى كار بودند و تلاش. 

براى رسيدن به قلُههاى دانش» هميشه در حركت بودند و خيزش. 

كردنههاى دشوازكذر و راههاى ير يبج و خم را ميييمودند تا به افق روشن دانش برسند و تمدّنى زيبا و ير شكوه يديد آورند. 


اتحه را كفته امبلة ميشود از آثار غلمئ به جاى ماندهازدورههائ كوناكون و نيزاز نقشى كاعالمان و.دانش امو جتكان 


حوزههاى نجفء بغداد» ل رى» اصفهان» قم جبل عامل» و... در جهان اسلام ودررشدو تعالى فكرى مسلمانان داشتهاند» 


به درستى فهميد. 


امروزه أكر خوزة ير 1ن اث كة شكوه آفريتن ونا انقلاب تون هماشك:و .هما وااشودة ا كزير 


بابك.ذر اصحتههاى كونهكوق همزهان تلاش كتد وهمهسويه و رق بيد يشدء يبدا ات كه ازاجملة كازهائ باستة دن اين 


عرصه.؛ تدوين متون آموزشى است. 


ازاين روى» براى برةاشتق كاف هر جند كوحكك,. به سال 23> «دفتر تأليف و نشر متون درسى حوزه) در معاونت يزوهش 
مديريت حوزه علميه قم بنيان كذارده شد تا افزون بر نككارش و ساماندهى متنهاى درسى حوزههاء نشر ييراسته و جشم نواز 
آنها را به عهده كيرد. 


بيش از اين» صاحبنظران و بز ركانى مانند آيت الله شهيد صدر و مرحوم شيخ مح .درضا مظفر (رحمه الله عليهما) كامهايى 
بلند در اين راه برداشتهاند. 


اين مركز همه آن تلاشها را ارج مينهد و خود را ادامه دهنده كوجكك راه آن بزركان و مُلهَم از آنان ميداند. 


ناكفته بيداست كه هركز در صدد نيستيم كارى كنيم تا بنيه علمى دانشيزوهان حوزه سست كردد يا از زرفايى وعمق و دقت 
دروس كاسته شود بلكه تلاش ميكنيم تا با بهرهكيرى از ارشاد و راهنمايى زعماى حوزه و مدرّسان و صاحبنظران» در 
زمينههايى كه احساس نياز ميشود. متونى يديد آوريم كه علاوه بر دارا بودن ضوابط درسىء بر عمق و دقّت و غناى علمى 


دانش يزوهان حوزه بيفزايند و به شكلى سهلتر و در مدّتى كوتاهتر» مطالب افزونترى به آنان بياموزند. 


اين مر كز جواتهاق انث شادات تي بكر تومته و كهن و وشهدان ضوزة كااميدااشة يا هعراهى و همكارى برر كان و 
مدرّسان و صاحبنظران» بيايد و دوام يابد و كامى هر جند كوتاه در راه تعالى حوزههاى علوم دينى بردارد. 


ازاين روء با فروتنى» از همه اين بزركوارانء انتظار همدلى و همراهى داريم و با خضوع 


حوزهء حضرت بقتِهالله الأعظم (عجل الله تعالى فرجه الشريف) را فراهم آورند. 


بناى مركز بر اين است كه همواره در بهسازى و اصلاح و رفع نقايص متون درسى بكوشد و به مجرّد اين كه اصلاح» تكميل؛ 


ويا تعويض متنى را لازم ديدء به آن اقدام ورزد. 


كتاب حاضر كه نخستين متن آموزشى در حوزه؛» در زمينه حكومت اسلامى و انديشه سياسى اسلام استء به خامه استاد 
حجهالاسلام جناب آقاى شيخ احمد واعظى از فاضلان برجسته حوزه به منظور تدريس در دوره سطح يكك حوزه. تأليف شده 


اوج لكت وز كز زر كد عوك اكوا براقي ذا لنقته انق اليل ودفهيو و فاؤوودي ١‏ لون دوي ان تابط وجا واه ينا دما 


بسيار شدند» و همجنين از حجج اسلام آقايان مصطفى جعفر ييشه» سيد على حسينى» محمد سروش محلاتى» سيد جواد ورعى 
كه بيش از جاب اين اثر را ملا-حظه و بررسى و نكاتى را يادآورى كردندء و نيزاز جناب آقاى محسن صادقى كه آن را 


ويراستند» سياسكزاريم. 


از همه صاحبنظران و مدرّسان تقاضا ميشود كه انظار خود را در خصوص اثر حاضر به نشانى «قمء ص ب 41/97/1808 مركز 


تأليف متون درسى حوزه (متون)» با ما در ميان كذارند. 

معاونت يزوهشى مركز مديريت حوزه علميه قم مركز تأليف متون درسى حوزه (متون) ياييز ١741‏ 
ديباجه 

ديباجه 


حوزه هاى علميه در طول تاريخ يرافتخار خويشء هماره مرزبان توانا و بصير حريمهاى اعتقادى جوامع اسلامى 


عمق علمىء تيزبينى و درد آشنايى و تعهّد وايمان راسخ به مكتبء. سلاح حوزويان در اين مجاهدت طولانى و خستكى نايذير 


بوده اسن 


حوزه امروز ما در مرزبانى اعتقادى بايد بار مسؤوليت ستكينترى را بر دوش كشد] زيرا امواج دينكريزى و دكرانديشى و بد 


فهمى و سست ايمانى» جوامع بشرى را بيش از هر زمان ديكر تهديد ميكند. 


بيروزى انقلا.ب اسلامى ايران بر بار مسؤوليت حوزههاى علميه افزودمٌ زيرا تركيب دين و سياست و تعجّود حكومت به دين و 
آموزههاى آنء ضرورت تبيين و تنقيح تعاليم دينى در زمينه مباحث اقتصادى» سياسىء» فرهنكّى» و حقوقى رابر همكان آشكار 


ساخت. 


حوزه در روزكار معاصره نه تنها بايد در مقابل هجوم شبهههاى كوناكون فكرى سنكربانى كند, بلكه بايد در تبيين و تدوين 


رستكّارى قرار دهد. 


فراكيرى مباحث فكرى روز نيز اهتمام ورزند. 


بك الات عونم مسال وعنا نالك جياض ضترك: ولمسطكن رعه :الله قناتن: دمج الشرحف اشووافه صال بو مر كز من يروت عر ره 


علميه قم كامهاى مؤثرى در اين مسير برداشته است. 
يكى از اين اقدامات كنجاندن درس انديشه سياسى اسلام در برنامه رسمى طلاب سطح يكك حوزه است. 


كتاب حاضر به منظور تأمين اين هدف به رشته تحرير درآ مده است و صاحب قلم كوشيده است كه مطالب را تا آنجا كه 
ممكن است به كونهاى روان و سهل التناول تحرير كند. 


اين اثر در جهار فصل تدوين يافته و 


در يايان هر فصلء منابعى براى مطالعه بيشتر معرفى شده است و ضمن تبيين ابعاد مختلف انديشه سياسى اسلام» به مهمترين 
شبهات رايج در اينككونه مباحث ياسخ ميدهد. 


عرحقعيا ومشفمل ب معد درس و كنات مجنوها "” درس معادل دو واحد درسى است. 


از خداوند متعال مسألت دارم كه اين خدمت ناجيز را ازاين كمترين به لطف و كرمش قبول فرمايد و بر مجد و عظمت 


حوزههاى علوم دينى بيفزايد. 

احمد واعظى محرم الحرام 16177 فروردين 17/0 
بخش اول 

بخش اول 

مقدّمه 

كوو "انوك ميات اناس آذ 

درس ١‏ / اسلام و سياست 

درس ” / معناى حكومت دينى 

درس 5 / قلمرو مرجعّت دين در سياست 

درس © / منكران حكومت دينى 

درس * / سكولاريزم و انكار حكومت دينى 

فوس 7/ادله سكولارها بر تقى حكرهت فيض 0 
فوس 7 اذله سكولارها بر تقى حكرهت ذيق (4) 
نسبت ميان دين و سياست يكى از مهمترين مباحث فكرى جوامع اسلامى در دهههاى اخير است. 


بيروزى انقلااب اسلامى مأمت بزركك ايران و تشكيل نظام جمهورى اسلامىء ابعاد اين بحث را كسترش بخشيد و مقوله 


حكومت دينى را به كانون توه بسيارى از نويسند كان و متفكران تبديل كرد. 


تأمّل درباره حكومت دينىء» ابعاد مختلفى دارد. 


معناى حكومت دينى ارائه كردد. 
ايده حكومت دينى» به ويه در دنياى معاصرء با مخالفت جدّى يارهاى از نظريه يردازان سياسى رو به رو است. 


ازاين رو در اين فصل به منكران حكومت دينى نيز يرداختهايم و ضمن طبقهبندى انحاى مخالفتء ادلّه برخى از آنان را ياسخ 
كفتهايم. 


انسان» موجودى 


اجتماعى است زيرا نيازهاى كوناكون عاطفىء اقتصادىء و فرهنكىء اورا بهسمت تشكيل اجتماع و زندكَى جمعى سوق 


ميدهك. 


خانواده» عشيره» قبيله» دهستان» شهرء كشور و ملت همككى جلوههاى متنوّع و مختلف حيات جمعى بشر و كرايش وى به 


در حيات اجتماعىء منافع و نيازهاى افراد به يكديكر كره ميخورد. 
بنابراين» مواردى يبش ميآيد كه به كل جامعه مربوط است وهر فرد به تنهايى نميتواند درباره آن تصميم بكيرد. 


براى نمونه اكر به يكك قبيله توجه كنيم» كرجه تكك تكك افراد آن در يارهاى از مسائل خود تصميم ميكيرند و براساس 
تشخيص فردى خود عملى را انجام ميدهندء اما در باب مسائلى نظير جنكك يا صلح با قبيله ديكر نميتوانند تصميم فردى اتخاذ 
نع صدك وات و با تدك اللي اك عام مربر م فقويو ابرق حي ركوو بح 11 لاد 
يكك بهطور جداكانه درباره آن تصميمكيرى و به تشخيص فردى خود عمل كنند. 


اين حقيقت كه در هر اجتماع كوجكك يا بزركك؛ يارهاى مسائل و مشكلات جمعى وجود دارد كه نيازمند تصميمكيرى كلى و 


كلان استء انسانها را به يذيرش مقوله «رياست» ترغيب كرده است. 
در طول تاريخ بشر» هر جا اجتماعى وجود داشتهاستء, عنصر رياست جزء لاينفكك آن بوده است. 


هر جامعهاىء با هر شكل معيشتىء فرد يا افرادى را بهعنوان رئيس» حاكم., امير» والى» سلطانء و مانند آن بهمنظور تدبير امور 


كلان اجتماعى خويش به رسميت شناخته است. 


در هر اجتماع بشرىء فرد يا افرادى داراى «اقتدار سياسى» هستند و مديريت و تدبير امور مختلف حيات جمعى آن جامعه را بر 
عهده دارنك. 


بنابراين» ميتوان «سياست)(١)‏ را جنين تعريف كرد: سياستء عبارت از 


مديريث» تدبير و تصميمكيرق دز باب مسائل و وويدادهاى كلان يك جامعه اسث. 
اين سريرستى و تدبير» شامل رفع معضلات,. انتظام بخشيدن به امور» و برنامهريزى و اجرا نيز ميشود. 
معانى ديكرى نيز براى سياست وجود دارد. 


براى نمونه» اكر به جنبههاى عملى توجه داشته باشيم, ميتوانيم سياست را به تلاش براى كسب قدرت سياسى و حفظ و تقويت 
آن تفسير كنيم يا اكر به جنبههاى نظرى توجه داشته باشيمء ميتوانيم سياست را به مطالعه در باب قدرت سياسى و ساختار 
دولت و انحاى روابط ميان نهادهاى درونى حاكميت سياسى تعريف كنيم. 


انديشه بوده اس 


جِدٌّى متفكران بزركك بوده است. 


يبجيده شدن روز افزون جوامع بشرى و درآميختكى كسترده انواع روابط اجتماعى و حجم فزاينده مناسبات سياسىء اقتصادى, 
فرهنكى جوامع بشرى با يكديكر» مباحث سياسى را از اهمَيّت خاصّى برخوردار كرده است و بر غنا و كستردكى مباحث آن 


قز وقة اسيك 

علم سياست و فلسفه سياسي 

علم سياست و فلسفه سياسى 

سبائل االارس ور دبل عفرا ساس اسار قوع اسه 


وازههايى نظير ١‏ علم سياست»» «فلسفه سياسى»» «ايدئولوزى سياسى»» «تحليل سياسى)» ومانند آنء هريكك بهشاخههايى از 
مطالعات و تحقيقات در زمينههاى مربوط به سياست اشاره دارند. 


برخي از اين مطالعات يه مياحث علموس وعملى اختصاض ذارد و برخى ديكر عنيه تظرى و مبتاي .دار 


سر اين تنوّع و كستردكىء در اين نكته نهفته است كه ير سشها و دغدغههاى سياسىء انواع بسيار مختلفى است و 


يكك شاخه از دانش سياسى نميتواند ياسخكوى همه نيازها و يرسشهاى موجود باشد. 


برخى از يرسشها و دغدغههاى سياسىء جنبه عملى و كاربردى داردمٌ براى مثال يكك عالم علوم سياسى يا مديران و 
سياستمداران يكك كثشور ميخواهند بدانند كه در روابط سياسى با كشورهاى همسايه و ساير كشورها جه مواضعى انَحَاذ كنند و 


در سطح جهانى» روابط بين الملل خود را حككونه سامان دهند. 


ارزيابى واقعبينانهاى از آرايش نيروهاى سياسى در سطح منطقه در اختيار داشته باشند. 


يس از شناخت وضع موجود جهانى و منطقهاى., بايد اهداف سياسى و منافع ملى خود را بهخوبى ترسيم كنند و به دقت 
مشخخص نمايند كه جه اهداف سياسى كوتاه مدِّت و دراز مدّتى را دنبال ميكنند. 


برنامهها و راهكارهاى سياسى را بهطور دقيق اج ركنند. 


اين كونه مطالعات سياسى كه جنبه عملى و كاربردى دارد» با شاخههايى نظير «علم سياست»» «تحليل سياسى» و «مطالعات 
راهترم بن اشعراة ركف يستكت دار وعسلط دار فون وشاعويا نه باسككري دان كرنه بوسفها و دقدعيها تاد 


كترشانة: 


دسته ديكر از يرسشهاى سياسى ماء جنبه نظرى و مبنايى دارد و در مقام مقايسه با دغدغههاى كاربردى عالم سياستء بنياديتر و 


اساسيتر محسوب ميشود. 


در اين جا به يارهاى ازاين يرسشها اشاره ميكنيم: (اساسا جردو لوحك وو نيازمنديم؟)» «جه كسانى حقّ حكومت 
كردن دارند؟»» «جرا بايد از حاكمان و صاحبان اقتدار سياسى اطاعت كرد؟»», 


«حاكمان جه وظايفى در قبال مردم و شهروندان دارند؟)» «حكومت جه اهدافى را بايد دنبال كند؟»» «دولت وحكومت به جه 
ميزان انحق محدود كردن آزاديهاى افراد برخوردار است؟»» «آيا حكومت بايد تنها به رفاه مادٌى و امنيت مردم بينديشد با 
آنكه در قبال سعادت و خير جامعه نيز مسؤول است؟»» «جه تعريفى از خير و سعادت جامعه وجود دارد و با جه معيارهايى 
وشح ميشود؟». «عدالت اجتماعى جه جايكاهى در تلعممكيرف واراده امور جامعه دارد؟»» «در تعارض عدالت اجتماعى با 


آزاديهاى اقتصادى و فردى» تقدّم با كداميكك از اين دو ارزش است؟). 

اين كونه يرسشهاى اساسى و بنيادين در «فلسفه سياسى» مطالعه و بررسى ميشود. 

مكاتب مختلف سياسى كه از آن به «ايدثولوزيهاى سياسى» تعبير ميكنيم» براساس نوع ياسخ به اين يرسشها شكل ميكيرد. 
به عبارت ديكرء هر مكتب و ايدئولوزى سياسىء مبتنى بر فلسفه سياسى خاصٌ خويش است. 


براى مثال» «ليبراليسم» بهعنوان يكك مكتب و ايدئولوزى سياسىء ياسخهاى ويزهاى به اين كونه يرسشها ميدهد كه در برخى 
جهات كاملا متفاوت با مكتب سياسى ديكرى بهنام «سوسياليزم» است. 


ليبراليسم از فرد كرايى و آزاديهاى اقتصادى و فرهنكى» دفاع ميكند و معتقد است كه نبايد به بهانه عدالت اجتماعى» آزاديهاى 
اقتصادى و مالكيت خصوصى را تهديد و تحديد كرد. 


از نظر ليبرالهاء حيطه اختيارات دولت بايد محدود شود. 


دولت تنها بايد به رفاه و امنيت و ياسدارى از جارجوبهاى اساسى حقوق بشر بينديشد و مقولاتى نظير سعادت و خير و معنويت 
و اخلاق به حيات فردى انسانها مربوط ميشود و در جارجوب وظايف دولت و حكومت نميكنجد. 


در نقطه مقابل» مكتب سياسى سوسياليزم بر آن است كه عدالت اجتماعى بالاترين ازرشى است 


كه دولت و حكومت بايد خود را به آن ملتزم بداننك. 
ازاين روء آزادى عمل اقتصادى بايد به كنترل دولت در آيد و مالكيت خصوصى بايد محدود و كاه حذف شود. 
در اينجا تذكر دو نكته لازم است: 


.١‏ بسيارى از مسائل و مباحث مربوط به علم سياست و تحليل سياسى و مطالعات راهبردى و استراتزيكك. دائماً در حال نو شدن 
و تغييرندمٌ زيرا مناسبات و روابط قدرت در سطح جهانى تبديل و تغيير يذير است و معادلات سياسى منطقهاى و جهانى براثر 
عوامل اقتصادى و فرهنكّى و سياسى به هم ميخورد و درنتيجه دائما يرسشهاى نو و تازهاى فرا روى عالمان علم سياست و 
نظريه يردازان سياسى رخ مينمايد,ْ ولى مسائل و مباحث مربوط به فلسفه سياسى از ثبات برخوردار است. 


يرسشهاى بنيادين و اساسى خاضّى وجود دارد كه ذهن و انديشه فيلسوفان سياسى و صاحبان مكاتب سياسى را بهخود مشغول 


ياسخهاى ويزهاى كه هر فيلسوف سياسى يا هر مكتب سياسى به اين يرسشها ميدهد. جارجوب و يايههاى يكك مكتب يا 
ايدثولوزى سياسى را ترسيم ميكند و جنين نيست كه بر اثر تغييرات روزمرّه مناسبات سياسى كشورها و قطببندى كانونهاى 


قدرت جهانى, اين مكاتب و ايدئولوزيها دجار تغيير و تبدّل شوند. 


؟. يرسشهاى زيادى در حيطه و قلمرو فلسفه سياسى ميكنجد و همانطور كه اشاره شد. مكاتب سياسى بر اساس نوع ياسخى كه 
به اين يرسشها ميدهند» شكل ميكيرند و از هم متمايز ميشوند. 


باوجوداينء بايد توجه داشت كه معناى اين سخن آن نيست كه ايدثولوزيهاى مختلف سياسى» وجوه اشتراكك ندا رند و 
ياسخهاى آنان در همه مسائل فلسفه سياسى با يكديكر تفاوت اساسى دارد. 


ممكن است 


وجه تمايز يكك مكتب سياسى از ديكر مكاتبء تنها به سبب اختلاف در بارهاى از مباحث مربوط به فلسفه سياسى باشد و در 


برخى جهات با ديكر مكاتب سياسى اتّفاق نظر داشته باشد. 


نقطه اساسى افتراق اين دو مكتب در آناست كه يكى بر عدالت اجتماعى تأكيد دارد و ديكرى بر آزادى و مالكيت 
خصوصىء يكى بر جمعكرايى. 


و ديكرى بر فرد كرايى. 

قله زياتيع» حر لفك اماع بشرى امت 

هر جامعه براى تدبير امور كلان اجتماع خويشء اقتدار سياسى فرد يا افرادى را مييذيرد. 

يفيف ومسا تلدوزة اجر كاك خنافه د كا سك توارد لوه ناو اق 

*. عالم سياست جنبههاى متنوعى دارد. 

أزالدق نزوة تتا ويا مم معدل شمن و ذانكن نفك سيط رفة لتسدائل 1ن خسف 

؟. علم سياست و تحليل سياسى و مطالعات راهبردى سياست توجه خاصى بهمباحث عملى و كاربردى سياست دارند. 
©. فلسفه سياسى به مباحث نظرى و بنيادين عالم سياست مييردازد. 

#. هر مكتب و ايدئولوزى سياسى بر فلسفه سياسى خاصى بنا نهاده شده است. 


/. مطالعات كاربردى و عملى در زمينه سياست» دائما انان ومو فوعاف نو و تازه روبهرو ميشوند» حال آن كه موضوعات 


. مكاتب مختلف سياسى ممكن است در يارهاى از مباحث مربوط به فلسفه سياسى اشتراكك نظر داشته باشند. 


.١‏ سرٌ آن كه هر اجتماع بشرى به بذيرش مقوله 


فلسفه سياسى ياسخ كفته ميشود ذكر كنيد. 


ه. ليبراليسم بهعنوان يكك مكتب سياسى ازجه امورى دفاع ميكند؟ *. تحؤّلات روزمرّه سياسى و اقتصادىء بر كدام شاخه از 
مطالعات سياسى اثر كذارند؟ 


حكومت يكك ضرورت اجتماعى است. 


جامعه انسانى از آن جهت كه متشكل از افراد با منافع و علاقهها و سليقههاى متعارض و مختلف استء. ضرورتاً نيازمند 


حكومت اسث. 
اجتماع انسانى» حتّى در شكل بسيار محدود و مختصر آن مانند يكك قبيله يا دهستان» نيازمند اعتبار رياست و مرئوسيت است. 


اصطكاكك منافع» نزاع ميان افرادء حقكشيهاء و اخلالهايى كه در نظم و امنيت عمومى يديد ميا يدء زمينههايى است كه وجود 


مرجعى براى رسيدكى به اين امور و برقرارى نظم و امنيت را ايجاب ميكند. 


بنابراين» جامعه بدون جنين مرجعىء كه آن را حكومت يا دولت ميناميم» ناقص خواهد بود و دوام و بقاى خويش رااز دست 


ميدهد. 
اين مرجعء داراى اقتدار سياسى و قدرت تصميمكيرى و امر و نهى است. 


حضرت امير المؤمنين على (عليه السلام) در مقابل خوارج كه با تفكرى افراطى و هرجومرج طلبانه شعار «لاحكمم إلا لله» سر 
ميدادند و بر نفى وجود حكومت در جامعه اسلامى اصرار ورزيده» خواهان حكومت خدا بر خويش بودند» جنين كويد: إِنّهِ لا 
بد داس مِن أمير بو أو فاجره يَعكّلى فى إمرَتِه المؤمن, ويستميعٌ فيهًا الكافر, وبُعَلٌَ اللَهُ فيهَا الأجلء ويُحِمَعٌ به القَى م ويُقائل به 


العَدَوٌ وتَامَنُ بِهِ الشثلء ويُؤْحَذْ به الضعيف من القوىٌ, حتى يستريح بره ويُستراح من فاجر. 


اين بيان» 


ناظر به ضرورت وجود حكومت است و نشان ميدهد كه در جامعه بشرىء اهميّت وجود حكومت به اندازهاى است كه حتّى 
وجود حكومت غاصبانه و ولايت سياسى نامشروع يكك فرد ناصالح, بهتر از وضعيت هرجومرج اجتماعى و فقدان حكومت 
است,مْ زيرا حكومت» هر جند نامشروع و ناموجه؛ برخى از نقصها و خللهاى اجتماعى را مييوشاند و بخشى از نيازمنديهاى 


مجتمع انسانى را تأمين ميكند. 


با مراجعه به قرآن و احاديث,ء اين نكته 1 شكار ميشود كه اسلام بهعنوان يكك فرمان و دعوت دينى» مسلمانان را به تشكيل 
حكومت و تأسيس دولت فرا نخوانده است: زيرا همان طور كه مرحوم علا.مه طباطبايى در تفسير شريف الميزان ياد آور 
ميشود» مردم بهطور ضرورىء در اجتماع خود به تأسيس اعتبار رياست و مرئوسيت مبادرت ميورزند و براى تمشيت امور 


خويش به شخص يا اشخاصى رياست و اقتدار سياسى ميبخشند. 


ازاين روء قرآنء انسانها را به تأسيس حكومت و سلطه سياسى دعوت نكرده؛ بلكه آن را شأنى از شؤون ضرورى و لازم تلقَّى 


كرده است كه نيازى به دعوت و ترغيب و توصيه ندارد. 


آنجه قرآن مردم را به آن دعوت ميكندء اتّفاق و اجتماع بر محور دين است. 


با وجود اين» آيا حكومت و سياست بهعنوان واقعيت ضرورى جامعه بشرى مورد توجه دين اسلام قرار نككرفته است؟ آيا اين 
دين كه خود را خاتم اديان و دين كامل معرفى ميكندء از كنار اين واقعيت ضرورى كذشته است و هيج توصيه و فرمان و 
هدايتى در اين زمينه ندارد؟ آيا تعاليم اسلامى يكسره به حيات فردى بشر و رابطه انسان با خدا محدود ميشود و اين دين 
شريفء تنظيم روابط اجتماعى و كيفيت 


اداره جامعه و نحوه سياست و حكومت را به خود انسانها وانهاده است؟ جككونه ميتوان يذيرفت» دين كاملى كه از ولادت تا 
وفات در بسيارى از جزئيات زندكى بشر به ارشاد و هدايت يرداخته استء امر مهم حكومت و اداره جامعه راء كه تأثير بسزايى 
در شخصيت و سعادت افراد دارد» بهكنار نهاده و در باب شؤون مختلفٍ آن اظهار نظر نكرده است؟ اين يرسشها در واقع 
بيانكر يكك يرسش است: «آيا اسلام داراى انديشه سياسى است؟» ياسخ مثبت به اين يرسشء به معناى آن است كه كرجه 
اسلام به اصل وجود حكومت به سبب ضرورى بودن آن دعوتى نكرده امّرا در باب جككونه حكومت كردن واين كه جه 
كسانى حقّ حكمرانى دارند» اظهار نظر كرده است. 


همجنان كه اسلام در محيط خانواده و در اجتماع بشرىء روابط حقوقى افراد را تنظيم كرده» در عرصه حكومت و سياست نيز 
روابط متقابل حاكمان و مسؤولان با مردم را تنظيم كرده و حقوق و وظايف هر يكك را تبيين كرده است. 


بر اساس اين ديدكاه. حذف اسلام از ميدان اجتماعى و سياست و تبديل آن به دينى فردى و انزوا طلب» موجب تحريف و 


جدا كردن آن از حقيقت خويش است. 


بنيان كذار جمهورى اسلامىء امام خمينى(قدس سره) از زمره عالمان و فقيهانى نود كةاعيينا به بغه اماف اسلام توجه 
خاص نشان داد و بر آن بود كه اين نككاه انزوا طلبانه» ناشى از دسيسه عوامل بيكانه و قدرتهاى استعمارى است كه ميكوشند با 
القاى اين فكرء اسباب خمود و عقب ماندكى كشورهاى اسلامى را فراهم آورند: اسلام» دين افراد مجاهدى است كه به دنبال 


حق و عدالتند. 


دين 


كسانى است كه آزادى و استقلال ميخواهند. 
مكتب مبارزان و مردم ضد استعمار است. 
اما اينها اسلام را طور ديكرى معرفى كردهاند و ميكنند. 


تصوّر نادرستى كه از اسلام در اذهان عامه به وجود آورده و شكل ناقصى كه در حوزههاى علميه عرضه ميشودء براى اين 
منظور است كه خاصيّت انقلابى و حياتى اسلام را از آن بكيرند. 


مثلا تبليغ كردند كه اسلام دين جامعى نيست, دين زندكى نيست, براى جامعه نظامات و قوانين نداردمٌ طرز حكومت و قوانين 
حكومتى نياوردهاست. 

ادله دخالت اسلام در عرصه سياست 

ادلّه دخالت اسلام در عرصه سياست 


اثبات اين مدّعا كه اسلام دينى اجتماعى است و قلمرو آن كستردهتر از حيات فردى و مشتمل بر تنظيم انحاى روابط اجتماعى 


و سياسى ابيت:» از دو راه امكان يذير است: 
الف) با روش استقرايى به سراغ كتاب و سنت ميرويم و تعاليم دينى را در ابواب مختلف فقهى مطالعه ميكنيم. 


اين جستوجوى تدريجى و همه جانبه» مشخص خواهد كرد كه آيا اسلام نظير برخى اديان صوفيانه و زهد كرايانه از قبيل آيين 
بودا و برخى شاخههاى مسيحيّت» دينى فردى و غير مرتبط با تنظيم جنبههاى مختلف اجتماعى استء يا آن كه در كنار ترسيم 
رابطه عبوديت و بيان كيفيت بندكى انسان در مقابل خداوند, و تنظيم روابط حقوقى ميان افراد و بيان ملكات اخلاقى و ترسيم 
حيات معتوئ: به ابعاة اجماعى حياث بشرى ثيز برداغمه استث و يكى از ابعاة حيات اجتماعى بشرة سأله حكوهت و سياستث 


است. 


كه در منابع اصلى آن يعنى كتاب و سنت متبلور استء دريافت ميكنيم. 


ب راه دوم اثبات دخالت 


مم 


اسلام در حريم مباحث اجتماعى و سياسى» تمسّكك به برخى اوصاف و ويزكيهاى اين دين مبين است. 


انّصاف اسلام به اوصافى نظير «دين كامل»» «دين خاتم) و اين كه كتاب آسمانى آن يعنى قرآن شريف (تبياناً كل شَّىء) (2) 
و مشتمل بر همه امورى است كه هدايت و سعادت بشر متوقف بر آن استء به لحاظ عقلى و منطقىء مستلزم دخالت اين دين 
در قلمرو مباحث اجتماعى أسة: 


اين استدلال» ميان كمال ديق و كشسترة فلموو أن بهمباحث اجتماعى» ملازمه ميبيند و فقدان هدايت دين در عرصه اجتماع و 
سياست را دليلى بر نقص و كاستى دين قلمداد ميكند. 


درباره طريقه دوم استدلال» در آينده بيشتر سخن خواهيم كفت و در اينجا به راه اوّل» يعنى روش استقرايى» مييردازيم. 


امام خمينى (قدس سره) در مباحث مربوط به حكومت دينى كه درسال ١7/‏ در نجف اشرف ايراد فرمودندء از همين راه 
بردخالت اسلام در عرصه سياست و اجتماع اقامه دليل كردند. 


ايشان بر اين نكته تأكيد دارند كه ماهيّت و كيفيت قوانين اسلام و احكام شرع به كونهاى است كه نشان ميدهد اين قوانين 


براى اداره سياسى و اقتصادى و فرهنكى جامعه مسلمين تشريع كرديده است. 


اين احكام» بدون وجود و تأسيس حكومت. قابل اجرا نيستند و وظيفه شرعى مسلمين در اجرا كردن اين نوع احكام» مستلزم 


اين نوع احكام در سرتاسر فقه يراكنده است و ايشان براى نمونه بهبرخى از آنها اشاره ميكند. 
يكى از اين موارد, احكام مالى اسلام است. 


مالياتهايى كه در اسلام مقرّر شده استء تنها براى رفع حوايج مستمندان و سادات نيستء بلكه براى تشكيل حكومت و تأمين 
مخارج ضرورى يكك دولت بزركك است, زيرا يكى از اين 


اقلام بودجه كه به بيتالمال مسلمين ميريزد «خمس» است. 


طبق فقه اهل بي ت(عليهم السلام»» از تمام منافع كشاورزىء تجارت. منابع زر زمنتى و.ووق وامي» وا بهطور كلى از كليه منافع 


و عوايد بهطرز عادلانهاى خمس كرفته ميشود. 


بديهى است كه در آمدى به اين كثرت» براى اداره كشور اسلامى و رفع همه احتياجات مالى آن استء و الآ اداره سادات فقير 
نيازى به اين مبلغ هنككفت ندارد. 


تعيين بودجهاى به اين كستردكّى و در كنار آن وجوب يرداخت زكات اموال» در حقيقت» براى تأمين همه نيازمنديهاى جامعه 


است. 


«جزيه» كه بر اهل ذمّه واجب است و «خراج» كه از اراضى كشاورزى وسيعى كرفته ميشود نيز» در امد فوقالعادهاى را تشكيل 
ميدهد و نشان ميدهد كه مقرّر شدن اين قبيل منابع مالى براى اداره جامعه و تشكيل حكومت است. 


يكى ديكر از اين موارد» وجود احكامى است كه در باب حفظ نظام اسلام و دفاع از تماميت ارضى و استقلال امّت اسلام 


وضع شداة: اسن 


يكى از اين احكام دفاعى در آيه شريف (وأْعِدُوا لَهُم مَا اسْتَطعتّم مِن قَوّهِ وَ مِن رباطٍ الخيل) (©) بيان شده است و مسلمانان را 
به تهيه و تداركك هر جه بيشتر نيروى مسلح و دفاع و مراقبت و آمادكى هميشكى فرا ميخواند. 


نعونه ديكر از انق نوع احكام را ميتوان در احكام جزايى اسلام و مقرّرات و تعاليم مربوط به احقاق حقوق ديكران ملاحظه 


0 


بسيارى از اين احكام يا مانند ديات هستند كه بايد كرفته و به صاحبانش داده شود و يا مانند حدود و قصاص بايد زير نظر 


ايق, كوه امور نون برقرارى كا تشسكلاف حكويس» تحدوق لمبابك: 


سازمان دولت است و جز قدرت حكومتى» كسى از عهده اين امور مهم برنميا يد. 
فلسفه سياسى و فقه سياسى اسلام 


فلسفه سياسى و فقّه سياسى اسلام 


يس از يذيرش اين نكته كه اسلام داراى بعد سياسى است و در مجموعه تعاليم خويش بخشى را به مقوله حكومت و سياست 
اختصاص داده است» اين يرسش بيش ميآايد كه محتوا و درونمايه انديشه سياسى اسلام» داراى جه بخشهايى است؟ در يكك 


55 ى كلى» ميتوان محتواى انديشه سياسى اسلام را شامل دو بخش دانست: 
بخش نخست را «فلسفه سياسى اسلام» و بخش دوم را «فقه سياسى اسلام) ميناميم. 


در درس بيشين, اشاره كرديم كه هر مكتب و انديشه سياسى بايد به جند يرسش مبنايى و اساسى ياسخ دهدء و اين كونه 


بنابراين» انديشه سياسى اسلام نيز» بايد بر يايه نظرى خاص استوار باشد و به اين يرسشهاى اساسى عالم سياست ياسخ خاص و 


بخش دوم انديشه سياسى اسلامء يعنى فقه سياسى يا «فقه الحكومه)» مشتمل بر مباحثى نظير نوع حكومت و شكل دولت» 
حقوق مردم بر حاكمان» وظايف مردم در قبال حكومت و حاكمانء حقوق اقليتهاى مذهبى و نوع تعامل و ارتباط حكومت 
اسلامى (دارالاسلام) با سرزمينهاى خارج از قلمرو اسلامى (دارالكفر) است. 


جنبههاى عملى سياست و واقعيتهاى حقوقى و اجرايى مربوط به اداره جامعه دارد. 


؟. اسلام» حكومت را بهعنوان يكك ضرورت اجتماعى يذيرفته است. 


ازاين روء مردم را به اصل تشكيل آن دعوت نكرده؛ بلكه در 


زه كفت وعكركق أذ اطوار ار كرطه اسه 
". جدا دانستن اسلام از سياست» تحريف آشكار حقيقت اين دين حنيف است. 


ع اثبات وجود يعد اجتماعى و سياسى براى اسلام از دو راه امكان يذير است: الف. روش استقرايى و مرور تعاليم اسلامى» 


بهترين راه اثبات وجود بعد سياسى و اجتماعى اسلام است. 

ب. خاتميت دين اسلام و كامل بودن آن» شاهدى بر لزوم وجود بعد اجتماعى و سياسى آن است. 

0. برخى قوانين اسلامى» بدون وجود يكك حكومت دينى صالحء قابل اجرا نيست. 

*. انديشه سياسى اسلام را ميتوان در دو بخش كلَى تقسيم بندى كرد: الف) فلسفه سياسى اسلام, ب) فقه سياسى اسلام. 
.١‏ از كلام امير مؤمنان(عليه السلام) در ياسخ به خوارجء در زمينه ضرورت حكومت جه استفادهاى ميشود؟ 

؟. جرا اسلام مردم را به تشكيل اصل حكومت ترغيب نكرده است؟ 

*. روش استقرايى در اثبات دخالت اسلام در سياست جيست؟ 

؟. جكونه ميتوان از كامل بودن و خاتم اديان بودن اسلام؛ بر لزوم دخالت آن در سياست و اجتماع استدلال كرد؟ 

ه. كدام دسته از احكام اسلامى متوقف بر تشكيل حكومت اسلامى هستند؟ 

*. احكام مالى اسلام جككونه بر وجود بعد سياسى در اسلام شاهد ميشوند؟ 


. انديشه سياسى اسلام شامل جه بخشهايى است؟ تاريخ طولانى زندكى اجتماعى بشرء شاهد ظهور انواع حكومتها و دولتها 
است كه ميتوان آنها را بر اساس اوصاف و يسوندهاى مختلفى از هم متمايز كرد واين حكومتها را در درون تقسيمبنديهاى 


متنوّعى قرار داد. 


براى نمونه» ميتوان آنها را به حكومتهاى «استبدادى و غير استبدادى»» «دم وكراتيكك و غير دم وكراتيكك»» «استعمار كر و استعمار 


زده)» ١ييشرفته‏ و عقب مانده)»» «سوسياليستى و غير سوسياليستى)» و مانند آن تقسيم كرد. 


هر يكك 


يكى از تقسيمات ممكن در باب انحاى دولت و حكومتء تقسيم آنها به «حكومت دينى) و ١حكومت‏ سكولار) است. 
كرمع دي نا لزعو لق نرت و اكاكس عر كن ان واتسستكويك ويدو تلكو بكريو و علفيق ابا هوي اسك 


رسكن افطل 1ض اطيك ددمي انان وام 1 نو دق ع "كزري و اواقدنا عه قي فى :ا أقاكم ب كدو ين اكب قزم و اكرلة عه مدا 
است؟ معيار دينى شدن يكك حكومت و غير دينى و سكولار بودن آن جيست؟ بيش از ياسخ به اين يرسشء مناسب است كه 
تعريفى از حكومت و دولت ارائه كنيم. 


معناى حكومت و دولت 
معناى حكومت ودولت 


". هر دولت و حكومتى, داراى آمريت و اقتدار(١٠)‏ استم يعنى امر و نهى ميكند و قوانين و مقرّرات وضع ميكند و بر حسن 


اجراى آنها نظارت دارد. 


يكى از مباحث مهم آن است كه اين آمريّت و اقتدار بر اساس جه اهداف و اصول و ارزشهايى بايد صورت يذيرد؟ امر و نهى 
و بايد و نبايدى كه نهادهاى مختلف حكومت بر افراد جامعه تحميل ميكنندء با توه به كدام جارجوبها و كدام اصول 
يايهريزى شدهواسثت؟ براى مثال» يكك دولت سوسياليستى و وفادار به آموزههاى مار كسيسمء در آمريّت و اقتدار خويش» تابع 


تعاليج ها ركسيسم ات 


در اينككونه حكومتهاء در وضع قوانين» برنامهريزى اقتصادىء تنظيم روابط فرهنكى و حقوقىء تنظيم مناسبات بين المللى» توجه 
خاصى به مضامين اين مكتب مبذول ميشود. 


همجنان كه در حكومتهاى ليبرال دم وكراسىء كه امروزه در كشورهاى ارويايى و آمريكا رواج داردء اعمال حاكميّت دولتها 


در جارجوب اصول و ارزشهاى ليبراليسم صورت مييذيرد. 


دراين كشورهاء دم وكراسى و رأى و خواست اكثريّت» بهطور 


مطلق و نامحدود, اعمال نميشود» بلكه ليبراليسم آن را مهار و كنترل ميكند. 
آمريّت و حيطه اقتدار دولتها در محدوده جارجوبى از اصولى است كه ليبراليسم ترسيمكر آن است. 
*. هر دولتى وظايفى را بر عهده ميككيرد و براى افراد تحت فرمان خويش كاركرد و خدمات(١١)‏ ارائه ميدهد. 


يكى از مباحث مربوط به مقوله حكومت آن است كه اين وظايف و خدمات جيست و يكك حكومت جه وظايف مشخصى در 
قبال مردم خويش دارد؟ ه. مبنا و ريشه و منشأ قدرت سياسى و توانايى حكومت بر كارها و وظايف و إعمال آمريّت» جيزى 
است كه از آن به «حاكميّت)(1١)‏ تعبير ميشود. 


اراده سياسى خود را در داخل و خارج مرزهاى كشور به ظهور رساند. 
هر حكومت, به انكاى حاكميّت حقوقى خويشء حكم ميراند. 


يس بهطور طبيعى با اين يرسش مواجه ميشود كه آيا حاكميّت حقوقى او موجه و مشروع است؟ به تعبير ديكرء آيا مجق و 
سزاوار به حكومت كردن است يا فاقد حقّانيت و مشروعتّت؟ مبحث مشروعتّت(؟1) از مباحث بسيار مهم در فلسفه سياسى 
است و هيج مكتب سياسى از يرداختن به آن بينياز نيست,ْ زيرا اركان و نهادهاى حكومتى و همه تصميمات و تدابير سياسى؛ 
حقّانيت و اعتبار و مشروعتّت خويش رااز مشروعتّت حقٌّ حاكميّت آن حكومت و دولت كسب ميكنند. 


هر حكومتى بايد بتواند از مبدأ مشروعيت خويش به طور معقول و مستند دفاع كند. 
با اين شرح بسيار اجمالى» روشن شد كه دست كم ينج محور اساسى قابل بحث در زمينه دولت و حكومت وجود دارد. 


حال 


بايد ديد كه دين در كداميكك از اين عرصههاى بنجكانه ميتواند مرجعيّت داشته باشد. 


به تعبير ديكرء در حكومت دينىء براى تنظيم و سامان دادنٍ كداميك از اين جنبههاى ينجكانه بايد به سراغ دين رفت؟ آيا 


ميتوان ادّعا كرد كه دخالت در برخى از اين جنبهها شأن دين نيست و مرجت دين تنها در برخى از اين جنبهها يذيرفتهاست؟ 
قلمرو مرجعيّت دين 

قلمرو مرجعيّت دين 

مبحث تعبين قلمرو دخالت دين در سياست در دو سطح قابل بررسى است: الف ) قلمرو امكان دخالت دين ب) قلمرو دخالت 
بالفعل دين. 

مراد از سطح نخستء آن است كه اساساً جه عرصههايى از سياست به روى دين كشوده است و دين ميتواند آموزهها و 


توصيههاى خويش را در آن زمينه ارائه دهد و مرجعّت خويش را اعمال كند. 


روسن املق دودو انها ااسة كد ا باسك امش ددر ور ضام ارم عرضيهاف. تدكان محفووى زاشنه انو مناه سياس 
جاففه زاور سمه حتيياق آذ عدايك كنده يا آن كداررك از ابن عرصتهها كاداة شرق امكو سرزاوان تست كا ديق در آة 
زمينههاء اظهار نظر و توصيهاى داشته باشد؟ مراد از سطح دوم بحثء تعيين اين نكته است كه اوّلآه دين مبين اسلام عملا و 
بالفعل در كداميكك از آن عرصههاى ينجكانه سياست اظهار نظر كرده است, و ثانياًء تعاليم و آموزههاى آن در هر جنبه به جه 
ميزان است؟ در مورد امكان دخالت دين در جنبههاى مختلف سياست, به نظر ميرسد كه هيج مانعى از مرجعدّت دين وجود 


ندارد و دين در همه ابعاد ينجكانه: ميتواند داراى ييام و سخن باشد. 


به لحاظ منطقى» ضرورتى وجود ندارد كه حيطه دخالت دين در سياست 


به عرصه يا عرصههاى خاضٌى محدود شود. بلكه ممكن است دين در همه شؤون حكومت اظهار نظر كند,مْ بهعنوان مثال» در 
باب ساختار قدرت سياسى و نوع حكومتء شرايط حاكمان جامعه دينى» بهويزه شرايط رهبر و رأس هرم قدرتٍ سياسى 
تعاليمى داشته باشد. 


دين ميتواند درباره حقٌ حاكمتّت و مبدأ مشروعّت آن و تعيين اين نكته كه جه حاكميّتى مشروع و موجه و كداميكك ناروا و 


دين ميتواند در باب حقوق مردم بر حاكمان و وظايف آنان در برابر مردم و حقوق حاكمان جامعه بر مردم سخن بككويد. 


شده. به سياستكذارى و برنامهريزى و تدبير امور جامعه» مبادرت ورزندك. 


بنابر اين» مرجعيّت دين در امر سياستء از نظر امكان دخالتء مطلق است و هر كونه تلاش براى انحصار و محدود سازى اين 


مرجعتّت به عرصه خاصى از سياست,ء بيوجه و غير قابل دفاع است. 


برخى با يذيرش امكان منطقى دخالت دين در عرصههاى مختلف سياست به لزوم نفى مرجعتّت دين در جنبههاى متنوّع 


حكومتى اعتقاد دارند. 

أوانظر انان ودلا بلق نقد رن ووو انان عرصفيا بر كتان د ارقي انك أكون را مكبر قور عقا و كدري أووا كداز كنذا 
در دروس آينده به بررسى آرا وادلّه اين دسته از منكران حكومت دينى خواهيم يرداخت. 

يس از يذيرش امكان دخالت دين در زمينههاى ينجكانه مربوط به سياستء نوبت به بررسى سطح دوم بحث ميرسد. 


تعيين بالفعل ميزان مرجعتّت دين در امور سياسى و حكومتىء تنها از يكك راه مير است و آن 


مراجعه عالمانه و جزء جزء به تعاليم اجتماعى اسلام؛ يرده از اين حقيقت بر ميدارد كه اسلام در كداميك از عرصههاى 
ينجكانه به توصيه و ارشاد و هدايت يرداخته و در هر زمينه به جه ميزان سخن كفته است و جه امورى را به بشر و عقل و تدبير 


او وانهاده أسة: 


رجوع به دين و دركك محتواى آنء روشن ميكند كه دين در جه زمينههايى و به جه مقدارء إعمال مرجعدّت و اظهار نظر كرده 


است و در جه مواردى به بشر اختيار انتخاب و اعمال سليقه داده است. 


به هيج روء نميتوان بيش از مراجعه به محتواى متون دينى» دين رااز مداخله در برخى عرصههاى سياست منع كرد ويا آن كه 


اظهار نظر و دخالت در برخى از امور را خارج از اهداف و شؤون دين دانست. 
.١‏ مقولهة حكومت وسياست؛ ذاراى ابعاد يتجكانهاى است كه با يكديكر ييوند دارند. 
". تعيين نوع رزيم سياسى و نيز كيفيّت و كميت نهادهاى سياسى آن از جنبههاى مهم بحث در مقوله سياست است. 


". يكى از مباحث مهم سياسى آن است كه آمريّت و اقتدارى كه هر حكومت از آن برخوردار استء بر اساس جه اصول و 
اهدافى اعمال ميشود؟ 


؟. هر حكومتى به اتُكاى حاكميّت حقوقياى كه از آن برخوردار استء فرمان ميراند. 


ه. مبحث مشروعتّت قدرت سياسى از رَوايى يا ناروايى حاكميّت حقوقى سخن ميككويد و به اين يرسش اساسى ياسخ ميدهد 
كه جه كسانى حقّ حكومت كردن دارند. 


*. دين ميتواند در هر يكك از ينج محور اساسى مباحث سياسى اظهار نظر كند. 


/. مرجعيّت دين در امور سياسى در 


دو سطح قابل بررسى است: الف) امكان دخالت دين در كداميكك از عرصههاى سياست است؟ م ب) اسلام؛ بالفعل در 
كداميكك از اين محورها اظهار نظر كرده است؟ 


تنها راه ياسخ به سطح دوم بحث,ء مراجعه به محتواى دين استء تا روشن شود كه اسلام در هر عرصه از مباحث حكومت» 
به جه ميزان دخالت كرده است. 


.١‏ ابعاد ينجكانه مربوط به حكومت و سياست را بهاختصار ذكر كنيد. 

؟. مراد از آمريّت و اقتدار جيست و بحث مهم مربوط به آن كدام است؟ 

". بحث مشروعيّت جيست و جه بيوندى با بحث حاكميّت حقوقى دارد؟ 

؟. دين در كداميكك از عرصههاى ينجكانه حكومت,» شأن مرجعيت را دارا اسث؟ 
ه.راه تشخيص ميزان دخالت دين در هر يكك از عرصههاى ينجكانه جيستث؟ 


حكومت باور دارد. 


دولت دينى» دولتى است كه دغدغه انطباق با دين دارد و ميكوشد به ييام دين لبيك كويد و در عرصههاى مختلف مديريّت و 


تنظيم روابط اجتماعى و إعمال تدابير حكومتى به سخن روشن دين كوش فرا دهد و شؤون مختلف مربوط به اداره جامعه را با 


جشمداشت به دين و تعاليم و هدايتهاى آن ساماندهى كند. 
تركيب دين و دولت و بريايى حكومت دينى از كذشته تا به حال مخالفان و منكرانى داشته است. 


مراد ما از مخالفت,ء انكار نظري اين تركيب و تلفيق است و مخالفت عملى و مبارزه سياسى بر ضد حكومت دينى از مدار بحث 
ما خارج است. 


منكران حكومت دينى» كسانى هستند كه با نظريه تركيب دين و دولت و مرجعيّت بخشيدن به دين در عرصههاى مختلف 


4. 


سياست به 


ديده نفى و انكار مينكرند. 

اين انكار و طردء با دلايل مختلف و متفاوتى صورت مييذيرد. 

از اين روء ميتوان منكران حكومت دينى را بر حسب نوع استدلال و جهتكيرى كلى دستهبندى كرد. 
مخالفان تركيب دين و دولت به سه دسته اصلى تقسيم ميشوند: 


.١‏ مسلمانانى كه معتقدند اسلام صرفاً براى هدايت معنوى و اخلاقى بشر آمده است و تنها راه و رسم عبوديّت را به آدمى 


ميآموزد. 


بر اساس ديدكاه آنان» اسلام درامر سياست هيج دخالتى نككرده است و قلمرو دين از سياست جدا و بيكانه است واهداف 


مورد توجّه دين با دخالت در سياست» سا زكارى ندارد. 


سياسى در آموزههاى اسلامى اصرار ميورزند. 


آنان اين نكته را مييذيرند كه اكر در تعاليم دينى دعوتى به تشكيل حكومت دينى شده بود و دين امكان مرجعيت خويش را 


در عرصههاى مختلف مربوط به سياست و حكومت به اثبات رسانده بود» مانعى بر سر راه تركيب دين و دولت وجود نداشت. 
بنابر اين» نزاع اين دسته با مدافعان حكومت دينى» نزاعى دروندينى و فقهى كلامى است. 
نزاع بر سر آن است كه آيا دلايل و شواهدى در متون دينى ما بر لزوم تشكيل دولت دينى و تلفيق دين و سياست يافتميشود؟ 


". دسته دوم منكران حكومت دينى كسانى هستند كه با توججه به تجارب تاريخى و يبآ مدها و نتايج منفى تركيب دين و دولت» 
از نظريه تفكيكك دين و سياست دفاع ميكنند. 


از نظر آنان» برخى تجربههاى تاريخى تشكيل حكومت دينى جندان خوشايند نبوده است. 


مصداق بارز اينكونه تجارب». حكومت كليسا در قرون وسطاى 


ارويا است كه نتايج تلخ و ناكوارى به همراه داشته است. 


از نظر مدافعان اين نظريه» د رآ ميختككى دين و سياست به مشوّه شدن جهره دين ميانجامد و اقبال مردم به دين را دجار مخاطره 


ميسازد. 


ازاين روء بهتر است دين از سياست فاصله كيرد» كرجه در تعاليم دينى» توصيهها و هدايتهايى در مقوله سياست و حكومت 


وجود داشته باشد. 


به اعتقاد آنان» حتّى اكر دين در جوهر خود واجد اين جهات سياسى نيز باشد» به سبب ييآمدها و نتايج منفى تشكيل حكومت 
دينى» بايد از اينكونه تعاليم دينى دست شست و امر سياست را يكسره بشرى دانست. 

و دسته سوم از مخالفان حكومت دينى» كسانى هستند كه از اساس با دخالت دادن مضامين دينى در امور مربوط به سياست 
اين دسته. مرجعيّت دين را در امور حكومتى نمييذيرند 


از نظر آنهاء سخن در اين نيست كه آيا دين» داراى تعاليمى در امور حكومتى و اداره جامعه هست يا نه؟ بلكه دين بايد از امور 
اجتماعى و سياسى بر كنار باشد» كرجه در محتواى درونى خود. آموزهها و تعاليم زيادى در زمينه شؤون مختلف اجتماعى و 
عاش داقع باشل 


بر اساس اين ديد كاه. كرجه دين براى خود شأنى در :امور سياسى قائل باشد و دعوت به تشكيل دولت دينى كرده باشد و 
تعاليمى در عرصههاى مختلف سياست ارائه كرده باشدء. اما در عمل نميتوان در امور سياسى به مرجعيّت دين اعتقاد داشت, 


كيرا مقو لمكا شك و قار حاتف متونيائ كاملا شرى ىو عفلان: 


است ودين توان دخالت در آن را ندارد. 


مرجعيّت دادن به دين در امور سياسى و اجتماعىء عملى ناروا و نامعقول است,م زيرا به معناى ناديده كرفتن عقلائت و تدبير و 
دانش بشرى است. 

اين دسته» از حكومت سكولار دفاع ميكنند و عميقاً به سكولاريزم وفادارند. 

جدابى اسلام از سياست 


همان طور كه اشاره شد» دسته اوّل از منكران حكومت دينىء بر اين اعتقاد تأكيد دارند كه اسلام در جوهر و محتواى خويش» 


مسلمانان را به تشكيل حكومت دينى ترغيب نكرده است. 


محور بحث آنان سالهاى حضور ييامبر در مدينه است, آيا ييامبر در مدينه حكومت تشكيل داد؟ و بر فرض قبولء آيا اين 
حكومت نشأت كرفته از فرمان الا-هى و دعوت دينى بود يا آن كه ريشه مردمى داشت و در جوهر تعاليم اسلامى تشكيل 
حكومت و اذارة جامعه فاقد جايكاه رسمى است؟ واقعتّت تاريخى آن است كه ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) يس از 


هجرت به مدينه» قبايل اطراف مدينه را به اسلام دعوت كرد و اتّفاق و اتحادى به مركزيت مدينهالنبى بهوجود آورد. 


هماره برداشت و تفسير مسلمين از اين واقعه جنين بوده است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)در مدينه حكومت تشكيل داد 


ودر كنار نبوّت و وظايف تبليغى و ارشادى» زعامت سياسى مسلمين را نيز برعهده داشت. 


اين اقدام وى» ريشه در وحى و تعاليم الا-هى داشت و ولا-يت سياسى ييامبر نشأت كرفته از تنفيذ و فرمان الاهى بودمٌ زيرا 
(الليل أذلى والمومنيى مق أنفسهم) (16)(نَا أنولنا إليكك الكنات بالسى سكم يك الناسن يما أريك الله) خداوقد كز اين ذو أيه 
به ييامبر» ولايت بر مسلمين را عطا ميكند وازاو 


ميخواهد بر طبق آنجه از قرآن به او آموخته استء در ميان مردم حكم كند. 
همجدين در آباث:ددكر مانتدا ابن دو آنه زير از:مسلمين ميخواهد كه اناو اطاعت كنيد 
(أطيعُوا الله وَأْطِيعُوا الرّسُولَ) (قلا و ربك لايؤمنونَ حتى بُحكموك فيما شَّجَرَ بَتِنَّهُم ثم لايَجدُوا فى أنفيةتهم عرّجاً مِمَا قَضَيِتّ 


وَيْتِلْمُوا تَسليماً) بر اساس اين تفسير رايج و متعارفء اقدام مسلمانان صدر اسلام به تشكيل حكومت دينى؛ ريشه در دين و 


تعاليم آن دارد و اقدامى كاملا دينى و مشروع است و در واقع لبيكك به ييام و توصيه دين است. 
امَا در دهههاى اخير» برخى از نويسندكان اهل سنّت و عدّه كمى از نويسند كان شيعى با اين ديدكاه رايج مخالفت ورزيدهاند. 


ديكرى عرضه ميكنند. 


ركعي ان انها اذ" اساتن »لات سياسئ امن زا الكان شكمة و تاكبد ذاؤتة كه اشر تنها رهيرئ مدهي زا بوعهدة داشت: و 
ه ركز امور سياسى و حكومتى را برعهده نككرفت و برخى ديكر از آنان معتقدند كه يبامبر داراى ولايت سياسى نيز بوده استء 
امّا اين ولا-يت از ناحيه خداوند اعطا نشده. بلكه منشأ حكومت و ولايت سياسى ييامبر» خواست مردم و تفويض آنان بوده 


است. 


يس دين در تعاليم خودء دعوت و توصيهاى به تشكيل حكومت دينى نكرده است و حكومت ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) 


عرفا كك وافعة كار تقوب و افدانن اتفاق يود انيت كه تمتر ان آذ ازا سيتران بك دستزو دين تللى كرف 


ما در فصل دوم اين كتاب, كه به بررسى انديشه سياسى اسلام اختصاص دارد. بهتفصيل درباره 


اين ديد كاهها سخن خواهيم كفت و ادلّه اين دسته از منكران حكومت دينى را ياسخميدهيم. 
تجربه تاريخى حكومت دينى 
تجربه تاريخى حكومت دينى 


اشاره شد كه دسته دوم از منكران حكومت دينى بر بيآمدها و نتايج منفى تشكيل حكومت دينى تأكيد دارند و يرهيز از اين 


نتايج منفى را يشتوانه انكار خويش قرار ميدهند. 
محور استدلال آنان» ملاحظه انتقادى تجربههاى تاريخى تشكيل حكومت دينى است. 


در مقام ياسخ به اين دسته از منكران» جند نكته را يادآور ميشويم: .١‏ تاريخ انسانى» كونههاى متنؤعى از حكومت دينى را 
شاهد بوده است, برخى از آنها از آزمايش تاريخى خويش سرافراز بيرون نيامدهاند, اما حكومت حقمدار و عدليرور برخى 


انبيا و اولياى الاهى, بركك زرّينى در تاريخ حكومت دينى است. 


زعامت و رهبرى ده ساله ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) در مدينه و حكومت كمتراز ينج سال امير مؤمنان على (عليه 


تاريخ است. 


بنابر اين» نميتوان همه موارد حكومت دينى را با يكك حكم كلى مردود اعلا-م كرد» بلكه انصاف علمى اقتضا ميكند كه هر 


5 9 5 -20 5 0 5 - 
تجربه تاريخى بهدقت مورد بازرسى و بازبينى قرار كيرد. 
1 حكومت دينى» مراتب و درجاتى دارد. 


برخى از مصاديق حكومت دينى در جهان اسلام و مسيحيتء كرجه با حدّ اعلا-و مطلوب فاصله زيادى دارد» امّا در مقام 


مكايسه و تكن باديكر اشكال مكوسق دوونانة خوريقن از امعازات خاقى برخورداراسث. 


حكومتهاى اسلامى 


سدههاى نخستين در جهان اسلام» كرجه به اعتقاد ما اغلب غاصبانه است و با ايدها لهاى اسلامى فاصله دارد» در عين حال. به 


مراتبى از حكومت دينى يايبند است. 
ازاين روء ميتوان ادّعا كرد كه در مقايسه با حكومتهاى غير دينى زمانه خويش از نقاط قوّت فراوانى برخوردار است. 


براى نمونه» ميتوان به نحوه سلوك مسلمين فاتح با اهالى سرزمينهاى مغلوب اشاره كرد كه سهم و تأثير فراوانى در روى 
آوردن آنان به اسلام داشته است و از اين جهت با رفتار سلاطين كشو ركشا و ديكر حكومتهاى فاتح قابل مقايسه نيست. 


سوء استفاده قرار كيرند. 


مككر كسانى نبودند كه دينسازى و به دروغ ادّعاى نبوّت كردندء مككر كسانى بهنام عمران و آبادانى» به استثمار و استعمار 


در دنياى معاصرء حكومتهاى بهظاهر دموكراتيكك و آزاديخواه غربى به بهانه حقوق بشر و دفاع از آزادى» مرتكب بيشترين 
تجاوزها و حقكشيها در حق برخى ملتهاى مظلوم نظير فلسطين ميشوند. 


اانه قوع امتتا هيا وقح نيا تكابد 515 ابام لتقتو امام ويد وى ] ذادق واج شاي كل #وسحف تست 
تنها به اين دليل كه در يارهاى مواردء كسانى از اين امور با ارزش و مقدّسء استفاده ناروا كردهاند؟ برخورد معقول و سنجيده 


فاتك كددا دقعتو نظارث :و هقفوي ١‏ كاهاله و زاقدريث ار سوا السفادهها نو للفيفائ ناوا شكرق شود 
در باب حكومت دينى نيز داستان از اين قرار است. 


امكان سوء استفاده از قداست دين و حكومت كردن بهنام دين 


و به كنار زدن روح و واقعيت دين» هماره وجود دارد و حكومتهاى دينى» دائماً در معرض استحاله و فاصلهكرفتن از تعاليم 


دينى قرار دارند. 
ازاين روء نظارت و حضور 1 كاهانه بيشترى را از ناحيه دينداران طلب ميكند. 


اما به هيج وجه منطقى نيست كه بهسبب وجود جنين خطرىء از اصل حاكميّت دين و نقش هدايتى آن در عرصه اجتماع و 


دينداران هماره بايد به اين واقعيّت توه داشته باشند كه اجرا كردن اسلام راستين و تنظيم انحاى روابط اجتماعى بر اساس 


آموزهها و ارزشهاى اين دين مقدّسء جه ميوههاى شيرين و كوارايى براى آدميان به ارمغان ميآورد. 


.١‏ مخالفان تركيب دين و دولت به سه دسته اصلى تقسيم ميشوند: الف) دسته اوّل از منكران حكومت دينى برخى از مسلمانان 
هستند كه معتقدند اسلام به تشكيل دولت دينى دعوتى نكرده؛ و در زمينه سياست فاقد تعاليم خاص است. 


ب) دومين دسته از منكران حكومت دينىء نتايج منفى حكومت دينى را مايه انكار خويش قرار ميدهند و تجربه تاريخى 


ج) دسته سوم از منكران از اساس» مرجعتّت دين در امور اجتماعى و سياسى را نمييذيرند. 


". واقعتّت تاريخى آن است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) حكومت دينى تشكيل داد و ولايت سياسى او مستند به وحى 


بود. 
". تمامى نمونههاى حكومت دينى در طول تاريخ منفى نبوده و نمونههاى درخشانى نيز وجود داشته است. 


؟. امكان سوء استفاده از امور مقدّس» منحصر به دين وحكومت دينى نيستء بلكه ساير مفاهيم ارزشى و محترم نيز دائماً در 


معرض سوء استفاده ايت 


.١‏ مخالفان تركيب دين و دولت رابه اختصار دستهبندى كنيد. 


". سخن كسانى 


كه به استناد تجربه تاريخى به انكار حكومت دينى مييردازند» جيست؟ ". منشأ ولايت سياسى ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) 
جيست؟ 6. ياسخ ما به دسته دوم از منكران حكومت دينى جيست؟ در درس كذشته. اشاره كرديم كه سومين دسته از منكران 
حكومت دينى» مرجعيّت دين را در امور اجتماعى و سياسى از اساس انكار و از حكومت سكولار دفاع ميكنند. 


مدافعان اين نظريه؛ حتّى اكر نام سكولار بر خويش ننهند» در جوهر و اساس با اصليترين ايده سكولاريزم همساز و همداستان 


هستندمٌ زيرا به بينيازى از دين در عرصههاى اجتماعى و سياسى نظر دادهاند. 


يكن ال بروسى ادل اين دسته از منكران تركيب دين و سياستء مناسب است توضيح كوتاهى در باب سكولاريزم و درونمايه 


فكرى آن عرضه كنيم. 
معنا و محتواى سكولاريزم 
معنا و محتواى سكولاريزم 


سكولاريزم؛ رويكرد و يديده خاصّى است كه بر اثر تحوّلات اقتصادى, فرهنكى, اجتماعى مغرب زمين يس از عصر نوزايى (- 


رنسانس) به وجود آمد. 


سكولاريزم(19) بهعنوان نوعى رويكرد و نكّرش فكرى خاصء در زبان فارسى به دنيوى» عرفى» زمينى» ترجمه شده است و در 
زبان عربى دو وازه «العلمانيه) و «العَلّمانيه) را براى ترجمه سكولاريزم انتخاب كردهاند. 


كسانى كه سكولاريزم را العلمانيه ترجمه كردهاندء آن را مشتق از عِلْم دانسته و سكولاريزم را دعوت به علمكرايى قلمداد 
كردهاند و كسانى كه وازه العَلّمانيه را براى ترجمه آن بركزيدهاند؛ آن را مشتق از عالم كرفته و سكولاريزم را ترويج 


دنيا كرايى به جاى آخرتكرايى و توجه به تواناييهاى دنيوى بشر از قبيل عقل و دانش بشرى به جاى استمداد از وحى دانستهاند. 


ترجمههاى فارسى و عربى اين وازه 


و كلمات مربوط به آن» نظير «١سكولار»‏ نميتوانند كوياى همه بار معنايى اين اصطلاح باشند. 


وازه سكولاريزم و سكولاره نظير بسيارى از وازكان مهم تاريخىء با مرور زمان» معانى متنؤعى به خود كرفته و به لحاظ معنايى 


از تطوّر تاريخى برخوردار است. 
در ابتداء هر دو وازه سكولار و لائيكك.(١3)‏ صرفاً براى افاده معناى «غير روحانى» به كار ميرفته است. 


در اروياى قرون وسطاء زمينهاى موقوفه فراوانى بوده است كه تحت نظارت و مديريّت رجال دين و روحانيان كليساء و زمينهاى 


بناير اين» مراد از سكولار در اين استعمال» غير كشيش و غير روحانى بوده است. 


كلمه سكولار ولائيكك به مرور زمان داراى بار معنايى خاض.ى شدء به كونهاى كه در برخى موارد حتّى بوى دشمنى با دين و 


رجال دين از آن به مشام ميرسيد. 


اما در اغلب موارد, اين كلمات به منظور اعلا-م غير مذهبى بودن نه ضد مذهب بودن يا تحت قيمومت كليسا و رجال دين 


تواذق استعنال سشذهاتن: 


براى نمونه» مدارس سكولار به مدارسى ميكفتند كه در آنجا به جاى تعاليم دينى» رياضيات يا علوم تدريس ميشده است و 


مدرسان اين مدارس از روحانيان و كشيشان نبودهاند. 


كم كم اين تفكر رواج بيدا كرد كه نه تنها بخشى از تعاليم و معارف» خارج از نفوذ دين و مردان كليسا قرار ميكيرد» بلكه 
اساسا برخى از جنبههاى حيات بشرى خارج از قبضه تعاليم دينى و سيطره دين و كليسا قرار دارد و بدين ترتيب» سكولاريزم و 
مذهب لائيك بهعنوان يكك رويكرد و نكرش جديد فكرى شكل كرفت. 


0 سكولاريستى» نككاه تازهاى به عالم و آدم دارد 


اين رويكرد و نكّرش جديدء در بسيارى از جهات» مرجعّت دين و ارزش و اعتبار تعاليم دينى را انكار ميكند. 


سكؤلازها: سة ريهدا الكاوى انق و اماك تاأكيل كردن" 


بدين ترتيب» تمامى علوم و دانش بشرى حتّى آنها كه درباره موضوعات فلسفى و فرا طبيعى بودند» خارج از قلمرو نفوذ دين و 


تجربه مذهبى قرار كرفتند. 


خويش از كتب مقدّس مسيحى محصور و آزادى تحقيقات و اظهار نظرهاى علمى دانشمندان را سلب كرده بود. 
كليساى مسيحى» مرجعيّت خويش و مرجعيّت كتب مقدّس را بر همه شؤون علمىء ادبى» هنرى قرون وسطا تحميل كرده بود. 


ازاين رو حركت سكولارها در دفاع از دانش و علم سكولار و علمى كه رها از مرجعتّت دين و كليسا استء عكس العملى 
در مقابل اين تحميل بوده است. 


همين امرء علاوه بر دانش تجربى» در زمينه فلسفه نيز توسعه يبدا كرد و فلسفه سكولار يديد آمد و به تدريج اين وضعدٍت در 
قبال نهادهاى سياسى و اجتماعى نيز دنبال شد و نظير حوزه علم و فلسفه. در زمينه سياسى نيز مسير سكولاريزم هموار شد و 


نظريه جدايى دين از سياست و نفى مرجعيّت دين و كليسا در امور سياسى نيز به شدّت بهدست سكولارها تعقيب شد. 
بدين ترتيب» سكولاريزم نه تنها از جدايى دين از سياست دفاع ميكند؛ بلكه از جدايى علم هنر از دين نيز دفاع ميكند. 


اساساً سكولاريزم خواهان سكولار شدن و غير دينى شدن همه امورى است كه منهاى دين» توان ماندكارى و بريايى 


دارند. 

يس سكولاريزم مدافع هنر سكولار» علم سكولار» فلسفه سكولار و حقوق و اخلاق سكولار و حكومت سكولاراست. 
اساس سكولاريزم جيزى است كه از آن به «عقلاتت سكولار) ياد ميكنيم. 

اين عقلائئِت خاصء در شكلدهى مدثت معاصر غربى سهم وافرى داشته است. 


عقلائيِت سكولار» تكرش جديدى در باب قلمرو دين و مرجعئّت آن از يكك سو و جايكاه عقل و دانش بشرى از سوى ديكر 


سكولاريزم» قلمرو دين را به تنظيم حيات فردى و رابطه انسان و خدا محدود ميكند و مرجعيّت دين را در حيات علمى و 


اجتماعى بشر نمبيذيردمٌ بلكه بر مرجعيّت عقل و دانش بشرى در اين حوزهها تأكيد دارد. 


از نظر عقلاتيت سكولار عقل و دانش بشرى مستغنى و مستقل از هر مبدأ معرفتى ديككر است و بايد خود انكايى و استقلال و 


استغناى خرد و دانش بشرى محفوظ بماند. 
عقل آدمىء مستقل از دين و هر مرجع معرفتى ديكرء قادر به كشف غايات و معضلات حيات انسانى است. 


بدين ترتيب» كولاريزم بهمدد عقلاتيت س كولار واين نككاه خاص به خرد و دانش بشرىء كام به كام؛ مرجعيّت دين را در 
امور مختلف نظرى و علمى به عقب زد و انسان مدارى و خرد محورى را به شؤون مختلف حيات علمى و اجتماعى بشر معاصر 


غربى كسترانيد. 


دين و سكولاريزم 


قسمت اول 
دين و سكولاريزم 
دين و سكولاريزم 


سكولاريزم بر استقلال عقل و دانش آدمى از وحى و آموزههاى دينى تأكيد دارد و مراجعه به دين را در همه امورى كه عقل 


ودانش بشرى در آن راه دارد نفى ميكند. 
از نظر سكولارهاء در مواردى مرجعّت دين موضوع بيدا ميكند كه خرد و دانش آدمى در آن زمينه راهى ندارد. 


آيا اين نككرش خاصٌ 


سكولاريزم به دين و خرد و دانش را ميتوان الحادى و ضد دينى ناميد؟ واقعّت اين است كه تفسير سكولارها از قلمرو دين» 
كأما سفارك تاضود كاه مقول ستاو اتج نان دو نان فين افق 


نميشود بلكه رابطه انسان با انسان و رابطه انسان با جهان و طبيعت نيز در قلمرو هدايت دينى ميكنجد و دين آموزههايى در 


باب اجتماع و شؤون مختلف آن ابراز كرده است. 


تفاوت عقلائيت سكولار با اين بينش رايج و متعارف از دين به كونهاى نيست كه ما سكولاريزم را داراى جوهر الحادى و ضد 


دينى به شمار آوريم. 


تأكيد سكولاريزم بر استقلال معرفتى خرد و دانش آدمى از وحى و تعاليم دينى به خودي خود سر ناسا زكارى با ايمان و 


ديندارى ندارد. 
سكولاريزم» قطعا قلمرو دين را محدود ميخواهد. 
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امورى كه براى عقل و دانش بشرى قابل دسترسى استء از حوزه ايمان و دينورزى بيرون ميداندو در اينكّونه» موارد حدس و 
كمان و ظنّ ناشى از فهم و دانش بشرى را بر جزمت و باورهاى ناشى از مراجعه به متون دينى مقدَّم ميشمارد ودر صدد است 


تا باورهاى دينى را با محكك عقل و دانش و منطق بشرى بسنجد. 
با وجود اين» نبايد سكولاريزم را به معناى دين ستيزى و الحاد تفسير كرد. 


به نظر ميرسد كه مقوّم و يايه اساسى سكولار بودن بر يذيرش عقلاتيت سكولار استوار استم يعنى هركس به خود اتكايى و 


استقلال خرد و دانش بشرى اعتقاد داشت و مرجعيّت دين را به محدوده رابطه انسان 


و جهان غيب منحصر دانست و دخالت دين را در حوزههايى كه عقل و دانش بشرى در آن راه دارد» ممنوع اعلام كرد» يكك 
دك لان درتال عقاوى تكن كه واه عدار داو سدس كاه :اجات واعنه اف د عه شه ا اناس دك كين و ملكتن 


باشد. 

كوتاه سخن آن كه سكولاريزمء دايره نفوذ و حضور دين را عرصههايى ميداند كه ياى عقل آدمى به آنجا نميرسد. 

ام ف ررسوها الحتمي بز وزويوظ كوتوابظله ألنغاة ود اوكه اقم 

اين حقٌ هر فرد انسانى است كه در رد يا قبول اين رابطه شخصى تصميمكيرى كند. 

ازاين جهت» سكولاريزمة توضيهاى در باب يدير .يا انكار اين رابطه 'ندازد» ودر امر ديتدارئ معتقد به تساهل ومدارا اسك 
بيام اين مداراء الحاد و بيدينى نيست و سكولار بودن ميتواند با اعتقاد و ايمان به خداوند و معاد جمع شود. 


البّه ديندارى فرد سكولارء ديندارى خاضٌى است كه بر عقلمحورى و انسانكرايى استوار است و قلمرو مرجعتّت دين را بسيار 
محدودميكند. 


با توه به آنجه كذشت,ء جوهره سكولاريزم» يذيرش عقلاتيت سكولار است. 


اين عقلاتيت كه بر خود انكايى و استقلال عقل و دانش بشرى از وحى و تعاليم دينى تأكيد دارد» مجالى براى دخالت دين در 
بسيارى از عرصهها باقى نميكذارد. 


اين رويكرد و نكّرش خاص به دين و توانايى معرفتى آدمىء نتايج متعدّدى دارد و امور فراوانى را سكولار و غير دينى ميكند, 
علم و هنر و فلسفه و حقوق و اخلاق و سياست,ء همكّى رنكك غير دينى و سكولار به خود ميكيرند. 


بنابر اين» جدايى دين از سياستء يكى از ثمرات و نتايج سكولاريزم است و تنها نتيجه آن محسوب نميشود. 


ازاين روء تعريف 


سكولاريزم به جدايى دين از سياستء تعريفى دقيق نيستء زيرا در اين صورت به جاى آن كه سكولاريزم را بر حسب جوهره 
آن يعنى عقلاتيت سكولار تعريف كنيم» آن را بر حسب يكى از نتايج آن تعريف كردهايم. 


همجنان كه تعريف آن به الحاد و بيدينى نيز تعريف صحيحى نيست, زيرا ممكن است كسى مؤمن به خداوند باشد. اما با 


يس از توضيح اجمالى در باب معنا و محتواى سكولاريزم و نسبت آن با ديندارى» زمان طرح برخى از ادله سكولارها بر نفى 
حكومت دينى و انكار دخالت دين در عرصه سياست و اداره جامعه فرا ميرسد. 


در درس آينده به دو دليل اصلى آنان خواهيم يرداخت. 

.١‏ دسته سوم از منكران حكومت دينى» بينش سكولاريزم را يذيرفتهاند. 

.١‏ سكولاريزم» نككرش و رويكرد معرفتى خاصّى است كه يس از رنسانس يبدا شد. 

". ترجمههاى تحت اللفظى وازه سكولاريزم» تفسير روشنى از آن عرضه نميدارد. 

؟. وازه سكولار و لائيكك مترادفاند. 

«. وازه سكولار تطوّر معنايى داشته است. 

*. مبناى سكولاريزم» يذيرش عقلاتت سكولار است. 

وعقلائت سكولار به خود اتكايى واستغنا واستقلال خرد و دانش بشرى از دين و آموزههاى آن اعتقاد دارد. 
. سكولاريزم؛ مرجعدّت دين را در بسيارى از شؤون انكار ميكند. 


سكولاريزم را نبايد به جدايى دين از سياست تعريف كردم زيرا اين تنها يكى از نتايج سكولاريزم استء همجنان كه جدايى 


علم و هنر و فلسفه از دين نيز از نتايج آن است. 
4. سكولاريزم به معناى دين ستيزى و الحاد نيستء بلكه قلمرو دين را محدود ميخواهد. 


.٠‏ سكولار ممكن است موحد يا ملحد باشدمٌ زيرا هيج يكك از ديندارى و الحاد» مقوّم سكولاريزم 


نيستند» بلكه اساس آنء يذيرش عقلاتيت سكولار است. 

.١‏ ترجمه فارسى و عربى وازه سكولاريزم جيست؟ 

". واه سكولار جه تفاوتى با وازه لائيكك دارد؟ 

". در ابتدا سكولار به جه معنايى استعمال ميشده است؟ 

ع. مراد از عقلائيت سكولار جيست؟ 

0 سكولاريزم جه نسبتى با ديندارى دارد؟ 

ع سكولاريزم جه اعتقادى به قلمرو دين دارد؟ 

آيا تعريف سكولاريزم به «جدايى دين از سياست» صحيح است؟ 
دليل اوّل 


يكى از استدلالهاى مشهور سكولارها بر نفى دخالت دين در سياست كه همواره از آن سود ميجستهاند» جيزى است كه از آن 
به «مشكل تطبيق شريعت» ياد ميشود. 


روح اين استدلال كه از دو مقدّمه اصلى تشكيل ميشود, بر عدم امكان اجرا شدن شريعت استوار است. 


معتقدان به حكومت دينى» در استدلالهاى خود بر اين نكته تأكيد ميكنند كه در شريعت اسلامى احكام و قوانينى وجود دارد 


كه لازم الاجرا است و از طرفى اين احكام بدون وجود و يشتيبانى حكومت. قابل اجرا شدن نيست. 


سكولارها در مقام نفى لزوم تشكيل حكومت دينىء براين نكته اصرار ميورزند كه شريعت در بستر اجتماع با مشكل تطبيق 


شريعت مواجه است و نميتوان فقه و شريعت را در سطح جامعه بياده كرد. 


ند رو تر افيكني ان ويف فلنقه يكل تمكوتت :د بن والوين سوال استرقد؟ زو فلسفة و إساس تتركيل كر مك دين 


جيزى جز اجرا كردن و تطبيق شريعت بر انحاى» روابط اجتماعى نيست. 


مقدّمه اوّل استدلال سكولارها آن است كه روابط و مناسبات اجتماعى» خصلتى متغيّر و سيال دارندمٌ سطح و نوع روابط 


اقتصادى و اجتماعى بشر در طول تاريخ متحوّل ميشود. 


نكا اود كع ل ةرشد وعنائ 


مناسبات و روابط سياسىء فرهنكى» و اقتصادى بشر در جوامع بسيط روستايى و عشايرى» بسيار متفاوت با روابط اجتماعى 


بنابر اين» تغيير و تحوّل شكلها و قالبهاى زندكى اجتماعى و به دنبال آن تغيير مناسبات و روابط اجتماعىء واقعيتى غير قابل 
اتكار اشية: 


مقدّمه دوم آن كه دين و تعاليم آن» درونمايه و محتوايى ثابت داردمٌ زيرا دين در مقطع تاريخى خاصّ.ى كه زمان ظهور آن 
دين استء با انسان سخن كفته و با ظروف و شرايط اجتماعى خاص و با مناسبات و روابط محدود در آن مقطع تاريخى سر و 


كار داشته است. 

فو يه ونس كر راد 

اسلام در برههاى خاص از تاريخ ظهور كرد. 

جنين نيست كه همكام با تحوّلات اجتماعى» وحى الاهى تجديد شود و اسلام نوى يا به عرصه نهد. 

دين» امر ثابتى است و همكام با تحوّلات اجتماعى؛ تجدّد بيدا نميكند و توصيهها و يبامهاى جديدى در بر ندارد. 


نتيجه اين دو مقدّمه آن است كه امر ثابت قابل انطباق با امر متغئر نيست و دين ثابت نميتواند تنظيمكر روابط حقوقى در عرصه 
مختلف مناسبات اجتماعى براى همه زمانها باشد. 


تطبيق شريعت در جوامع نزديكك به جامعهاى كه دين در آن ظهور كرده استء مشكلى نداردمْ زيرا بافت اجتماعى و نوع 
روابيط و مناسبات» دجار تغيير اساسى نشده الي 


اما تطبيق شريعت بر جوامع داراى بافت اجتماعى متفاوت با زمان نزول وحى» مشكل استت: 


نتيجه مستقيم عدم امكان تطبيق شريعت» آن است كه ضرورت تشكيل دولت دينى و لزوم مرجعتّت دين در امور سياسى و 


العكنا قن مقو امود 
باسخ دليل اوّل 


در اين استدلال و 


دو مقدّمه اصلى آن. اشكالاتى وجود دارد كه به ترتيب ذكر ميشود: .١‏ وقوع تحوّل در روابط و مناسبات اجتماعى» يكك 
واقعتت استء اما همه آنها از يكك سنخ نيستند و برخى از آنها مشكلى بر سر راه تطبيق شريعت ايجاد نميكنند. 


بايد اين نكته را نيكك دريافت كه همه تغييرات اجتماعى از سنخ تغييرات بنيادين و به كلى متفاوت نيستند. 


برخى از تحوّلاءت اجتماعىء تنها تحوّل در شكل و قالب استمْ به اين معنا كه نفس رابطه اقتصادى كه در كذشته به شكل 
خاضّرى در ميان مردم يكك جامعه رواج داشته استء اكنون نيز همان رابطه اقتصادى در شكل و قالب جديدى رواج دارد و 


رابطه جديدى با ماهدّت حقوقى متفاوت» جايكزين آن نشده است. 


اين تغيير به صورت و شكلء در انحاى روابط اجتماعى قابل تصوّر است. 


براى نمونه» در زمينه روابط حقوقى و اقتصادى در همه جوامعء از كذشته تا به حال» روابط و قراردادهايى در قالب بيع و اجاره 
و صلح و شركت وجود داشته استز هر جه زمان ميككذرد. در شكل و قالب اين روابط تحوّل ايجاد ميشود. بدون آن كه اصل 
ماهت حقوقى اين روابط» دستخوش تغيير كردد. 


اكر در كذشته بيع و اجاره و شركت در جند صورت محدود وجود داشتء امروزه كونههاى متنوّعى از تجارت و اجاره و 


شركت بيدا شده است. 


مثالا شركتهاى سهامى عام و خاص و شركتهاى تضامنى در كذشته وجود نداشته استء اما اسلام» حكم اصل اين ماهييتهاى 


حقوقى را مشخص كرده است. 


احكام فقهى صدر اسلام در باب بيع و شركت و اجاره بر همه اين صور و أشكال جديد قابل تطبيق استم زيرا اين احكام در 


باب اين 


ماهيّّات حقوقى صادر شده است نه درباره شكل و قالب خاصّى از آنها. 


جديدى نيز يديد آيدء آنها را مردود اعلام ميكند و حكم اسلامى براين قالب نو نيز تطبيق ميشود. 


بهعنوان مثال» ميتوان به معاملات ربوى اشاره كرد كه در شريعت اسلامى مردود و باطل است. 
اموق أشكال نوى از معاملاات بهوجود آمده است كه كاملا بديع و بسسابقه اشتبتة. 


اكر در تحليل حقوقى و فقهى» براى فقيه روشن شود كه اين معاملاءت نو ظهورء ماهيّتى ربوى دارند» حكم به بطلا-ن آنها 
ميكند. 


بنابراين» تطبيق حكم اسلامى ربا براين موارد جديدء با هيج مشكلى روبهرو نيست و صرف وقوع تحول و تغيير در روابط 


قالب» كاملل نو و بيسابقه است كه از آنها به «مسائل مستحدثه) تعبير ميكنيم. 


براى اينككونه مسائل نيز مشكل تطبيق شريعت وجود ندارد و مقدّمه دوم استدلال سكولارها كه بر ثبات دين و عدم انعطاف آن 
اين» در محتواى دين مبين اسلام تمهيداتى براى تطبيق شريعت و انعطاف يذيرى فقه اسلامى در قبال مقتضيات زمان و مسائل 


مستحد ثه بيش بيلى شدذه اسبت. 


اين اسباب و عناصرء فقه را قادر به انطباق با شرايط متغتير و نوظهور ميكرداند و 


مشكل تطبيق شريعت را برطرف ميسازد. 
برخى از اين عناصر منعطن كننده فقه اسلامى به قرار زير اسيية: الف) در فقه اسلامى» به ويزه فقه اهل بيت (عليهم السلام)» 


معناى انفتاح باب اجتهاد آن است كه كار فقيه و مجتهد در استنباط احكامى كه هم يرسش وهم ياسخ آن در منابع فقهى 


آمده» منحصر نيستء بلكه مجتهد ميتواند با توه به اصول و مبانى فقهى» در استخراج احكام مسائل جديد كوشش كند. 


ب) مشروعيّت عنصر شرط و وجوب التزام به آن زمينه سا زكارى فقه رابا برخى شرايط و مسائل مستحدثه فراهم ميسازد: زيرا 


بسيارى از قراردادهاى عقلايى نوظهور را ميتوان از باب شرط و لزوم وفاى به آن» شرعّت بخشيد. 
قسمت دوم 


بهعنوان مثال» قوانين تجارت جهانى؛ حقوق درياهاء قوانين مربوط به حق اختراع؛ قوانين مربوط به خطوط هوايى» همكى 
امورى نوظهورند كه در شريعت اسلامى اظهار نظر صريحى درباره آنها يافت نميشودء امّا نظام اسلامى ميتواند در ضمن 
قراردادهاى بين المللى و شخصىء به بخشى از آنها كه مصلحت ميداند ملتزم شود و جامعه را به رعايت آنها و برخوردارى از 
تسهيلات موجود در آنها راهبرى كند. 


اج) جواز صدور حكم حكومتى ولىّ فقيه جامع شرايط با توجه به عنصر مصلحتء از اسباب بسيار مهم سازكارى فقه با 
مقتضيات زمان است. 


ولىّ فقيه ميتواند در شرايط جديدى كه حكم خاصٌ فقهى وجود ندارد» با توجه به حكم حكومتى» جنبه شرعى واقعه را معيّن 
كند. 


كوتاه سحن آن كه اؤلآء همة تغييرات اجتماعى بهكوتهاى ست كه باسخ شرعى نو طلب كدو ثبات :دين مائعى :دن راه تطبيق 


شريعت ايجاد نمايد, زيرا صرفاً تغيير در قالب و شكل 


است و حكم ثابت شريعت بر آنها به سهولت تطبيق ميشود. 


ثانا كر اوداق كدقغيرا احفياع معن لداشكلكرى نناسات واروائط كاملا وى متشي مقرة ذرافقة اسلامى و اسيات 


وعناصرى براى ياسخكّويى به اين شرايط نوظهور و تطبيق آن با شريعت» بيش بينى شده است. 


بنابر اين» ثبات دين بهمعناى عدم امكان انعطاف آن با شرايط متغيّر نيست» بلكه در دين ثابت» عناصر منعطف و همساز با 


تغييرات» بيش بينى شده است. 
.١‏ سكولارها حكومت دينى را با مشكل تطبيق شريعت مواجه ميبينند. 
؟. استدلال مشهور سكولارها بر نفى حكومت دينىء متّكى براثبات ناتوانى فقه در تطبيق با شرايط اجتماعى متغيّر است. 


نميتواند در جوامع بشرى اجرا شود. 
؟. واقعيت اين است كه تغييرات اجتماعى از يكك سنخ نيستند. 

ه. تغييرات شكلى و قالبى روابط اجتماعى» مشكلى براى تطبيق شريعت ايجاد نميكنند. 

#ككونعه وني د انك ابكساعن كاماة تواظووق اليك إناتدرا شزيعة اسلاض دزا انها عار هاند يق تله سنت 
/. دين» كرجه ثابت استء اما ابزار انعطاف با شرايط متغيّر» در آن بيش بينى شده است. 

.١‏ دليل اوّل سكولارها بر نفى حكومت دينى را تقرير كنيد. 

؟. دو قسم تغييرات اجتماعى را بهاختصار توضيح دهيد. 

". مشكل تطبيق شريعت در كدام قسم از تحؤّلات و تغيبرات اجتماعى بيشتر است؟ 

؟. ياسخ به استدلال اوّل سكولارها را بهاختصار ذكر كنيد. 

ه. جند نمونه از عناصر منعطف كننده فقه اسلامى با شرايط نو را توضيح دهيد. 

دليل دوم 


دليل يبشين سكولارها به ناتوانى فقه از جنبه حقوقى و تنظيم روابط و مسائل متخير 


اجتماعى نظر داشت و با طرح مشكل تطبيق شريعت»ء امكان دخالت فقه را در عرصه سياست و اجتماع» مورد ترديد قرار ميداد. 


دليل دوم سكولارها از منظرى ديكر به ناتوانى وعدم كارآيى فقه در عرصه سياست واجتماع مينكرد واز زاويه ديكر 
مرجعيّت دين را انكار ميكند. 


اين استدلال متشكل از مقدّمات زير است: 
.١‏ يكى از اهداف اساسى فقه. كرهكشايى از معضلات اجتماعى و مديريّت جنبههاى مختلف حيات دنيوى انسان است. 


اين هدفء در بخشهاى معاملاات و غير عبادررات فقه از قبيل ارث و وصبيّت و تجارت و حدود و ديات بهطور ملموس قابل 


دركك اس 


براى مثال» باب حدود و ديات» براى جل وكيرى از مشكل بزهكارى و علا-ج مفاسد اجتماعى» و ابواب مختلف تجارت و 
معامللات» براى تسهيل و تنظيم مشكلات اقتصادى جامعه كارساز است. 


؟. در دنياى كذشته كه روابط اجتماعى بسيط و ساده و نيازهاى مردم اندك و غير يبجيده بوده استء فقه از عهده تأمين اين 
اهداف بر ميآمده است و قدرت داشته است كه به سامان بخشى و كرهكشايى از نيازهاى اجتماعى انسان بيردازد. بنابراين» 


ماد يق فقون ناض وا تخز ان :بحت كف] فرظ ساد "كل روات كمه مفكلات: اندي مزريحه كله حل فضا مقر 


“. امروزه جوامع داراى يجيد كى خاصّرى است و حل مشكلات آنها نبازمتك ند يريت :غلفى و برنامهرززى اسار دركر تمتوان 


به سرينجه مديريّت فقهى» مشكلات دنياى امروز را حل كرد. 


فقه نميتواند در همان قد و قامتى كه در دنياى كذشته ظاهر ميشدء در دنياى امروز ظاهر شود و به هدف خويش. يعنى 


ك رسكنا وسو حت ياي تتعتلت: ساعن 1 قال كر وهار ير لفقم اسان فق ور تامير يون كنتت الكد فق 


بيان احكام است. فقه» تنها قادر به حل مشكلات حقوقى استء اما همه مشكلات دنياى امروز» مشكلات حقوقى نيست. نتيجه 
اين مقدّمات آن است كه فقه. فاقد شأن دخالت در مديريّت جوامع امروز است. زيرا فقط به كار رفع مشكلات حقوقى ميآ يد و 
مديريّت جوامع معاصرء نياز بهبرنامهريزى فنّى و علمى دارد. يس با وجود مديريّت علمى و عقلانى معاصرء نوبت به مديريّت 


ففهى تميسكَ: 
باخ دلبل :دوم 

اين استدلال» مبتنى بر دركك ناصوابى از حكومت دينى و نحوه دخالت فقه در حيات اجتماعى است. 
نقاط ضعف اين استدلال را طىّ نكات زير بيان ميكنيم: 


.١‏ يكى از نكات ناصواب در اين استدلالء تقابل افكندن ميان مديريّت فقهى با مديرئّت علمى و عقلانى است,م كويى اين دو 


بههيج رو قابل تركيب و تلفيق نيستند. 


منشأ جنين تصوّرى آن است كه رابطه عقل و دين به درستى تبيين نميشود و تصوير صحيح از حكومت دينى و نقش و كاركرد 


فقه در آن وجود ندارد. 


بر اساس اين ابهام» سكولارها تصوّر ميكنند كه يا بايد زمام اداره و مديريّت جامعه به دست فقه باشد و راه حل همه معضلات 
و مشكلات اجتماعى به سرينجه فقه حل و فصل كردد. بى آن كه علم و عقل رادر آن سهمى باشد, يا آن كه فقه يكسره به 
كنار نهاده شود و مديريّتى كاملا علمى و عقلانى إعمال كردد. اين تقابل» هيج يايه و اساسى ندارد. تفاوت حكومت دينى با 
حكومت سكولار» دراين نيست كه حكومت دينى بياعتنا به عقلا-تيت و دانش و تجربه بشرى است و تنها با انكا به احكام 


فقهى به اداره جامعه مييردازد. اما حكومت سكولار برخوردار از مديريّت بر 


اساس عقل و دانش است. اين كونه تقسيم بندى و فرق نهادن, كاملا ناعادلانه و غير واقعى است. حكومت دينى نيز بهرهمند 
از عقل و تدبير و برنامهريزى است. تفاوت حكومت دينى با حكومت سكولاره در آن است كه عقلاتيت و برنامهريزى در 
حكومت دينى» رها و بدون جهتكيرى نيستء بلكه متناسب با تعاليم دينى است. حكومت دينى, فاقد عقلائيت نيستء بلكه 
عقلاتتِ متناسب با شرع را طلب ميكند. مديريت و تدابير عقلانى در حكومت دينى» بايد جشمى به آموزهها و تعاليم دينى 
داشته باشد و بكوشد كه با حفظ مرزهاى فقه اسلامى امور جامعه را اداره كند. در حكومت سكولار» مديريّت و عقلاتيت 


موجود در آن رها و مطلق و مستقل از دين است. جنين عقلائدت و مديريّتى» هركز دغدغه سا زكارى و انطباق با دين را ندارد. 


". مرجعّت دين در حكومت دينى و لزوم رعايت فقه اسلامى» به معناى آن نيست كه همه انحاى فعاليت حكومتىء اعم از 


قانونكذارى و تصميمكيرى و برنامهريزىء» مستقيما از فقه استنباط ميشود. 


حكومت دينى بر آن نيست كه تدابير جزئى و برنامهريزى كلان اقتصادى و سياسى و راه حل جارى جوامع بيجيده را مستقيماً 
و بدون دخالت عقل و علمء از دل فقه بيرون كشد. 


اين امر نه ممكن است و نه دين مدّعى آن است. 


فقه نه در كذشته و نه در زمان حال» حلال همه مشكلات و معضلات جامعه نبوده استء بلكه در كذشته كه به كمان استدلال 


كننده همه مشكلات به دست فقه حل ميشده است نيز» عقل و تدبير بشرى در كار بوده است. 


ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) و حضرت على (عليه السلام) و ديكر خلفاى صدر 


اسلام» در اداره آن روز جامعه اسلامىء در عين استمداد از فقهه به جارهجويى عقلايى و مشورت با ديكران و تدبير عرفى نيز 
سود ميجستهاند. 

ه ركز جنين نبوده است كه فقهء يكانه منبع حل همه مشكلات و معفة لات اجتماعى باشدء به كونهاى كه فقه جانشين عقل و 
تدبير و جارهجوييهاى عقلايى شود. 

يس همانطور كه در كذشته. حكومت دينى فقه را در كنار عقلاكت و تدبير عقلا-يى نشانده بود حكومت دينى در دنياى 
امروز نيز ميتواند اين دو را در كنار هم قرار دهد. 

مغالطه سكولارها آن است كه جنين وا نمود ميكنند كه حكومت در كذشته به جيزى جز فقه نيازمند نبوده است و با توه به 
اين كه در دنياى امروزء برنامهريزى و تدابير كلا-ن اجتماعى ضرورتى غير قابل انكار است,م يس حكومت دينى مبتنى بر 


مديريّت فقهى توان اداره جامعه را ندارد. 


*. فقه در عرصه حيات جمعى, دو كاركرد مشخخص دارد: نخست آن كه در جنبههاى مختلف به تنظيم روابط حقوقى مييردازد 


و حدٌ و مرزهاى حقوقى را مشخص ميكند. 
ديكر آن كه در عرصه فرهنكك و اقتصاد و سياست داخلى و خارجىء اصول و ضوابط و ارزشهاى عام و كلى را مطرح ميسازد. 


فقهمدارى دولت دينى و اعتناى او به مديريّت فقهى به آن است كه در آمريت و ارائه خدمات و كاركردها و وضع قوانين 
خويشء هم جانب آن مرزهاى حقوقى را ياس بدارد و هم در جهت تحمق آن اصول و ارزشها و اهدافء برنامهريزى عملى 


داشته باشد. 


مديريّت فقهى به معناى آن نيست كه فقه به تنهايى مشكل تورّم و بيكارى و ترافيك را حل كندء بلكه به معناى آن است كه 


مديران و 


حاكمان جامعه اسلامى» در اراثه راه حل و برنامهريزيهاى خود بزائ خل اين مشكلات اقتصادى و اجتماعى» حدود شرعى را 
رعايت كنند و آن تصميمات و برنامهها را به اجرا كذارند كه با موازين فقهى و ارزشهاى اسلامىء بيشترين تناسب و سازكارى 


زا داشعة ناهد 


يس آنجه در بند سوم استدلال آمده است كه فقه تنها شأن حقوقى دارد و همه مشكلات جامعه از سنخ مشكلات حقوقى 
بستنا تيده كرفقن ابن نكنه عنوان شدة ات 


كرجه همه مشكلات جامعه؛ جنبه حقوقى تداز كان كه ايع درن ب تسوو عه اند متكلاكيو انار وار مدهاى ان شباز 
مهم است. 


دز ميان كرتهوناق تختلقن كة برا حل بك مش كل الجنياعى ١‏ ازاته ميقود بابك آن كزتفائ ا اتتحات كرد كه مزرهائ 
عقوف إنتااي :نا يادي عدا ركو ا نظ الرشها وكا اسلاين سيراه انك 


يس حقوقى نبودن يك معفهلى اجتماعى» مجوّزى براى بياعتنايى به جارجوبهاى حقوق اسلامى در حل آن معضل به دست 


نميدهد. 


33 قلي كندى ورظم دوتدرين عبرو سي قعةه سيك نو دو كنا نف و اد لدرتك رادقا رانف وكالت قوق دن نا سو اذاه 


ازاين روء از بحث درباره آنها خوددارى و به اين دو دليل سنده ميشود. 
.١‏ يكى از اهداف فقهء كرهكشايى از معضلات اجتماعى جوامع بشرى است. 


؟. سكولارها براين اعتقادند كه فقه اسلامى در كذشته. در اين كرهكشايى كامياب بوده استء اما در جوامع معاصرء قادر به 


. جوامع معاصرء داراى بيجي د كيهاى خاصّى هستند كه همه مشكلات آنها با سرينجه فقه حل نميشود و براى حل آنها نياز به 


مديريّت علمى و برنامهريزى است. 

ع. سكولارها بر آنند كه مديريت علمى و عقلانى» جانشين مديريّت فقهى شده است. 

ه. از نظر سكولارهاء فقه فقط مشكلات حقوقى را برطرف ميكند و مشكل جوامع معاصرء فقط مشكل حقوقى نيست. 
*. سكولارها در تقابل افكندن ميان مديريّت فقهى با مديريّت علمىء مغالطه ميكنند. 

. حكومت دينى و مديريّت فقهىء از كذشته تا به حال» از عنصر عقلائيت سود ميجسته است. 

#. كاركردهاى مشخص فقه در عرصه حكومت, نافى استمداد از عقلاتيت نيست. 


9. حل مشكلات اجتماعى و برنامهريزى ومديريّت» در حكومتى دينىء بايد با ملا-|حظه جارجوبهاى فقهى و معيارها و 


ارزشهاى دينى صورت يذيرد. 

.١‏ سكولارها جه اعتقادى در توانايى فقه بر كرهكشايى از معضلات اجتماعى دارند؟ 
؟. استدلال دوم سكولارها بر نفى حكومت دينى را بهاختصار تقرير كنيد. 

*. از نظر سكولارهاء جوامع معاصر به جكونه مديريّتى نيازمندند؟ 

45. آيا ميان مديريّت علمى و مديريّت فقهىء تقابل وجود دارد؟ 

ه. كار كردهاى فقه در عرصه حيات جمعى جيست؟ 

8. مراد از مرجعّت دين در عرصه مديرئّت جامعه جيست؟ 

براى مطالعه بيشتر 


منشورات مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران,ْ در ا مدى بر دايره المعاردف علوم اجتماعى» باقر ساروخانى» انتشارات كيهان, 


در زمينه آشنايى با ليبراليسم كتاب ظهور و سقوط ليبراليسم غربء تأليف آربلاستر از منابع ديكر سودمندتر است. 
اين اثر را عباس مخبر ترجمه و نشر مركز جاب كرده است. 


در زمينه مباحث كلان مربوط به رابطه دين و سياستء دو مقاله زير مفيد است: 


.١‏ «سياست و دين)» ماكس ل. 


استكهاوسء ترجمه مرتضى 


اسعدى مندرج در كتاب فرهنكك و دين ميرجا الياده» هيأت مترجمانء تهران» طرح نوء //ا1. 


3 «دين و سياست)»» نوشته نينيان اسمارت» مندرج در كتاب خردو سياست» تر جمه عزتالله فولادوند» تهران» طرح نو فضة 


براى آشنايى با تاريخجه رابطه قدرت سياسى و قدرت معنوى كليساى رم در قرون وسطا دو منبع زير مفيد است: 


.١‏ تاريخ عقايد و مكتبهاى سياسى از عهد باستان تا امروز» بروفسور كائتا نوموسكا و دكتر كاستون بوتوه ترجمه حسين شهيد 


زاده. 
8 مشروعيت دينى دولت و اقتدار سياسى دين» على رضا شجاعى زنك. 


براى اطلاع از جكونكى بيوند شريعت و سياست در آراى فلاسفه اسلامى به منبع زير مراجعه شود: دين و دولت در انديشه 
اسلامى» محمد سروشء قم» مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» صفحات 597 و 28. براى آشنايى بيشتر با سكولاريزم به منابع 


العلمائيه من منظور مختلفء عزيز العظمه. بيروت» مركز دراسات الوحده العربيه» 1997م. 


حكومت دينى» احمد واعظىء قم نشر مرصاد» 17278. «مسئله سكولاريزم»» نوشته برهان غليون» فصل نامه حكومت اسلامى؛ 


سال دوم؛ شمارهسوم. 

بخش دوم 

اندم 

ققلفة 

درس 5 / ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) و تأسيس حكومت )١(‏ 
درس ٠١‏ / يبامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) و تأسيس حكومت (2) 
درس ١١‏ /ولايت سياسى يس از ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) 

فونوي 359 اقديكة سراي شيقة 

فوس 1# تأثر سخ وكووادو 'تعرية ولارت سياسى (1) 

درس 1 / لأثير يبعت وشورا در تعييح ولابث سياسى () 


در فصل بييش» حكومت دينى را به دخالت دادن آموزههاى دين در امور دولت و يذيرش مرجعيّت دين در شؤون 


مختلف سياسى تعريف كرديم و ادلّه منكران تركيب دين و دولت رااز نظر كذرانديم و نشان داديم كه هيج مانعى بر سر راه 


يذيرش مرجعيّت دين در امور اجتماعى و تأسيس حكومت دينى وجود ندارد. 


هدف اصلى در فصل حاضرء بررسى اين نكته است كه آيا اسلام» مسلمانان را به تشكيل دولت دينى فرا خوانده است و نظر 
خاصضّى در باب شكل حكومت و اهداف و وظايف آن دارد؟ به تعبير ديكر» آيا اسلام به در آميختكتى و تركيب دين و دولت 
فتوا داده» و انديشه سياسى خاصٌّى را عرضه نموده است؟ طبيعى است كه در اين بررسىء, آرا و ديدكاههاى دسته اوّل از 
منكران حكومت دينى» كه در فصل يبشين بدان اشاره كرديم» نقد و ارزيابى مى شود. 

اين دسته» از اساس منكر امكان دخالت دين در عرصه اجتماع و سياست نيستند و مانعى در راه مرجعتّت دين در امور اجتماعى 
نميبينند» بلكه منكر وقوع و فعليت جنين دخالتى از ناحيه اسلام هستند. 


از نظر آنان» اسلام امر حكومت و كيفيت و ساختار و جكونكى آن را به خود مسلمانان وا نهاده و در اين موارد اظهار نظرى 


نكرده است. 
٠١‏ 


آيا اسلام دعوتى به سوى دينى شدن حكومت دارد و آيا در عرصههاى مختلف مربوط به سياست و حكومت. تعاليمى ارائه 
كرده است؟ ياسخ به اين نوع يرسشها بيدرنكك ما را به صدر اسلام و حضور بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم)در مدينه 


متوجّه ميسازد. 


مسلّم است كه بيامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) در دوران ده ساله يايان عمر شريف خويش كه در مدينه بود» زعامت و رهبرى 


امت اسلامى را بر عهده داشت. 


يرسش آن است كه آيا 


ابن زعامت و رهبرى؛ در قالب حكومت و امارت بر مسلمين بودء يا آن كه اساساً ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)تشكيل 
حكومت نداد و رهبرى و زعامت اواز سنخ رياست معنوى رهبران مذهبى بر كروند كان و هواداران است؟ اعتقاد قاطبه 
مسلمانان در كذشته و اغلب متفكران اسلامى در روزكار معاصرء بر آن است كه به شواهد متقن تاريخىء ييامبر(صلى الله عليه 


وآله وسلم) در جهان اسلام آن روزكار به مركزيت مدينه» حكومتى تأسيس كرد. 


على رغم اين ديدكاه مقبول و رايجء در سده اخير» عدّه اندكى از نويسند كان مسلمان به اين ديد كاه متمايل شدند كه ييامبر 
اكرم تنها زعامت دينى داشت و حكومتى تأسيس نكرد. 


در باب زعامت ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم)دو بحث اساسى وجود دارد: الف) آيا ايشان حكومت تشكيل داد؟ 


ب) بر فرض تشكيل حكومتء آيا رياست و ولايت يبامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)نشأت كرفته ازوحى و تعاليم دينى بود يا 


مييردازيم و دلايل كسانى را كه به عدم تشكيل حكومت به دست ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) باور دارند بررسى ميكنيم. 


رسالت منهاى حكومت 
قسمت اول 
رسالت منهاى حكومت 


نويسنده مصرى على عبدالرازق از اين ايده دفاع ميكند كه زعامت و رهبرى نبي اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) تنها زعامت 


قيق :بوذة اسلت و متشا ابرق زغامتة) بوث و زسالت او اسث: 
به همين سببء با وفات او جنين زعامتى خاتمه مييابد و امرى قابل نيابت و جانشينى نيست. 


آنجه يس از رسول اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم)به دست خلفا واقع شد از نوع زعامت وى نبوده 


آنان حكومت و دولت عربى تشكيل دادند واز دعوت دينى رسول اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم)براى تقويت حكومت 


رهبران اين حكومت جديد التأسيسء خود را خليفه رسول خواندند واين امر اين كمان را در اذهان يديد آورد كه رهبرى و 


تنها داراى زعامت دينى بوده» و اين زعامت قابل انتقال و نياست نبوده است. 
ييامير» واجد ولايت سياسى نبوده است تا به خلفا و جانشيئان او انتقال يابك. 
عبد الرازق براى اثبات مدّعاى خويش به دو دليل متوسّل ميشود: دليل نخست او تمسشكك به برخى آيات قرآنى نت 


در اين آيات» شأن ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) در رسالت و بشير و نذير بودن منحصر شده است. 


به اعتقاد وىء اكر ييامبر اكرم غير از شأن رسالت و نبوّت» داراى منصب حكومت و ولايت نيز باشد» سزاوار بود كه در آيات 


قرا قئية 1 مااشارة ميكله و شان وق كر وكاو نارين ور ترذن خاامه سكيف 

برخى از آيات مورد استشهاد وى عبارتند از: 

(إن أنا إل نذير وبشير) (وَما عَلَى الرسول إلآ البلا المبين) (قل إنّما أنا بَشَّر مثلكم يُوحى إلىّ) 

(إِنّما أنت مُنذر) (فإن أعرضوا فما أرسلناك عليهم حفيظاً إن عليكك إلا التلاغ) دليل دوم عبدالرازق بر نفى تأسيس حكومت به 
دست ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)به بررسى لوازم وجود حكومت باز ميكردد. 


از نظر وى» حكومت در دوران معاصرء داراى تشريفات فراوان و دستكاههاى عريض و طويل است و طبعاً لازم نبوده است كه 
حكومتهاى كذشتهء 


داراى اين تشريفات كسترده باشند. 


اما هر جا حكومتى تشكيل مى شود دستكم بايد داراى انتظامات و ديوانهاى محاسبه دخل و خرج و ثبت و ضبط امور داخلى 
و خارجى باشد. 


اين» كمترين حجيزى است كه هر حكومت به آن نيازمند است. 


نيستء يعنى زعامت ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) فاقد كمترين انتظامات لازم براى يكك حكومت بود. 


موك است به ذهن برسد كه ييامبر( صل الله عليه وآله وسلم) به سبب ساده زيست بودن» در حكومت خويش از برقرارى 


توق :فاستكاهها ين ابا :ميووزيكة است: 


اما به اعتقاد عبدالرازق» اين احتمال صحيح نيست: زيرا اين مقدار از انتظامات و شؤون ادارى از مقوّمات و ضروريات يكك 


حكومت است و ايجاد آن هيج منافاتى با ساده زيستى ندارد. 


بنابراين» فقدان اين امورء حاكى از آن است كه ييامبر» تشكيل دولت نداد و اسلام» تنها يكك دين است و رسالت ييامبر(( صلى 
الله عليه وآله وسلم) شامل اقامه حكومت دينى نبوده است. 


ياسخ استدلال اوّل 


مراجعه به قرآن شريفء اين نكته را آشكار ميكند كه شؤون و مناصب ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)منحصر در ابلاغ ييام 


براى نمونه» قرآن براى ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)شأن» جهاد باكفار و منافقان» تشويق مؤمنان به مقاتله با مشر كانء قضاء 


و تبيين معارف الاهى قائل است كه اينها فراتر از صرف ابلاغ ييام الاهى و انذار مردم است. 


براى هر يكك از اين مناصبء آيهاى را به عنوان شاهد ميآوريم: 


لمومن ولا مؤمنه إذا قَضَى الله ورسولة أمراً أن يكونّ لَهُمْ الخيرَهُ مِن أمرهم) 


(وأنزلنا إليك الذّكرَ تين للناس ما 0 إليهم) شأن ييامبر» اجبار مردم به ايمان آوردن نيستء بلكهء ابلاغ رسالت الاهى و نشان 


دادن راه هدايت است. مردم خود بايد راه هدايت در ييش كيرند و به عمل صالح مبادرت ورزند. 
يس بيامبر» وكيل مردم در امر هدايت نيستء بلكه تنها عهدهدار ارائه طريق هدايت است. 


اين واقعيت كه ييامبر فقط هادى است و وكيل مردم در امر هدايت نيست و آنان خود بايد متصدّى و مجرى اعمال صالح و 
موجبات هدايت باشندء در قالب حصر اضافى جنين بيان شده است:(8”) (فمَن اهتدى فَإنّما يَهتدى لنفيه وَمَن ضَلّ فَإنّما يَضدَُ 
عليها وما أنا (عليكمب وكيل) بنايراين» اشتباه اصلى عبدالرازق آن است كه حصر در اين قبيل آيات را حصر حقيقى» و ذكر 
وطن شاف زادلرويرقى كله ارصاق فكو اوقل الله صنل الله عليه وآله وسلم)دانسته استء حال آن كه اين آيات» 
مشتمل بر حصر اضافى هستند و اساساً ناظر به صفات و مناصب ديكر نيستند و هر يكك وصف خاصّى را كه مورد توهّم بوده 
است نفى ميكن 

ياسخ استدلال دوم 

با مراجعه به تاريخ عرب قبل از اسلام؛ اين حقيقت آشكار ميكردد كه عرب قبل از اسلام؛ فاقد حكومت و سلطه سياسى منظم 
بود. حكومتى كه امنيت را در داخل برقرار سازد و دشمنان خارجى را مهار سازد» وجود نداشت. نظم قبيلهاى» تنها شكل 


انتظام موجود در آن عصر و سرزمين بود. ما به هيج وجه. شكل و قالب سياسى و ادارى موجود در اقوام و ملل متمدّن آن 


عصر را در جزيره العرب 


مشاهده نميكنيم. هر قبيلهاى داراى رهبرى قبيلهاى بود و وحدتى مستقل و متمايز از ديكر قبايل داشت. در جنين شرايطى؛ 
ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) تغييراتى همه جانبه در شبه جزيره عربستان به وجود آورد كه حاكى از اقدام به تأسيس 
نظم سياسى و احداث حكومت است در محيطى كه اساساً فاقد حكومت و دولت م ركزى بوده است. اينكك به برخى از اين 


اقدامات كه شاهد 0000 دولت دينئى به دسث ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)محسوب ميشودء اشاره ميكنيم: 
الف) ييامير» ميان قبايل متشت عرب» وحدت ايجاد كرد. 


احة زخو رن جده دي نداشتء بلكه در كنار كستراندن اعتقادات و تعاليم مشترك دينى» وحدتى سياسى نيز به وجود 


آورد. 


قبايل مستقل و متخاصم ديروزء به بركت اين وحدت سياسى. داراى منافع و علايق مشتركك شدندمٌ بالاترين نمود و جلوه اين 
وحدت سياسىء همْ سرنوشت شدن اين قبايل مسلمان در جنكك و صلح با قبايل غير مسلمان است. 


ب) بيامبر مدينه را مركز حكومت خويش قرار داد واز آن جا حكام و واليانى را به مناطق ديكر كسيل داشت. 
طبرى» نام شمارى از صحابه رسول اللّهاصلى الله عليه وآله وسلم) را كه به تصدّى اين امر كماشته شدند» ذكر ميكند. 


برخى ازاين افراد» عهدهدار تعليم فرايض دينى نيز بودند و برخى ديكر تنها در اداره امور ادارى و مالى آن مناطق نمايندكى 
داشتند و امور مذهبىء نظير اقامه نماز جماعت و تعليم قرآن و آداب شريعت» برعهده ديكرى بود. 


بنابر نقل طبرىء ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) سعيد بن العاص را به منطقه مابين رِمَعْ و زبيد تا مرز نجرانء و عامر بن شمر را 


فيروق ديلمق رابه صيعا كسيل داشث. 


منطقه قرار داد. 


ابوموسى اشعرى را نيز به مأرب و يعليبن اميّه را به الجند روانه ساخت. 


ج) توصيهها و بخشنامههاى رسول الله(صلى الله عليه وآله وسلم) به برخى فرستادكان خويش به مناطق» شاهد روشنى بر وجود 
در برخى ازاين عهدنامههاء سفارشهايى وجود دارد حاكى از آن كه فرستاد كان وى» حاكمان و واليان آن مناطق به حساب 


ميا مدند. 


براى نمونه» در عه دنامه خويش به عمرو بن حزم از وى ميخواهد كه در حق با مردم رفق و مداراء ولى در مقابل ظالمان آنها 


شدت عمل داشته باشد. 

خمس غنائم را بككيرد و زكات اموال را به ترتيبى كه در متن همين عهدنامه آمده. از آنها وصول كند.(8”) واضح است كه 
تنها حاكم و والى ميتواند به جنين امورى مبادرت ورزد. 

قسمت دوم 


د) شاهد ديكّر بر اقامه دولت به دست رسول اللّه(صلى الله عليه وآله وسلم) آن است كه بيامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)براى 
متخلفان و بزهكاران و كسانى كه برخى قوانين تشريعى و حدود الاهى را زير يا ميككذاشتند عقوبتهاى جزايى وضع كرد و به 
عقاب اخروى كناهكاران اكتفا ننمود. اقامه حدود الاهى و مجازات افراد خاطى» يككى از شؤون دولت و حكومت است. 


ه) حكومت و سلطه سياسى در زبان قرآن و مؤمنان صدر اسلام با كلمه «الأسمر) تعبير ميشده است: (وَشاورهُم فِى الأمر) و 


(وَأْمِرُّهُم مورك َينَهُم) .(29) زعامت و رهبرى رسول الله(صلى الله عليه وآله وسلم) اككر منحصر در زعامت 


«امر) در اين دو آيهء ناظر به سك يرق سياسى و اداره جامعه است. 


.١‏ ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) زعامت امت خويش را برعهده داشت و قاطبه مسلمانان بر آنند كه ييامير(صلى الله عليه وآله 
وسلم) تشكيل حكومت داد. عدّهاى از نويسند كان مسلمان معاصر به زعامت دينى وى اعتراف دارند اما تشكيل حكومت را 


منكرند. 


؟. برخى منكران تشكيل حكومت نبوىء به آياتى متوسّل ميشوند كه شأن ييامبر را ابلاغ وحى و بشير و نذير بودن ميداند و در 


اين آيات» ذكرى از حاكم و امير بودن وى به ميان نيامده است. 
”.اين آيات» مفيد حصر اضافياند نه حقيقى. يس شاهد نفى زعامت سياسى نيستند. 


؟. دليل ديكر برخى منكران آن است كه زعامت بيامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) در ميان مسلمانان» فاقد حداقلهاى انتظامات 


لازم براى تشكيل يكك حكومت بوده است. 


ه. شواهد تاريخى نشان ميدهد كه حكومت بيامبر(صاى الله عليه وآله وسلم) متناسب با شرايط خاصٌ اجتماعى و فرهنكى و 
اقليمى جامعه آن روزء داراى انتظامات حكومتى بوده است. 


*. امورى نظير فرستادن نماينده صاحب اختيار به مناطق مختلف و مجازات افراد خاطى و بزهكار» شاهد يُعد حكومتى زعامت 
واسوال الله يلق الله عليه وآله وسلم)است. 


.١‏ دو بحث اساسى كه درباره زعامت نبتباكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) وجود دارد» جيست؟ 

". دليل اوّل على عبدالرازق بر نفى تشكيل حكومت به دست ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)جيست؟ 
*. ياسخ به استدلال اوّل عبدالرازق را به اختصار ذكر كنيد. 

؟. دليل دوم عبدالرازق جيست؟ 


ه. جه شواهد تاريخى دلالت بر تشكيل حكومت به دست 


ييامبر اكرم دارد؟ 


1١١ 


يكى از نويسند كان عرب به نام محمّرد عابد الجابرى در مقام نفى حكومت دينى ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) ازاين ايده 
دفاع ميكند كه ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)نظام سياسى و دولت دينى بنا ننهاد» بلكه حاصل تلاش وىء تأسيس «امّت 


اسلامى» بود. 


ييامبر» حكومت تشكيل نداد» بلكه سلوك معنوى و اجتماعى خاصّى را در ميان مردم خويش ترويج كرد و از آنان امّتى به 


وجود آورد كه در راه حفظ دين و آيين الاهى و معنوى خويش تلاش ميكردند. 


با اسلام و بعثت نبوى» مردم سلوك معنوى و اجتماعى منظمى را تجربه كردند و يبامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) در عين 
سلطان اجتناب ميكرد. 


بنا بر انن» در خلال دعوت محم دى(صلى الله عليه وآله وسلم) ابتدا «افت اسلامى» يديد آمد و سيس در طول زمان» اين 


دعوت به تشكيل نظم سياسى خاصّى به نام دولت اسلامى منتهى شد. 
تشكيل دولت و نظم سياسى» در زمان حكومت خلفاى عباسى يديد آمد. 


مسلمانان صدر اسلام به اسلام ودعوت محمّدى(صلى الله عليه وآله وسلم)به عنوان «دين خاتم) فنك كنك نه به عنوان يكك 
دولت. 


ازاين روء تمام تلاش آنان متوجه حفظ اين دين و بقاى كيان امّت اسلامى بود» نه آن كه براى حفظ نظام سياسى و دولت تازه 


دعوت دينى و الاهى» حكومت دينى به وجود آمد. 


جابرى در تأييد 


اذّعاى خويش به شواهد زير متوسّل ميشود: الف) عرب در زمان بعثتء فاقد ملكك و دولت بود. 


نظام سياسى اجتماعى مكه و مدينه يثرب نظام قبيلهاى بود كه به حدّ دولت نميرسيد: زيرا قوام دولت به تحمّق جند امر است: 
سرزمينى كه داراى حدود معين است و جمعيتى كه در آن سرزمين سكونت دارند و سلطهاى مركزى كه در شؤون مختلف 


اجتماعى از آن مردم نيابت» و برطبق قوانين و عرفء اعمال قدرت كند,مٌ ولى جنين سلطهاى معهود عرب نبود. 


ب) ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) در ترويج آداب دينى و سلوك اجتماعى خاص و نوى كه دعوت دينى او به ارمغان 


آورده بود» ميكوشيد و از ناميدن خويش به اسم ملكك و رئيس دولت اجتناب ميورزيد. 


ج) قرآن از جيزى به نام دولت اسلام ياد نكرده استء بلكه به امت اسلام اشاره دارد: (كنتم خيرٌ أمّه أخرجت للنّاس) د) دولت 


به عنوان يكك اصطلاح سياسى در زمان عباسيان رواج بيدا كرد و آنجه ييش از آن وجود داشت,ء امت اسلام بود. 


هن ال قال قتنارك ار اسان ب عاسياة ونان اخاة واو إشاة سير يقنم دوقن وماعة آم كدساكي اوارشاط ذو 


دولت و محور قرار كرفتن «دولت» به جاى «امت» است» جارى شد. 


ياسخ به نظريه جابرى 


در اين جا جند نكته تكميلى را ناظر به سخنان جابرى ذكر ميكنيم. 


.١‏ تشكيل امت اسلامى و يديد آمدن و كسترش سلوك معنوى و اجتماعى خاصء به بركت اسلام و ايمان» 


در ميان اعراب متفرق و متشتنّت. مانع از آن نيست كه اين امت از يكك حكومت متمركز نيز برخوردار باشد. 


كسى منكر آن نيست كه ييامبر» امت واحدى رااز قبايل متعدّد و متشدّت يديد آورد»ء بحث در آن است كه اين امت» فاقد 


قدرت سياسى نبود. 


عنصر حكومت در اين امت وجود داشت و رهبرى اين حكومت و قدرت سياسى به دست ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله 


وسلم)بود. 


شواهدى كه در بخش يايانى درس كذشته آورديمء اين مدعا را اثبات ميكند. 


؟. عبدالرازق و جابرى هر دو از نكتهاى اساسى غفلت ورزيدهاند: حقيقت آن است كه ساختار حكومت و دولت در هر 


جامعه» متناسب با شرايط خاصٌ اجتماعى تاريخى آن جامعه شكل ميكيرد. 
در يكك جامعه ساده و فاقد ييجي د كى. به طور طبيعى. حكومت آن نيز فاقد دستكاههاى عريض و طويل خواهد بود. 


يكك جامعه ييجيده با انحاى مناسبات و روابيط متنؤع اجتماعى» نيازمند دولتى با ساختار و انتظامات كسترده و ييجيده است تا 


بتواند امور مختلف آن جامعه را سامان دهد. 
مغالطهاى كه اين دو به آن مبتلا هستند» ناديده كرفتن وضع اجتماعى خاص زمان رسول اللهرصلن الله عليه وآله وسلم)است. 


وجود دولت در زمان حضرت فتوا ميدهند و شكلكيرى دولت اسلامى را در زمانهاى بعدى جون دوره عباسيان ميدانتد. 


ذكتر سعهؤرف در انقند اين ديد كام كداميشا آن كلمات :عند الرازق اسكه كويد: استدلال اساسى عبدالرازق آن است كه نظم 


دولتى زمان رسول اللّهإصلى الله عليه وآله وسلم)فاقد استحكام لازم براى يكك دولت و حكومت است. 


اين مطلب 


نميتواند سندى براى صحت ادْعاى او ]عدم وجود دولت و حكومت| باشدمٌْ زيرا آن حالت سادهاى كه بر جامعه جزيره العرب 


آن روز حاكم بودء اجازه برقرارى نظمى دقيق و ييجيده را نميداد. 


عيبتراشى نيست اككر حكومت او فاقد نظم يبجيده امروز دولتهاى معاصر بوده است, زيرا اين كونه نظم با جامعهاى كه ييامبر 


در آن ميزيست تناسبيندارد. 
با وجود اين ايشان براى دولت اسلامى خويشء نظمى در ماليات» قانون كذارى و امور ادارى و لشكرى به وجود آورد. 
". مدعاى ما آن است كه ييامبر» اقتدار سياسى و ماهيت يكك حكومت متم ركز يديد آورد. 


سخن ما در تداول استعمال وازه دولت يا ناميده شدن ييامبر((صلى الله عليه وآله وسلم) به اسامى حكومتى خاص نظير مَلِكك يا 
بولطاف اام تك #اسا ري تشنكل سكرميكة و دولك ويه زماتياي بعك مسقيو سارف غريز قا يدايق سيت كه ناسو ورا 
ملكك نناميد يا در زمان عباسيان وازه «هِذِه دولتنا رواج يبدا كرد. 


در مدينه يديد آمد و صد البته اين حكومت منبعث از اسلام و تعاليم آن» به لحاظ شكل و قالب و رابطه با مردم» بسيار متفاوت 


با قالبهاى حكومتى شناخته شده در آن زمان بود. 
الهى بودن حكومت بيامبر 
الهى بودن حكومت ييامبر 


(صلى الله عليه وآله وسلم) يس از فراغ از اين نكته كه ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) در مدينه تشكيل حكومت دادو 


رسالت و نبوت او توأم با 


تفويض شده بود يا آن كه منشأ ولا.يت سياسى اوء خواست و بيعت مردم بود؟ به تعبير ديكر, ولا-يت سياسى او منشأ دينى 


هم 


داشت يا منشأ مردمى و مدنى؟ ياسخ به اين يرسشء نقشى اساسى در تعيين رابطه اسلام با سياست خواهد داشت. 


و تفويض شده باشد» نسبت و بيوند ميان اسلام و سياستء «بيوند ذاتى» خواهد بودمٌ به اين معنا كه اسلام در محتوا و تعاليم 
خويش به حكومت توجه داشته است و اقامه دولت دينى را از مسلمانان خواسته استء و ييامبر از باب اجابت يكك دعوت دينى 


به تأسيس حكومت و مداخله در امور اجتماعى و سياسى مسلمين اقدام كرده است. 


اما كر حكومت و ولايت سياسى ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)تنها ريشه در خواست و تحميل مردم داشته باشد» در اين 


صورت. ييوند ميان اسلام و حكومت» «ييوندى تاريخى» خواهد بود. 


مراد از يبوند و رابطه تاريخى آن است كه اسلام در تعاليم خود» دعوتى به تشكيل حكومت دينى ندارد و منصب و مسؤوليت 
خاصّى به نام ولايت سياسى را براى ييامبر(صاى الله عليه وآله وسلم)قرار نداده است و تشكيل دولت دينى به دست رسول 
اللّه(صلى الله عليه وآله وسلم)يكك واقعه تاريخى است كه به طور اتَفاقى يديد آمد. 


اكر مردم مدينه او را به رهبرى سياسى خود انتخاب و با وى بيعت نميكردند» جنين ييوندى ميان اسلام و حكومت 


برقرار نميشدم زيرا برطبق اين نظرء ييوندى جوهرى و ذاتى ميان اسلام و حكومت برقرار نيست و در اين دين؛ اظهار نظرى در 


زمينه ولايت سياسى نشده است: 


يكى از مدافعان اين نظريه جنين مينويسد: مقام رهبرى اجتماعى و سياسى و اخلاقى كه بيامبر اسلام به خاطر تحكيم نخستين 
يايكّاه ييام آسمانى خود يذيرفتند» نخست از طريق انتخاب و بيعت مردم به وقوع ييوسته و سيس اين ببعت مردمى از سوى 
خداوند توشيح و مورد رضايت قرار كرفته استء همان كونه كه از آيه (لقد رَصْدَى الله تمن المّؤمنين إذ يُبايعونك تحت 


الكمحرن)ة [10؟) اببتفاده سقو 


جنان نيست كه اين رهبرى سياسى يبامبر» بخشى از مأموريت الاهى و رسالت ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم)شمرده 


شود. 


مقام زمامدارى و رهبرى سياسى ييامبر تا آن جا كه مربوط به اجراييات و دستورات عملى و انتظامى روزمرّه مردم بوده؛ از 


طريق انتخاب و مبايعت مردم به وجود آمده و در زمره وحى الاهى به حساب نيامده است. 


حكومت بيامبر» واقعهاى ناشى از شرايط خاصٌ آن روزكار و دعوت و خواست تصادفى و اتفاقى مردم نبوده» بلكه ريشه در 
تعاليم اسلام داشته است و همانطور كه توضيح خواهيم داد» يذيرش و بيعت و خواست مردم» زمينه ساق تفن عبلى ادق دعوت 


دينى بوده اس 


به دلايل متعلاكق نقوؤان اناك كرف كه«ولا يت سياس ينامر لشابت كرفتة از اسلام و وحى الاهى بوده است. 


برشؤون مختلف جامعه اسلامى تطبيق كرد. 


وجود وول اساي توس سد 


بنابراين» ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)در مقام اجابت به اقتضاى اين بخش از تعاليم دينى» ناكزير از تضدى ولايت سياسى 
بود و البته اكر مسلمين با او همراهى نميكردند و با بيعت و حمايت خويش از وى يشتيبانى نمينمودند» هركز يايههاى ولايت 
سياسى او مستحكم نميكشت و اين بخش از تعاليم دينى معطل ميماند. 


ب) آيات قرآنى» ولايت سياسى رسول اللّهإصلى الله عليه وآله وسلم) را تثبيت كرده و از مؤمنان ميخواهد كه اوامر و فرمانهاى 
او را اطاعت كنند: 


(النبئى أُوْلى بالمُؤمنين من أنفيةهم) (إِنْما وَليكم الله ورسؤله والمذين آمنوا الذين يُقِيمُونَ الضّللوة وَيُوْنُونَ الزكوة وَهُم راكعون) 
(إنا أ لما إليك الكتاب باحق لتحكم بَينَ الاش افيا اتيك للد اساي | ع1 1 ناك كد كه كص اذ انها امار شد 
ييامبر((صلى الله عليه و آله وسلم)بر مؤمنان ولايت و اولويت و تقدّم دارد. 

سخن در اين است كه اين اولويت و تقدّم در جه امورى است؟ ظاهر اين آيات آن است كه اين ولايت و تقدّم در امورى است 


كه معمولا افراد و اقوام به رئيس خود مراجعه ميكنند: يعنى امور اجتماعى كه حفظ و صيانت و اداره اجتماع و نظام منوط به 


1 | لت 


افراد 


خاطىء و جنكك و صلح با بيكانكان. 


ج) عمدهترين مستند كسانى كه ولايت سياسى ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) را مدنى و غير الاهى ميدانند» وجود مواردى 
از بيعت مسلمانان با ييامبر(صلى الله عليه و آله وسلم)بوده است. 


بيعت نمايند كان اهل يثرب در سال سيزدهم بعثت و بيعت شجره بيعت رضوان كه در نقل قول مذكور در همين درس به آن 
اشاره شده؛ مستمسكك اصلى آنان بر ريشه غير دينى داشتن حكومت ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)است. 


وسلم) با نمايند كان اهل يثرب صورت يذيرفتء. به خوبى نشان ميدهد كه مفاد اين ممق نهنا مع ان سان للارمان عليه 
وآله وسلم) در مقابل تهديدهاى مش ركان مكه بوده است و در اين بيعت هيج دلا-لتى بر انتخاب ييامبر(صلى الله عليه و آله 


وسلم) به زعامت و رهبرى سياسى وجود ندارد. 


در اين بيعت ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) فرمود: أمًا مالى عليكم فتتصروئّنى مثل نسائكم وأبنائكم وأن تصبروا على عض 
الشيف وإن يُقتل خياركم. 


براء بن معرور دست ييامبر را در دست خود كرفت و كفت: نعم وَالذى بَعَتَكك بالحَقٌ لنمنعتكك مما تَمنعٌ منه أزرّنا(17). 
بيعت رضوان نيز كه آيه سوره فتح به آن اشاره دارد» در سال ششم هجرى در محلى به نام ١حديبيه)‏ انجام كرفت. 


تمسكك به اين بيعت براى اثبات ريشه مدنى داشتن حكومت ييامبر» بسيار عجيب است,ٌ زيرا اين بيعت سالها يس از استقرار 


افزون بر اين كه مضمون اين بيعت اعلام آمادكى براى جنكك با مش ركان بود 


وحسن اا تشكل المحوذرغصو عاسياة ذولت:د ين تأسيس شد 


". شاهد بر اين ادّعا آن است كه تعريف دولت به مناسبات قبيلهاى زمان رسول اللّه(صلى الله عليه وآله وسلم)صدق نميكند و 


ديكر آن كه ييامبر خود را امير و حاكم نناميد و قرآن نيز در باره مسلمانان تعبير امت را به كار ميبرد. 
". مدافعان اين نظريه» از اين نكته غفلت كردهاند كه حكومت در هر جامعه؛ متناسب با شرايط اجتماعى آن جامعه است. 


بنابراين» عدم تطبيق دولت به معناى امروزى آن برحكومت ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)» شاهد نفى وجود حكومت در 


مدينه آن زمان نيست. 

؟. غفلت ديككر آن است كه نزاع در لفظ دولت و امارت و حكومت نيست. 

اذغاى هال اننع كدوافكت شكروة ولاك سناس دن مان وهوك اللححتق شلا أسخة 
ه. وجود حكومت در ميان مسلمانان منافاتى با اطلاق وازه امت بر آنان ندارد. 


#. ادُعاى اصلى آن است كه ولايت سياسى ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)» محصول «ييوند ذاتى» اسلام و سياست استء نه 


يكك حادثه و اتفاق تاريخى» يس ييوند اسلام و سياست «ييوند تاريخى) تفلت 

/. شواهد متعددى بر الاهى و غير مدنى بودن حكومت ييامبر دلالت دارد. 

زاف كشاتى كه ميكو يبد نامير به جاى تحكومك:ناثث اسلا اباد كر جست؟ 
". شواهد آنان بر اين ادّعا جيست؟ 

*. ياسخ به اين دسته از منكران تأسيس حكومت به دست ييامبر» جيست؟ 

؟. مراد از «ييوند ذاتى» و «بيوند تاريخى)» اسلام و سياست جيست؟ 


ه. دلايل الاهى نون وامنشأ دين 


١7 


در درس كذشته به اين نكته اشاره كرديم كه ولايت سياسى ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)براساس نص شرعى و وحى الاهى 


اعطا شده بود و مبدأ مشروعيت اين ولايت. خواست و فرمان الاهى بود. 


اكنون يرسش آن است كه آيا در تعاليم اسلام و نصوص دينى در باب شكل نظام سياسى مسلمانان و نحوه توليت سياسى امت 
يس از وفات رسول اللّهاصلى الله عليه وآله وسلم)؛ اظهار نظرى شده است يا اسلام در اين باب سكوت كرده وامر ولايت 
سياسى و كيفيت آن را به خود امّت و اجتهاد آنها وا نهاده است؟ اين مسأله كه در كلام اسلامى به «مسأله امامت» موسوم 


استء از مهمترين مباحث كلامى جهان اسلام در طول تاريخ است و محور اصلى نزاع دو مذهب مهم شيعه و سنّى را تشكيل 


ميدهك. 


باره نظام حكومتى و شرايط والى مسلمين و كيفيت انتخاب و بركزيدن او بيان نشده است و آنجه يس از نبي اكرم(صلى الله 
عليه وآله وسلم)واقع شد محصول اجتهاد مسلمانان صدر اسلام بوده است. 


اهل سنّتء محتواى اين اجتهاد راء بركزيدن «نظام خلافت» ميدانند. 


امّت يس از خويشء در زمان حيات خويش به امر الاهىء. تعاليمى ارائه كرده و«نظام امامت» را بنا نهاده است. 


بيش از يرداختن به اين دو ديد كاه اساسىء؛ كه دو نكرش كاملا متفاوت را در باب نظام 


سياسى اسلام مقابل هم قرار ميدهدء ذكر اين نكته لازم است كه التفات و اهتمام اهل سنّت به مسأله امامت» هركز به اندازه 


اهميت آن نزد شيعه نبوده است. 


مسأله خلا-غت و شرايط خليفه و نحوه تعيين او نزد اهل سنتء بحثى فقهى و غير مربوط به علم كلاءم و اعتقادات به حساب 


مي يد و به همين سبب از اهميت ويذزهاى برخودار نبوده است. 


طرح وسيع اين مسأله در كتب كلامى اهل سنت منشأ انفعالى داشته است و واكنشى در قبال تأكيد خاص و فراوان شيعه تلمَى 


ميسو د. 


به سبب اهتمام خاصٌ شيعه به مسأله امامت و طرح آن در زمره مباحث اصلى و اعتقادى» اهل سنت مجبور شدهاند كه اين 


واف تعزية عزالي قويات ان كاله امامف كرتن التطرقق الأمامهلنيق من الجيضاك ولينى افا مع ذل المتقولاية رمن 
الفقهيات. مسأله امامت نزد شيعه مسألهاى فرعى و فقهى و منحصر به نحوه اداره جامعه و ولايت سياسى نيستء بلكه مسألهاى 
كلامى و درآميخته با ايمان است. از اين روء عدم اعتقاد به امامت امامان معصوء(عليهم السلام)» به منزله رد و انكار بخشى از 
دين و ناديده كرفتن برخى نصوص و تعاليم دينى و در نتيجه؛ نقصان ايمان قلمداد ميشود. امامت نزد شيعه؛ منزلتى است كه 
از علماى اهل سنتء شيعه را جنين تعريف ميكند: الشيعه هُمْ التذين شايّعوا علياً عَلّى الخصوص وقالوا بإمامته وخلاقته نَضِا 


ووّصبهٌ إِمَا جَليَاً وإمّا حَفياءواعتقدوا 


أن إمامته لاتخرج من أولاده...(69). 
اهل سنت و نظريه خلافت 


اكر از برخى كرايشهاى سياسى كه در طيّ سده حاضر در ميان عدهاى از متجدّدان و روشنفكران مسلمان عرب به وجود 
آمده. جشم يوشى كنيم» انديشه سياسى اهل سنّت به طور تاريخى مبتنى بر يذيرش نظام خلافت بوده است. 


عليه وآله وسلم) است. 

به كمان اهل سنتء در قرآن و سنت نبوىء در باب كيفيت نصب خليفه و شرايطى كه خليفه بايد دارا باشد» آموزههاى 
صريحى وجود ندارد و اين امر به اجتهاد امّت واكذار شده است. 

آنجه يس از وفات رسول الله(صلى الله عليه وآله وسلم) در باب سياست وواداره جامعه و كيفتت انتخاب حاكم و خليفه و حيطه 
اختيارات او» واقع شدء فوضه و حت اسث رز زوراايو امرز حاسئعه ازواى و اجعياد صحابه رسول اللّهدإ(صلى الله عليه وآله 


وسلم) بوده و اجتهاد آنان حجت و معتبر است. 


استناد نظام سياسى اهل سنت به حوادث يس از رحلت بيامبر((صلى الله عليه وآله وسلم)به جاى استناد به نصوص دينىء عالمان 
اهل سنت را در ارائه انديشه سياسى منسجم و يكيارجه؛ به زحمت انداخته است,مْ زيرا حوادث سياسى ان دوران» روال 


يكسانى نداشته و اين تنوع حوادث» سبب تشتّت آرا شده است. 


براى نمونه» ميتوان به مسأله كيفيت تعيين خليفه و مبدأ مشروعيت ولايت سياسى 


وى اشاره كرد. 


مقداد» زبير ودر رأس همه آنان حضرت على (عليه السلام)» با اين بيعت مخالف بودند. 
خليفه دوم, از راه عهد ابوبكر و تعبين او به خلافت رسيد. 


خلفيه سوم. ازراه رأى اكثريت شوراى شش نفرهاى كه عمر تعيين كرده بود به قدرت رسيد و حضرت على (عليه السلام) با 


اتفاق شوراى مهاجر و انصار و بيعت عامّه مردم زمام امر مسلمين را به دست كرفت. 
همان طور كه مشاهده ميشود. مبدأ به قدرت رسيدن خلفاى نخستين» جهت و روش مشترركك و خاصى را طى نكرده است. 


بعد از خلفاى جهار كانه مشكل مبدأ مشروعيت ولايت سياسى با ابهام بيشترى مواجه ميشودمْ زيرا معاويه و بسيارى از خلفاى 
اموى و عباسى با قدرت نظامى و قهر و غلبه؛ يايههاى حاكميت خويش را تثبيت كردند و از راه انتخاب مسلمين و بيعت 


اختيارى آنان يا تعيين شوراى عل و عقد مسلمين به قدرت نرسيدنك. 


كلام صاحب نظران اهل سنت در باب خلافت و كيفيت تعيين آنء كاملا منفعل از حوادث يس از رحلت رسول الله(صلى الله 
عليه وآله وسلم) است. 


آنان سعى ميكنند نظام سياسى خويش را بهكونهاى سامان دهند كه با همه آن حوادث به وجهى سازكارى داشته باشد. 


براى نمونه به سخن ماوردى در باب كيفيت نصب خليفه ومشروعيت او توجه كنيد كه جككونه ميان انحاى طرق انتخاب خليفه 


جمع ميكند: امامت از دو راه منعقد ميشود: نخست به اختيار و انتخاب اهل حل و عقد و دوم با عهد امام ببشين. 


درباره راه دوم اين اختلاف وجود دارد كه 


آيا بدون اجماع جند تن از اهل حل و عقدء خلافت منعقد ميشود؟... 


صحيح آن است كه امامت امام با عهد امام ييشين منعقد ميشود و رضايت اهل حل و عقد لازم نِيست, زيرا بيعت امامت عمرء 
متوقف بر رضايت صحابه نبود و ديكر آن كه خليفه قبلى بر تعيين خليفه بعدى سزاوارتر از ديكران است و اختيار او نافذتر از 
اختيار ديكران (اهل حل و عقد) است. نكته مهم ديكّر در باب نظريه خلافت نزد اهل سنتء بررسى اين است كه آيا خليفه 
مسلمين بودنء دلالت بر يكك منزلت خاص اخلاقى و معنوى براى صاحب آن نميكند؟ در صدر اسلام» وازه خليفه را به معناى 
لغوى آن استعمال ميكردند و شأن و منزلت معنوى خاصضٌّدى بر اين وازه مترنّب نميكردند. خلافت در لغت» مصدر و به معناى 
نيابت و جانشينى از غير است. خليفه» كسى است كه از بى ديكرى ميآيد. بنابراين» خليفه رسول اللّه(صلى الله عليه وآله وسلم) 
كسى بود كه به دنبال او زعامت مسلمين را برعهده كرفته و خليفه بعد از خليفه اوّل كسى است كه از بى جانشين رسول 
اللمه(صلى الله عليه وآله وسلم) اين زعامت را بردوش كرفته است: يعنى خليفه خليفه رسول الله(صلى الله عليه وآله وسلم) 
است. از سخنان خود خلفا نيز برميآ يد كه عنوان خليفه در ابتداى استعمال خود. فاقد معناى معنوى خاص بوده و از منزلتى ويزه 
مانند برخوردارى از وي كيهاى معنوى رسول اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم)و كمالات ذاتى وى حكايت نميكرده است. اما در 


كذر زمان» تقديس و تكريم معنوى اين منصبء دست مايهاى براى تثبيت حكومتها قرار كرفت و خليفه رسول بودن به 


منزله بهرهمندى از شؤون معنوى ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)قلمداد شد. نكته يايانى آن است كه تاريخ خلافت اسلامى» 
شاهد به قدرت رسيدن كسانى بوده است كه كرجه به نام خليفه رسول اللّداصلى الله عليه وآله وسلم) حكم ميراندهاندء امنا به 
لحاظ سيرت و فضايل اخلاقى و معنوىء نه تنها با بيامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) بلكه با مسلمانان عادى نيز فاصله فراوان 
داشتهاند. 


اين مسأله به خودى خود براى طرح اين يرسش كافى است كه تفاوت نظام خلافت مورد تأكيدٍ اهل سنت با نظام سلطنت و 
ملوكيت در جيست؟ آنجه براين ابهام ميافزايد آن است كه برخى از مدافعان نظام خلافت» شرايط خاصّى را براى تصّدى امام 
يا خليفه ذكر نميكنند» بلكه از سخنان يارهاى از آنان جنين بر ميا يد كه در لزوم اطاعت از امير مسلمانان» عدالت و تقواى او 


نيز شرط نيست. 


نفوس محترم» و تعطيل حدود الا-هى و غصب اموال به دست حاكم و امام» موجب خلع يد اواز قدرت وخروج از اطاعت او 


نميشود. 


آنان در توجيه اين نظر به رواياتى از ييامبر و صحابه متوسّل ميشوند نظير «إسمعوا وأطيعوا ولو لعبد أج دع ولو لِعَبد حبشى 
وصَلُوا وَراءَ كلّ بِرَ وفاجر»» «أطعهم وان أكلوا مالك وضَرَبُوا ظهرك». 


نا كفته نماند كه برخى از علماى سلف اهل سنتء نظير احمد بن حنبل» معتقدند كه اطلاق اسم خليفه به زمامداران يس از 
حضرت حسن بن على (عليهما السلام) كراهت دارد. 


اين دسته از عالمان» ميان خلافت و سلطنت ملوكيت تمايز قائل 


شدهاند. 
مستند ايشان روايتى از ييامبر است كه ابوداوود و ترمذى نقل كردهاند: الخلافة فى أمَتى ثلاثونَ سنه ثم ملك بعد ذلك. 


با وجود اين» سيره عملى اغلب عالمان اهل سنت در اطاعت از خلفا و زمامداران و يرهيز از مخالفت علنى و جدّى با حاكميت 


ايشان بوده است. كرجه بسيارى از اين خلفا از عدالت و تقوا كم بهره يا بيبهره بودهاند. 


.١‏ مسأله امامت در كلاءم اسلامى ياسخ به اين يرسش است كه آيا تعاليم اسلام ووموكة ولادية ساس دنس الرسول 
اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم)سكوت كرده است يا نه؟ ". اهل سنت اعتقاد دارند كه تعيين زعامت سياسى به خود امت 
واكذار شده و مسلمانان صدر اسلام با اجتهاد خويشء «نظام خلافت» را ب ركزيدند. 


. شيعه به «نظام امامت» اعتقاد دارد و بر آن است كه نصوص دينى مسأله امامت يس از رسول اللّهاصلى الله عليه وآله وسلم) 


را مشخص كردهاند. 

امامت نه اقل سنت فسالهاع :فرعى و تزد شيعه سألهاى اضلى و اعتقادئ اشت: 

د. اتكاى اصلى انديشه سياسى اهل سنت و نظريه خلافت بر عمل صحابه است. 

*. با توجه به تنؤّع نحوه انتخاب و تعيين خلفاى صدر اسلام؛ انديشه سياسى اهل سنتء فاقد انسجام و يكيارجكى نظرئ اسبث. 


/. وازه خليفه در ابتداى استعمال آن» فاقد بار معنوى بوده سيت امّْا به مرور زمان» خليفه را به معناى نيابت از مقام و منزلت 


دنيوى و معنوى رسول الله(صلى الله عليه وآله وسلم)تعريف كردند. 

تمييز نظام خلافتٍ مورد تأكيدٍ اهل سنّت از نظام سلطنت» در بسيارى از موارد مشكل است. 
.١‏ نزاع اصلى در مسأله امامت جيست؟ 

". مراد از «نظام خلافت» جيست؟ 


# اجاركاة ماله امام وق 


نزد شيعه و سنى جيست؟ 

ع. تكيه كاه اهل سنّت در تبيين انديشه سياسى و نظريه خلافت جيست؟ 

ه. جرا اهل سنْت در تبيين مشروعيت ولايت سياسى در نظريه خلافت دجار مشكلاند؟ 

*. استعمال وازه خلافت و خليفه در ميان اهل سنت جه مسيرى را طى كرده است؟ 

/. جه جيز موجب ابهام در مرز بندى نظام خلافت از نظام سلطنت و ملوكيت ميشود؟ 

شيعه در باب ولايت سياسى يس از رحلت ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) به «نظريه امامت» معتقد است. 


اعتقاد شيعه در باب شأن و منزلت امامان معصوم(عليهم السلام)در ولايت سياسى آنان بر امت خلاصه نميشود و بسى فراتر از 


ان اشنتة؛ 


شيعه بر آن است كه امامان معصوم(عليهم السلام)در همه شؤون نبى اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) به جز دريافت وحى 


تشريعى» وارث و نايب او هستند. 
بنابراين» ائمّهء افزون بر ولايت سياسىء داراى ولايت معنوى و هدايت دينى جامعه و آموزكار حقايق دينى نيز هستند. 


آنها وارثان و خلفاى واقعى رسول(صلى الله عليه وآله وسلم)و اوصياى او هستند و لازمه اين وراثت در شؤون معنوى و علمى و 
در تصدّى مقام امامت و خلافت نبى(صلى الله عليه وآله وسلم) باشند. 


به همين سبب است كه برخى از عالمان اهل سنت در تعريف شيعه به اين نكته اشاره ميكنند. 


براى نمونه ابن حزم شيعه را جنين تعريف ميكند: ومن واقَقّ الشيعه فى أنّ علتَاً أفضل الناس بعد رسول الله(صلى الله عليه وآله 
وسلم) وأحمّهم بالإمامه وؤٌلده من بعده. فهو شيعى وإن خالََهُم فيما عدا ذلكك ممما اختلف فيه المسلمون, فإن خالْفَهُم 


فيما ذكرنا فليس شيعياً. 
نظريه سياسى شيعه؛ در دو نكته اساسى با نظريه خلافت اهل سنت متفاوت ميشود: نخست آن كه شيعه» نصوص دينى را در 


مورد امر حكومت و ولا-يت سياسى يس از وفات رسول اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) ساكت نميداند و بر آن است كه 


نصوص معتبر فراوانى بر تعيين خليفه بعد از وى دلالت دارد. 
به همين دليل» مبدأ مشروعيت ولايبت امامان معصوم(عليهم السلام) را اراده الاهى و نصب او ميدانك. 


ولايت و امامت اهل بي ت(عليهم السلام)يك منصب الاهى استء همان كونه كه ولايت رسول اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) 


برامّتء مبدأ الاهى داشت و مشروعيت آن از رأى و بيعت مردم اخذ نشده بود. 


يعنى جانشينى وى از ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)در همه جهات معنوى» علمى» و سياسى است, بر خلافت نظر اهل سنت 
كه جانشينى خلفا را به معناى لغوى آن يعنى «از يى آمدن) ميدانند. البته يارهاى از عالمان اهل سنت تحت تأثير اعتقاد شيعه در 
مورد امامان خويشء به اين ديد كاه متمايل شدند كه خلفاى جهار كانه را به ترتيب» افضل الناس يس از نبي اكرم(صلى الله 
عليه و آله وسلم)بدانند. اما اين اعتقاد به هيج وجه در صدر اسلام و حتّى در اعتقاد خليفه اوّل و دوم نيز وجود نداسيت. ان 
كرايش» در اهل سنّت به دست خلفاى اموى و عباسىء به سبب اغراض سياسى به ويزه ضدّيت با تشيع تقويت شد و در ترويج 
اين اعتقاد كه آنها داراى برخى خصايص نبى(صلى الله عليه وآله وسلم)هستندء 


سيار كوشيدند. روايات متعدّد و معتبر» حاكى از آن است كه امامت از منزلت اجتماعى و ايمانى خاصٌ بر خوردار است. 
امامت» فرعى از فروع اسلام و جزئى مانند ساير اجزاى آن نيستء بلكه مايه قوام سيارى از احكام و فروع آن و مايه تثبيت 
اسلام و مسلمانى است. براى نمونه به يارهاى از اين روايات اشاره ميكنيم. مرحوم كلينى روايت زيرا را به نقل از زراره از امام 
باقر(عليه السلام)نقل ميكند: بُنى الإسلام على خمسه أشياء: على الصلاه والزكاه والحج والصوم والولايه. 


قال زراره: فقلت: وأىّ شىء من ذلكك أفضل؟ فقال: الولا-يه أفضل : لانّها مفتاحهنٌ والوالى هو الدليل عليهنٌ... ثم قال: ذروه 
الأمر وسنامه ومفتاحه وباب الأشياء و رضا الرحمان الطاعه للإمام بعد معرفته. 


إن الله (عرّوجلٌ) يقول: (مَن يُطع الرَّسولَ فَقَد أطاع الله ومّن تَولَى قما أرسلناك عَليهم حفيظاً». 
ود 


امام رض (عليه السلام)در حديث شريفى امامت را زمام دين و مايه نظام مسلمين و اساس بالنده اسلام و شاخه برافراشته آن 
معرفى ميكند و آن را مايه تماميت بسيارى از احكام ميشمارد: إِنَّ الإمامه زمام الدين ونظام المسلمين وصلاح الدنيا وعرّ 
المؤمنين. 


إن الإمامه أسٌ الإسلام النامى وفرعه السامى. 
بالإمام تمام الصلاه والزكاه والصيام والح والجهاد وتوفير الفىء والصدقات وإمضاء الحدود والأحكام ومن الثغور والأطراف. 
الإمام يحل حلال الله ويحرّم حرام اللّه ويقيم حدود اللّه ويذبٌ عن دين اللّه. 


حضرت على (عليه السلام)نيز امامت را مايه نظام اندو أطاع تان اوينوا زر داسك وهر فيميكتد: تومن الله الا نات تطهيا مم 
الشركك... 


والإمامه نظاماً للأمّه والطاعه تعظيماً للامامه(88). 


دوران غيبت امام عصر (عجل الله 


تعالى فرجه الشريف). 
ديد كاه عالمان شيعى در باب ولايت سياسى در عصر حضور امام معصوء(عليه السلام)كاملا متّحد و صريح و روشن است. 


شيعه به نظريه امامت معتقد است و ولايت امّت را يكى از شؤون امامت امام معصوء(عليه السلام)ميداند و كليه حكومتهايى كه 


با ناديده كرفتن اين حقٌ الاهى تشكيل ميشوند» غاصبانه و حكومت جور ميداند. 

دراين مبناء هيج عالم شيعى اختلاف نظر نداردمٌ زيرا قوام و هويت شيعه با اين اعتقاد كره خورده است. 
آنجه شايسته بحث و بررسى استء انديشه سياسى شيعه در عصر غيبت است. 

انديشه سياسى شيعه در عصر غيبت 

انديشه سياسى شيعه در عصر غيبت 


انديشه سياسى شيعه در عصر غيبت به لحاظ وضوح و روشنى و اتفاق كلمه. برابر و هم طراز با انديشه سياسى شيعه در عصر 


هيج عالم شيعىء هر كز در زمينه ولايت سياسى معصومان و امامت آنان ترديد نميكندمْ زيرا اين ترديد به منزله خروج از تشع 


است. 
امامت معصومان!عليهم السلام) نه صرفاً يكك اتفاق نظرء بلكه جوهره تشع است. 


يرسش آن است كه آيا جنين اتفاق نظرى در باب كيفيت ولايت سياسى در عصر غيبت امام معصوم(عليه السلام) وجود دارد؟ 
واقعيت آن است كه جنين اتفاق نظرى از جميع جهات وجود نداردمْ يعنى نميتوان يكك قول مشخص و ثابت را به همه عالمان 
شيعى نسبت دادء زيرا در برخى زواياى اين بحث. ميان آنان اختلاف نظرهايى وجود دارد» در بحثهاى آينده خواهد آمد كه 
عالمان شيعه در زمان غيبت امام عصراعليه السلام) به «ولا-يت فقيه عادل» معتقدند و فقيه عادل را نايب عام حضرت 


حبجت(عج) ميدانند» اما در حيطه و قلمرو ولايت و اختيارات وى اتفاق نظر ندارند و نميتوان يكك نظريه مشخص در 


باب قلمرو ولايت فقيه را به همه آنان نسبت داد. 


در بحث تاريخجه ولايت فقيه به تفصيل خواهد آمد كه عالمان شيعه. در اصل ولايت داشتن فقيه و نيابت فقيه عادل از امام 


آنجه محل نزاع استء قلمرو اين ولايت است. 


ازاين روء به «ولايت عامّه فقيه» اعتقاد دارند و برخى ديكر از فقهاى شيعه» نيابت فقيه از امام(عليه السلام)را محدود به موارد 


خاضى ميدانند. 


ولايت سياسى فقيه در اداره امور اجتماعى و سياسى جامعه مسلمين, منوط به اثبات ولايت عامّه فقيه است,مْ زيرا يكى از شؤون 


در فصل سوم؛ به تفصيل در باب ولا-يت فقيه وادلّه آن سخن خواهيم كفت و مسأله اتتصاب فقيه عادل به منصب ولايت و 


قلمرو و حدود اختيارات او را از نظر خواهيم كذراند. 


اما بايد به اين نكته اعتراف كرد كه مباحث مربوط به فقه سياسى فقه الحكومه در ميان فقيهان شيعه. به هيج رو از رونق و 


كرمى بازار مباحث مربوط به ابواب عبادات و برخى ابواب معاملات برخوردار نبوده است. 


بسيارى از فقيهان شيعه يا اساساً اين كونه فروع فقهى را طرح نكرده و مورد بحث و تحليل فقهى قرار ندادهاند يا اكر به آن 


يرداختهاند به سرعت و اجمال از كنار آن كذشتهاند و در تعميق و 


اين امر» موجب ضعف مباحث سياسى و فقه الحكومه شيعه در مقايسه با ديكر ابواب فقهى شده است. 


محلم أكر فقيائ جيل القدرشيته انعتاى كتابة براح براك غاذاك ثقان داذقاتد :دز :فق الحكومة تيز اعمال كروتن 


امروز شاهد غناى بيشتر انديشه سياسى شيعه بوديم. 


دن تنكنا قرار داذن شيعيان و اعمال محدوديت و فشار بر ايشان در زمان امويان و عباسيان» آنان را در وضعيتى قرار داده بود كه 
نفى آشكار حكومت موجود و تبيين ابعاد همه جانبه حكومت مطلوب را در يى داشتء اجتناب ميشد و اين قبيل مباحث, زمينه 


ثانياء اين اقليت تحت فشار و محروم؛ خود را در جنان وضعيتى ميديد كه عملا امكان به دست كرفتن قدرت و بريايى حكومت 
دينى مطلوب را بسيار دور از دسترس ميدانست و در نتيجه» همت خويش را صرف بقاى خويش و مبارزه منفى با حكومتهاى 
غاصب زمانه ميكرد و كمتر به فكر يرسش از جند و جون روابط و حضوصيات حكومت و نظام سياسى مطلوب ميافتاد. 


بنابراين» روايات مربوط به فقه سياسى به غنا و وفور روايات مربوط به احكام عبادى و ديكر ابواب مورد ابتلا نبوده است. 


ناتوجة به ان كة:ظئ سند ههاق بس اذ أغاز عض :غنيت امام زمان(عج) تيز ممجعتان اين شرابط اجتماعى و سياس 'تامنادب 
براى شيعيان» يايدار بود» عالمان شيعى نيز جندان اهتمامى به طرح 


وسيع مباحث مربوط به فقه سياسى و تحقيق در فروع آن نداشتند. 
.١‏ شيعه» منزلتى بسى فراتر از صرف ولايت سياسى براى امامان(عليهم السلام)قائل اسث. 


؟. اين شأن و منزلت خاص كه موجب اعتقاد به افضليت آنان استء به عنوان مقوّم و معرّف شيعه يذيرفته شده. و مايه افتراق 


شيعه با اهل سنّت در امامت است. 


*. امامت در مكتب اهل بيت و روايات معصومان, شأن و منزلت اجتماعى و دينى خاصضّى دارد و به ولايت سياسى محدود 
3 0 

ع انديشه سياسى شيعه در دو مقطع قابل بررسى اسنت: الف) دوران حضور امام معصوم (عليه السلام)/ ب) دوران غيبت. 

©. انديشه سياسى شيعه در عصر غيبت» روشنى انديشه سياسى عصر حضور را ندارد. 


#. عالمان شيعه. در اصل ولايت براى فقيه عادل در عصر غيبتء اتفاق نظر دارندء اما در قلمرو و حيطه اين ولايتء اختلافاتى 


به جشم ميخورد. 


. دلايل سياسى و فشار ناشى از حكومتهاى جور علت اصلى كم رنكك شدن مباحث انديشه سياسى و فقه الحكومه در ميان 


عالمان شيعى است. 

.١‏ دو وجه اساسى افتراق نظريه امامت شيعه با نظريه خلافت اهل سنّت را بيان كنيد. 

؟. روايات اهل بيت(عليهم السلام) جه جايكاه اجتماعى و ايماتى را براق امامث ذكر كردهائل؟ 
". انديشه سياسى شيعه در عصر حضور با عصر غيبت امام معصوء(عليه السلام)جه تفاوتى دارد؟ 
. نقطه اشتراكك و اختلاف عالمان شيعه در بحث ولايت فقيه در عصر غيبت جيست؟ 


ه. علت كم رنكك بودن مباحث فقه الحكومه در ميان عالمان شيعه در مقايسه با مبحث عبادات جيست؟ در تبيين ديد كاه 


سياسى اهل سنت به اين نكته اشاره شد كه آنان متون دينى را در مورد ولايت سياسى يس از رسول اكرم(صلى الله 


عليه وآله وسلم) ساكت ميدانند و معتقدند كه توليت سياسى امت به خود آنان وا نهاده شده است و شوراى خب ركان اهل حل 


و عقد و بيعت مسلمانان» حاكم جامعه اسلامى را معيّن ميكنند. 


مملما كني العا ف ذا سافن شيعه كسار كا اسك و ولف وكعداوت و في ابالبينة كدان كدي كاك ب لقعو يعت الماك 


جايى براى اين ادعا باقى نميكذارد. 


آنان داشته باشد. 


غبت زا يوست خوة انان دانسة از يه بعت و شوزائه عنوان تعين كنثده وهبرئ ساسى الكريسث؟ يقن فرضن :ابن ديد كاه 


آن است كه نيابت عامّه از امام معصوم(عليه السلام)وجود ندارد و از ناحيه روايات» فقيه عادل به ولايت نصب نشده است. 


بحث مادراين درس و درس آينده؛ بررسى دو نكته است: نخست آن كه آيا در ميان روايات ما شواهدى بر اين ادّعا يافت 
ميشود و آيا ميتوان بيعت و شورا را تعيين كننده حيات سياسى در عصر غيبت دانست؟ نكته دوم آن كه اصولا جه نقش و 
كاركردى براى مقوله بيعت و شورا در انديشه سياسى اسلام وجود دارد؟ رواياتى از حضرت على (عليه السلام) نقل شده است 
كه برخى از آنها صريح در واكذارى توليت سياسى به خود انّت است و نشان ميدهد كه اككر شوراى مسلمانان كسى را تعيين 
كرد و مردم با او بيعت كردندء او ولي مسلمانان است. 


بيش از 


ذكر اين دسته از روايات و بررسى آنهاء لازم است به اختصار» توضيحى در باب بيعت و انواع آن ذكرشود. 
معناى بيعت و انواع آن 
معناى بيعت و انواع آن 
بيعت» نوعى معاهده و ييمان و عقد است كه ييش از اسلام در ميان قبايل عرب, متداول و مرسوم بوده است. 


بنابراين» از مفاهيم تأسيسى اسلام نيستء اما سيره رسول كرامى اسلام در بيعت با مسلمين در موارد متعدّدء به آن مشروعتّت 


بخشيده است. 
- بيعت و بيع دو مصدر فعل «باع) ه تنك 


به همين سببء معناى بيعت» تناسب زيادى با معناى بيع دارد كه نوعى عقد و خريد و فروش استهء بيع» عقدى است كه ثمره 
آن مبادله مال ميان خريدار و فروشنده استء حال آن كه بيعت؛ معاملهاى است كه ميان رئيس يكك قوم و جامعه با افراد آن 


برقراز ميشود كل ير اساسس ابق معاهذه» بيغت كنند كان: اطاعت و امكانات و افوال خويقن را تحت فرماق او قرار هيدهتك. 


انها ميغود ازن انقا اغلب قولى ب لفظى اسكدى كاديا قعل امف كديه آنقتعاطات شيكر يقد دوشورة يبعت 3 ايهدذا كثتر كوو 
علب وكنابع تدز باب شروط ضووة يديره وكسيس تاعسث ذر سخ طرف ذركر تهادن» العه موود كن كوو رضابت 


بوده استء انشا ميشود و با اين عملء عقد بيعت به وقوع ميبيوندد. 
مفاد اين عقّد و معاهده ميتواند متنوع و متفاوت باشد. 
از اين روء ما با اقسام مختلفى از بيعت مواجه هستيم. 


در زمان يذيرش و انشاى توليت سياسى واقع ميشده است. 
در ميان اعرابء اعطا و يذيرش ولايت سياسى يكك فرد با بيعت با او قرين ميشده است. 


كه عمر براى تعيين خليفه تشكيل داده بود. همكى از موارد بيعت بر خلافت و زعامت سياسى است. 


اما بيعت در اين قسم منحصر نيست] زيرا كاه مقصود از بيعت» تعهّد بيعت كنند كان بر جهاد و ايستادكى و مقاومت در مقابل 
دشمنان بوده استء نظير آنجه در جريان بيعت رضوان در سال ششم هجرى در حديبيه اتفاق افتاد كه در آيه 14 سوره فتح به 


آن اشاره كه ست : 


(لَقَد رضدى الله عن المُؤمنين إذ يُبايعوتك بحت الشّدجره فَعَلِمَ ما فى قلوبهم فَأئَرَلَ السّكيئّة عَلَيهِم) . در سال ششم هجرىء سالها 
از زعامت دينى و سياسى بيامبر(صلى الله عليه وآله وسلما)ير مسلمانان سكدود :و أبن :يبعت تستؤاتنا به#:منظور اعطاى ولآيت 


سياسى به ييامبر صورت يذيرفته باشد. 


حابر و تدك راق كسد انو حك تحصوو :دا كتهاندة سكو بناد ايت نادير فوا وجكرره 3 (زتقابل شمن موده ' افك وبا شيا فين اللذ 


يَومَ الحَدَيبئِهِ على أن لا تَفرًا. 


در برخى موارد» هدف از بيعت, اعلام حمايت و تعد بر مدافعه از شخصى در مقابل دشمنان و تهديد كنندكان اواستر 
همان طور كه در بيعت عقبه در سال سيزدهم بعثت» ميان نمايند كان اهل يثرب با ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) اتّفاق افتاد. 


در همه اقسام بيعت» اين نكته مشتركك هست كه بيعت كنلئده به مضمون بيعت خويش متغهد و ملتزم ميشود. 


بيعت» يكك عهد و ييمان لازمالوفا 


است و ذمّه بيعت كننده در عمل به مفاد بيعت مشغول ميشود. 


بيعت كردهاند. 


ظاهر اين روايات» تقويت «نظريه انتخاب» است, نظريهاى كه از واكذارى حقٌ تعيين توليت سياسى به ود مسلمانان 
دفاعميكند. 


روايات مؤْيّد نظريه انتخاب 


روايات مؤيّد نظريه اتتخاب 


حضرت اميرالمؤمنين على (عليه السلام) ميفرمايد: إِنّه بايعنى القوم الذين بايعوا أبابكر وعمر وعثمان على ما بايعوهم عليه فلم 
يكن للشّاهد أن يختار ولا للغائب أن يردّء وَإِنّما الشورى للمهاجرين والأنصار فإن اجتمعوا على رجل سوه إماماً كان ذلكك لله 


رضى. 


ولعمرى لئن كانت الإمامه لاتنعقد حتّى يحضرها عامّه الناس فما إلى ذلكك سبيل» ولكن أهلها يحكمون على من غاب عنها ثم 
ليس للشّاهد أن يرجع ولا للغائب أن يختار. 


مرحوم شيخ مفيد ميكويد: يس از آن كه عبد الله بن عمرء سعد بن ابى وقّاصء محمد بن مسلمه؛ حسّان بن ثابت و أسامه بن 
زيد از بيعت با على (عليه السلام) سر باز زدند» آن حضرت خطبه خواند و جنين فرمود: أيّها الناسء إِنّكم بايعتمونى على ما بويع 
عليه من كان قبلىء وإِنّما الخيار إلى الناس قبل أنْ يبايعواء فإذا بايّعوا فلا خيار لهم وإنّ على الإمام الاستقامه» وعلى الرعيه 
التسليم» وهذه بيعه عامّه ومن رغب عنها رغب عن دين الإسلام» واتّبع غير سبيل أهله...(89). حضرت على (عليه السلام) در برابر 
مردمى كه يس از قتل عثمان» خواهان بيعت با او و يذيرش خلافت وى بر مسلمين بودند» فرمود: بيعت مربوط به شما نيست» 
بيعت از آن اصحاب بدر استء هر كسى را كه آنان خليفه كنند» خليفه مسلمين ميشود. 


ظاهر اين كونه 


روايات آن است كه زمام امر انتخاب ولى مسلمين به دست مسلمين است و آنان كه اهلئت انتخاب دارند و اهل حل و عقد و 
خبره محسوب ميشوندء اكر با كسى بيعت كردندء او امام مسلمين است و اطاعت او لازم ميشود و ديككران حقّ مخالفت با او را 


ندارند. 


از صريح روايت اخير و ظاهر برخى ديكر استفاده ميشود كه در تعيين حاكم و ولي مسلمين» رأى و نظر و بيعت افراد ارزش 
يكسان ندارد» بلكه تنها ييشكسوتان ايمان و جهاد و شهادت,. اهليّت جنين انتخابى را دارا هستند. 


به هر تقدير» آنجه اين كونه روايات تثبيت ميكنند» در تعارضى آشكار با قول به نصب امام است, زيرا نشان ميدهد كه توليت 


بعابت اللقه استحاى اكوب تقوراقن أغل عدا .و عضو يقي كان انغي وااثياقه كله اسكة 
فضاى صدور اين روايات 
فضاى صدور اين روايات 


همه كلمات على (عليه السلام) در باره بيعت و شوراء به جز تعداد اندكى كه در باره بيعت سقيفه و شوراى شش نفره عمر براى 


تعيين خليفه سوم است» در دوران كوتاه خلافت خويش و يس از بيعت مردم با او صادر شده اس 


مجموعه كلمات حضرت در باره بيعت و شورا كه در دوران خلافت خويش ايراد فرمودهاندء به سه بخش قابل تقسيم است: 
برخى از آنها در مقام وصف و شرح بيعت خويش است و اين كه در جه شرايطى به اين بيعت رضايت داد و بيعت او در 


مقايسه با بيعت مردم با سه خليفه بيشين از جه ويزكيها و امتيازهايى برخوردار است. 
براى نمونه به تعدادى از اين كونه بيانات اشاره ميكنيم: بايََنى الناس غير مُستكرهين ولامُجبرين» بل طائعين مُخيّرين. 


والحويدم 


إيَاى فَلتدّه وليس أمرى وأمركم واحد. إِنَى أريدكم لله وأنتم تريدوئّنى لأنفسكم. 


در مقابل اصرار برخى به بيعت با او» فرمود كه بيعت من نبايد مخفيانه و دور از ديدكان مردم صورت يذيرد: ففى المسجدء 
فإندتض لاتكزخ جنا ولاتكوؤ الا عورها السلسة؟ 


اين كونه روايات كه وصف جكونكى بيعت با آن حضرت استء خارج از بحث ما است. 


دسته دوم از كلمات حضرت. در مقابل متخلفان از بيعت نظير عبدالله بن عمر و أسامه بن زيد و سعد بن ابى وقأص و بيمان 


شكنانى نظير طلحه و زبير است كه ابتدا بيعت كردند و سيس بيعت خويش را نقض كردند. 


آن الزام به اطاعت ميا ورد و دوم آن كه بيعت مردم با وى» بيعتى عمومى و از روى رضايت و غير اجبارى بوده است. 
ازاين روء بيمان شكنىء و ايستادكى در مقابل مسلمانان قلمداد ميشود. 
دسته سوم از روايات» كه مهمترين بخش آن استء كلماتى است كه در مقابل دعاوى معاويه و اهل شام ايراد شده است. 


آنان اعتبار و صيحمت خلافت حضرت را زير سؤال برده بودند و عدم حضور كسانى نظير معاويه و عمرو بن عاص و ساير قريش 


شام را در شوراى تعبين خليفه» مانعى در راه صيحت و اعتبار خلافت حضرت تلقَى ميكردند. 
نسيارئ ان كلمات حضرت كه برائ «نظريه انتخاب» مؤرد استشهاد قرار ميكيرةء مربوظ به ايقن بخش است. 


درس آينده به تحليل اين سخنان و بررسى امكان استشهاد به آنها در اثبات نظريه انتخابى بودن ولا-يت سياسى خواهيم 


.١‏ برخى ازاين 


ايده دفاع ميكنند كه وجود برخى روايات حاكى از اعتبار بيعت و شورا در تعيين ولايت سياسى بر جامعه است. 
بنابراين» توليت سياسى در عصر غيبت به خودٍ مردم واككذار شده و انتصابى صورت نككرفته است. 


". بيعت» نوعى عقد و ييمان است كه يبش از اسلام وجود داشته و ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم)آن را امضا كرده 


است. 
". بيعت» اقسام مختلف دارد و منحصر در بيعت براى توليت سياسى نيست. 
؟. روايات مؤْيّد اعتبار بيعت و شورا در تعيين حاكم جامعه اسلامى» از حضرت على (عليه السلام)نقل شده است. 


ه. اين روايات» در فضاى سياسى خاصى القا شده است و تأييد بيعت و شورا در مقابل كسانى است كه اعتبار بيعت با حضرت 


را زير سؤال ميبردند يا از بيعت با او تخلف ميكردند و يا مانند طلحه و زبير» بيعت شكنى كرده بودند. 
.١‏ مستند كسانى كه ولايت سياسى در عصر غيبت را انتخابى ميدانند» جيست؟ 

". بيعت جيست و اقسام آن كدام است؟ 

*. آيا بيعت رضوانء براى اعطاى ولايت سياسى به رسول اللّهاصلى الله عليه وآله وسلم)بوده است؟ 
؟. از برخى روايات على (عليه السلام) جه نكتهاى در باب بيعت و شورا استفاده ميشود؟ 


ه. فضاى حاكم برصدور اين دسته از روايات جه بوده است؟ كذشت كه برخى مدافعان نظريه انتخابى بودن ولايت سياسىء به 
برخى كلمات و روايات منتسب به امير مؤمنان(عليه السلام) استشهاد ميكنند. 


به كمان آنان» از اين قسم كلماتء تأييد كلى و عام در واككذارى حقّ انتخاب ولىّ و حاكم جامعه اسلامى به خود امّت فهميده 


ميشود. 


زعامت امّت صحيح نيست و اين امر به شوراى مسلمين و بيعت امت وانهاده شده است. 


اين استفاده از اين كونه روايات ناصحيح است, زيرا اين روايات در مقام «جدال احسن» ايراد شدهاند و جدلى بودن اين 
بيانات» مانع از تمشكك به آن در خارج از ظرف جدل است. 


مقدماتى را كه در استدلال جدلى استفاده ميشود نميتوان همجون مقدّمات استدلال و قياس برهانى» قضايايى حق و صادق 
قلمداد كردم زيرا مقدّمات استدلال جدلى از آن جهت مورد استفاده قرار ميكيرد كه «در نزد مخاطب» مسلم و مقبول است و 


اين لزوماً به معناى آن نيست كه «فى حدّ ذاته مسلّم و مقبول است. 

ادّعاى ما آن است كه حضرت على (عليه السلام) در مقابل كسانى كه تسليم خلافت و امامت وى نميشدندء به جاى استشهاد به 
نجه در حقيقت مبناى امامت و ولا-يت او استء يعنى نصب الاهىء به امورى استشهاد ميكند كه در نزد مخالفانش مبناى 
خلافت سه خليفه بيشين بوده است. 

بيذيريدمٌ زيرا امامت من از درجات بالاترى از بيعت و مقبوليت مردمى و اتّفاق و اجماع شورايى برخورداراست. 

شواهد جدلى بودن اين روايات 

شواهد جدلى بودن اين روايات 

ميرساند و از او ميخواهد كه با امام بيعت كند و بزركان شام را به حضور حضرت آورهد: أنا بعد. فإنّ الناس قَتّلوا عثمان من غير 


مشوره منّىء وبايّعونى عن مَسُوره منهم واجتماعء فإذا أتاكك كتابى فبايع لى وأوفد إلى 


أشراف أهل الشام قبلك. 
معاويه از ياسخ مثبت به درخواست امام(عليه السلام)ابا ميكند و به جاى بيعت» خود را براق كف الحضرت. ماده هسازد: 
معاويه» براى عصيان و مخالفت خويشء. بايد بهانهاى دست و يا كند. 


ازاين روء در مقابل منطق قوى امام, به اين حيله متوسّل ميشود كه اولاء تفاوتى بين حضرت على (عليه السلام) و خلفاى بيش از 


او قائل شود و بدين وسيله اعتبار و حقّانيت امامت او را زير سؤال برد. 


ثانياًء به بهانه آن كه قاتلا.ن عثمان تحت حمايت على(عليه السلام)هستندء از امام(عليه السلام)بخواهد كه قاتلان را براى 


مجازات به سوى اهل شام بفرستد و يس از قصاص آنان» شوراى مسلمين تشكيل و خليفه انتخاب شود. 


در واقع منطق معاويه دراين بحث آن است كه بيعت و شوراى خلافت على (عليه السلام)براى اهل شام الزامى ايجاد نميكندر 


زيرا بزركان شام برخالاف بزركان اهل مدينه و بصره و مانند آن» در شورا حضور نداشتند. 


ميد مثن نامه كستاخانه معاويه را جنين نقل كرده است: أمّا بعد فَلَُمرى لوبايعكك القوم التذين بايعوكك وأنت برىء من دم 
ععناة؛ كنت كأ كا زعي وعماة وكيك أغريت بعثمان المهاجرين ومدل عن الأنصان تأظاعكة الجاهل وقوى بكك 
الضعيفء وقد أبى أهل الشام إلا قتالك حنّى تدفع إليهم قتله عثمان» فإن فعلت كانت شورى بين المسلمين. 


معاويه در نامه ديكرى در اثناى جنكك صقينء اعتبار شورا و بيعت انجام كرفته با حضرت را انكار ميكند, به اين دليل كه اهل 
شام در آن حضور نداشته و راضى به آن نبودهاند: فُلَمرى لوصحّحت خلافتك لكنت قريباً من أن تُعذر فى حرب المسلمين» 
ولكنّها ماصحتلكك. أَنّى بصتحتها وأهلالشام لميدخلوا فيها ولميرتضوا بها؟ معاويه موفق شد 


على (عليه السلام) فاقد اعتبار است و بايد يس از مجازات قاتلان» شورا تشكيل شود. 


راف كسهة عبيون ملم رك آل اعضائ ساك اعرافى تعاوية ذو واف ع نطاب تدعا (غلتة السلام)ميكويد: فادفع 
إلينا قَتَلّ عثمان إن زعمتٌ أنّك لم تقتله نقتلهم به» ثم اعتزل أمر الناس» فيكون أمرهم شورى تّينهم, يولّى الناس أمرهم من 
در مقابل اين كونه تمّردها و مخالفتها و استدلالهاء حضرت على (عليه السلام)به امورى احتجاج ميكند كه در نزد عامّه يذيرفته 
است و حتّى خصم او نميتواند با آنها مخالفت كند. 

قاطبه مسلمانان و اهل شام و مخالفان بيعت با على (عليه السلام) و حتى معاويه» طريق به قدرت رسيدن سه خليفه نخستين را 
يذيرفته بودند و آن حضرت در مقام استدلال در مقابل متخلفان از بيعت با خويش و نيز در مقابل معاويه و اهل شام از 
مقبوليت و صححت و اعتبار بيعت و شوراى مهاجر و انصار مدد ميكيرد و بيهيج اشارهاى به ادلّه نصب خويش به امامتء به اين 


مطلب مسلّم در نزد مخاطبان استدلال ميكند. 


امام در برابر متخلفان از بيعت جنين احتجاج ميكند: أيّها الناسء إِنّكم بايعتمونى على ما بويع عليه مَن كان قبلىء وإِنّما الخيارٌ 
إلى الناس قبل أن يُبايعوا. 


ودر استدلال مقابل معاويه و اهل شام نيز از همين مقدّمات استفاده ميكند و ميفرمايد: همان كسانى كه خلفاى ييشين را به 


خلافت نصب كردند, با اصرار و به رغم ميل باطنى, مرا به بيعت با خويش وادار ساختند. 


بر تو لازم استء همان طور كه از خلفاى بيش از من اطاعت ميكردى.(0/) على (عليه السلام) به معاويه كوشزد ميكند كه براى 
اطاعت» حضور تو در بيعت لازم نيست, زيرا در شورا و بيعت ساير خلفا نيز حضور نداشتى: لأنّ بيعتى فى المدينه لزمتكك 
وأنت بالشام كما لزمتكك بيعه عثمان بالمدينه وأنت أمير لعمر على الشام» وكما لزمت يزيد أخاك ببعه عمر و هو أمير لابى بكر 
على الشام. 
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افزون بر اين كه معاويه و قريش شام از طلقا هستند و اهليت عضويت در شوراى تعيين خليفه را ندارند: وَاعلّم أنكك من الطلقاء 
الذين لاتحل لهم الخلافه ولاتعرض فيهم الشورى. 


أما قولكك إِنّ أهل الشام هم المُحكام على أهل الحجاز فهات رجلا من قريش الشام يقبل فى الشوّرى أو تحلّ له الخلافه: فإن 
عوك ذلك كذ كم السواجروة والاضيان. 


از آنجه كذشت و با توجه به ادلّه فراوان انتصاب حضرت به امامت» شبههاى باقى نميماند كه تأكيد امام بر اعتبار بيعت و شورا 


نظير اين جدال احسن را امام(عليه السلام) در برخورد با حادثه سقيفه و بيعت با ابيبكر داشته است. 


به واكذارى خلافت به مهاجرين قريش مجاب كردند. 


حضرت از همين استدلال استفاده ميكند و با مقدمه قرار دادن اقربيت به عنوان معيار امامت» سزاوارى خود را به مقام خلافت 


اقاث ممكية وود اين كركة اكد لال نااك تكن آذ له نعي أنا فت ونح ان معو اهلك رود يمشن 


امامت ايشان ادلّه نصب الاهى استء نه صرف اقربيت ايشان به رسول خد(صلى الله عليه وآله وسلم). 


امام در نامهاى به معاويه به اين استدلال جدلى متوسّل ميشود: قالّت قريش مما أمير وقالت الأنصار منّا أمير: فقالت قريش: منّا 


معقد رول اللّد(صلى الله عليه وآله وسلم) فنحن أحقٌّ بذلكك الأمرء فعرفت ذلكك الأنصار فسلّمت لهم الولايه والسلطان. 
فإذا استحقّوها بمحمّد(صلى الله عليه وآله وسلم) دون الأنصار فإنٌ أولى الناس بمحمّد أحقٌّ بها منهم. 


ممكن است كسى بككُويد: جدلى بودن تمشكك به اعتبار بيعت و شورا را براى اثبات ولايت معصومان!عليهم السلام) مييذيريم» 
اما ميتوان ادّعا كرد كه براى تعيين ولايت سياسى در زمان غيبت» بيعت و شورا معتبر است. 


يس بيعت و شورا از اساس فاقد اعتبار نيستء بلكه با توجه به ادلّه نصب امامان معصوم به امامت» در زمان حضور امام معصوم 


نه تعبير ذيكر استدلال جدلى حضرت عليه السلام) به كمكك مقدّمهاى باطل انجام نبذيرفته استء بلكه اين مقدّمه اعتبار بيعت 
و شورا حقّانيت خود را فقط در ظرف حضور امام معصوم از دست ميدهدء وكرنه به خودي خود از صححت و اعتبار برخوردار 
اسثت. 

كسانى كه از اين ايده دفاع ميكنند» جدلى بودن كلام حضرت را مانعى در راه تمشكك به بيعت و شورا براى انتخاب والى 


جاع الثلان تدر زماة كيك تمينانية. 


اكر ادل نصب فقيه عادل به ولايت عامّه تمام باشد» ديكر نوبت به اين بحث نميرسد, يعنى همجنان كه ادلّه نصب امام معصوم 


د ]نامعاه تشو طيف ور هو رعو اعط فوجلا #سنانتع و مشروعنة: أن كاو د د[ دلدولا نص القيدند 


وخا شوو ناز انتم تاند اعنان سك 


مشروعيت بخشيدن به آن استء و الأ جاى انكار نيست كه مقبوليت ولا.يت سياسى و تحقّق عينى و خخارجى آن در بستر 


اجتماع» تابع اقبال مردم و بيعت و همراهى آنان است. 
اغلب امامان(عليهم السلام) به علت عدم برخوردارى از بيعت مردم, امامت و ولايت شرعى و الاهى خويش را در سطح اجتماع 
تحقق خارجى و عينى نبخشيدند. 


.١‏ روايات صادر شده از على (عليه السلام) در اعتبار كلى بيعت و شورا در تعيين خليفه» از باب جدل است و نميتوان به آنها در 


باب انتخابى بودن ولي جامعه استشهاد كرد. 


؟. منطق معاويه در نزاع با امامت حضرت على (عليه السلام) بر بياعتبار كردن بيعت و شوراى منتهى به امامت حضرت استوار 


بود. 


“. معاويه» خواهان آن بود كه يس از مجازات قاتلان عثمان» شوراى مسلمين» كه امثال وى نيز در آن حاضر باشند؛ امام جامعه 


اكات كدف 


ع. امام با توجه به مسلّمات و مقبولات مسلمين؛ كه براى معاويه و اهل شام نيز جاى انكار نداشتء به دفاع از صيحت و حقانيت 


شعت 2 اراقع مسي ار لاقع حو سو ورد اك ىن اسك د لآل عضرت اانه تجدال اح ايك 


د. وجود ادلّه نصب حضرت به امامت و عدم تمشّك حضرت به اين نصوصء شاهد ديكرى بر جدلى بودن اين كونه بيانات 


است. 


انق تياك 


دزا رواناتك 


صادر شده از امير المؤمنين (عليه السلام) در باب بيعت و شورا نميتوان براى نظريه انتخابى بودن ولايت سياسى استدلال كرد؟ 
". منطق معاويه در منازعه سياسى با على (عليه السلام) جه بود؟ 

ياسخ حضرت به منطق معاويه و اهل شام جه بود؟ 

؟. شواهد جدلى بودن استدلال حضرت جيست؟ 

ه. آيا ميتوان براى انتخابى بودن ولايت سياسى در عصر غيبتء به اين كونه روايات تمشكك كرد؟ 

براى مطالعه بيشتر 

براى اطلاع از مباحث رايج در ميان نويسند كان معاصر عرب درباره رابطه اسلام و سياست به منابع زير مراجعه كنيد: 
١.الدين‏ والدوله وتطبيق الشريعه» محمد عابد جابرى» بيروت» مركز دراسات الوحده العربيه. 

؟. الاسلام السياسى» محمد سعيد عشماوىء قاهره؛ سينا للنشر. 

". اصول الشريعه» محمد سعيد عشماوىء قاهره. سينا للنشر. 

قرعة القلة المتمات :محمد حمازه ةقاشرو كان الشروق: 

ف لطلماته رفيكها معنا ا سعدا عدا داكا شرهه كان التي 


كنيد: .١‏ نظام الحكومه النبويّه والتراتيب الإداريّه» عبد الحى كتانى» بيروت» دار الكتب العربى. 


*. نظام الحكم فى الشريعه والتاريخ الإسلامى» ظافر قاسمى» بيروت» دار النفائس. 


مباحث فقهى در زمينه جايكاه بيعت و شورا در نظام سياسى اسلام را ميتوانيد در كتاب زير دنبال كنيد: ولايه الأمر فى عصر 
الغيبه» سيد كاظم حائرى» قم» مجمع الفكر الاسلامى» صفحات ١017/‏ 757. 


بخش سوم 


بخش سوم 


فقلمة 


درس 0 / معناى ولايت فقيه 

درس 18 /ولآنت انتصابى دن مقابل وكالت:و نظارتث فقيه 
درس ١17‏ / تاريخجه ولايت فقيه )١(‏ 

درس 18 / تاريخجه ولايت فقيه (؟) 

درس /١9‏ ولايت فقيه» مسألهاى كلامى يا فقهى؟ 


درس ٠‏ /ادلّه اثبات 


ولايت فقيه )00 
ؤس 71 ازادله ]كاك ولالت نمه 
درس ”7 /ادلّه اثبات ولايت فقيه (”09) 


درس "73 / دليل عقلى بر ولايت فقيه 


ولايت» از جاب خداوند و به ابلاغ رسول الله (صلى الله عليه و آله وسلم)منصوب شدهاندك. 


يرسش مهم قابل بحث آن است كه آيا در عصر غيبت»ء فقيهان عادل» به ولايت و نيايت عامّه از معصومان(عليهم السلام)نصب 


در اين فصلء ابتدا معناى ولايت فقيه روشنء و با تحرير دقيق محل نزاعء از يارهاى سوء فهمها در اين زمينه جلو كيرى ميشود 
سيس بر اقوال علماى شيعه مرور ميكنيم و تاريخجه نظريه ولايت فقيه را از نظر ميكّذرانيم. 


بررسى ادلّه اثبات ولايت براى فقيه» مهمترين محور مباحث اين فصل است و بيش از آن روشن خواهيم كرد كه مسأله ولايت 
فقيه بحثى كلامى يا فقهى است, ياسخ به اين مسأله نقش مستقيمى در نوع دلا-يلى دارد كه براى اثبات ولا-يت فقيه اقامه 


ميشود. 


كلا-مى دانستن مبحث ولاديت فقيه. ياء دست كم. اعتقاد به اين كه افزون بر بعد فقهى داراى بعد كلا-مى نيز هستء زمينه 


مساعدى براى طرح ادلّه عقلى ولايت فقيه فراهم ميآورد. 
از نظر لغوىء ولايت مشتق از «و ل ى» است و به كسر و فتح «واوا استعمال ميشود. 
برخى از كلمات هم ريشه با ولايت عبارتند از: توليتء موالاات» ا و متولى::! ستيلاء» ولاء. مولاء والى. 


ولايت به لحاظ لغوى بر معانى متعددى نظير نصرت و يارى» تصدّى امر غير» و سلطه و سريرستى» 


دلالت دارد. 


از ميان اين معانى متعدّد. معناى تصدّى و سريرستى و تصرّف در امر غيره با آنجه از ولايت فقيه اراده ميشود» تناسب بيشترى 


دارد. 
كسى كه متصدّى و عهدهدار امرى شود. بر آن ولايت يافته و مولا و ولي آن امر محسوب ميشود. 


بنابر اين» كلمه ولاءيت و هم ريشههاى آن مانند ولي و توليت و متولى و والى دلا-لت بر معناى سريرستى و تتدبير و تصرّف 


دارند. 


اينكونه كلمات» معناى تصِدّى و سريرستى واداره شؤون فرد ديكر مولا عليه را افاده ميكنند و نشان ميدهند كه ولي و مولا 
سزاوارتر از ديكران در اين تصرّف و تصدّى هستند وبا وجود ولايت اين مولا وولي» ديكران فاقد حق تصرّف و تصدّى و 
سريرستى در شؤون آن فرد هستند(١0).‏ كلمات مشتمل بر اين معنا در قرآن به كار رفته و صفت خداوند و ييامبر و امام قرار 


(إنْما وليكم الله و رسوله والَذْينَ آمنوا اين يُقيمون الضّلموة ويُؤتون الزّكوة وهم راكعون). بحث تفصيلى در معانى متنؤع 
مشتقّات «و لى) و بررسى دقيق كونههاى مختلف استعمال آنها در قرآن وروايات» مارا از بحث اصلى دور ميسازد, زيرا 
معناى اصطلاحى ولايت و هم ريشههاى آن نظير والى و ولي روشن است. 


زمانى كه ميككوييم آيا ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم)كسى را به ولايت مسلمين منصوب كرده است؟ يا ميبرسيم: آيا در عصر 
غيبت» فقيه عادل داراى ولا-يت است؟ روشن است كه مرادمان دوستى و محّت و نصرت و مانند آن نيستء بلكه سخن در 


تصدّى و سريرستى و عهدهداررى امور جامعه اسلامى است. 


زمان غيبت» فقيه عادل» سزاوار تصدّى و سريرستى جامعه اسلامى است و او به اين موقعيت شرعى و اجتماعى نصب شده 


است. 

ماهيت ولايت 

ماهيت ولايت 

ولايتى كه براى فقيه عادل به كمكك ادلّه ولايت فقيه اثبات ميشودء از سنخ اعتبارات و مجعولات شرعى است. 


فقاهت و عدالت و شجاعت و مانند آنء از صفات و حقايق تكوينى هستند, اما امورى نظير رياست و ملكت «وضعى و 
قراردادى)اند. 


امور اعتبارى و وضعى به امورى ميكويند كه به واسطه جعل و قرارداد ايجاد ميشوند و به خودى خود وجود خارجى ندارند 
بلكه به واسطه وضع واضع و جعل جاعل موجود ميشوند. 


اكر واضع و قرارداد كننده» شارع باشد, به آن «اعتبار شرعى) كويند و اككر واضع و ايجاد كننده آنء عقلا و عرف باشندء به آن 
«اعبان غقلا بن ١‏ كويتدد 


كسى كه فقيه ميشود يا به ملكه عدالت و تقوا دسترسى بيدا ميكند.» صاحب يكك واقعيت و صفت تكوينى و حقيقى ميشود. 


اقااكر كقى راب متقض نضبه كردتك ويام يراق أو كران كاةتنوابى سيك ومعسس ركه واقفيت تكويتى وعقيقق 
نيستء» بلكه يكك قرارداد و اعتبار عقلايى است. 


تفاوت امر اعتبارى با امر تكوينى در آن است كه زمام امر اعتبارى و وضعى به دست واضع يا قرارداد كنند كان استء بر 
خلااف حقايق تكوينى كه واضع و جاعلى آن را قرار نداده و اعتبار نكرده است تا با تغيير جعل و اعتبار او» وجود آن منتفى 


سو د. 


ولايتء به دو صورت تكوينى و اعتبارى وجود دارد و ولا-يتى كه فقيه از آن بوغوودان اسكد وان ادلدو لخيف فق اساط 


ميشود. ولايت اعتبارى اسث: 


ولايت از سنخ تكوينى, يكك فضيلت و مقام معنوى 


و كمال روحى است. 
رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم)و امامان معصوم(عليهم السلام) از هر دو قسم ولايت برخوردارند. 


به سبب برخوردارى از عصمت و مراتب اعلاى عبوديّت و علم الاهى» خليفه الله و صاحب مقام ولايت كليه الاهمى محسوب 
ميشوند و به سبب واككذارى منصب رهبرى و اداره شؤون مسلمين» صاحب ولايت سياسى و اجرايى» كه شأنى اعتبارى است» 
فرك مو تا 

امام خمينى(قدس سره) در اين باره جنين ميكويد: وقتى ميكوييم ولا-يتى را كه رسول اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم)و 
ائمه(عليهم السلام)داشتند» بعد از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهّم نبايد يبدا شود كه مقام فقها همان مقام 
اا اطي النماكم) و برضو كزء (صرن الل عليه الله وميل ) استء 


زيرا اين جا صحبت از مقام نيست» بلكه صحبت از وظيفه است. 


«ولا-يت)»» يعنى حكومت و اداره كشور و اجراى قوانين شرع مكدب ل وده بكر بنفظا ال دي 
شأن و مقام غير عادى به وجود بياورد و او را از حدّ انسان عادى بالاتر ببرد. 


به غبارت ذيكرء «ولايت) مورد بحثء يعنى حكومت و اجرا و اداره» بر خلاف تصوّرى كه خيلى از افراد دارند» امتياز نيست» 
بلكه وظيفهاى خطير است. 


«ولايت فقيه» از امور اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل ندارد. 


بايد توه داشت كه ولايت فقيه از آن جهت كه منصب حكومت و اجرا و رياست جامعه را به فقيه نسبت ميدهد, يكك اعتبار و 
وضع عقلايى است, زيرا در همه جوامع بشرى جنين اعتبار و قراردادى وجود دارد و براى افرادى جنين منصبى را جعل و وضع 
0 


از سوى ديكرء به سبب آن كه اين اعتبار و وضع با روايات معصومان(عليهم 


السلام) وادله شرعى براى فقيه اثبات ميشود و او به استناد اين ادلّه شرعى به اين شأن و منصب و وظيفه كمارده ميشود» يكك 


«اعتبار شرعى») است. 

يس اصل مقوله ولايت» يكك «اعتبار عقلايى» است و امضا و تصويب و جعل آن براى فقيه در فضاى شرع مقدّسء يكك «اعتبار 
شرعى) اسية: 

دو كونه ولايت در فقه اسلامى 


دو كونه ولايت در فقه اسلامى 


آيات و روايات مربوط به ولايت را در يكك تقسيم بندى كلى ميتوان به دو دسته تقسيم كردم يا به تعبير دقيقتر در فقه با دو 


كح . 5 0 4 00 5 5 0 7 
كونه ولايت رو به رو هستيم: قسم نخستء ولايت از نوع تصدى و سريرستى و اداره امور مؤمنين است. 


عادل از آن برخوردار اشيست 1 

قسم دوم ولا-يت» ناظر به تصدّى امور كسانى است كه به سبب قصور در فهم و شعور يا عجز عملى از انجام دادن كارهاى 
خويش و ياعدم حضور نميتوانند حقّ خود را استيفا كنند و لا-زم است كه ولىّء از طرف آنان و به صلاحديد خودش به 
سريرستى و اداره امور اين افراد محجور و قاصر و غايب اقدام كند. 

ولايت يدر و جد يدرى بر اولاد صغير ويا سفيه و مجنون خود, ولايت اولياى مقتول ولىّ دم ولايت اولياى متّت» نمونههايى از 
اين قسم ولايت است. 


آيات زير ناظر به برخى از موارد اين نوع ولايت است: 


(ومن قل مظلوماًفقَّد عَلنا ليه شلطان فلا يُسرف فى القتل) (فإن كان الى عليه الح سفيهاً أو صَعيفً 


أو لا يَستطيمٌ أن يمل هو فَليُملِل وَلنِه بالكدل) غفلت از تفاوت اساسى ميان اين دو قسم ولايت و يكسان ةاتف اند متها 
خطاى فاحشى شده است كه برخى از مخالفان ولا-يت فقيه بدان مبتلا- شده و ينداشتهاند ولا-يت فقيه از سنخ ولا-يت بر 
محجوران و قاصران است و معناى ولا-يت فقيه آن است كه مردم همجون مجانين و كود كان و سفيهان محجور و نيازمند 


قتماند» و ولىّ فقيه قم مردم استمْ يس ولايت فقيه مستلزم نوعى تحقير و اهانت به مردم و رشد آنان است. 
در درس آينده به اين مطلب ياسخ ميدهيم. 

.١‏ ولايت در معانى متعدّدى استعمال شده است. 

آنجه از ولايت فقيه اراده ميشودء متناسب با يكى از معانى لغوى آنء يعنى تصدّى و سريرستى و تصرّفء است. 
". ولايت مطرح در ولايت فقيه از سنخ اعتبارات و مجعولات شرعى است. 


. معصومان (عليهم السلام) افزون بر ولايت اعتبارى و قراردادى» از ولايت تكوينى» كه نوعى كمال و فضيلت معنوى استء نيز 


برخوردار بودند. 


ع در فقه» د وكونه ولايت ترسيم شده است: الف ) ولايت بر قاصران و محجوران: ب) ولايت از سنخ سريرستى و تصدّى امور 
اجتماعى مؤمنان. 


د. ولايتى كه در قرآن براى نبي اكرم و اولى الامر(عليهم السلام) اثبات شده است. و به تَبَع آن براى فقيه عادل ثابت استء از 


فسم دوم ولايت است. 


8. خلط مبحث ميان اين دو قسم ولا-يت و غفلت از وجود قسم دوم ولا-يت» سبب آن شده است كه برخى ولا-يت فقيه را از 


سنخ ولايت بر محجوران بدانند. 


.١‏ اصطلاح ولايت فقيه با كدام يكك از معانى لغوي ولايت تناسب دارد؟ ”5. مراد از اين كه «ولايت منسوب به فقيه از 


/ا1 


هدف ازاين درس آن است كه به وضوح بيشترى مراد از ولايت انتصابى فقيه آشكار شود و تفاوت آن با ديد كاه كسانى كه 


به جاى ولايت فقيه به وكالت او از سوى مردم ويا نظارت او بر امور حكومتى باور دارند» روشن شود. 
اين امر به تحرير دقيقتر محل نزاع در بحث ولايت فقيه كمكك ميكند. 


ييش از ورود در اين بحثء بايد به يكى از سوء فهمهاى رايج در باب معناى ولايت فقيه اشاره كنيم ,م همان سوء فهمى كه در 
انتهاى درس كذ شته به اجمال از آن ياد كرديم. 


برخى از مخالفان و منتقدان ولايبت سياسى فقيه بر اين نككته اصرار دارند كه «ولايت» دوولايت قهرا تدبعنان' كاتلة متقاوت 


با حاكميت حقوقى و اقتدار سياسى موجود در ديكر نظامهاى سياسى معرفى كنند. 

كويى ماهيت قدرت سياسى در اين نظام كاملا متفاوت با ماهتّت قدرت سياسى در ديكر نظامهاى شناخته شده است. 

منشأ اين كرايش» هم سنخ دانستن ولايتٍ سياسى فقيه با ولايت بر افراد قاصر و محجور است. 

به كمان آنان» ولايت مطرح در ابواب مختلف فقهىء در مواردى است كه «مولّى عليه» قصور و محجوريت و عجز داشته باشد. 


يس سرايت دادن اين ولا-يت به حوزه اجتماع و سياست و طرح بحث ولا-يت عامّه فقيهء به معناى آن است كه افراد اجتماع» 


قاصر و محجور و «مولى عليهم) و نيازمند ولى و قتماند. 


مردمء فاقد رشد و تشخيصند و براى اداره امور خويش نيازمند ولىّ و 


نك اق مذ ]فعا ند انكر عدو دكار دو لأنت نه معاى جود نوفا و تاها بااحكرمة :وجا كندة سداس مقنارك أبنت 
زيرا ولا-ءيت» حقّ تصرّف ولي امر در اموال و حقوق اختصاصى شخص مولى عليه است كه به جهتى از جهاتء از قبيل عدم 
بلوغ و رشد عقلايى» ديوانكّى و غيره از تصرّف در حقوق و اموال خود محروم است. 


در حالى كه حكومت يا حاكميّت سياسى به معناى كشوردارى و تدبير امور مملكتى است كه در يكك محدوده جغرافيايى 
سياسى قرار دارد. 
اين كونه مطالب با غفلت از دو نكته اساسى عنوان ميشود: نخست آن كه ولا-يت در فقه دو كاربرد متنفاوت دارد و ولا-يت 


مطرح در سريرستى و اداره امور جامعه» كه از سنخ حكومت و كشوردارى استء كاملاً متفاوت با ولايت بر قاصران است. 
اين قسم ولايتء به تصريح قرآن» براى ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) و اولى الامر اثبات شده اسثت. 


آياوليَ مسلمين بودن رسول اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) به معناى قاصر بودن و محجور بودن مسلمانان صدر اسلام و 
شخصيتهاى ممتاز و برجسته آن عصر است؟ ولا-يت فقيه» همان طور كه بارها تصريح شده استء از سنخ ولايتى است كه 
معصو مان (عليهم السلام)از آن برخوردار بودهاندء بااين تفاوت كه ولا-يت امامان معصوم دراين ولا-ءيت اعتبارى خلااصه 


نميشود و داراى مقام معنوى و ولايت كليه الاهى و خليفه اللهى نيز بودهاند. 
نكته دوم آن كه امام بر اساس رواياتء قم است. 


در روايتى كه فضل بن شاذان از امام رض اعليه السلام) درباره فلسفه جعل ولايت و امامت نقل ميكندء امام را قم و حافظ 
امينى براى صيانت دين خدا و حفظ احكام الاهى 


و مقابله با بدعت كذاران و مفسدان معرّفى ميكند: إنّهِ لو لم يجعل لهم إماماً قِماً أميناً حافظاً مستودعاً لَدَرَسَتِ الملّه وذّهبت 
الدين وغترت الشّنن... فلو لم يجعل لَهُم قيِماً حافظاً لما جاء به الرسول(صلى الله عليه وآله وسلم)لفسدوا. 


كلمه «قيم) در اين كونه روايات را نبايد به معناى قيمومت يدر و ولي بر فرزند صغير يا سفيه دانست] زيرا قيِم در اصطلاح 


قرآن و روايات به معناى جيزى يا كسى است كه به خود قوام دارد و مايه قوام و استوارى ذيكران ميشود: 
به همين سببء در آيات قرآن» دين و كتاب الاهى به اين صفت موصوف شدهاند: 


(ذلكك الدّينَ القَيم) . (فأقم وجهكك لِلدّين القَيِم) . (رسول من الله يتلوا صحفا مُطهره * فيها كب قيِمه) . امام و سريرست جامعه 
اسلامىء به اين معناء قم مردم است كه مايه انسجام و قيام و استوارى آنان است. 


نبايد قم را در اين استعمال قرآنى و روايى با كاربرد آن در ابواب مربوط به محجورانٍ كتب فقهى يكى دانست. 


بنابر اين» در سخن اين دسته از منكران ولا-يت فقيه» جنين خلط مبحثى رخ داده است و ولايت فقيه را قيمومت بر محجوران 
ينداشتهاند. 


تفاوت انتصاب به ولايت با وكالت و نظارت 
قسمت اول 
تفاوت انتصاب به ولايت با وكالت ونظارت 


محور اصلى در بحث ولايت فقيه» آن است كه آيا فقيه عادل از جانب معصومان(عليهم السلام)به ولايت بر امت منصوب شده 
است؟ در واقع «ولا-يت انتصابى فقيه) و نيابت او از معصوم در اجراى احكام واداره شؤون اجتماعى سياسى جامعه مسلمين» 
فح اضلى مباحثات درباره ولابت فقيه است. 


براى روشن شدن بيشتر مراد از ولايت انتصابى» لازم اسث كه تفاوت آن با «ولايت انتخابى») با «وكالت فقيه) بررسى 


شودء همجنان كه لازم است تفاوت ولايت فقيه با «نظارت فقيه؛ مشخص كردد. 

فقيه عادل و جامع شرايط در عصر غيبت» نايب امام زمان (عج) و منصوب او در اداره جامعه اسلامى است. 
فقيه عادل از طرف او بر مردم ولايت دارد. 

اين ولايتء غير از وكالت است. 

نقطه افتراق جدّى نظريه «ولايت انتصابى فقيه) با «ولايت انتخابى فقيه) در همين نكته نهفته است. 


بر اساس نظريه ولا-يت انتخابى» مردم با انتخاب و بيعت خويش به فقيه ولايت ميدهند و در واقع منتخب مردمء وكيل آنان در 
اداره و سريرستى امور جامعه است,ْ حال آن كه براساس نظريه انتصابى بودن ولا-يت فقيه؛ فقيه عادل» وكيل مردم نيست و 
سِمَت و منصب خويش را از ناحيه ادلّه شرعى و نصب امام معصوم(عليه السلام) دريافت كرده است و اقبال و همراهى مردم در 
اصل منصب و ولايت او تأثير كذار نيستء بلكه در بسط يد و امكان إعمال ولايت مؤثّر است. 


به تعبير ديكرء مشروعتت ولايت فقيه» وامدار اقبال مردم نيستء بلكه مقبوليت و تحمّق عينى اين ولايت به همراهى و خواست 


مردم كره خورده فت 
تاعية كقوف والذييةة ضباق و كاماذ متفاويف ا ماهضك حفر فى :و كاليق انيت 


در وكالت شخص خاضًّى وكيل در عمل خاصّى كه مورد قرارداد است به جاى شخص ديكر موكل قرار ميكيرد و از طرف او 
آن عمل را انجام ميدهد. 


اصالت در تصميمكيرى با مول است و وكيل در جارجوب اختياراتى كه موكدل يا موكلا-ن به او تفويض ميكنند, حقّ 
تصعوب 2 دارد. 


ماهيت حقوقى اين 


دو يكسان نيسثك. 


آيبت الله جوادى آملى دراين نآزه جين كويد ميان «ولايت» و«وكالت» هم تفاوت وجود داردم زيرا وكالت با موت موكل 
ناطل شيشوةة ولى ولايت شين نستر يعني | كر يكى ان امافان معصوم(عليهم السلام)كسى را در امرى وكيل خود قرار دهد. 
يس از شهادت يا رحلت آن امام وكالت آن شخص باطل استء مككر آن كه امام بعدى وكالت او را تداوم بخشد. 


اندر ولت جنوي موي زاكر قينق امضوت اناق تاقنةو ا شوق دولا نع ود رقت قاذ ا معاقه» باشبيادك نا يلت 


آن امام؛ ولايت اين شخص باطل نميشود مككر آن كه امام بعدى او را از ولايت عزل فرمايد. 
نكته ديكر آن كه ولايت فقيه غير از «نظارت فقيه) است. 
ولايت فقيه از سنخ تصدّى و اداره و اجرا و مديريّت است. 


آنكه نظارت از سنخ مراقبت و تذكرء و فاقد عنصر اجرا و تصميمكيرى و مديريّت است. 
محل نزاع در انديشه سياسى در عصر غيبتء اثبات ولا-يت براى فقيه عادل است و نظارت فقيه» محور مباحثات موافقان و 


مخالفان نيست. 


محل نزاع اصلى آن است كه آيا فقيه عادل از جانب شرع به ولايت منصوب شدهاسثت؟ بنابر اين» بحث فقهى در اين باب» 


همواره بر محور «ولايت فقيه» بوده است و آراى موافقان و مخالفان بر محور «نظارت فقيه) نبوده است. 


براساس نظريه ولايت انتصابى فقيه» اين يرسش بيش ميآ يد كه اين ولايت براى فقيه جامع شرايط به جه نحو جعل ميشود. آيا 


هر فقيه عادل و جامع شرايط» 


داراى «شأن)» ولايت است يا آن كه «بالفعل) داراى اين منصب است. 
اين ولايت به نحو فعلى براى آنان ثابت است و به هيج امر ديكرى نظير انتخاب خب ركان يا رأى مردم توقف ندارد. 


يس باادلّه ولايت فقيه» فقيه عادلء بالفعل داراى ولايت ميشودمْ مانند آن كه هر فقيه عادلى بالفعل داراى منصب قضا است و 


ميتواند در منازعات قضاوت كند. 


نا كفته بيدا است كه تمام فقيهان واجد شرايط كه داراى منصب ولايت هستند» نميتواتد مستقيماً تصدّى امور جامعه را بر 


عهده داشته باشند» جنان كه همه قضات داد كسترى نميتوانند در يكك يرونده حكم كنند. 
طبيعى است كه با تصدّى يكك فقيه جامعشرايط». وظيفه از ديكر فقيهان صاحب منصب ولايت ساقط ميشود. 


بنابر اين» با انتتخاب خب ركان يا اقبال عمومى مردم به يكك فقيه عادل» منصب ولايت از ديكران سلب نميشود, بلكه آنها مادام 


كه فقيه عادلى عهدهدار امور است» وظيفهاى در اعمال ولايت ندارنك. 


.١‏ كسانى كه ميخواهند ولا-يت فقيه را از سنخ ولا-يت بر قاصران وا نمود كنند» ماهتّت حقوقى ولايت را متفاوت با ماهيت 


حقوقى ديكّر اقتدارهاى سياسى معرفى ميكنند. 
؟. اين ديد كاه ولايت عامّه فقيه را ملازم با غير رشيد و محجور بودن مردم ميداند. 
*. اين ديد كاه از كاربردهاى متفاوت وازه ولايت در معارف اسلامى» غفلت ورزيده است. 


3 امام در روايات» قيِم جامعه معرّفى شده است قيم در اين روايات به معناى مايه قوام و استوارى استء به همان معنايى كه 


دين و صحف آسمانى در قرآن به وصف «قيِم) موصوف شدهانك. 


ه. ولايت انتصابى» كامك 


متفاوت با ولايت انتخابى يا نظريه وكالت فقيه از طرف مردم است. 

#. ولايت انتصابى به لحاظ ماهيت حقوقىء تفاوتهاى آشكارى با ماهيت وكالت دارد. 
/. ولايت فقيه از سنخ تصدّى و اداره امي 

ازاين روء با «نظارت فقيه» تفاوت روشنى دارد. 


8. براساس ادلّه ولايت فقيه» اين ولايت براى هر فقيه جامع شرايطء بالفعل موجود است, يعنى هر فقيه عادل منصوب از طرف 


.١‏ آيا ماهيت حقوقى ولايت فقيه با اقتدار سياسى ديكر حكومتها متفاوت است؟ .١‏ كسانى كه ولايت فقيه را از سنخ ولايت بر 
محجوران ميدانند» از جه نكاتى غفلت كردهاند؟ ". ولا-يت انتصابى فقيه جه تفاوتى با وكالت فقيه دارد؟ 6. آيا ميتوان ولايت 


فقيه را همان نظارت فقيه دانست؟ ه. بر اساس ادلّه ولايت فقيه جكونه ولايتى براى فقيه جامع شرايط اثبات ميشود؟ 
ببشينه ولايت فقيه به آغاز فقه باز ميكردد. 


از ايتداى تاريخ فقه و اجتهاد, اعتقاد به ولايت داشتن فقيه در برخى امور وجود داشته و بدين جهت ميتوان آن را از مسلّمات 


فقه شيعه دانست. 
اختلاف موجود ميان فقيهان شيعه در قلمرو ولايت فقيه است نه در اصل آن. 
ولايت داشتن فقيه عادل در امورى نظير قضا و امور حسببه.(47) مورد اتّفاق است. 


آنجه محل اختلاف استء ولايت فقيه در امورى فراتر از اين موارد است, يعنى ولايت فقيه در امور ادارى و سياسى جامعه كه 


از آن به «ولايت عامّه فقيه» يا نيابت عامّه فقيه از معصو مان (عليهم السلام) تعبير ميشود. 


ميكند, بلكه تمامى شؤون نيابت يذير 


دو سده اخير مطرح شده است و در طول تاريخ فقه شيعه فاقد بيشينه است. 


حال آن كه اين نظريه در تمامى اعصار فقاهت شيعه قائلان معتبرى داشته است و بزركانى از اعلام و فقيهان شيعه به آن فتوا 


دادهاند. 


برخى از فقيهان شيعه در مسأله ولايت عامّه فقيه» ادعاى اجماع و اتّفاق كردهاند كه درا ين جا به كلام سه فقيه بزركك اشاره 


محقّق ك ركى از فقهاى بزركك شيعه در سده دهمء نيابت عامّه فقيه جامعشرايط از معصوء(عليه السلام) را انّفاقى اصحاب دانسته 
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فقيه بزركك و نامدار شيعه» محمد حسن نجفى (رحمه الله) صاحب كتاب متقن و عظيم جواهر الكلام» در بحث امر به معروف» 
نيابت فقيه عادل را در جميع مناصب امام و اين مطلب را مسلّم و مفروغ منه نزد عالمان شيعه ميداند و انكار ولايت عامّه را 
مايه تعطيلى بسيارى از امور شيعيان» و ترديد در عموم ولايت براى فقيه را ناشى از نجشيدن طعم فقه و نفهميدن رموز كلام 
معصومان ميداند: ثبوت النيابه لهم فى كثير من المواضع على وجه يَظهر منه عدم الفرق بين مناصب الإمام أجمع» بل يمكن 
دعوى المفروغيه منه بين الأصحاب: فإِنٌ كتبهم مملوءه بالرجوع إلى الحاكم. المراد منه نائب الغيبه فى سائر المواضع... لولا 
عموم الولايه لبقى كثير من الأمور المتعلّقه بشيعتهم معطله. 


فمن الغريب وسوسه بعض الناس فى ذلكك بل كأنّه ما ذاق من طعم الفقه شيئاء ولا فهم 


من لحن قولهم و رموزهم أمرا. 


فقيه متبحر حاج آقا رضا همدانى در مورد مسلّم بودن نيابت فقيه عادل از امام معصوم(عليه السلام)جنين ميكويد: اشكال و 
ترديد در نيابت فقيه جامع شرايط از امام(عليه السلام) در حال غيبت در اينكونه امور ]امور عمومى كه هر قومى در آنها به 
رئيس خود مراجعه ميكند[ روا نيست و تتئع در كلمات اصحاب آن را تأييد ميكندمْ زيرا ظاهر كلادم آنها اين است كه اين 
مطلب از امور مسلّم در هر بابى است. 


وضوح اين مطلب به حدّى بوده كه عدّهاى از ايشان دليل عموم نيابت فقيه از امام را اجماع قراردادهاند. 


اشاره كرديم كه ولايت عاه فقيه در طول تاريخ فقه شيعه از عصر قدما كرفته تا زمان معاصرء معتقدانى داشته و استوانههاى 
فقه و استنباط بر طبق آن فتوا دادهانك. 


در اين جا مناسب است كلام برخى از آنها را در مقاطع تاريخى مختلف مرور كنيم. 


محمّد بن نعمان بغدادى ملقب به شيخ مفيد (م ١6ق)‏ از اكابر فقهاى شيعه يس از نقل قول مخالف كه ادّعا ميكند اكر غيبت 
امام (عج) استمرار بيدا كندء اقامه حدود بر كسى لازم نيست» در مقام ياسخ جنين ميكويد: فأمًا إقامه الحدود فهو إلى سلطان 
الإسلام المنصوب من قبل الله تعالى وهم أثممه الهُدى من آل محمد(عليهم السلام) و مَن نصبوه لذلكك من الأمراء والشحكام؛ وقد 
فَوّضوا النظرٌ فيه إلى فقهاء شيعتهم مع الإمكان...(92). 


مرحوم مفيد در اين عبارتء اقامه حدود را شأن حاكم و والى اسلامى ميداند نه شأن قاضى. 


از اين روء تأكيد بر اين كه اين امر از شؤون فقيه جامع شرايط استء حاكى از ولايت عامّه فقيه است زيرا تنها حاكم است 


كه ميتواند حدّ الاهى را بريا كند. 


شد مظلفن مو فق الفنمو راسو وواافة ووه اسك عه اخقض دن فبك امالك أناتعيك اللدرعلنة السلام)» قلت: من يُقِيمُ 
الحدود؟ السلطان أو القاضى؟ فقال: «إقامه الحدود إلى مَن إليه الحكم). 


إن على (عليه السلام) قال: «لا يتصلح الُحكم ولا الحدود ولا اليجْمّعه إلا بإمام». 


حمزه بن عبد العزيز ديلمى ملقب به سلار (م 4 / ###*ق) ميكويد: قد فوّضوا إلى الفقهاء إقامه الحدود والأحكام بين الناس 
بعك انلا فة وا راجا ولاتكدار زو ا كدان أموو ااغافه الشيمة عازه الققياء عليز لكت 


بر طبق اين فتواء اقامه حدود و بريايى احكام الاهى كه شأنى از شؤون ولايت سياسى و فراتر از ولايت بر قضا است به فقيهان 
شيعه واكذار شده است و امامان معصوم(عليهم السلام) از مردم خواستهاند كه براى انجام دادن اين مهم به يارى فقها بشتابند. 


فقيه بلنديايه ابن ادريس حلّى (م 098) معتقد است كه فقيه واجد شرايط بايد اجراى احكام الاهى را بر عهده كيرد و اقامه 
حدود كند. 


اين ولا-يت از سنخ امر به معروف و نهى از منكر است و وجوب آن بر واجد شرايط متعتين است[ حتّى اكر به عنوان حاكم از 


طرف حاكم جائر منصوب باشدء در حقيقت از طرف امام معصوم و ولي امر منصوب است. 
اقامه حدود الاهى» تنها وظيفه امام معصوم نيستء بلكه وظيفه هر حاكمى است. 
يس شامل نايب امام در بلاد مختلف نيز ميشود. 


ابن ادريس» سيد مرتضى و شيخ طوسى و بسيارى از علما را همرأى با خود ميداند: و عليه |العالم الجامع للشّرائط[ متى عرض 
لذلكك أن يتولاه |الحدود[ لكون هذه الولايه عر محووقة و الوا هك بكر قن 


غرضهما بالتعريض للولايه عليه وهو إن كان فى الظاهر من قبل المتغلب» فهو فى الحقيقه نائب عن ولي الأمر (عج) فى الحكم... 
فلابحل له القعود عنه... وإخوانه فى الدين مأمورون بالتحاكم وحمل حقوق الأموال إليه والتمكن من أنفسهم لحدٍّ أو تأديب 
تعن عليهم... . وما اخترناه أوْلاً هو اذى تقتضيه الأدله» وهو اختيار السيد المرتضى فى انتصاره و اختيار شيخنا أبو جعفر فى 
مسائل خلافه و غيرهما من الجله المشيخه... الشائع المتواتر أن للحكام إقامه الحدود فى البلد اذى كل واحد منهم نائب فيه من 


غير توقف فى ذلكك. 


فقيه بزركك قرن دهمء محقق كركى (م ٠45ق)‏ به ولايت عام و كلَى فقيه عادل از امام معصوم(عليه السلام) تأكيد ميكند و آن 
را اتفاقى علماى شيعه اعلام ميكند: إِتَمَنَ أصحابنا (رضوان الله عليهم) على أنَّ الفقيه العدل الإمامى الجامع لشرائط الفتوى المعبر 
عنه بالمجتهد فى الأحكام الشرعيه نائب من قِبل أثمه الهُدى (صلوات الله عليهم ) فى حال العَئِيه فى جميع ما للنيابه فيه مدخل... 
. والمقصود من هذا الحديث هنا أن الفقيه الموصوف بالأوصاف المعيّنه منصوب من قبل أثمّتنا نائب عنهم فى جميع ما للنّيابه 
فيه مدخل بمقتضى قوله(عليه السلام): «فإنّى قد جعلتّه عليكم حاكماً» وهذه استنابه على وجه كلى. 


قسمت دوم 


شيخ حسن كاشف الغطاء (م ""١اق)‏ فرزند شيخ جعفر كاشف الغطاء در كتاب أنوار الفقاهه كه هنوز جاب لدم و خط 
است به ولايت عامّه فقيه تصريح ميكند و ولايت فقيه را منحصر به قضا نميداند و اين نكته را به فقيهان نسبت ميدهد: ولايه 
الحاكم عامّه لكل ما للإمام ولايه فيه لقوله(عليه السلام): «حتجتى عليكم» وقوله(عليه السلام): «فاجعلوةٌ حاكماً» حيث فهم الفقهاء 


منه أنّه بمعنى الولىّ المتصرّف لا مجرّد أنه يحكم فى القضاء. 


يكى از ادلّه صاحب أنوار الفقاهه بر عموم ولا-يت آن است كه ميان نايب خاص و نايب عام در حيطه ولايت تفاوتى وجود 
نداردمْ يعنى اكر معصوء(عليه السلام) نايب خاصضّدى در يكى از بلاد منصوب كند مثلا مالكك اشتر براى مصر يا نوّاب اربعه در 
عصر غيبت صغرا قلمرو ولا-يت او منحصر در قضا نخواهد بود و اقامه حدود و دريافت ماليات شرعى و رفع خصومات و 
سريرستى امور حسبيه و تأديب و مجازات افراد خاطى و غير آن را شامل ميشود» يس نايب عام در عصر غيبت كبرا نيز نيابت 
عامّه از معصوم(عليه السلام) دارد. 


3 اغيل وغرى لايع ررائ فتيدان لماك فقددكه اتيت( كرجه در حيظة از لايك كتدفا فى وجرة دار 


”. بزركانى از فقيهان شيعه در باب ولايت عامّه فقيه ادّعاى اجماع كردهاند, حال آن كه برخى مخالفان آن را مطلبى نوظهور 


ميداننك. 
*. تأكيد برخى فقيهان بر اين كه اقامه حدود الاهى شأن فقيه عادل استء شاهدى بر ولايت عامّه فقيه است. 
ع. برخى رواياتء اقامه حدود را شأن سلطان و حاكم دانستهاند» نه شأن قاضى. 


ه. برخى از فقها تصريح ميكنند كه ميان نايب عام (فقيه جامع شرايط در عصر غيبت) با نايب خاص (مثل مالكك اشتر و محمّد 


بن ابى بكر) تفاوتى در حيطه ولايت وجود ندارد. 

.١‏ محور اختلاف در ولايت فقيه جيست؟ 

؟. سه تن از فقيهانى را كه بر ولايت عامّه فقيه ادعاى اجماع كردهاند نام ببريد. 
اشتدلال ميسفق كرك :رز ولآرت عاقه:فقه حت 


؟. جرا نظريه لزوم اقامه حدود به دست فقيه عادل» شاهدى بر ولابيت عامّه 


فقيه است؟ 
«. نظر ابن ادريس عل كيه الله) در باب ولابت فقيه جيست؟ 


. صاحب أنوار الفقاهه جه دي دكاهى در باب ولا-يت فقيه دارد؟ در كلمات فقيهان ما وظايف و اختيارات متنوّعى براى 


«حاكم) بيان شده است كه بسى فراتر از قضا و رفع خصومات است. 


نخست نمونههايى ذكر ميشود و آن كاه اين نكته بررسى ميشود كه مراد از «حاكم» در اين كونه نقلها جيست؟ محقّق حلى در 
باره شخصى كه نفقه واجب خود را نمييردازد» جنين مينكارد: إذا دافع بالنفقه الواجبه أجبره الحاكم, فإن امتنع حبسه... . محمق 
حلّى نيز حاكم را موظف به عزل وصّاى كه خيانت كند ميداند: ولو ظهر من الوص عجز ضع إليه مساعد. 


وإن ظهر منه خيانه وجب على الحاكم عزله ويقيم مقامه أميناً. 

شيخ مفيده تعبين وكيل بر اموال سفيهان را از وظايف حاكم بر ميشمارد: لحاكم المسلمين أن يوكل لد فهائهم مَن يطالب 
عتومع و حت عم ونم 

شيخ مفيد از «حاكم» با تعابير ديكرى نظير «سلطان' و «ناظر» نيز ياد ميكند. 

كل در كان وغايت ميكويت: إن طون من الؤصى خيانه كان للناطن فى أموو المسلمين أن يعزلة. 

و در مورد محتكر وظيفه حاكم را جنين ميداند: و للسلطان أن يكره المحتكر على إخراج غلته و بيعها فى أسواق المسلمين. 


مرحوم راونادى در بحث متاجرء براى حاكم حقٌّ اجبار محتكر را به فروش اجناسش معتقد است: فإذا ضاقالطعام ولايوجد إل 
عند مَناحتكره» كان للشلطانا تتجبر هعلى تيعه. 


انفال و اموال» وكيل و نايب است و بر اين فتوا ادّعاى اجماع ميكند: 
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وكذا الحاكم الشرعى وكيل 


عن الصاحب (عج) فيما يعود إليه من أنفاله وأمواله» وقبضه قبضهمْ لمكان الضروره والإجماع وظواهر أخبار النيابه والولايه. 


اين كلمات با آن كه تنها بخش ناجيزى از آرا و فتاوى برخى فقيهان شيعه را در مورد شؤون و وظايف حاكم حكايت ميكند. 


حاكم حبس ميكندء اقامه حدود ميكند, اداره امور سفيهان و قاصران را به عهده ميكيرد» حاكم «ولىّ مَن لا ولي له؛ است. از 
اين روء ولا-ءيت بر موقوفات عامٌ فاقد ولىّ را عهدهدار ميشود. قبض حاكم, قبض امام معصوء(عليه السلام) است. از اين رو 
اموالى كه در زمان حضور امام موا السلام) تصرّف در آن شأن مقام امامت استء در زمان غيبت»؛ زمام آن به دست 
حاكم است. حال بايد ديد كه مراد از حاكم يا سلطان يا ناظر در امور مسلمين كيست؟ ادّعاى ما آن است كه اين اوصاف در 
وهله نخست از آنَ اوليا و خلفاى الاهى» يعنى حضرت محتّرد و آل او(عليهم السلام)است و در رتبه دوم؛ وصف نوّاب خاص 
آن حضرات است و در زمان غيبت. نايبان عامٌ امام زمان (عج) يعنى فقيهان عادل و جامع شرايط منصوب به اين سمت هستند. 
اين مطلب در كلمات بزر كان اصحاب تصريح شده است. 


شيخ مفيد(رحمه الله) در توضيح مراد از حاكم و سلطان اسلام جنين ميككويد: فأمّا إكانه الخدود ديو الى سلعان ويام 
المنصوب من قبل الله تعالى وهم أئمّه الهُدى من آل محمّد(عليهم السلام) أو تق تُصَعْوَة لذلكك من الأمزاء والجُكام وقد فوّضوا 
النظر فيه إلى فقهاء شيعتهم مع الإمكان. 


فخر || حققفب ٠.‏ 


نيز حاكم را همينكونه تعريف ميكند واين مطلب را به يدرش علآمه حلى و ابن ادريس نسبت ميدهد: المراد بالحاكم هنا 
السلطان العادل الأصلى أو نائبه. 


فإن تعذر فالفقة الجامع لشرائط الفتوىء فقوله: «فإن لم يكن حاكم) المراد به فقد هؤلاء الثلاثه» وهو اختيار والدى المصّف 
وان ارين فاه معدو كرك لوحن عبن تسح واه حاكم تأكيد ميكند: والمراد به |الحاكم| الإمام المعصوم أو نائئه 


الخاصٌء وفى زمان الغيبه النائب العامٌ. وهو المستجمع لشرائط الفتوى والحكم... ولا يخفى أنّ الحاكم حيث أطلق لا يراد به إلا 
الفقيه الجامع للشرائط. 


بآناق ]نم سف عذك سوا ركه بوه ساسك 


.١‏ در طى دو درس اخير» سعى بر آن بود كه بيشتر به سخنان فقيهان كذشته در زمينه فتواى به ولايت فقيه استشهاد شود زيرا 
هدف اصلىء نشان دادن اين نكته بود كه اعتقاد به ولايت فقيه در كلمات اصحابء ريشه قويم و وثيقى دارد و مطلبى تازه و 
نوظهور نيست. 


ترديدى نيست كه مسأله ولايت فقيه در كلمات فقيهان متأخّر و معاصر با وضوح بيشترى مطرح شده است. 


از فقهاى برجسته معاصر كه مدافع ولا-يت عامّه فقيه بودهاند ميتوان از مرحوم آيت الله بروجردىء آيت الله كليايكانى و 
بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران امام خمينى(قدس سره) ياد كرد. 

؟. بر خلاف اهل سنّت كه مباحث مستقلى در باب فقه سياسى با عنوان «الأحكام السلطانيه» داشتند و به طور مبسوط درباره فقه 
الحكومه و جزئئات و فروع مربوط به آن به بحث ميبرداختند» فقه سياسى شيعه از جنين تفصيل و كسترشى برخوردار نبوده» و 


فشارهاى سياسى و تنكناهايى كه شيعه به سبب 


مخالفت با حكومتهاى جور با آن مواجه بود» مجال بحثهاى مستقل و مبسوط را در زمينه فقه سياسى منتفى كرده بود. 


ازاين روء فقهاى كذشته به نحو مستقل و مستقيم در باب حاكم و حيطه اختيارات ولي امر و ديكر مباحث مربوط به فقه 
ماسى نه تحاف ميرد اغكيل وا همان طون كدر ابن تار ححيعه مختصر كدشت» ايكونهمتاحة به طوو يراكتده دن مق 


مباحث حدود و ديات و قضا و امر به معروف و نهى از منكر و نكاح و وصيت و مزارعه و مانند آن مطرح ميشد. 


حتّى فقيهانى كه به صراحت تمام از ولا-يت عامّه فقيه دفاع كردهاند, نظير محقق كركى و صاحب جواهرء به طور مبسوط و 
مفصّل جوانب كوناكون اين ولايت عام و فروع آن را به طور مستقل بحث و تحقيق نكردهاند. 


بحث استقلالى در باب ولايت فقيه به دو قرن اخير بر ميكردد. 


نخست بارء مرحوم ملا احمد نراقى (م1758) در عوائد الأيام صفحات خاصى را به بحث در ولايت فقيه و ادلّه آن اختصاص 


داد. 


اين نكته ما را به اين واقعيت منتهى ميسازد كه ذكر محدود شؤون فقيه عادل و تأكيد بر موارد خاصى نظير اقامه حدود و 
ولايت بر امور حسبيه و نيابت در امور مالى مربوط به معصومان. نظير انفال و خمس و سهم مباركك امام(عليه السلام)» به معناى 
عدم اعتقاد به ولايت عامّه فقيه نيست, زيرا مدافعان سرسخت ولايت عامّه فقيه نيز موارد محدودى را در لابهلاى فتاوى خويش 


به عنوان شؤون حاكم ذكر كردهاند. 


يس ذكر مواردى محدود. به معناى مخالفت يا عدم موافقت با ولايت عامّه فقيه نيستء مكر آن كه فقيه موردنظر به محدوديت 


ولايت 


فقيه و عدم ولايت عامّه تصريح كرده باشد. 


*. فقه مانند همه علوم و معارف ديككر در كذر زمان رشد و بالندكى داشته است. فقه سياسى نيز مانند ساير ابواب فقه سير 
تكاملى داشته است. فقه المعاملات در كتب قدما قابل مقايسه با آثار متأخَران در اين باب نيست. مكاسب شيخ انصارى(رحمه 
لله) به لحاظ عمق مباحث قابل مقايسه با مباحث علامه و محقّق حلى و شهيدين (رحمه الله عليهم اجمعين) در باب متاجر 
نيست,ْ همان طور كه مباحث اصوليان متأخَر در باب اصول عمليه و دليل عقلى» در عمق علمى و وضوح مبانى و مسائل» قابل 
مقايسه با مباحث قدماى اصحاب در اين امور نيست. بنابر اين» كاملا طبيعى است كه مباحث فقه الحكومه در دورههاى متأخّر 


شيعه غنيتر از مباحث فقهائ كذشته باشد. به 'همين سبب» اين غنا و تفصيل را نبايد شاهد بر نوظهور بودن اصل اين مباحث 


4. 
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ع. انكار ولايت عامّه فقيه به معناى انكار تصدّى فقيه در امور اجتماعى نيست. 

براى توضيح اين مطلبء توه به مقدّمات زير لازم است: 

وَل هيج فقيهى منكر اصل ولايت فقيه نيست. 

ولامك ات فقيه ا عسلمات ققة ابامنه امنت: 

نزاع در حيطه و قلمرو اين ولايت است. 

ثانياء انكار ولايت دريارهاى از زمينهها به معناى آن است كه ادلّه شرعى در اين زمينهها فقيه را به ولايت نصب نكرده است. 


كاي كران و لاقة شاي لين معد تن كه ادلنتزوا نك ولا هامر البو اولان دو كوراق يرا درا ةقان قباد 


است. 


براى نمونه؛ ميتوان به فتواى عدّهاى 


از فقيهان شيعه استناد كرد كه در امور مربوط به محجوران» تصرّف و تصدّى فقيه عادل را نه از باب نصب به ولايت» بلكه از 


ناك ا كد رقدو عدم ان عوان سرف اسك ارلى: ال مسوفد رك ان مهنا رتك 


در باب ولايت سياسى فقيه ولايت در حكمرانى وامر و نهى نيز ممكن است فقيهى به نظريه ولايت انتصابى فقيه معتقد نباشد» 
اما از باب حسبه» تصدّى فقيه عادل را در مقوله حكومت واداره جامعه اسلامى» جايز بلكه لازم بداند. 


نك الله ع وا وال كتروص تحفظلة اللدكعالى )اذو انو بار واجية يكورنة 


درباره ولايت فقيه» دو مبناى اساسى وجود دارد: مبناى نخست مبناى امام خمينى است كه با تمشكك به دلايل قرآنى و روايى؛ 
ولايت امر و نهى راء كه همان حكومت و مملكت دارى استء براى فقيه اثبات ميكنند. 


ميقافع ,رك سردا سكيع للحت كد ليله مووة قوال تيح كتوق برقب لوق[ نت سنا 1 لذ صقان وى تقل زو لوا ريف ماله قم 
تمام نيستء اما در جامعه امورى هست كه شارع رضايت به معطل ماندن آنها ندارد و بيترديد تنهاكسى كه ميتواند متصدّى 


اتتكونة: امور كزذة.هماة فقيه اسك 
آنها است. 
بدين منظورء تجهيز ارتش براى دفاع از جان و مال مؤمنان و ايجاد تشكيلاتى براى اداره امور آنان» ضرورى است. 


١ف‏ : تن فق و لا نو 1ت نا فاق نهنا كذ شمرند و كاه ازاو باعنوان «سلطان» و«ناظر) نيز باد 
ى سيعه در دب ففهى» وضايف فراوانى را براى بر ميسمربك و راو باعيو و بير د 
0000 


3 اختيارات «حاكم) در كلمات اصحاب» بسى فراتر از اختيارات 


ووظايف قاضى است. 

*. شيخ مفيد مراد از سلطان و حاكم را در درجه اوّل معصوم(عليه السلام) و در عصر غيبت» فقيه عادل ميداند. 

فخر المحقّقين نيز همين تعريف را ارائه ميدهد و آن را به علامه حلى وابن ادريس نسبت ميدهد. 

؟. ولايت فقيه بحث ريشه دارى در تاريخ فقه ما است/مْ كر جه در اعصار متأخر با وضوح و تفصيل بيشترى مطرح شده است. 


ه. بحث مستقل در باب ولا-يت فقيه با محقق نراقى و كتاب عوائد الايام او شروع ميشود و يبش از او حتى از ناحيه مدافعان 


سرسخت ولايت عامّه» بحثى مستقل در اين باب طرح نش ةا امت 


*. رشد تدريجى مباحث مربوط به ولا-يت فقيه» نكته تازهاى نيست, زيرا بسيارى از مباحث فقهى و اصولى در كذر زمان 


وضوح و توسعه يافته است. 

". انكار ولايت انتصابى فقيه» ملازم با انكار جواز تصدّى فقيه در امور عامّه و اجتماعى مسلمانان نيست. 
.١‏ تعبير «حاكم» در كلمات اصحاب جه تفاوتى با قاضى دارد؟ 

؟. شيخ مفيد از حاكم يا سلطان جه تعريفى ارائه ميدهد؟ 

بحث استقلالى درباره ولايت فقيه از جه زمانى در كتب فقهى رواج يافت؟ 


؟. جرا عدم طرح استقلالى مباحث ولا-يت فقيه و عدم وضوح همه جوانب آن در كلمات قدماء لطمهاى به اعتبار آن وارد 


نميا ورد؟ 
ه. جرا انكار ولايت انتصابى فقيه» منافاتى با تصدّى فقيه در امور اجتماعى ندارد؟ 
در فصل دوم كذشت كه امامت نزد اهل سنّت مسألهاى فقهى و نزد شيعه مسألهاى كلامى است. 


اكر مسأله ولايت و امامت به كتب كلامى اهل سنّت راه يافته استء به سبب طبع اين مسأله نيستء بلكه به سبب اهتمام شيعه و 


طرح آن در زمره مباحث 


كلامى است يا آن كه فرعى از فروع فقهى است و ييوندى با مباحث كلامى و اعتقادى ندارد؟ بيش از هركونه داورى در اين 


باب» لازم است تعريفى روشن از مسأله كلامى و تفاوت آن با مسأله فقهى ارائه دهيم. 

بايد معيار كلامى بودن از فقهى بودن باز شناخته شود تا ثمره كلامى يا فقهى دانستن مسأله ولايت فقيه آشكار كردد. 
معيار كلامى يا فقهى بودن يك مسأله 

معيار كلامى يا فقهى بودن يكك مسأله 


ابت كد كمكف ادله تقلى اكات عقوف 


ازاين روء علم كلام را در زمره علوم عقلى و علم فقه رااز زمره علوم نقلى بايد به حساب آورد. 


اين معيار كاملاً باطل است] زيرا دليل عقلى درعلم فقه نيز كاربرد دارد» همجنان كه برخى مباحث كلامى به مدد ادلّه نقلى 
آشكار ميكردد. 


دليل عقلى در علم فقه به دو صورت بهاستنباط فقهى مدد ميرساند: الف) مستقلات عقليه: نظير وجوب اطاعت خداوند كه 
مسألهاى فقهى است و دليل آن حكم عقل است و عقل در اين حكم خويش استقلال دارد و بدون دخالت هيج دليل نقلى. 


ب) غير مستقلات عقليه يا ملازمات عقليه. 


مراد از غير مستقلات عقليه آن دسته از قضاياى عقلى است كه بر اساس درك ملازمه ميان يكك حكم شرعى با حكم شرعى 
ديكر صادر ميشود. 


عقل يس از واقف شدن بر يكك حكم شرعىء ميان آن حكم با حكم ديكر ملازمه ميبيند 


و بدين ترتيب از يكك حكم شرعى به حكم شرعى ديككر بى ميبرد و فقيه را در استنباط آن حكم شرعى طرف ملازمه يارى 
ميرساند. 


بنابر اين» نميتوان ادّعا كرد كه علم فقه» علمى است كه مسائل آن از طريق ادلّه نقلى و بدون استمداد از دليل عقلى؛ به اثبات 


مير سك. 


همان طور كه نميتوان ادّعا كرد كه علم كلادم از دليل نقلى مدد نميكيرد و تمام مسائل آن بر اساس دليل عقلى به اثبات 


توس ورور اشوا ع اوانعة كليل روط بد نيد ومعاة ان اد لفل قر اووووناك :ا يداد مشو 


معاد يحتى كلام اسح» اما برخى تفصنيلات آن به كمكة دليل عقلى صضدرى قابل شتاخت نيست وبايد از ادله تقلى استفادة 
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واقعتت اين است كه علم فقه از افعال مكلفان بحث ميكند و احكام اعمال آنان را بررسى ميكند. فقه بحث ميكند كه جه 
افعالى واجب و كدام حرام و جه اعمالى جايز و غير جايزاند. اما علم كلام از احوال مبدأ و معاد بحث ميكند. علم كلام ربطى 
به افعال مكلفان ندارد و بايد و نبايدهاى رفتارى بشر را مطالعه نميكند. افعالى كه در علم كلام بررسى ميشود, افعال خداى 
تعالى است. براى نمونه» در علم كلاسم بحث ميشود كه آيا ارسال رسل بر خداوند واجب است؟ آيا قبيح از خداوند صادر 
ميشود؟ آيا ياداش محسنان بر خداوند واجب است؟ بحث ضرورت بعثت انبيا و وجوب ارسال رسلء بحثى كلامى است, زيرا 
بحثى اعتقادى و مربوط به مبدأ تعالى و فعل او است. اما بحث از وجوب اطاعت از ييامبران و لزوم لببيكك به دعوت آنان» بحثى 


عمهى 


است: زيرا حكمى در باب عمل مكلفان است و موضوع آنء فعل آدميان و بايد و نبايد مربوط به آنها است. با تؤّجه به اين 


معيار به سراغ بحث ولايت فقيه ميرويم. بيشكك اين مبحث داراى ابعاد فقهى است. جهاتى در مسأله ولايت فقيه وجود دارد كه 
مربوط به عمل مكلفان است و حكم شرعى آن افعال قابل بررسى فقهى است. براى نمونه» مسائل زير» مسائل فقهى مربوط به 
ولا-بيت فقيه محسوب ميشود: «تصدّى فقيه در شؤون اجتماعى و امور عامّه مسلمين جايز است يا نه؟2/ْ «آيا اطاعت از اوامر و 
نواهى فقيه در امور اجتماعى و سياسى بر مسلمانان واجب است// «آيا مساعدت فقيه عادل در اعمال ولايت در امور عامّه 
مسلمينء بر آنان واجب است)/ْ «آيا جايز است كه مسلمانان» غير فقيهِ عادل را بر امور خويش قلط سازند؟)/ «آيا اطاعت از 


احكام ولي فقيه بر ديكر فقها واجب است؟). 
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بنابر اين» مسأله ولايت فقيه قطعاً داراى بُعد فقهى است و از اين جهت در علم فقه قابل مطالعه و بررسى است. 
مهم آن است كه ببينيم آيا اين مسأله داراى بُعد كلامى نيز هست؟ 

بُعد كلامى ولايت فقيه 

بُعد كلامى ولايت فقيه 


بُعد كلامى ولايت فقيه با مسأله امامت كره خورده است, زيرا اكر مسأله ولايت فقيه از همان زاويهاى كه به مسأله امامت نكاه 


ميشود» مطرح كرددء بُعد كلامى آن آشكار ميشود و همانند مسأله امامت» مبحثى كلامى تلقَى ميكردد. 


شيعه جرا بحث امامت را مسألهاى كلامى ميداند؟ ياسخ آن است كه شيعه نككاه فقهى به آن ندارد واز منظر تشخيص حكم 


فعل مكلفان به آن تستكره: 


متاماناة تعيين امام و حاكم واجب است؟)» «آيا اطاعت از امام واجب است؟»» «آيا بر فسلمانان واجب است كه تشكيل 


حكومت دهند و يس از ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) شخصى را به زعامت خويش بركزينند؟). 


اين نككاه به مسأله امامت كه نككّاه اهل سنت ست آن را مسألهاى فقهى ميسازد,ٌ زيرا سخن از عمل مسلمانان و تعيين حكم آن 


است. 


اما اكر از منظر «فعل الله به آن بنككريم و مسأله امامت را مانند مسأله نبوّت و ارسال رسل در قلمرو فعل الاهى قرار دهيم و 
برسم «آيا خداوند يس از رحلت ييامبر((صلى الله عليه وآله وسلم) كسانى را براى هدايت امّت معيّن كرده است؟»)» «آيا نصب 
امام(عليه السلام) بر خداوند واجب انث 09 مسأله كلامى ميشود ز زيرا براظبق مغيارق :كه كذشبت» بحة از مبيدأ معاد و از 


آث عتمله بحت إن افعال اللاهن كلذ واه بود 


مسأله ولايت فقيه را اكر در امتداد ولايت معصومان(عليهم السلام) ببينيم و يرسش از انتصاب فقيه عادل به ولايت را همجون 
انتصاب امام معصوم(عليه السلام) به ولايت و امامت از زاويه فعل الاهى بحث كنيمء اين بحث كلامى ميشود. 


آيت الله جوادى آملى در توضيح اين مطلب ميكويد: بحث كلا-مى درباره ولايت فقيه؛ اين است كه آيا ذات اقدس الاه كه 
عالم به همه ذرّات عالم است (لا يعدت غنه يقال 11 2 ميداند اولياى معصومش زمان محدودى حضور و ظهور 
دارند و خاتم اوليايش مدّت مديدى غيبت ميكند, آيا براى زمان غيبت» دستورى داده است. يا اين كه امّت را به حال خود رها 


كرده است؟ و اككر دستورى داده استء آيا آن 


دستور» نصب فقيه جامع شرايط رهبرى و لزوم مراجعه مردم به جنين رهبر منصوبى است ينه؟ موضوع جنين مسألهاى «فعل الله) 


امام خمينى(قدس سره) از زمره فقيهانى است كه به مسأله ولايت فقيه از منظر كلامى نككريست. 


ايشان بر اين نكته اصرار ميورزيد كه نفس ادلّهاى كه نصب امام معصوء(عليه السلام) را اقتضا دارد و در باب امامت به آنها 
استشهاد ميشود» در زمان غيبت نيز نصب والى و تشكيل حكومت را اقتضا ميكند: 
حفظ النظام من الواجبات الأكيده.؛ واختلالل أمور المسلمين من الآ-مور المبغوضه. ولا يقوم ذا ولا يسدٌ عن هذا إلا بوال و 
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مضافاً إلى أن حفظ ثغور المسلمين عن التهاجم وبلادهم عن غلبه المعتدين واجب عقللاً وشرعاً: ولا يمكن ذلكك إلا بتشكيل 
الحكومه. 


وكل ذلكك من أوضح ما يحتاج إليه المسلمونء ولا يعقل ترك ذلك من الحكيم الصانع؛ فما هو دليل الإمامه بعينه دليل على 


.. فهل يعقل من حكمه البارئ الحكيم إهمال المله الإسلامته وعدم تعيين تكليف لهم؟ أو رضى الحكيم بالهرج والمرج 


هم بحثى فقهى و هم مسألهاى كلامى باشد. 


نكاه كلامى به اين مسأله مانع از ابعاد فقهى آن نيست. 


زمانى كه از اصل لزوم اظهار نظر شرع در باب حكومت در عصر غيبت سخن به ميان ميآوريمء مسأله كلامى است و آن كاه 
كه از تفصيل شرايط والى مسلمين و وظايف او و وظيفه مردم در قبال او بحث 


ميكنيم» به مسائل فقهى يرداختهايم. 


همان طور كه در ادله عقلى امامت» ضرورت نصب امام ثابت ميشود و با مراجعه به ادلّه نقلى نظير غدير مصاديق آن تعيين 
ميشود» يو لد عفان :و لقاو فيه نو ينوك انتصاب والى از ناحيه شرع ثابت يشوف ادل روايى ولايت فقيه؛ بر اين نكته 
دلالت ميكنند كه در عصر غيبت» مصداق اين انتصاب فقيه عادل است. 


نكته يايانى آن كه مباحث كلامى از درجه اهميت يكسانى برخوردار نيستند. 

وف ساك كلذ جره ةعول :5ن مكحا نا سق روف و ععانة اننا سك احايع حكن أمنواك لهت أسخة 
اصل معاد از اصول دين استث» اما جزئنات و تفصيلات مسائل آن در عين كلامى بودن» به اهمتّث اصل معاد نيسث. 

بنابر اين» ولايت فقيه و حكومت در عصر غيبت» در عين كلامى بودن در رتبه نازلتر از مسأله امامت قرار ميكيرد. 

ازاين رو» جزء اصول مذهب نيست. 

.١‏ بايد روشن شود كه ولايت فقيه مسألهاى فقهى است يا كلامى؟ 

". برخى به خطا مييندارند كه معيار كلامى بودن مسألهاى, امكان اقامه دليل عقلى بر آن است. 

معان فقن ند كك مما لد اوقاط ]ذا ياعم مكلناة اسع 

ع. مسأله كلامى از احوال مبدأ و معاد بحث ميكند. 

فانو دقعنا كر فكت بفوباره كان الاهن ديو اليا كلاس سسوفوا اكر عن انه فج مكلت ويطك نان متكموت مره 
ه. ولايت فقيه داراى هر دو جنبه فقهى و كلامى است و از هر دو منظر قابل بررسى است. 


اكرم(صلى الله عليه و آله وسلم) بر 


خداوند لازم استء از بعد كلامى ولايت فقيه بحث كرده است. 


/. امام خمينى از بعد كلا-مى ولايت فقيه نيز بحث كرده است و اعتقاد دارد كه نفس ادلّه عقلى مطرح در باب امامت امه بر 


ضرورت ولايت و حكومت در عصر غيبت نيز دلالت دارد. 

. مباحث كلامى از درجه اهميّت يكسانى برخوردار نيستند. 

بنابر اين» اهمبّت ولايت فقيه كمتر از اهميّت بحث امامت و نبوّت است. 

.١‏ معيار فقهى بودن يكك بحث جيست؟ 

". معيار كلامى بودن يكك بحث جيست؟ 

“. خطاى كسانى كه معيار كلامى بودن يكك مسأله را امكان ارائه دليل عقلى بر آن ميدانند» جيست؟ 
؟. جرا ولايت فقيه هم جنبه كلامى دارد و همجنبه فقهى؟ 

ركاه كاكس ره نا لدوللات كقيه وفنا نه حدقا اشك؟ 


ع. ديدكاه امام خمينى(قدس سره) در مسأله ولايت فقيه جيست؟ كذشت كه محل نزاع در بحث ولابت فقيه» اثبات ولايت در 


وجود ندارد. 


بناير اين» آنجه لخل اثبات و انكار قرار دارد «ولايت عامّه فقيه» است. ولايت يكك منصب است و ثبوت آن براى افراد» نيازمند 
اثبات شرعى است] زيرا به طبع اوليه» كسى بر ديككرى ولايت ندارد. از اين مطلب به «اصل عدم ولايت» تعبير ميشود. اصل 
اولي آن است كه كسى بر كسى ولايت ندارد» مكر آن كه به دليل معتبر شرعىء ولايت او ثابت شود. دليل معتبر شرعى بر دو 
قسمء نقلى و عقلى است. دليل نقلى شامل آيات و روايات معتبر صادر از معصومان(عليهم السلام) است و دليل عقلىء دليلى 


است كه از مقدّمات معتبر 


و صحيح فراهم آمده است و از اين رو ميتواند كاشف از حكم شرعى باشد. بدين سببء دليل عقلى» دليل معتبر شرعى قلمداد 
ميشودمٌ زيرا كاشف از نظر شرع است. به دليل معتبر شرعى. ولا-يت فقيه عادل در امورى نظير قضا و اداره شؤون محجوران 


يعنى امور حسبيه ثابت است. 


نكنه ببحث انكيز آنا اسث كه آياولارث سياس فقيه بعك ولايث ذن امر و تهى و ادارهء شؤون اجتماعي مسلمين براى قتي عادل 
ثابت است؟ براى اثبات جنين ولا-يتى» سه راه در يبيش رو داريم: راه مشهور و متداولء تميّد كك به روايات معصومان(عليهم 


راه ديكرء اقامه دليل عقلى است,ْ همان طور كه علماى شيعه در بحث امامت به دليل عقلى نيز متوسّل شدهاند. 
راه سوم اثبات ولايت از طريق حسبه است. 
ولايت فقيه در امور حسبيه مورد يذيرش فقيهان شيعه است. 


آيا ميشود ولا-يت در امر و نهى و حكمرانى رااز باب حسبه براى فقيه عادل اثبات كرد؟ بيش از يرداختن به ادلّه روايى و 


عقلى» نخست به بررسى اين راه مييردازيم. 
اثبات ولايت عامه فقيه از باب حسبه 


اثبات ولايت عامّه فقيه از باب حسبه 


اشاره كرديم كه مراد از امور حسبيه» امورى است كه شارع مقدّس در هيج شرايطى راضى به اهمال و تركك آنها نيست و 


تحقق آنها را خواهان است. 


در باب اين كه جه كسى عهدهدار تصدّى امور حسبيه استء دو نظر اصلى وجود دارد: قاطبه فقيهان شيعه بر آنند كه فقيه جامع 


شرايط بر اين امور ولايت دارد و تصدّى امور حسبيه يكى از مناصب فقيه عادل در كنار مناصبى نظير ولايت بر قضا است. 


تعداد اندكى از فقهاى شيعه؛ فقيه عادل را منصوب به اين سمت 


نميدانند و وجود ولايت شرعى براى فقيه در امور حسبيه را انكار ميكنند. 


انكار منصب ولايت به معناى انكار اولويت تصدّى و تصرّف فقيه عادل در اين امور نيست] زيرا از نظر آنان» تصرّف در اين 
افوو ازاناف نو شقن اوزاف فق عنا دل تار اسك و با وعرة فقي فادل و اماد كن (ويراق لصتا امور ةدك انق 
تصرّف ندارند, زيرا جواز تصرّف و تصدّى مؤمنان عادل» محل شكك و شبهه است. 

حال آن كه سريرستى و تصدّى فقيه عادل قطعاً و يقيناً بدون اشكال استء(118) يس مؤمنان عادل» در صورت عدم دسترسى 


به فقيه عادل يا عدم قدرت او بر تصدّىء ميتوانند امور حسبيّه را عهدهدار شوند. 


معمولا امورى نظير سريرستى صغير و مجنون و سفيهِ فاقد يدر و جد را به عنوان نمونههايى از امور حسبنِه ياد ميكنند» حال آن 


از نظر آنان» اكر به تعريف امور حسبيه دقت كنيم» شامل امور مربوط به حفظ نظام مسلمين و دفاع و صيانت از حدود و ثغور 


دراين صورتء تصدّى فقيه عادل در امور اجتماعى و سياسى جامعه مسلمين را نيز ميتوان از موارد تصدّى امور حسبيه دانست. 


بنابر اين» يا طبق مبناى مشهور فقهاء فقيه عادل» صاحب منصب ولايت در امور حسببه است و در نتيجه. بر امور عامّه مسلمين 
ولا.يت داردمْ يا بر طبق مبناى اخير. تصدّى او در اين امور از باب قدر متيقّن از جايزان تصرفء ثابت ميشود و با وجود فقيه 


عادل جامع شرايطٍ حكمرانى» ديكران نميتوانند اين امور را تصدّى و سريرستى كنند. 


آيت الله سيد كاظم حائرى (حفظه الله 


تعالى) اين استدلال را جنين تقرير ميكند: محرز است كه شارع مقدّس به فوت شدن مصالح و از بين رفتن احكامى كه اكر 
حكومت و سلطه اسلامى در كار نباشد» مضمحل ميشود» راضى نيست. 


تعس مركن خداركه رافبي ثيك كدادانه انون سيليانان يه دسع فاتقان و كنار وظالباق باشل دهان كددابق امكان 
وجود دارد كه مؤمنانى كه به اعتلاى كلمه توحيد و حكومت بر طبق حكم الاهى ميانديشند» زمام امور جامعه مسلمين را به 


دست داشته باشند. 
اين مقدّمه؛ مطلبى ضرورى و واضح است و كسى نميتواند به لحاظ فقهى در آن ترديد روا دارد. 


مقدّمه دوم آن كه. انجام يافتن اين مهم در فقيه تعيّن دارد أشخص ديكرى نميتواند حكومت برمسلمين را تصدّى كند [واين 
به دو دليل است: يا آن كه از ادلّه شرعى» شرط فقاهت را در رهبر امت اسلامى استفاده ميكنيم و يا آن كه قدر متيقّن در امور 
حسبيه آن است كه فقيه ميتواند آن را تصدّى و سريرستى كند و به سبب اصل عدم ولايتء غير فقيه نميتواند عهدهدار اين امر 


شود. 


همان طور كه ملا-حظه ميشود. اين دليل اولويت «تصدّى» فقيه عادل در امور اجتماعى را اثبات ميكند و براى اثبات بيش از 


اين» يعنى «انتصاب به ولايت»» نيازمند ادلّه ديكر ولايت فقيه» مخصوصاً ادلّه روايى هستيم. 
ادله روايى ولايت فقيه 

قسمت اول 

ادلّه روايى ولايت فقيه 

ادلّه روايى ولايت فقيه 


روالناتك هوري ادلداير ولاية عات هيه يحوي فنشوتد كداز كذتشعة موروة تشبكة ةنز اعنياة فقبياة وسعشقدان بدولاية 


در اين جا اهم اين روايات را بررسى ميكنيم. 
الف) توقيع(١١١)‏ امام زمان (عج) 


ان معدرتريم ادله [قبانة ولا ره ضافه فقيه روامك ولد 


است كه شيخ صدوق(رحمه الله)در كمال الدين نقل ميكند. 


بر اساس اين نقل» اسحاق بن يعقوبء نامهاى براى حضرت صاحب الأمر (عيجل الله تعالى فرجه) مينويسد واز حكم مشكلاتى 


كه برايش ييش آمده سؤال ميكند. 


به بخشى از اين توقيع شريفء بسيارى از فقها بر ولايت عامّه فقيه استدلال كردهاند: عن محمّد بن محمّد بن عصام» عن محمّد 
بن يعقوب» عن إسحاق بن يعقوب» قال: سألت محتّد بن عثمان العُمَرى أن يوصل لى كتاباً قد سألت فيه عن مسائل أشكلت 
علي فورد التوقيع بخط مولانا صاحب الزمان(عليه السلام): «أمّرا ما سألت عنه أرشدك الله وتبتكك... وأمَا الحوادث الواقعه 
قارجعوا فيها إلى رواه حديثنا: فإنّهم حتجتى عليكم وأنا حيجه الله عليهم). 


اين روايت از صريحترين روايات در افاده ولايت عامّه است. 
غالب كسانى كه به اين روايت تمسشكك كردهاند بيشتر به فقره دوم آن «فَإنُهم حتجتى عليكم وأنا حيجه الله توجه داشتهاند. 


كر جه برخى نظير امام خمينى(قدس سره)» علاوه بر آنء به فقره اوّل: «أمَا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه حديثنا» نيز 
استدلال ميكنند. 


بنابر اين» هر دو بخش اين روايت شاهد بر ولايت عامّه فقيه ميشود. 


تقرير استدلال به بخش نخست روايت بر اساس توه به اين نكته است كه امام (عج) راويان حديث را مرجع در تعيين وظيفه 


در «حوادث واقعه») معرّفى 1 ميكند, و به لزوم مراجعه به آنان حكم ميدهد. 
و روشن است كه صرف روايت و نقل حديث,؛ مادام كه توأم با تفقّه نباشد» مراد نيست. 


ظاهر روايت اين است كه اين مراجعه از باب يرسش از حكم شرعى حوادث نيست, زيرا در عصر غيبت» بر همه كس معلوم 
بوده كه براى استفتا از حكم شرعى بايد به 


سراغ فقها بروند. 

يس مراد از اين مراجعه.» روشن شدن وظيفه و تكليف شخص يا امّت در «حوادث واقعه) استء و اين نشان ميدهد كه فقيهان 
شيعه غير از شأن فتوا دادن در احكام شرعى» مرجع تعيين تكليف اشخاص در حوادث و مسائل اجتماعى نيز هستند. 

امام خمينى(قدس سره)در اين باره جنين ميكويد: 


1" 
منظور از حوادث واقعه» ييشامدهاى اجتماعى و كرفتاريهايى بوده كه براى مردم و مسلمين روى ميداده است. 


و به طور كلى و سربسته سؤال كرده: اكنون كه دست ما به شما نميرسدء در بيشامدهاى اجتماعى بايد جه كنيم؛ وظيفه 
جيست؟ يا حوادثى را ذكر كرده. و يرسيده در اين حوادث به جه كسى رجوع كنيم. 

اله انظ هآ ناذا أذق الففكه كد جر طرير كل صلل ون سا رق طرق انق اله أل حنو انه فرموشفائن كبدور دوا ورك ون يق نكا 
نه رزو انك اجاح و بماء على ها زاج كليل. 

بخش دوم كلام حضرت ففإِنّهِم حيجتى عليكم وأنا حيجه اللّه) نيز دلالت بر ولايت عامّه فقيه داردم زيرا خود را حيّجت خدا بر 
مردم و فقها را حيجت خويش بر مردم معرّفى كرده است. 

معناى حيجت بودن امه(عليهم السلام) تنها آن نيست كه آنان مرجع در بيان احكام شرعى هستندء بلكه اقوال و رفتار و اعمال 


وتسيره عمل انان ادر همه امور الكو ؤ اضوه و هابه تجات اسم 
تبعيت از ايشان» مطلوبء و روى كرداندن از آنان مايه كمراهى است. 


وروا قات دود يشكاء الام سحي ذارقة وعتدر متحلفالة و كيان كه ازدانشان روك كردائيةهاند دو شكاء الأهى تدرش 


سست. 


بر همين اساس» همان طور كه مردم موظفند در همه امور و شؤون خويش از معارف الاهى و فهم احكام شرعى 


حجج الاهى وجود نداردء فقهاى امت از ناحيه ائمّه به عنوان حيّجت آنان بر مردم؛ منصوب شدهاند و مؤمنان وظيفه دارند در 


همه شؤون خويش به آنان مراجعه كنند. 


قويترين دليل نصب دانستهاند: و لكنّ الذى يظهر بالتدبّر فى التوقيع المروى عن إمام العصر (عج) الذى هو عمده دليل النصب 
نما هو إقامه الفقيه المتمت كك برواياتهم مقامه بإرجاع عوامٌ الشيعه إليه فى كل ما يكون الإمام مرجعاً فيه كى لا تبقى شيعته 


متحيرين فى أزمنه الغيبه. 

لعلّ أقواها نضا فى الدلاله التوقيع الرفيع الذى أخرجه شيخنا الصدوق فى كمال الدين. 

اين حديث از جهت سند تنها با يكك مشكل مواجه است و آن وجود اسحاق بن يعقوب در سلسله سند است. 
براى اين شخص در كتابهاى رجالى توثيق خاصًّى وجود ندارد. 

اما با وجود شواهد زيرء اين فقدان توثيق» ضررى به اعتبار اين حديث وارد نميا ورد: 

.١‏ ادٌعاى صدور توقيع با ادّعاى شنيدن يكك حديث از معصوم(عليهم السلام) تفاوت اشكارى دارد. 

صدور توقيع در باره يكك شخصء نشانكر اعتنا و ارج و قرب او در نزد معصوء(عليه السلام)است. 


بزركانى نظير شيخ كلينى و شيخ صدوق و شيخ طوسى يذيرفتهاند كه اسحاق بن يعقوب در ادّعاى خويش در صدور توقيع 


شريف» صادق بوده ا 


اكر اين بز ركان در وثاقت او خدشهاى داشتندء هركز ادٌعاى او را در اين مورد تأييد نميكردند و به نقل آن ميادرت 


نميورزيدندك. 


". كلينى (رحمه الله) خود. در عصر غيبت ميزيسته 


و معاصر اسحاق بن يعقوب بوده و صبحت صدور توقيع براى كسى جون شيخ كلينى قابل احراز بوده است. 

بنابر اين» نقل كلينى دليل بر صيحت ادّعاى اسحاق بن يعقوب در صدور توقيع است و اين روايت اشكال سندى ندارد. 

.١‏ ولايت يكك منصب است و ثبوت آن براى افراد؛ نيازمند اثبات شرعى استمْ زيرا اصل» عدم ولايت كسى بر ديككران است. 
؟. تنها با دليل شرعى ميتوان اصلٍ عدم ولايت را كنار زد و دليل شرعى بر دو قسم نقلى و عقلى است. 


#وولذيك نفيك غاال ذو امزوض نظن قضاتى سينتى امو سي به ولد شوق براق تتنئة اتنا هقيا تارك است: الجه ير 


بحث استء ولايت تدبيرى يا ولايت در امور سياسى و حكمرانى است. 
6. ولايت عامّه فقيه را ميتوان از باب امور حسبّيه اثبات كرد. 


ه. دليل حسبه؛ اولويت و لزوم تصدّى فقيه عادل را در امور اجتماعى مسلمانان به اثبات ميرساندء اما بر اتتصاب فقيه عادل به 


منصب و سمت ولايت,ء دلالتى ندارد. 

. از مهمترين ادلّه روايى ولايت فقيه. توقبع امام زمان(عليه السلام) است. 
.از دو بخش اين روايت ميتوان بر ولايت فقيه استدلال كرد. 

قن الك اواك رافك سف روهوو تيك بن امكال وارت قات ل انيع 
.١‏ مراد ازاصل عدم ولايت جيست؟ 

". به جه طريق ميتوان اصل عدم ولايت را كنار زد؟ 

*. ولايت عامّه فقيه از باب حسبه را تقرير كنيد. 

ع آيا ذليل حسبه ميتوائد ولايت انتضاق فقية: را ثابت كند؟ 

8 حكونه مبتوان از جملة (وأمًا الحوادث الواقعة) برولايث :فقبه استشهاد كزد؟ 
*. مشكل سند توقيع را جككونه ياسخ ميدهيد؟ 

ب) مقبوله عمر بن حنظله 


ميحقق كركى دن بؤساله ضالذه الجبعه محقق نراق 


صاحب جواهره و شيخ انصارى در كتاب القضاء و بسيارى از ديكر فقيهان به روايت عمر بن حنظله بر ولا-يت عامّه فقيه 
استدلال كردهاند: محمّد بن يعقوب» عن محمد بن يحيى» عن محمّد بن الحسين» عن محمّد بن عيسى» عن صفوان بن يحيى؛ 
عن داود بن الحصينء عن عمر بن حنظله؛ قال: سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن رجلين من أصحابنا بينهما مُنازعه فى دين أو 
ميراث» فتّحاكما إلى السلطان وإلى القٌضاهء أبحلٌ ذلكك؟ قال: «مَن تحاكم إليهم فى حقٌّ أو باطل فَإنّما تتحاكم إلى الطاغوت» وما 
يحكم له فإنّما يأخذ سّحتاً وإن كان حقّاً ثابتاً لهم أنه أخذه بكم الطاغوت وما أمر الله أن يكفر به. قال الله تعالى: (يريدون أن 
يتحاكمّوا إلى الطاغوت وقد أمروا ا تفكتروله (11) قلت: فكيف يصنعان؟ قال: «ينظران مَن كان منكم مِمّن قد رَوى حديئّنا 
و نَطَرَ فى حلالنا وحرامنا وعَرَفَ أحكامّنا فليرضًوا به حكماً: فإنَى قد جعاتّه عليكم حاكماًء فإذا حكمم بحكينا فلم يقل منه فإنّما 
استبحَفٌ بحكم الله وعلينا رد والرَادٌ علينا الرَادّ على اللَهِ وهو على حَدّ الشركك باللّه». 


دلالت اين روايت بر ولايت عامّه فقيه با توه به مقدّمات زير روشن ميشود: 
.١‏ يرسش عمر بن حنظله از خصوص مراجعه به قضات نيست»ء بلكه از جواز رجوع به سلطان و قاضى در منازعات مييرسد. 
معمولا منازعاتى وجود دارد كه حل و فصل آن؛ حكم و دخالت والى و سلطان را ميطلبد و از سنخ مراجعه به قاضى نيست. 


براى نمونه» نزاعهاى محلى و طايفهاىء اكر به موقع و با مداخله مناسب والى و صاحب قدرت سياسى حل و فصل نشود. 


خونريزى و اشفتكّى اجتماعى و سياسى را در 


بى دارد. 


البنّه يارهاى منازعات جزئى در حدٌ اختلافات حقوقى و فردى است كه رسيدكى به آنها شأن قاضى است و به والى و سلطان 


؟. امام(عليه السلام) هر دو قسم داد خواهى راء جه آن كه شأن والى و جه آن كه شأن قاضى استء از باب رجوع به طاغوت 
دانسته و آن را محكوم و ممنوع. و به آيه 8٠‏ سوره نساء استشهاد ميكند كه در آن مؤمنان را به كفر به طاغوت امر كرده واز 


مراد از طاغوت در اين آيه؛ اكر نككُوييم خصوص والى و سلطان نامشروع استء قطعاً شامل آن ميشودمْ زيرا الات انتصاف 


قضات به صفت طاغوت به سبب انتساب آنها به حكومت جور است. 
قاضى منسوب حكومت نامشروع.؛ به صفت طغيانكرى و عدول از حق موصوف ميشود. 


ثانياً» در دو آيه قبل از اين آيه نيز» تنها رجوع به قاضى مطرح نيستء بلكه حكم قاضى و سلطان و تنازع در امور قضايى و 


حكومتى» هر دو مورد بحث است. 
قسمت دوم 


خداوند متعال در ايه 0 سوره نساء ميفرمايد: 


(إنّ الله يأمركم أن دوا الأمانات إلى أهلها وإذا حَكمّم بينَ الئاس أن تحكموا بالودل) . حكم كردن در اين آيه اعم از حكم 
سلطان و والى و قاضى است و دليلى بر انحصار آن در حكم قاضى نيست. 


بر اساس اين آيه» هر حاكمى موظف است كه به عدل حكم براند» خواه قاضى باشد و خواه حاكم و والى. 
در آيه 09 همين سوره نيز ميفرمايد: 


(أطيعُوا الله وأطيعُوا الرسول وأولى الأمر منكم فإن تَنارَعتّم فى شََىء فرُدّوه إلى اللّهِ والرسول) . لزوم اطاعت رسول و اولى الامر 
تنها 


در احكام شرعى يا قضاء آنان نيستء بلكه شامل امر و نهى حكومتى آنها نيز ميشودمٌ احكام و اوامرى كه به عنوان والى و 
صاحب قدرت سياسى صادر ميكنند. 


بنابر اين» منع از رجوع و تحاكم به طاغوت كه در اين روايت به استناد آيه *٠‏ سوره نساءء تأكيد شده است به قرينه دو آيه قبل 
از آنء اعم از حاكم طاغوت و قاضى طاغوت است و منحصر به قاضى طاغوت نيست. 
. امام (عليه السلام) در راه حلى كه ارائه ميدهند» فقيه شيعه را به عنوان حاكم نصب ميكنند: (إِنَى قد جَعلتُهُ عليكم حاكماً. 


اين نصب هم در شؤون قضا و هم در شؤون ولايت و حكومت است] زيرا بر طبق دو مقدّمه بييشء رجوع به سلطان و قاضىء 


هر دو محل بحث و يرسش بوده است. 


شيخ انصارى در كتاب فضاء و شهادات» ولا-يت فقيه در امور عامّه و عدم اختصاص أن به قضا در منازعات را از كلام 
حضرت: (إِنّى قد جَعلتّه عليكم حاكماً» استنباط كرده است, بهويزه آن كه سياق عبارات اقتضا ميكرد كه امام بكويد: (إِنَى قد 
جعلته عليكم حكماً. 


عدول حضرت از «حكماً) به «حاكماً) براى افاده اين نكته بوده است كه دايره نفوذ احكام فقيه عادل» محدود به فضا در دعاوى 


نيست و در دايره امور عامّه» احكامش نافذ است. 


يعنى در هر امر جزئى و كلى كه امام و سلطان تسلّط و دخالت دارد» حاكم منصوب از طرف او نيز ولايت و تسلط دارد: ثم إِنَّ 
الظاهر من الروايات المتقدّمه. نفوذ حكم الفقيه فى جميع خصوصيات الأحكام الشرعيّه وفى موضوعاتها الخاصًه بالنسبه إلى 
ترتّبٍ الأحكام عليها لأنّ المتبادر عرفاً من لفظ «الحاكم) 


هو المتسلّط على الإطلاق» فهو نظير قول السلطان لأهل بلده: «جعلتٌ فلاناً حاكماً عليكم» حيث يفهم منه تسلطه على الرعته فى 


جميع ما له دخل فى أوامر السلطان جزئياً أو كلياً. 
ويؤدّده العدول عن لفظ «الحكم» إلى «الحاكم», مع أنّ الأنسب بالسياق حيث قال: «فارضوا به حكماً» أن يقول: «فإِنَى قد جعلته 
به لحاظ سند اين روايت با مشكل جدّى مواجه نيست, زيرا به جز عمر بن حنظله همه راويان اين حديث توثيق شدهاند. 
مشكل تنها در شخص عمر بن حنظله است كه توثيق مستقيم از جانب علماى رجال ندارد. 


اين مشكل از جند جهت برطرف ميشود,ٌ زيرا اوّلا عمر بن حنظله كثير الروايه واز مشاهير است و افراد جليلالقدرى نظير زراره؛ 
هشام بن سالمء صفوانء عبد الله بن بُكير و عبد الله بن مُسكان ازاو روايت كردهاند و كثير الروايه بودن و نقل مشايخ بزركك 


ديك از كم انث ةك وقافك اسيك 


ثانا در كافى روايتى در ع او از امام صادق (عليه السلام)نقل شده است(77١)‏ واز همه مهمتر آن كه خصوص اين روايت 


مورد قبول و عمل اصحاب بوده استء از اين روء به «مقبوله عمر بن حنظله» موسوم شده است. 


شهيد ثانى(رحمه الله)ضمن تأكيد بر وثاقت عمر بن حنظله؛ اين روايت را مورد قبول اصحاب معرّفيميكند: و عمر بن حنظله لم 
ينصٌ الأصحاب فيه بجرح ولا تعديل؛ ولكن أمره عندى سهل: لأنى حقّقتٌ توثيقّه من محل آخر وإن كانوا قد أهملوه؛ ومع ما 
ترى فى هذا الإسناد قد قبل الأصحاب متنه وعملوا بمضمونه» بل جعلوه عمده العفقةة و اننطو | عنقه شراقطه كلهاء وسقوه 00 


ج) مشهوره ابى خديجه 


شيخ طوسى (رحمه الله) روايت زير رااز 


ابى خديجه يكى از اصحاب مورد اعتماد امام صادق(عليه السلام) نقل ميكند. 


اانه رانف سراف اقتات ولأديك كه هر امراو ضاق قباد بشن اسع «العم د ره يق ماده عن امح لانن علق رن 
محبوب»؛ عن أحمد بن محمّدء عن حسين بن سعيد؛ عن أبى البَجَهُمِ عن أبى خديجه؛ قال: بعثنى أبو عبد اللّه(عليه السلام) إلى 
أصحابنا فقال: «قل لهم: إيَاكم إذا وقعث بينكم الخصومه أو نَدَارَى فى شىء من الأخذ والعطاء أن تحاكموا إلى أحد من هؤلاء 
الفسَاق. 


إجعلوا بينكم رجلا قد عرف حلالنا وحرامّناز فانّى قد جعلتّه عليكم قاضياً وإيّاكم أن يُخاصم بعضكم بعضاً إلى السَلطان الجائرا. 


روايت هم از رجوع به فاق و قضات جور در منازعات حقوقى تدارى منع شده است وهم از رجوع به حاكم و سلطان,ْ ودر 


امام خمينى (قدس سره) در تقرير استدلال به اين ووآنت جتن ميكوين: منظور از «تدارى فى شىء) كه در روايت آمده. همان 
اختلاف حقوقى است, يعنى در اختلاف حقوقى و منازعات و دعاوى به اين فاق رجوع تككسسك: 
ازاين كه به دنبال آن ميفرمايد: «من براى شما قاضى قرار دادم»» معلوم ميشود كه مقصود از فسّاق و جماعت زشتكار» قضاتى 


نودهائد كه]ز طرلامزاى وفت: و قدرتيائ: نا كمه ثاروا متصنت فقا زا اشفال كردهانك. 


در ذيل حديث ميفرمايد: «وإرّاكم أن يُخاصم بعضكم بعضاً إلى السلطان الجائرا: يعنى در امورى كه مربوط به قدرتهاى 


كتهه اسلف قتععاكز نقد رمعا كمتحائن وإناز امه لور كلى ادي ف همه حكرية كنيد كان عر اساكم و افوس دنة فقنات 
و قانونكذاران و مجريان را شامل ميشود. ولى توجه به اين كه قبلاً- از مراجعه به قضات جائر نهى شده. معلوم ميشود كه اين 


نهى تكيه بر روى دسته ديكر يعنى مجريان است. 
جمله اخير طبعاً تكرار مطلب سابق» يعنى نهى از رجوع به فسشاق نيست. 


زيرا اوّل از مراجعه به قاضى فاسق در امور مربوط به او كه عبارت از بازجويىء اقامه بين و امثال آن ميباشد» نهى كردند و 


قاضى تعيين نموده و وظيفه ييروان خود را روشن فرمودند. 
سيس از رجوع به سلاطين نيز جلو كيرى كردند. 


فقيه متبخر» مرحوم شيخ مرتضى انصارى معتقد است كه جعل منصب قضاء دايره اختيارات قاضى را به رفع خصومت قضايى 
محدود نميكند و منصب قضا در زمان ائمّه اختيارات وسيعترى داشته است,ْ يعنى قاضىء اداره و تدبير بسيارى از امور عامّه را 


عهدهدار بوده است. 
يس اين روايت» ولايت در امور عامّه را براى فقيه اثبات ميكند و به قضاى مصطلح در روز كار ما خلاصه نميشود: 
ف 


المتبادر من لفظ «القاضى؛ عرفاً: من يُرِجع إليه وينفذ حكمه وإلزامه فى جميع الحوادث الشرعته كما هو المعلوم من حال 
القضاه» سيّما الموجودين فى أعصار الأئمه(عليهم السلام) من قضاه الجور. 

ومنة تظهر كوة الققيه زجعا فى الألضرر العاقة مكل الموقوفكات وأمواك الشامن والبجناتة .القت :لآن هذا كلمن وظيقة 
القاضى عرفاً. 

بايد توججه كرد كه از صرف (إِنّى قد جَعلتّه عليكم قاضياً» به تنهايى نميتوان ولايت سياسى و تدبيرى را استخراج كرد و آنجه 


شيخ انصارى(رحمه الله) فرموده» توسعه ولاايت بر قضا در امور 


بنابر اين» دلالت مقبوله عمر بن حنظله بر ولا-يت عامّه واضحتر از مشهوره ابى خديجه است,ٌ زيرا در آن» فقيه به منصب 


«حكومت) نصب شده استء. حال آن كه در مشهوره ابى خديجه به منصب «قضا» منصوب | نشيت. 


به سلطانء بايد به فقيه مراجعه كنند/ كر جه وضوح اين دلالت به اندازه مقبوله عمر بن حنظله نيست. 
تماقو لناعيوم تله نك صلم ده ترواياف ذال ولا فقي اسك 
". دراين حديث؛ شيعيان نه تنها از رجوع به قضات حكومت جورء بلكه از رجوع به سلطان و حاكم جور نيزء منع شدهاند. 


*. در اين حديث امام(عليه السلام) شيعيان را موظف ميكند كه به جاى رجوع به سلطان و قاضى جور به فقيه رجوع كنند و او 
رابه سمت «حاكم) نصب ميكند. 


افيو نانم كدح نر دكي ادل بوو افو جز لايق فقيه راوح اعد لال يد رذ سان مه رد عق لوا غوزب كله اع 


*. وضوح دلاللت روايت عمر بن حنظله بر ولا-يت فقيه» بيش از مشهوره ابى خديجه است, زيرا مستقيماً فقيه را به منصب 


حكومت منصوب كرده است. 
.١‏ كدام يكك از فقيهان بزركك شيعه به مقبوله ابن حنظله بر ولايت عامّه فقيه استدلال كردهاند؟ 
؟. وجه استدلال به مقبوله را بر ولايت فقيه به اختصار بيان كنيد. 


*. عمر بن حنظله توثيق 


مستقيم ندارد؛ اين مشكل سندى جككونه حل ميشود؟ 

ع. وجه استدلال بر ولايت عامّه فقيه در مشهوره ابى خديجه جيست؟ 

ه. كلام مرحوم شيخ انصارى درباره حيطه اختيارات فقيه منصوب به قضا جيست؟ 

8. جرا مشهوره ابى خديجه در مقايسه با مقبوله وضوح كمترى در دلالت بر ولايت عامّه دارد؟ 


در هر دو روايت عمر بن حنظله و ابى خديجه. امام(عليه السلام) براى فقيه» جعل منصب كرده است و همان طور كه در انتهاى 
درس كذشته اشاره كرديم, دايره اختيارات اين منصب در روايت عمر بن حنظله به حسب ظاهر وسيعتر است زيرا فقيه را به 
منصب «حاكميت» منصوب كرده است و در روايت ابى خديجه به منصب قضاءْ كر جه در مشهوره ابى خديجه نيز شيعيان از 
هر دو قسم مراجعه قضايى و حكومتى به فاسقان منع شدهاند واين نكته اشعار دارد كه در امور حكومتى نيز شيعيان بايد به 
فقيه عادل مراجعه كنند. 


جتان كاقرلة كسك تصب نا وكالك ارك اماسى دارى 


از اين رو» انتصاب فقيه عادل به انحاى ولايتهايى كه از اين دو روايبت استفاده ميشود» فر تكو مشروط غناك امام(عليه 
السلام)نيست» بر خلاف و كالت كه با وفات موكل از بين ميرود. 


بنابر اين» به دليل آن كه اين نصب را امام و معصوم بعدى نقض نكرده استء تصدّى فقيه عادل در اين مناصب ولايى» ثابت و 


باقى است. 
باسخ به يارهاى ابهامات ولايت انتصابى 
ياسخ به يارهاى ابهامات ولايت انتصابى 


در باب انتصابى كه در اين دو روايت وجود دارد» يرسشها و ابهاماتى مطرح شده است كه در اين جا به اختصار آنها را بررسى 


بكي 


.١‏ به اعتقاد شيعه امام صادق (عليه السلام) وفرزندان معصوم يس از وى به امامت 


بنابر اين» نصب فقيه عادل به ولايت با وجود امام معصوء(عليه السلام) جه معنايى قارزة ؟ مكر ميشد در زمانى كه امام معصوم 
حضور دارد و صاحب ولايت عام و كلى استء فرد يا افرادى به نيابت از او صاحب ولايت عام و كلى باشند؟ ياسخ: نصب به 
ولاءيت در زمان حضور امام معصوءاعليه السلام) از سنخ نصب كاركزاران و اعزام نمايند كان صاحب ولايت و اختيار در 


تصرفء. به بلاد است. 


مكر نبئ اكرم(صاى الله عليه وآله وسلم)كسانى را به نمايند كى خويش براى اداره شؤون مسلمانانٍ دور از مدينه به بلاد اعزام 
نميكرد؟ يكى از اين موارد» اعزام اميرالمؤمنين (عليه السلام) به يمن بود. 


سبب تقتتِه يا بُعد مسافت را به فقيه عادل واكذارد و آنان را به ولايت بر امّت به نيابت از خويش منصوب نمايد؟ 
'. امام صادق(عليه السلام) خود بسط يدء و زمينه إعمال ولايت عامّه را بر امت نداشته است. 


نمق حكر نه متر ان يذيرفت كه منصوب از طرف او صاحب ولا-يت عامّه» و مفاد نصب اوء نصب فقيه عادل به ولا-يت عامه 
باشد؟ ياسخ آن امع كوو لات كع تيو نع دزو افا و لحت كدو زلف نادو اموي فرك ا ةن دي لقره 


معناى مشروعتّت بخشيدن و اعطاى مجوّز شرعى و قانونى براى جنين تصرّفاتى است. 


التساب فق غاولده ولأنتونه مسا ]انيت كدان طرف ساحب 


ولاءبت و كسى كه زمام امر ولا-يت و مشروعيّت آن به دست او استء فقيه عادل سزاوارى و حقّ برخى تصرّفات را دارد و 


ولايت اق نكوي تصرّفات» مشروع و حق است. 


حال اد اأرب قاع كر اخصنوضن اققناتو مدن نه لقتنا ناوالا ويك لمر بن لقاو مطل إمودد كائتف سباع ود ا دا عد 


باشل. 

مقوله نصب به ولايتء با مقوله بسط يد در ولايت و اعمال بالفعل ولايت به دست شخص منصوب متفاوت است. 
دايره إعمال خارجى ولايت و انجام يافتن بالفعل امور مربوط به آن» تابع مقدورات و امكانات خارجى است. 
كاه شرايط إعمال ولايت براى صاحب اصلى آنء يعنى امام معصوم(عليه السلام) نيزء فراهم نميشود. 


اين به معناى لغويّت و بياعتبارى نصب امام معصوم(عليه السلام) به ولايت نيست] زيرا مقوله احقّيت و سزاوارى به ولا-يت 


ضاحي :نض ولاك تودن غير از فته خارع و حدق عي آن اث 


افزون بر اين» زمينه اعمال ولايت در زمان امام(عليه السلام) به طور كلى منتفى نبوده است] يعنى قبض و بسط يدء امور نسبى 


٠. هكسسك‎ 


منصوب از طرف اماء(عليه السلام) كر جه در آن شرايط نميتوانست برخى از شؤون عامّه شيعيان را تصدّى كندء اما قادر به 


اداره امور قضايى و امور حسبئه آنان بوده هي : 
براساس اين دو روايت» حضرت شأن ولايت عامّه را براى فقيه عادل ثابت ميداند و او را به اين سمت منصوب ميكند. 


مقوله توانايى و بسط يد فقيه در زمينه إعمال جنين ولايتى» امر ديكرى است كه تابع اوضاع و شرايط و فراهم آمدن شرايط 


". نصب عامٌ فقيهان به ولايت بر امور مسلمين» موجب اختلال و هرج و مرج 


سود 


فرض اين است كه مفاد اين دو روايت» انتصاب فقيه عادل به سمت تدبير و اداره شؤون شيعيان استء حال آن كه هيج حدّ و 
مرزى براى تعداد كسانى كه به ولايت منصوب شدهاند» وجود ندارد. جه بسا در زمانى صد فقيه عادل جامع شرايط باشد. آيا 
معقول است كه همه آنان بالفعل داراى منصب ولايت تدبيرى باشند؟ با توججه به اين مشكلء جارهاى جز اعتقاد به محدوديّت 


دايره اين انتصاب وجود ندارد و بايد مفاد اين دو روايت را خصوص نصب فقيه به سمت قضا بدانيم. 


وهر يكك از اين دو مقوله شرايط و خصوصيات خود را دارد. 


معناى ولايت انتصابى فقيه.» آن است كه هر فقيه عادل داراى جميع شرايط. بالفعل صاحب منصب ولاديت و نيابت است و 


احكام و تصرّفات او در شؤون مربوطء وجيه و داراى اعتبار شرعى است. 


معناى اين سخن آن نيست كه در هر موردى كه نيازمند اعمال ولايت فقيه است همه فقيهان صاحب ولايت» إعمال نظر كنند و 


به صدور حكم بيردازند. 


همان طور كه اكر در يكك شهر ينجاه قاضى داراى شرايط لازم وجود داشته باشد و يروندهاى قضايى به دست يكى از آنان در 
دست بررسى باشدء ديككران مداخلهاى در اين امر نخواهند كرد و تصدّى يكى از قضات مانع اعمال نظر و تصميمكيرى 


ديكران خواهد بود. 
انتصاب فقيه 
انتصاب فقيه 


عادل به ولا-يت» مسؤوليتى را متوبججه او ميكند و تكليفى را نيز برعهده مردم مينهد. مردم موظفند كه در امور خويش به فقيه 
عادل مراجعه كننك و 


از طاغوتها روى كردان باشند و زمام امر جامعه اسلامى را به غير اسلام شناس و فقيه عادل و امين نسيارند. فقيه عادل نيز 
هو كلف اسيك در صورت وجود شرايط و اقبال مردمء اين تكليف الاهى را ادا كند. حال اكر به وجهى يكى از فقيهان صاحب 
ولا-يت مورد اقبال مردم قرار كرفت يا از طريقى جون انتخاب خب ركان» تصدّى امور را به دست كرفت» تلكيف از بقيه فقيهان 
ساقط اسث. بنابر أين» همه فقيهان داراى شرايظ؛ صاحب منصب ولايت هستندء اما در صورت تصِدّى فقيه عادل؛ ديكر در آن 
زمينه مسؤولنتى متوججه آنان نيست. به تعبير ديكرء جواز تصرّف هر فقيه در امرى» مشروط به آن است كه فقيه ديكرى در آن 
مورد» إعمال ولايت و حكمرانى ننموده باشد. در جنين صورتى» هيج كاه هرج و مرج و اختلال نظام بيش نميآيد. اختلال نظام 
وقتى متصوّر است كه در هر موضوعى همه فقيهان صاحب ولايت اقدام عملىء و بالفعل اعمال ولايت كنند. 


روايات مؤيّد ولايت فقيه 
روايات مؤيّد ولايت فقيه 


غير از سه روايتى كه تاكنون بر اثبات ولا-يت فقيه اقامه كرديم؛ به روايات ديكرى نيز استشهاد شده است كه البنّهِ به لحاظ 


وضوح دلالت و كاه به لحاظ سند در حدٌ اين روايات نيسث. 


با وجود اين» ميتوان به عنوان مؤرب ولايت عامّه فقيه به آنها تمشكك كرد كه به اختصار به برخى از آنها مييردازيم: .١‏ صحيحه 
قَدَاح: علىٌ بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن حمّاد بن عيسى, عن القَدّاح (عبداللبق سفوة)» عن أبى غيد الله(غليه السلام) قال: قال 
رسول الله(صلى الله عليه وآله وسلم): «مَن سلكك طريقاً يطلب فيه علماً سلكك اللّه به طريقاً إلى الجنّه... وإِنَّ 


العلماء ورثه الأنبياء» إِنَّ الانبياء لم يُورِنُوا ديناراً ولا درهماً ولكن وروا العلم/ فَمَن أخذ منه أخذ بِحَظ وافر). 


برخى از فقها نظير ملا احمد نراقى (رحمه اللّه) در عوائد الايام و امام خمينى(قدس سره) به اين حديث دراثبات ولايت فقيه 
تمشكك كردهاند. 


وجه استدلال به اين روايت آن است كه به اقتضاى جمله «العلماء ورثه الأنبياء»» فتقها و عالمان دينى» وارث نبي اكرم(صلى اللّه 


عليه وآله وسلم) در همه شؤون قابل انتقال و وراثت هستند» و از جمله اين شؤونء امارت و زمامدارى امر امّت اسية: 


وراثت عالمان از ييامبران به خصوص وراثت علمى» محدود نميشودمٌْ زيرا اين وراثت اطلاق دارد و تنها آن شؤونى كه به دليل 
خاص ويزه مقام نبوّؤت استء به ارث منتقل نميشود. 
اكر اين جملات قوانئد قروهانن اختضاض تلفق شؤنله ديكر تمبتوان به اطللاق «الكلجاة ور قد الأ ميات تسكن 2د 


المؤمنين (عليه السلام) قال رسول الله(صلى الله عليه وآله وسلم): «اللهت ارحم كنات يعاكك ان شغد :نا رسول اللمويق 


خلفاؤوك؟ قال: «الذين يأتون من بعدى يروون عنّى حديثى وسّنتى). 


اين روايت را شيخ صدوق در كتب متعدّد خويش به معصوم نسبت ميدهد و به طور مرسل نقل ميكند و مراسيل صدوق مورد 


اعتناى سيارى از اصحاب 


بوده است( به ويزه اككر جازماً آن را به معصوم نسبت دهد. 


سيارى از فقيهان» نظير صاحب جواهر» ملا احمد نراقى» صاحب عناوين (مير عبدالفتاح مراغى)» آيت الله كليايكانى وامام 


خمينى (رحمهم الله) به اين روايت بر اثبات ولايت فقيه تمشّكك كردهاند. 


وحى و ابلاغ آن و عصمت و علم الاهى» داراى شؤون ديكّرى نظير قضا و رفع منازعات و تدبير امور جامعه اسلامى نيز بوده 


است. 


ب) ييامبر(صالى الله عليه وآله وسلم) به مقتضاى اين روايت شريفء عدّهاى را به عنوان خليفه خويش مورد لطف و دعا قرار 


داده است. 
جانشينى و خلافت اين عدّه از رسول اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) در ويزكيها و صفات خلافت يذير ايشان است و مسلماً 
ولايت تدبيرى امت از زمره اين موارد أسنبة: 


اج( تعبير «خلفائى» اطالاق دارد ومنحصر در ائمشه هدى (عليهم السلام) نيست و از اين رو» علاوه بر خلفاى بيواسطه (ائشه) شامل 
خلفاى مع الواسطه (علماى امّت) نيز ميشود. 
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)هراد الإعيارظ «الذيق_ يأتوة عن يعدي ورووون د كن وش معرفة زاوناة و معد تان اخبا ن تبشعه يلك راوباتن است" 45 


تففه :ذزروانات نين داشعه ناشين 
يس اين تعبير در شأن فقيهان و علماى امّت صادر شده استء نه هر كسى كه روايت نقل كند. 


:0 در غرر الحكم و درر الكلم از اميرمؤمنان على (عليه السلام) روايت 


شدهاست كه فرمود: «العلماءٌ كام على النّاس).(11) نظير همين مضمون را مرحوم كراجكى در كنز الفوائد از امام 
صادق(عليه السلام) نقل ميكند كه فرمود: «الملوك محكامٌ على النّاس والعلماءً حَكامٌ على الملوكك». 


دلالت اين روايت بر ولايت فقيه واضح استء امّا به جهت ضعف سند بايد آن را از زمره مؤيّدات ولايت فقيه محسوب كرد. 


؟. ابن شعبه حرّانى در كتاب شريف تحف العقول خطبه امام حسين (عليه السلام) در باب امر به معروف و نهى از منكر را 
خطاب به عالمان زمانه خويش نقل ميكند. 


امام درا ين خطبه علما را هشدار ميدهد كه منزلت و مقام و شأن شما را غاصبان غصب كردهاند و مجارى امور مسلمين بايد به 
دست شما عالمان ات باشد: و أنتم أعظم النّاس مُصيبة كما غلبتم عليه من منازل العلماء ذل كنت تلنغرون : ذلكك بأن مجازى 
الأنون السك على أ بلقن العلماء بالله والأمناء على حلاله وحرامه. 


فأنتم المسلوبون تلكك المنزله وما سُلبتم ذلكك إلآ بتفرقكم عن الحقٌّ واختلافكم فى السنّه بعد البينه الواضحه. 


وأو عيرق عل )لذي رتفت الجز قوق :ذلك الله كات اموي اللا غلك و ترد روسك تيون الك ورين راكقى مككه 


الظلمه من منزلتكم. 

دلالت اين روايت نيز تمام است و مانند روايت قبلى با مشكل فقدان سند مواجه است. 

ازاين روء از زمره مؤْيّدات ولايت فقيه است. 

روايات ديكرى نيز وجود دارد كه جهت برهيز از تطويل از ذكر آنها خوددارى ميشود. 

رف 

.١‏ در برخى از روايات امام(عليه السلام) فقيه را به سمتى منصوب ميكند؛ اين نصب اعم از زمان حضور و غيبت امام اشم 
؟. صاحب ولايت كله بودن امام(عليه السلام) مانع از ارجاع شيعيان به فقها در برخى از امور نيست. 


١‏ امام 


صادق(عليه السلام) زمانى فقيهان رابه ولايت نصب كرد كه خود بسط يد نداشت. 
اين امر مشكلى ايجاد نميكند, زيرا مقام جعل ولايت غير از مقام اعمال خارجى ولايت است. 


ع. اشكال برخى به ادلّه ولايت انتصابى فقيه آن است كه نظريه وجود ولايت بالفعل براى فقيهان از طريق انتصاب امام موجب 


هرج و مرج در جامعه ميشود. 


ولايت. 
#. برخى از روايات به سبب ضعف سند يا عدم صراحت لازم از زمره مؤيّدات ولايت فقيه محسوب ميشوند. 


“. رواياتى كه علما و فقها را وارث ييامبران يا خليفه رسول اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم)معورّفى كرده استء دال بر ولايت 


فقيه است,ْ زيرا ولايت تدبير امور جامعه نيز از شؤون انبيا بوده است. 

.١‏ نظريه ولايت انتصابى فقيه دجار جه اشكالات و ابهاماتى است؟ 

؟. اكر هر فقيه عادلى صاحب منصب ولايت باشد» آيا موجب هرج و مرج و اختلال نظام ميشود؟ 
". آيا امامى كه خود مبسوط اليد نيستء ميتواند كسانى را به ولايت عامّه نصب كند؟ 

؟. تقرير استدلال به روايت «اللهم ارحم خلفائى» بر ولايت فقيه جيست؟ 

فروابة:«القلماك ووثه الأساء) حكويه رولانت تتودلالت سكدن؟ 


شده بر ولا-يت فقيه مييردازيم. عالمان ما همواره در مباحث نبوّت و امامت به دليل عقلى تمشّكك كردهاند. برهان عقلى از 
مقدّمات عقلى و يقينى سود ميجويد. اين مقدّمات بايد داراى جهار خصوصيّت «كلبّت»» «ذاتيت»» «دوام) و«ضرورت» باشند. به 


همين 


بود. ازاين روء براهينى كه در باب نبوّت و امامت اقامه ميشود» هيجيكك ناظر به نبوّت يا امامت شخص خاضٌّى نيست و امامت 
وكوك اتخمي سام اتناك لمكتنه كاد :]ا كوشق اله ولا يتنه بو دن عق حفن كداز مقدنات عبرا عقلين 
تكوين مييابد» اصل ولايت را براى فقيه جامع شرايط اثبات ميكند. 


اما اين كه كداميكك از فقيهان جامع شرايط بايد ولايت را به عهده كيرد» امرى جزئى و شخصى است كه تعبين آن با دليل 
عقل له تنتنتت 2 


دليل عقلى» خود بر دو قسم است: 

الف) عقلى محض, 

ب) عقلى ملفق. 

دليل عقلى محض آن دليلى است كه همه مقدّمات آن صرفاً عقلى باشند و از هيج مقدّمهاى شرعى در آن استفاده نشود. 


دليل عقلى ملق يا مركب به دليلى عقلى كويند كه از برخى مقدّمات شرعى نظير آيات يا روايات يا حكم شرعى خاص نيز 
استمداد شود و همه مقدّمات برهان» عقلى محض نباشد. 


در باب ولايت فقيه به هر دو نوع دليل عقلى استدلال شده است و ما در اين درس از هر نوع يكك نمونه ميآوريم. 


بيش از يرداختن به ادلّه عقلى بر ولا-يت فقيه» ذكر دو نكته لا-زم است: نخست آن كه مانعى وجود ندارد كه نتيجه دليل عقلى 


دستيابى به حكمى شرعى باشد, زيرا عقل از منابع احكام شرعى است و ميتواند كاشف از نظر شارع باشد. 


در باب مستقلات عقليه و غير مستقلات عقليه در علم اصول به تفصيل در اين زمينه بحث شده است و عالمان اصولى 


نشان دادهاند كه در جه شرايطى عقل ميتواند كاشف از حكم شرعى باشد. 


دليل عقلى در استنباط حكم شرعىء همان نقشى را ايفا ميكند كه ساير طرق و ادلّه شرعى معتبر ايفا ميكنند و اعتبار دليل عقلى 
در كشف از نظر شارع» در جاى خود به اثبات رسيده است. 


بنابر اين» دليل عقلى محض بر ولايت فقيه از سنخ مستقلات عقليه است كه در آن از هيج دليلى دليل نقلى استمداد نميشود. 


نكته ديكر آن كه اقامه دليل عقلى بر امامت و نبوّتء سابقه طولانى دارد. اما اقامه دليل عقلى بر ولايت فقيه به اعصار متأخر باز 


اين مشى را ادامهدادند. 


تفاوت تقريرهاى مختلف از دليل عقلى در يارهاى مقدّمات آن است ودر بسيارى از موارد از كبراى مشتركى نظير قاعده 
لطف يا حكمت الاهى مدد كرفتهاند. 


دليل عقلى محض بر ولايت فقيه 
دليل عقلى محض بر ولايت فقيه 


برهان معروف حكما بر ضرورت نبوّت عامّه را ميتوان به كونهاى تقرير كرد كه نتيجه آن نه تنها ضرورت نبوّت» بلكه ضرورت 


قانون و مجرى آنء در درجه نخست بايد نبى باشد و در صورت فقدان او وصى معصوم ودر صورت عدم حضور وصىّ؛ 
نوبت به قانونشناس عادل فقيه عادل ميرسد. 


فلاسفهاى نظير بوعلى سينا كه به اين برهان تم كك كردهاندء آن را به كونهاى تقرير كردهاند كه براى اثبات نبوّت و 


بعثت انبيا كار آمد باشد.(168) اما ادّعا آن است كه ميتوان آن را به كونهاى تقرير كرد كه براى اثبات نصب معصوم به امامت 


و نصب فقيه عادل به ولايت نيز سودمند باشد. 

مقدّمات اين برهان به قرار زير است: 

.١‏ انسان موجودى اجتماعى است و به طور طبيعى در هر اجتماع» تنازع و اختلاف رخ مينمايد. 

ازاين روء اجتماع بشرى نيازمند نظم و انضباط است. 

؟. نظم حيات اجتماعى بشر بايد به كونهاى باشد كه كمال و سعادت فردى و اجتماعى انسانها را در يى داشته باشد. 


تنظيم حيات اجتماعى به كونهاى كه هم عارى از اختلافات و تنازعات نارواء و هم تأمين كننده سعادت معنوى و غايى 


آدميان باشد» جز از راه وجود قوانين مناسب و مجرى كاسع مجن كوه 
؟. بشر به تنهايى و بدون دخالت الاهى» قدرت تنظيم حيات اجتماعى مطلوب را ندارد. 


«. براى اين كه قوانين و معارف الاهى به طور كامل و بدون نقص و دخل و تصرّف به بشر برسادء بايد آورنده و حافظ آن» 


*. تبيين دين كامل و اجراى آنء نيازمند نصب وصى و امام معصوم اسٍية» 


. در صورت فقدان نبى و امام معصومء تأمين هدف فوق يعنى حيات اجتماعى مطلوب و منطبق بر قوانين الاهى تنها از راه 


وجود رهبر وحيشناس و عامل به آن ميشر ميشود. 


در اين برهان» مقدّمه ششم براى لزوم نصب امام سودمند است و مقدّمه هفتم ضرورت نصب رهبر را در زمان غيبت امام 


معصوم اثبات ميكند. 


صورت مندمج اين برهان در كلام آيت الله جوادى آملى جنين آمده است: حيات اجتماعى انسان و نيز كمال فردى و معنوى 


او» از سويى نيازمند 


قنانون الأنعى دو ابغاة:قردى و اعفماعى است كه مضون و محفوظ اذ فنعق و تقصن :و خنطا واتسيان باشده و از سوق ديكر 


نيازمند حكومتى دينى و حاكمى عالم و عادل براى تحقّق و اجراى آن قانون كامل است. 


اك انستاتى ديسل قردى واوساعاشن ايندوة اين دوؤيا با كن ان ادو تق تمشرد و تدان اندو در مد 


اجتماعى» سبب هرج و مرج و فساد و تباهى جامعه ميشود كه هيج انسان خردمندى به آن رضا نميدهد. 


اين برهان كه دليل عقلى است و مختص به زمين و زمان خاصّى نيست, هم شامل زمان انبى (عليهم السلام) ميشود كه نتيجهاش 
ضرورت نبوّت است و هم شامل زمان يس از نبوّت رسول خاتم(صلى الله عليه وآله وسلم) است كه ضرورت امامت را نتيجه 


ميدهد و هم ناظر به عصر غيبت امام معصوم است كه حاصلش ضرورت ولايت فقيه است. 


دليل عقلى محض به اين محدود نميشود و براهين ديكرى نيز كه صرفاً از مقدّمات عقلى فراهم آمده استء بر ضرورت نصب 


ولي در عصر غيبت اقامه شّدة:است: 
دليل عقلى مركب 
دليل عقلى مركب 


دليل عقلى بر ولايت فقيه را ميتوان با استمداد از برخى دلايل شرعى و تركيب آن با مقدّمات عقلى سامان داد كه در اين جا به 
دو برهان از اين براهين اشاره ميكنيم. 


استاد الفقهاء» مرحوم آيتالله بروجردى به مدد مقدّمات عقلى و نقلى زير به اثبات ولايت عامّه فقيه ميبردازند: 
.١‏ رهبر جامعه. عهدهدار رفع نيازهايى است كه حفظ نظام اجتماع متوقف بر آنها است. 


". اسلام به اين نيازهاى عمومى توبجه؛ و احكامى در اين خصوص تشريع كرده است و اجراى آنها را 


؟. قائد و سايس مسلمين در صدر اسلام ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) بوده است و يس از وىء ائمّه اطهار(عليهم 


السلام) هستند و سياست و تدبير امور جامعه از وظايف آنها بوده است. 
؟. مسائل سياسى و تدبير امور جامعه» مختص به آن زمان نبوده و از مسائل مورد ابتلاى مسلمين در همه زمانها و مكانها است. 


در زمان حضور ائمه به علت يراكندكى شيعيان» دسترسى آنان به حضرات ائمّه(عليهم السلام) به سهولت امكان يذير نبوده 


است. 
با وجود اين» يقين داريم كه آنها كسانى را به تدبير اينككونه امور منصوب ميكردند تا امور شيعيان مختل نشود. 


ما احتمال نميدهيم كه در عصر غيبت» امامان شيعه مردم را از مراجعه به طاغوتها و عمال آنها منع كرده باشند و در عين حال؛ 


سياست را مهمل كذاشته و كسانى را بر تدبير سياست و رفع خصومت و ديكر نيازهاى اجتماعى مهم تعيين نكرده باشند. 


ه. با توججه به لزوم نصب ولي از طرف ائئّه(عليهم السلام)؛ به ناجار» فقيه عادل براى احراز اين منصب. متعيّن است زيرا هيج 


يس بيش از دو احتمال متصوّر نيست: اوّل آن كه ائمّه(عليهم السلام)كسى را به اين سمت منصوب نكرده باشند و فقط آنان را 
از رجوع به طاغوتها و سلطان جائر منع كرده باشند. دوم آن كه فقيه عادل را به اين مسؤوليت منصوب كرهده باشند. بر اساس 
مقدّمات جهار كانه قبل» بطلان احتمال اوّل روشن موقود مين قطعا فيك عاد ل نه لانت منصوب انميت خالل جراد املى ثر 


برهان عقلى تركيبى خويش را جنين تقرير ميكند: صلاحيت دين 


اسلام براى بقا و دوام تا قيامت يك مطلب قطعى و روشن است... و تعطيل نمودن اسلام در عصر غيبت مخالفت با ابديّت 
اسلام ذ همه شؤون عقا ناد وااتخلاق و اعمال اسك تأسسيسين نظام اسلامى و اجراى احكام و حدود آن و دفاع از كيان دين و 
حراست از آن در برابر مهاجمان» جيزى نيست كه در مطلوبت و ضرورت آن بتوان ترديد نمود. هتكك نواميس الا-هى و 
مردمى و ضلالت و كمراهى مردم و تعطيل اسلام؛ هيجكاه مورد رضايت خداوند نيست. بررسى احكام سياسى اجتماعى 
اسلام» كوياى اين مطلب است كه بدون زعامت فقيه جامع شرايط» تحقّق اين احكام امكانيذير نيست. عقل با نظر به اين موارد. 
حكم ميكند كه خداوند يقيناً اسلام و مسلمانان را در عصر غيبت بيسريرست رها نكرده است. 


مقدّمات اين دليل كفا مقن شنيف انود مانند نيازمندى اجراى احكام اجتماعى و اقتصادى اسلام؛ نظير حدود و 
قصاص و امر به معروف و نهى از منكر و زكات و خمسء به وجود حكومت صالح مدد كرفته شده است, از اين رو دليل 
عقل محض له مستي 

ع 

.١‏ در برخى از مسائل فقهى ميتوان از دليل عقلى سود جست و دليل عقلى كشف از نظر شارع ميكند. 

. دليل عقلى بر دو قسم است: الف) دليل عقلى محض؛ ب) دليل عقلى ملفق. 


دليل عقلى محض تماماً از مقدّمات عقلى و يقينى بهرهمند ميشود و دليل عقلى ملفق يا تركيبى» افزون بر مقدّمات عقلىء از 


*. استمداد از دليل عقلى در بحث امامت و نبوّت» قدمت تاريخى دارد. اما بهرهمندى از اين نوع دليل در بحث 


ولايت فقيه به اعصار متأخر بر ميكردد. 


؟. برهانى كه فلاسفه بر نبوّت عامّه و ضرورت بعثت انبيا اقامه ميكنند» ميتواند به كونهاى تقرير شود كه ضرورت نصب امام و 


د. روح دليل عقلى تركيبى بر ولايت فقيه آن است كه اسلام براى رفع نياز بشر در همه زمانها و مكانها است و همان طور كه 


*. دليل عقلى ضرورت نصب امام و فقيه را اثبات ميكند و هيج كاه جنين دليلى نتيجه جزئى و شخصى در بى ندارد و مشخص 
نميكند كه كدام شخص امام است. 


.١‏ دليل عقلى محض را تعريف كنيد. 

وليل عقلى تر كببى يا ملفق' را تعريفق كنيد: 

". جايكاه دليل عقلى در فقه جيست؟ ع. خلاصهاى از يكك دليل عقلى محض بر ولايت فقيه را بيان كنيد. 
دلبل غتلى تركي برا كه الله بروسردى برولايت ققد اقانه كرك اسكميه اختصان قري كيده 
براى مطالعه بيشتر 

براى مطالعه بيشتر 


براى آككاهى از انظار فقيهان شيعه در باب ولا-يت فقيه و يارهاى از مباحث مطرح شده در اين فصل ميتوانيد به منابع ذيل 


.قا٠6١ ولايه الفقيه فى صحيحه عمر بن حنظله وغيرهاء سيد جعفر مرتضى عاملى, قم, مؤلّف,‎ .١ 

؟. حكومت اسلامى و ولايت فقيه» محمّد تقى مصباح يزدىء تهران» سازمان تبليغات اسلامى» 7/ا١.‏ 

*. شريعت و حكومتء سيد محمد مهدى موسوى خلخالى» قم» مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى, //ا17. 
؟. دين و دولت در انديشه اسلامى» محمّد سروش محلاتىء قم» مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» 171/8. 


0. نظريه سياسى اسلام» محمّد تقى مصباح يزدىء قم» مؤسسه آموزشى و يزوهشى 


امام خمينى: 171/8. 
*. ولايت فقيه و حاكميّت ملتء سيد حسن طاهرى خرم آبادى» قمء دفتر انتشارات اسلامى؛ 151/7. 

. ولايت فقيه در حكومت اسلام؛ سيد محممّد حسين حسينى طهرانى» ؟ جلد» تهران» مؤسسه ترجمه و نشرء ١515‏ 8١6اق.‏ 
حكمتٍ حكومت فقيه. حسن ممدوحىء قمء مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» /171. 

4. الحكومه الإسلاميّه فى أحاديث الشيعه الإماميّه» رضا استادى و ديكران: قم در راه حق» /172. 

٠.«انظار‏ فقيهان در ولايت فقيه)» سيد على حسينىء فقه: كاوشى نو در فقه اسلامى» ييششماره. .١3777‏ 

.151/8 ولايت فقيه: ولايت فقاهت و عدالتء عبد الله جوادى آملى؛ قمء مركز نشر اسراء؛‎ .١ 

7. ١ابعاد‏ فقهى امام خمينى (قدس سره))؛ مجله فقه اهل بيت» ش 23١ ١9‏ سال ينجمء ياييز زمستان 1*1/8. 

بخش جهارم 

بخش جهارم 

مقدمه 

درس 6" / فلسفه ولايت فقيه 

درس 58 / ويزكيها و شرايط رهبرى 

درس 32 / قلمرو تبعيت از رهبرى 

وس / حكم حكومتى و مصلحت 

درس 78 / حكم حكومتى و ولايت مطلقه فقيه 

درس 79 /اهداف و وظايف حكومت دينى )١(‏ 

درس "0٠‏ / اهداف و وظايف حكومت دينى )١(‏ 

درس "١‏ / حكومت دينى و دموكراسى )١(‏ 


درس ”١‏ / حكومت دينى و دم وكراسى )١(‏ 


انديشه سياسى شيعه در عصر غيبت با نظريه ولايت فقيه كره خورده و شالوده نظام سياسى ما بر يايه ولايت استوار است. 
از اين روء در فصل كذشته به تفصيل به اثبات اين ولايت و تاريخجه اعتقاد به آن در ميان آثار فقيهان شيعه يرداختيم. 
در فصل حاضرء لازم است كه ابعاد مختلف حكومت ولايى را بررسى و برخى ويزكيها واهداف آن را بازكو نماييم. 


واقعيت اين است كه ايده حكومت دينى و ولايت فقيه در دنياى معاصر و در فضايى 


كه سكولاريزم و حكومتهاى ليبرال دموكراسى از مقبوليت تامّى برخوردارند» با جالشها وهجومهاى فراوانى رو به رو است. 


يذيرش و تسليم اذهان آشنا و مأنوس با فلسفههاى سياسى سكولار و غيردينى در برابر نظريه سياسى مبتنى بر ولايت فقيه و 


دكا كفيت ذايق نيان متك دفاع مستدل و منطقى و روشنكريهاى مستمر است. 
برخى شبههها و هجومها به ولايت فقيه از سر بغض و كينهتوزى است و برخى ديكّر ريشه در سوء تفاهمها و ابهامات دارد. 


در برابر قسم دوم شبهههاء جارهاى جز تبيين مستدل و منطقى وجود ندارد. بنابراين» فصل حاضر دو هدف اساسى را دنبال 
ميكند: از يكك سو به برخى شبهات و ابهامات حكومت ولايى ياسخ ميدهد و از سوى ديكر به برخى از ويزكيها و خصوصيات 
اساسى حكومت دينى و اهداف آن اشاره ميكند. جامعه اسلامى مانند هر جامعه ديكر» نيازمند ولابت و زعامت سياسى استث. 
همان طور كه در فصل اوّل كذشت,ء جامعه بشرىء, حتّى اككر از افراد كاملا شايسته و منضبط و حق آشنا نيز تشكيل شده باشدء 
نيازمند حكومت و ولا-يت سياسى است,ْ زيرا تنظيم امور كلا-ن آن اجتماع جز با وجود مرجعى به نام حكومت و دولت به 
سرانجام نميرسد. آنجه ضرورت وجود ولايت و اقتدار سياسى را توجيه ميكند» نيازمندى و نقص اجتماع است. جامعه منهاى 
حكومت و ولا-يت سياسىء جامعهاى ناقص و دجار كاستيهاى متعدّد است. سر نياز به حكومت و ولايت به كمبود و نقص 
آحاد جامعه باز نميكردد. بنابراين» اكر در متون دينى ما براى فيه عادل جعل و لايت شده استء تنها براى جبران نقص جامعه 


جامعه اسلامى به فقيه عادل» آن نيست كه افراد و آحاد مسلمين» ضعيف و ناقص و نيازمند به ولىّ و قيِم قلمداد شدهاند. بلكه 
نقص اجتماع بشرى است كه با تعيين ولايت سياسى بر طرف ميشود. همان طور كه در فصل سوم بهتفصيل كذشتء بسيارى از 
فقيهان شيعه اين ولايت سياسى را در عصر غيبت از آنِ فقيه جامع شرايط ميدانند: يا از باب آنكه در ادلّه روايى» فقيه به اين 
سمت منصوب شده است و يا از باب آن كه در امور حسبيه قدر متيقن آن است كه فقيه عادل ميتواند در آنها تصرّف كند و با 
وجود وىء نوبت به سريرستى و تصدّى ديكران نميرسد. 

حتّى كسانى كه ولايت سياسى را در عصر غيبت به انتخاب امّت ميدانند و منكر نصب فقيه به ولايت هستندء اعتقاد دارند كه 


امت نميتواند غير فقيه عادل را به زعامت بركزيند, يعنى در نهايت از ولايت انتخابى فقيه دفاع ميكنند. 


يس ميتوان ادّعا كرد كه نظريه سياسى شيعه در عصر غيبت بر زعامت سياسى فقيه عادل استوار است,ْ حال تفاوتى نميكند كه 
منشأ اين زعامت را ادلّه روايى نصب فقيه به ولا-يت بدانيم يا از باب حسبه آن را تثبيت كنيم و يا فقاهت را شرط لازم براى 


بهراستى سر اين نكته جيست؟ جرا عالمان شيعى بر اين نكته تأكيد دارند كه فقاهت در زعيم جامعه اسلامى شرط است؟ ياسخ 
اين يرسش در اين نكته نهفته است كه رسالت و وظيفه حكومت در جامعه اسلامى» تطبيق امور مختلف مسلمانان با تعاليم 


شريعت است. 


بر خلاف حكومتهاى سكولار كه تنها به بر قرارى نظم و امنيت و تأمين رفاه 


اجتماعى در جارجوب ارزشها و اصول ليبرالى ويا در جارجوب ديكر مكاتب بشرى ميانديشندء هدف حكومت دينى تأمين 


اين امور به هر شكل و در هر قالب نيست. 
در جامعه اسلامى» انحاى روابط و مناسبات اجتماعى بايد متناسب با اصول و ارزشها و موازين اسلامى سامان يابد. 
شؤون مختلف اقتصاد و معيشت و مديريت و روابط حقوقى و روابط فرهنكىء, همكى بايد با آهنكك دين موزون شوند. 


بنابراين» لازم است كه رهبر جامعه اسلامى در عين برخوردارى از توانايى و لياقت در مديريت و اداره امور كلان اجتماعى» از 


تبر كافى در شناخت اسلام و موازين و مبانى آن برخوردار باشد. 


است. 
اي نكل ال “ديل كام وى ووشتفكراق واعالماة امل سلف برد حيان #ماتدة اسك 


اهل سنت به نظريه نصب معتقد نيستند و اغلب بر آنند كه متون دينى در باب كيفتّت تعيين زعيم سياسى آن سكوت كرده 


است. 


با وجود اين» برخى از نويسند كان متجدّد آنان براين نكته تأكيد دارند كه وجود برخى آموزههاى اجتماعى و تعيين برخى 
اصول و ارزشهاى اخلاقى در عرصه سياست و اجتماع» شاهد آن است كه شكل مطلوب اداره جامعه اسلامى اقتضا ميكند كه 
حكدام سياسى جامعه اسلامى عالم به دين باشند: قرآن و حديث مشتمل بر امورى است كه دست كم ميتوان آنها را اصول 
اخلاقى حكومت در اسلام ناميد. 


امورى مانند مدح شورا و تشويق به مشورت كردن در حكومت, دعوت به بر يايى عدالت و رعايت فقرا و مساكين. 


واضح است كه عينيت يافتن اين اصول اخلاقى در دولت» مستلزم 


آن اسث كه حكام: عالمان دين و مبخلص به آث و بر يا دارئده آن باشند. 
تشكيك در اشتراط فقاهت 
تشكيكك در اشتراط فقاهت 


در برابر اين ديد كاه غالب و رايج كه بر فقاهت و دين شناسى زعيم سياسى امّت اسلامى ياى ميفشارد و بر ولايت انتصابى فقيه 


ويا دست كم اشتراط فقاهت در تصدّى ولايت سياسى جامعه اصرار ميورزد» كسانى تصدّى اجرايى فقيه را انكار ميكنند. 
از نظر آنان» ميان اجرا شدن تعاليم اسلامى و تصّدى اجرايى فقيه» ملازمهاى وجود ندارد. 


درست است كه اسلام داراى تعاليم اجتماعى و سياسى است و بر اصول و ارزشهاى خاصّى تأكيد كرده استء امنا اين امور به 
معناى آن نيست كه زعامت سياسى جامعه در دست فقيه باشدمْ زيرا شأن فقيه صرفاً بيان احكام است و اجراى احكام و اقدام 


عملى در جهت سريرستى و مديريت جامعه به هدف بياده كردن اين احكام» جزء وظايف و منزلت و شأن او نيست. 
لزومى ندارد كه فقاهت از شرايط زعامت سياسى باشد. 


اكر بخواهيم مشاركت فقيه را در امور اجتماعى و سياسى جدّى بدانيم» به «نظارت فقيه) و مراقبت او بر اجراى احكام الاهى 


معتقد ميشويم و واضح است كه «نظارت فقيه) كاملا متفاوت با «ولابت فقيه) است. 
نظارت». هيج وظيفه اجرايى و مديريتى بر عهده فقيه قرار نميدهد. 


برخى از مدافعان ابرط نبودن فقاهت در مديريتث سياسى جامعه اسلامى» در مقام استدلال» بر تفاوت شأن سياستمدار و فقيه 


از نظر ايشان» سياستمدارى و اداره اجرايى شؤون جامعه. حرفه و فنّى است كه با جزئيات د ركير است,» حال آن كه فقاهت و 


الأقن ان | ف اماسعو تعنم ا اصول و كلاف مو كا قاو 


تبر در اصول 


و كليات؛ هيج ملازمهاى با تبر در جزئيات و مديريت جامعه ندارد. 


اصول و كليات واحكام, افو ثايت واتغبين تابد يزنك جال ]3 كه بمياسة ومندرريت» ذائما با امور حرق وامتغير سر كار 
دارند: همان كونه كه فيلسوف صرفاً با عقل نظرى خود و فقيه تنها با اجتهاد و تفقّه در دين نميتواند بدون آزمايش و تجربه به 
حرفه بافندكى و رانندكى مبادرت ورزدء به همان كونه» فيلسوف يا فقيه يا هر متخصٌ ص ديكرى از آن جهت كه فيلسوف در 
عقل نظرى يا فقيه در احكام دين استء نميتواند به حرفه سياستمدارى كماشته شودمٌ جرا كه فلسفه تثورى و نظرى و همجنين 


فقاهت يا تثورى اخلاق در سطح مجرّد ثوابت است و سياست صرفاً در حوزه متغتّراست. 


حكومت و تدبير امور مملكتى كه عبارت از تمشيت امور روزمرّه مردم و نظام امنيتى و اقتصادى آنها استء همه از شاخههاى 
عقل عملى واز موضوعات جزئيه و متغيّراتى بهشمار ميروند كه در موضوعات حسّدرى و تجربى دائماً اتّفاق ميافتد. قهراً وضع و 
رابطه آنها را با كليات و فرامين و وحى الاهى متفاوت ميسازد و تشخيص صحيح موضوعات تجربى تنها بهعهده خود مردم 
است و تا آنها به خوبى موضوعى را تشخيص ندهند, احكام كليه شرع» فعليت و حاكميت نخواهند يافت. 


برخى ديكر از مدافعان اين ديدكاه. كه فقاهت را شرط اداره شؤون جامعه اسلامى نميدانند» نقش فقيه را در ارائه اصول و 


كليات حمر المكتند و شان نظارتى وا جر آن ميافز ا بنن: 


ازانظر آناك؛ براق تحقق حكومتة دي » 'لزومى تذارد كه رهيرئ. دو دست فقنيه عاذل باشد» تلكة فقنه | كز مشاون ونا 


ناظر باشد و مديران در اجراى شريعت خاضع باشند» حكومت دينى حاصل ميشود. 


بنابر آنجه كذشتء ديد كاه مدافع عدم اشتراط فقاهت در زعامت سياسى و در نتيجه انكار ولايت سياسى فقيه» بر دو امر تكيه 


دارد: نخست آن كه تبحر در فقه هيج دلالتى بر اولويت فقيه عادل در تصدّى امور تدبيرى و سياسى جامعه ندارد. 


ديكر آنكه تشكيل حكومت دينى و تحقّق اهداف و احكام دين در سطح جامعه. منحصر به تصدّى سياسى فقيه نيست و 
مدلهاى ديككرى از حكومت دينى قابل تصوّر و اجرا است كه فقيه در آن ولا-يت ندارد؛ بلكه نقش تبيين احكام يا حداكثر 
نظارت بر رعايت احكام شرع را ايفا ميكند. 


دفاع از لزوم ولايت سياسى فقيه 
دفاع از لزوم ولايت سياسى فقيه 
دفاع از لزوم ولايت سياسى فقيه 


ديد كاهى كه شرط فقاهت را در اداره شؤون اجتماعى جامعه اسلامى رد ميكند و ولايت سياسى فقيه را غير لازم ميشمارد, از 
نكات سيار مهمى غفلت ورزيده است. 


نقد و بررسى اين ديد كاه نياز مند تأمل جِدّى در نكات زير انيث: 
.١‏ از ديد كاه معتقدان به ولايت سياسى فقيه» 


آيا فقاهت», علت يكانه و تنها شرط احراز اين منصب اجتماعى است يا آن كه فقاهت يكى از شروط لازم براى زعامت سياسى 
جامعه اسلامى است؟ همان طور كه در درس آينده خواهد آمدء در منابع دينى» وي كيها و خصوصياتى براى امام مسلمين ذكر 


شده است كه اسلام شناسى و تفقّه در دين يكى از مهمترين آنها است. 
عدالت» شجاعتء. حسن تدبير» قدرت و توانايى بر اداره جامعه؛ از جمله شرايط معتبر در امام و والى مسلمين است. 


و تنها امتياز و ويزكى زعيم جامعه اسلامى نيست تا خرده كرفته شود كه تفقّه در دين تأمين كننده قابليتهاى لازم براى اداره 
جامعه نيست و سياستمدارى و اداره جامعه توانايى خاصّى در جزئيات را طلب ميكند و فقاهت توانايى در دركك كليات احكام 


واصول است. 


".حكومتهاى سكولار 


كر جه در حكومتهاى سكولار موجود. شأن صاحبان اقتدار سياسى. اداره امور اجتماعى و تأمين امنيت و رفاه در جارجوب 
اصول ليبرالى و حقوق بشر استء اما حكومت دينى تعجّد استوارى به دين دارد و تأمين اهداف فوق رادر جارجوب موازين 
شرع و اصول و ارزشهاى اسلامى طلب ميكند. 


كارا هه سنا تاها رق و نيزي نما ننه انطلت :نا ايهو ند كدر نه علد قي راف مم رارف بومباط ور إجانيت حمل 


واكذار كردم زيرا مديريت و سياستمدارى در جنين حكومتى, بايد در جارجوب تعاليم و موازين دينى و شرعى اعمال شود. 
باشد. 


شاهد بر اين مدّعا آن است كه در اداره جامعه اسلامى مواردى ييش ميآيد كه مصلحت نظام و جامعه مسلمين ايجاب ميكند 


كه حاكم جامعه مبادرت به صدور حكم حكومتى كند و در برخى موارد» حكم حكومتى با برخى احكام اوّليه اسلام مغايرت 


دارد. 


براساس ادّله نصب فقيه عادل به ولايت عامّه. صدور حكم حكومتى) شأن فقيه عادل» و تبعيت از احكام ولايى او شرعاً لازم 
انيت در حالى كه اككر حاكم و صاحب اقتدار سياسى جامعه اسلامى» فاقد فققاهت باشد» نه حقّ صدور جنين احكامى را دارد 


ونه تبعيت و اطاعت از احكام و فرمانهاى وى» 


كه مخالف برخى ظواهر شرع استء مجوّزى دارد. 


شاهد ديكر آن كهء با توجه به لزوم اجرا شدن آموزههاى اسلامى در سطوح مختلف روابط اجتماعى» به طور طبيعى» مواردى 
يبش ميآ يد كه برخى از احكام شرعى با برخى ديكر تزاحم ييدا ميكند و رعايت واعتنا به يكى از آنها موجب زير يا نهادن 


ديكرى ميشود. 
در جنين مواردى. حاكم بايد تشخيص دهد كه كدام اهم و كدام مهم است و جانب اهم را بر مهم مقدم بدارد. 


تشخيص موارد اهم و تصميمكيرى در كنار نهادن حكم مهم. نيازمند آن است كه حاكم و تصميم كيرنده» آكاهى عميقى از 
تعاليم دينى داشته باشد. 


ويزهاى به نام فقاهت است. 
صفت دينى بودن حكومت» وجود جنين شرطى را در سطح رهبرى جامعه ايجاب ميكند. 
”.طرد كنند كان ولابت فقيه 


كسانى كه با طرد ولايت فقيه» از نقش مشورتى فقيه ويا نظارت فقيه دفاع ميكنند» بايد توجه داشته باشند كه قرار دادن فقيهان 


در حاشيه حكومت و نظارت آنان بر اسلاميت نظام سياسىء فاقد ضمانت لازم جهت تحمّق اهداف حكومت دينى است. 


يعنى اكر از مطلب بند ١‏ جشم يوشى كنيم و متولّيان سياسى جامعه رااز غير فقيهان بدانيم و نقش فقيهان را در نظارت خلاصه 
كنيم» جه ضمانتى براى بقاى اسلاميت نظام و تعهّد دولتمردان در برابر توصيههاى اصلاحى ناظران فقيه وجود دارد؟ وقتى همه 
اهرمهاى اجرايى و مديريتى در دست كسانى است كه تخضّ ص در اسلام شناسى ندارند و به طور طبيعى موارد تخلّف از شرع 
رو به فزونى ميكيرد جه عاملى آنها 


را به كردن نهادن به نظارت و توصيه فقيهان متعجّد ميكند؟ تجربه مشروطيت و كنجاندن نظارت فقيهان بر مصوّبات قانونى 


مجلس شورا در متن قانون اساسى مشروطيت» كواه روشنى بر عدم كفايت عنصر نظارت در تأمين اسلاميت نظام است. 


تاريخ شاهد آن است كه اين اصل قانون اساسى به زودى كنار نهاده شد و نظارت فقيهان عملا از صحنه سياسى كشور محو 


شد. 
.١‏ جعل ولايت براى فقيه عادل براى جبران ضعف و نقص اجتماع است. 


'. فقيهان شيعه؛ فقاهت را در زعامت و سريرستى شؤون جامعه شرط ميدانند: حتّى فقيهانى كه به ولايت انتصابى فقيه معتقد 


". فلسفه اشتراط فقاهت در زعامت سياسى آن است كه اهداف حكومت در رفاه وامنيت منحصر نميشود و انطباق انحاى 
روابط اجتماعى با احكام اسلامى نيز جزء اهداف است. 


؟. برخى از مخالفان ولايت فقيه» ميان اجراى اسلام و تصدّى و ولايت فقيه ملازمهاى نميبينند. 
از نظر آنان» اداره جامعه» شأن سياستمدار است نه شأن فقيه. 
ققة لط رو سول :و كلبائك ابت تحال ف كه اذوه انع حموا مااع كاك و معد انك تساسن قاو 


ه. برخى ديكر از مخالفان ولا-يت فقيه. ميان حكومت دينى با تصدّى فقيهء ملازمهاى نميبينند/ زيرا اسلاميت نظام با نظارت 


*. مخالفان ولايت فقيه از جند نكته اساسى غفلت ورزيدهاند: يكى از اين نكات آن است كه فقاهت تنها شرط زعامت سياسى 


نيست تا خرده كرفته شود كه اداره جامعه به خصوصياتى نياز دارد كه اطلاع از كليات و اصول براى آن كافى نيست. 


. تجربه تاريخى نشان داده است كه صرف نظارت فقها نميتواند انطباق شؤون مختلف جامعه و سياست با اسلام را تضمين 
كند. 


.١‏ آيا 


مسالك مختلف فقهى در باب سريرستى جامعه اسلامى در اشتراط فقاهت مشتركند؟ 

". فلسفه اشتراط فقاهت در ولايت سياسى جيست؟ 

”. دليل كساتئى كه تصِدّي امور سياسى جامعه را شأن فقيه ثميدانند» جيست؟ 

؟. حاصل سخن كسانى كه به جاى ولايت فقيه از نظارت فقيه دفاع ميكنند» جيست؟ 

ه. شبهه كسانى را كه ولايت سياسى را شأن فقيه نميدانند جكونه ياسخ ميدهيد؟ 

8. در مقابل كسانى كه به جاى ولايت فقيه از نظارت فقيه دفاع ميكنند» جه ياسخى داريد؟ 
و 


يكى از وجوه امتياز انديشه سياسى اسلام در مقايسه با ساير مكاتب سياسىء ويزكيها و شرايط خاصّى است كه براى زعيم 


در بسيارى از دموكراسيهاى رايج» عنصر محبوبيت و قدرت جلب آراء اهمّدّت خاصّى دارد و كاملا مقدَّم بر فضايل و 


وي كيهاى فردى صاحبان اقتدار سياسى است. 


مهم آن است كه با توسّل به تبليغات و زُستهاى عامّه يسند و طرح شعارهاى جذّابء اذهان را به جهت خاصًّى متوبجه ساخت و 


در ميدان رقابت براى جلب آراى بيشتر به موفقيت دست يافت. 


در نظام سياسى مطلوب اسلامى» كسى كه ولا-يت سياسى را برعهده كرفته است» بايد از كمالات و فضايل فردى خاضصدى 


در اينجا به اهم اين صفات توجه ميكنيم و به آيات و رواياتى كه مستند شرعى لزوم وجود جنين صفاتى استء اشاره خواهيم 


كرد. 

الف) فقاهت 

الف) فقاهت 

شاخصترين و مهمترين صفت والى جامعه اسلامى» برخوردارى وى از شناخت عميق و عالمانه از اسلام و تعاليم عالى آن است. 
در درس كذشته به فلسفه و لزوم وجود جنين شرطى در حاكم جامعه اسلامى اشاره كرديم. 


اهمَيّت اين ويزكى از اين نكته آشكارتر ميشود كه در معرفى نظام سياسى شيعه در عصر 


غيبت ازاين صفت مدد ميكيريم و اين نظام را مبتنى بر «ولايت فقيه) ميخوانيمء با آنكه در والى جامعه اسلامى شرايط ديكرى 
نيز معتبر است. 

ما ميتوانيم اين نظام را مبتنى بر «ولايت عادل»» يا «ولايت مدير و مدثّر) ويا «ولايت مؤمن و متّقى) نيز معرفى كنيم م زيرا تمامى 
اين اوصاف درحاكم جامعه اسلامى شرط استء اما به سبب اهمّيّت وصف فقاهت دز ميان اوضاف ذيكرء به آن توجه خاص 


مبذول ميشود و زعامت و ولايت جامعه اسلامى به «ولايت فقيه) موسوم ميشود. 


اقتراطاقفاهك ال ادلة ورا ولانك كله تسمينزاحة اسكفاده مهرد كه راف انموثة قد بوكى اذ ققزات ابرع كته زوانات اقارة 
ميكنيم: در مقبوله عمر بن حنظله؛ ميخوانيم: مَن كان منكم مِمّن قد رَوى حديئّنا و نَظرَ فى خلالنا و حرامنا و عَرَف أحكامنا 
فليرضوا به حكماًء فإنّى قد عله عليكم حاكماً. 


در مشهوره ابى خديجه امام صادق(عليه السلام) ميفرمايد: ولكن أنظروا إلى رجل منكم يعلم شيئاً من قضائنا فَاجعلوةٌ بينكم. 


امير مؤمنان على (عليه السلام) فرمود: قال رسول اللّه(صلى الله عليه وآله وسلم) «الله ارحم خلفائى» ثلاث مرّات قيل يا رسول 


اللمعق ع خلفاز كك قال «الذاية اعرف من دق بردو نحن شنو شل د 
و در توقيع شريف امام زمان(عليه السلام) نيز آمده است: «أَمَا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رُواه أحاديثناا. 


ما در بحثهاى مربوط به ادّله روايى ولايت فقيه به تفصيل از اين روايات بحث كرديم و نشان داديم كه مراد از روات احاديث و 


سنت دراين كونه روايات» ضرف ناقلان احاديث نيست؛: بلكه مراد عالمانى اسث كه تفقه دردين دازند و لطايف و اشارات و 


دقايق احاديث معصومان (عليهم 


السلام) را درك ميكنند» و كرنه صرف نقل حديث؛» مرجعيت و ولايت را در بى ندارد. 

ب) عدالت 

ب) عدالت 

فقهاى شيعه براى امورى نازلتر از ولابت سياسى و تدبير امور اجتماعى» نظير امامت جماعت يا قضاء عدالت را شرط دانستهاند. 


يس جاى تعجب و انكار نيست كه در امر خطيرى نظير امامت بر امت كه با مصالح و سعادت آحاد افراد كره خورده استء 


عدالت شرط مهم و اساسى باشد. 
از آيات و روايات فراوانى استفاده ميشود كه نبايد از جائر و ظالم تبعيت كرد. 
خداوند متعال در قرآن ما را از متمايل شدن به ستمكران و كسانى كه ظلم بيشه كردهاند بازميدارد: 


(ولا- تركنوا إلى الذي ظَلّموا فتمسّكم النار و ما لّكم من دون الله من أولياء ثم لا تنص رون) . تكيه و تمايل به ظالمان اعم از 


دوستى و نصيحت و تبعيت از آنان استممٌ يس شامل مساعدت و يارى و اطاعت از امام و رهبر غير عادل نيز ميشود. 
علي بن ابراهيم روايت زير را در تبيين مراد از تمايل به ظالمان نقل ميكند: «رُكونٌ مَوَدّه و تُصيحه و طاعه). 


خداوند در آيات متعدّدى مردم را از اطاعت مسرفان و كناهكاران و هوا يرستان نهى كرده است كه همه اين امور تبلور 


(ولا تطبعوا أمرَ المُسرفين * الذين يُفسِدون فِى الأرض ولا يُصلحون) . (ولا تّطع مَن أغفلنا قهه عن ذكرنا وَ انع كواة وكا أمنة 


فَوْطأ) . در روايات فراوانى بر لزوم عدالت زعيم و امام جامعه تأكيد شده است. 
حضرت امام حسين(عليه السلام)براى اهل كوفه نوشت: فلعمرى ما الإمام إلا الحاكم بالكتابء القائم بالقسط و الدائن بدين اللّه. 


امام باقر(عليه السلام) خطاب به محمد بن مسلم ميفرمايد: 5 


والله يا محتّرد مَن أصبح من هذه الأمّه لاإمام له من الله (عزّ و جلّ) ظاهر عادل أصبح ضالاً تائهاً» و إن مات على هذه الحاله 


مات ميته كفر و نفاق. 
واعلم يا محمّدء أن أثمّه الجور و أتباعهم لمعزولون عن دين الله قد ضَلُوا و أضلوا. 


امام حسن مجتبى (عليه السلام) نيز در خطبهاى در حضور معاويه تأكيد فرمود: كسى كه جور ورزد واز مسير عدالت خارج 
شود نميتواند زعيم و خليفه مسلمين باشد: إِنّما الخليفه مَن سار بكتاب الله و سنّه نبنه(صلى الله عليه وآله وسلم) و ليس الخليفه 


مَن سار بالجور. 

از مجموع آيات و روايات» كه تنها به نمونههايى از آنها اشاره شد استفاده ميشود كه فاسق و جائر» فاقد ولايت شرعى بر امت 
است و ولايت غير عادل از سنخ ولايت طاغوت است. 

ج) عقل» تدبير و توانايى» امانت 

ج) عقل» تدبير و توانايى» امانت 


شرايط فوق جنبه عقلايى داردمْ يعنى اقتضاى طبيعى سمت سريرستى و مديريت» برخوردارى از اين ويزكيها است و آحاد افراد 


در آيات و روايات نيز بر لزوم وجود جنين خصوصياتى در كسانى كه سريرستى حتّّى برخى امور جزثى را عهدهدار ميشوند» 


تأكيد شده است,» جه رسد به رهبرى و امامت جامعه: 


(لا- وتوا السدِمَهاء أموالكم الى جَعَلَ الله لَكم قياماً) . يوسئف(عليه السلام) زمانى كه از يادشاه مصر ميخواهد سريرستى امور 
خزانه را به او واكذارد بر وجود دو ويذكّى كاردانى و امانتدارى تأكيد ميكند واين مطلب كواه آن است كه مديران جامعه 
بايد برخوردارازاين صفات باشند: (قال اجعلنى على حَحزائن الأرض إِنَى ححفيظ عَليم) . فرزند شعيب (عليه السلام) زمانى كه 


اموال شعيب به وى توصيه ميكندء بر توانايى و امانت دارى او اصرار ميورزد. 

بنابراين» به طريق اولى سريرستى و مديريت كلان جامعه» مستلزم وجود جنين خصوصياتى است: 

(قالت إحديهما يا أبتِ استأجرةٌ إِنْ خيرٌ مَن استأجرتٌ القوىٌ الأمين) . حضرت على (عليه السلام) تأكيد ميكند كه زمام امر امت 
فان بست مكرذاة و «الايقان فاق وعدي اوهو لكنس اسن أن يلق أ هه الأقهك فهاءها و فتجاذهاة فتخدوا هال الله 
دولا وعباده حََوَلا والصالحين ربا و الفاسقين جزباً. 


در روايتى كه فضل بن شاذان از امام رض (عليه السلام) نقل ميكندء فقدان امام امين سبب نابودى و انزواى شريعت شمرده شده 


افيث: 
نه لولم يَجعل لَّهُم إماماً يما أميناً حافظاً مستودعاً لَدَرَسَتِ الملّه. 


اميرالمؤمنين على(عليه السلام) شرط اطاعت را حسن تدبير و سياست ميداند: «مَن حَسْمَت سياسته وَحَبَتْ طاعَتّه) /(122) «مَن 


أحية الكناءة أبعي الرلكيهة: 
اهم شروط ولايت و رهبرى رااز نظر كذرانديم. 


يكى از بحثهاى مهم و قابل توجه آن است كه آيا اعلميت در فقه شرط تصدّى ولايت و امامت جامعه است؟ اين بحث يس از 
اعتبار اعلميت در فقه 
اعتبار اعلميت در فقه 
در استنباط احكام شرعى و برخوردارى از قوّه اجتهاد از ديكر فقها اعلم باشد؟ فقيه عادل جامع شرايط داراى شؤون و ولايات 


مختلفى است. صدور فتواى شرعى شأن اواست. از منصب قضا برخوردار استء ولا-يت بر امور حسبيه دارد ودر نهايت از 


35 رادو هيه د ولازاق علست دفن :سوط" اسك ؟ اشعراظ اعلميت: دو ررك اتيز ون اقفيه تمن يشتري دار ف راع تسريةة 
شرط دانستن اعلميت در فقهء براى افتا و مرجعيت» تناسب بيشترى نسبت به ولايت بر قضا داردمٌ زيرا اككر در ولايت بر قضا نيز 
اعلميت را شرط تصدّى بدانيم» لازمهاش آن است كه در كل بلاد اسلامى تنها يكك نفر قاضى باشد كه اين موجب عسر و 
هرج و مرج و اختلال امور شيعيان ميشود. حال بحث در اين است كه ولايت تدبيرى و زعامت سياسى مسانخت با قضا دارد يا 
هم شأن افتا است و اعلميت فقهى در آن شرط است؟ از ظاهر برخى روايات» صرف نظر از ضعف و قوت سند آنهاء اشتراط 
أغلميت استقاذه ميشوة: 


رايع ماية ين قر جاكل و امير امعان تنام عدية روا يك سان فرق أفقينى انبكر ارده عن مالا 
أعلمهم بكتاب الله وسنّه نيه و قد قال اللّه: (أفمن يهدى إلى الحقّ أحقّ أن يتبع أمن لا يَهسدَى إلا أن يُهدى) . برقى در كتاب 
محاسن روايت زير رااز رسول اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) نقل ميكند: من أمّ قوماً وفيهم أعلم منه أو أفقه منه لم يَرّل 
أمرهم فى سفال إلى يوم القيامه. 


امام حسن مجتبى (عليه السلام) در خطبهاى با حضور معاويه جنين فرمود: قال رسول اللّه(صلى الله عليه وآله وسلم): «ما ولت 
مه أمرها رجلا قط و فيهم مَن هو أعلم منه إلآ لم يزل أمرهم يذهب سفالاً حتّى يرجعوا إلى ما تركوا». 


واف سل ال سال اذا كات رو توه اد 


.١‏ مراجعه به كلمات فقهاى شيعه نشان ميدهد كه 


آنان در غير افتا و تقليد مرجعيت اعليمت را شرط نميدانند و كسانى كه اعلميت را شرط دانستهاند» آن را به مرجعيت و تقليد 


منحخصر كردهاندك. 


آيت الله سيد كاظم طباطبايى(رحمه الله) در عروه؛ كه مورد اعتناى فقيهان يس از او قرار كرفته استء جنين ميكويد: لا يعتبر 
الأعلميه فى ما أمره راجع إلى المجتهد إلا فى التقليد: و أمَا الولايه... فلا يعتبر فيها الأعلميه. 


حفيرزانك ١‏ باق كدر عرو جنا فيه #رقها ندم ان مسا تددر ] الف بن فيول كو مان 


بنابراين» حضرات آيات حائرى» نائينى» آقا ضياء عراقى» كاشئف الغطاع» سيد ابو الحسن اصفهانى» بروجردى» سيد احمد 
خوانسارىء امام خسن ملو كلا كات حوقى 2 حكيم» و شاهرودى(رحمهم الله)» اعلميت فقهى را در حاكم شرع معتبر 


نميدانند. 


شيخ انصارى(رحمه الله) نيز اعلميت را در مقام اختلاف در فتوا شرط ميداند و در تصدّى شؤون مختلف ولايى حاكم شرع؛ آن 
را شرط نميداند: و كذا القول فى سائر مناصب المُحكم كالتصرّف فى مال الإمام و تولّى أمر الأيتام و الغنيب و نحو ذلكك, فإِنَّ 
الأعلميه لا تكون مرججحاً فى مقام النصب و إِنّما هو مع الاختلاف فى الفتوى. 


صاحب جواهر نيز مدّعى آن است كه نصوص و روايات نصب به ولايت» موصوف به وصف فقاهت را به اين سمت منصوب 
كرده استء نه اعلم در صفت فقاهت را: بل لعل أصل تأمّل المفضول و كونه منصوباً يجرى على قبضه و ولايته مجرى قبض 
الأفضل من القطعيات التى لا ينبغى الوسوسه فيها خصوصاً بعد ملاحظه نصوص النصب الظاهره فى نصب الجميع الموصوفين 
بالوصف المزبور لا الأفضل منهم, و إلا لوجب القول «أنظروا إلى الأفضل منكم؛ لا «رجل منكم؛ كما هو واضح بأدنى تأمّل. 
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تدبير امور اجتماع افزون بر حكمشناسىء نيازمند موضوعشناسى نيز هست. به تعبير ديككر. صرف قدرت بر استنباط احكام جزئى 
وفروع فقهى براى اداره امور جامعه كفايت نميكند. بنابراين» اعلميت مطرح در اين دسته روايات» ممكن است ناظر به توانايى 
و كاردانى همه جانبه و اعم از حكمشناسى و موضوعشناسى باشد. يعنى امّتى كه با وجود فردى كه اعلم به اداره امور است و 


از توانايى علمى و عملى بيشترى برخوردار استء امرش را به غير شايسته بسيارد» سعادتمند نميشود. 
". فقاهت و اجتهاد ابعاد مختلفى دارد. 
ممكن است فقيهى در عباديات اعلم باشد و فقيهى ديكر در معاملات و ديكرى در اجتماعيات و سياست (فقّه الحكومه). 


تناسب حكم و موضوع. اقتضا ميكند كه اكر بر شرط بودن اعلميت اصرار داشته باشيم؛ اعلميت در باب اجتماعيات و فقه 
الحكومه معيار كزينش رهبر و ولي سياسى باشدم زيرا تبتر و اعلميت در خصوص عبادات يا ابواب مربوط به تجارتء اولويتى 


در امر ولاابت سياسى به همراه نميا ورد. 
از برخى روايات جنين استفاده ميشود كه اعلميت در اداره امور جامعه و حكومت معيار است. 


براى نمونه؛ اين روايت با توجه به ضمير «فيه» اعلميت را در شاخه خاصّىء يعنى حكومتء محدود ميكند: «أيهًا الناسء إِنّ أحقٌّ 
الناس بهذا الأمر أقواهم عليه» و أعلمهم بأمر اللّه فيه». 


.١‏ يكى از وجوه امتياز نظام سياسى اسلام آن است كه براى رأس هرم قدرت سياسى» فضايل و كمالات خاصّى را شرط كرده 


الك 
؟. مهمترين صفت والى جامعه اسلامى» فقاهت و شناخت عالمانه و عميق وى از اسلام است. 
#اتغز ال فقاقت :31د له واوامئ و لانت اققةه يفاخت السناده شود 


ادر سار أذ اذلف شيعيان 


به رجوع به راويان احاديث ترغيب شدهاند كه مراد فقيه است,ْ زيرا صرف نقل حديث » بدون درايت و فقاهتء, مرجعيت را به 


دنبال ندارد. 
ه. عدالت» شرط مهم ديكرى است كه در زعيم جامعه اسلامى لحاظ شده است. 


#. خداوند در قرآن شريف به بيانات مختلف مردم را از تبعيت كسانى كه بيعدالتى به طريقى در آنان متبلور استء منع كرده 


است. 

ل از ادلّه روايى استفاده ميشود كه ولايت فاسق و جائر از سنخ ولايت طاغوت است. 
. برخى صفات و شرايط رهبرىء. نظير عقل و تدبير و توانايى» جنبه عقلايى دارد. 
4. يكى از مباحث قابل تأمّل و بحث انككيز در شروط رهبرىء اعتبار اعلميت است. 


.٠‏ به نظر اكثر فقها شرط افتا اعلميت استهء اما در ساير شؤون فقيه نظير ولايت بر قضا و ولايت بر امور حسبئه شرط نشده 


است. 

.١‏ اداره جامعه. علاوه بر حكمشناسىء نيازمند موضوعشناسى و اطلاع از اوضاع سياسى اجتماعى داخلى و جهانى است. 
ازاين روء اعلميت مذ كور تربرعن بووايات راشايك بر خصوم قدرت در استنباط حكمشناسى حمل كرد. 

.١‏ دليل بر اشتراط فقاهت در ولايت سياسى جيست؟ 

اسروك تداق اط عدالك در زعت جباسن اخاوة كين 


*. اعلميت در استنباط با كدام نوع از انحاى ولايت شرعى تناسب بيشترى دارد؟ 6. جرا اعلميت در ولايت بر قضا شرط نيست؟ 


ه. آيا اعلميت در ولايت سياسى شرط است؟ 


موضوع اصلى اين درس آن است كه اطاعت و تبعيت مردم از رهبرى در نظام مبتنى بر ولا-آيت فقيه در جه امورى است؟ 
محدوده تبعيت مردم از ولي فقيه جيست و آيا ميتوانند در زمينههايى با او مخالفت كنند و يا ديدكاه 
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و جهتكيرى او را نيذيرند. 
بيبش از ياسخ به اين يرسشء لازم است به دو مطلب مقدّماتى توجه شود. 


نخست بايد جايكاه رهبرى در نظام سياسى مبتنى بر ولايت فقيه روشن شود و يس از آن كونههاى مختلف مخالفت وعدم 


تبعيت بررسى شود. 

جايكاه رهبرى در نظام ولايى 

جايكاه رهبرى در نظام ولايى 

خداوند در قرآن كريمء خود را به عنوان ولي منحصر و حاكم بلا منازع و يكانه معرفى ميكند. 
او بر انسان ولايت حقيقى دارد و حقٌ قانونكذارى و امر و نهى از آنٍ او است: 

(فاللهُ هُوَ الوَليَ) (إنِ الححكمٌ إلا لِله) (مالكم من دون الله مِن ولي) (إِنّما وَتِكم اللّه) 


(ألا لَهُ الخلقٌ و الأمر) اكر اين مطلب را با «اصل عدم ولايت» ضميمه كنيم, نتيجه آن است كه هيج انسانى بر ديكرى ولايت و 


حق فرمان راندن و وضع قانون و اعمال محدوديت ندارد و تنها خداوند است كه از جنين شأن و منزلتى برخوردار است. 


حال اكر صاحب حقيقى ولا-يتء فرد يا افرادى را ولا-يت بخشيد و حق اطاعت را براى آنان قرار داد» اعمال ولا-يت اين 


منصوبان نيزه معتبر و مشروع خواهد شد. 


كابر ادله قرآنى و روايى» خداوند براى معصومان(عليهم السلام) جعل ولانية كرذه ايكدوركار ادلولاديت البمان قله 
فقيهان عادل از طرف ائمه(عليهم السلام) به ولايت منصوب شدهاند. 


ازاين رو» در عصر غيبت» حكم و امر و نهى ايشان بايد مورد اعتنا و اطاعت قرار كيرد. 


بدين ترتيب» ولايت فقيه. فرع ولايت ييامبر و اهل بيت(عليهم السلام) است و ولايت بيامبر و ائمه نيز نشأت كرفته از ولايت و 
حاكميت خداى تعالى است. 


قنع صوصن و ادله ولارة كقيه 1ق ابوك كدفف و عاول لعن كرست كردن بوركفورهار 


استء و به سبب ولايت سياسى و منصوب بودن از ناحيه معصومان؛ حقٌّ امر و نهى و وضع قوانين در حريم عمومى و اجتماعى 


جامعه مسلمين را دارد و اطاعت از اوامر و فرمانهاى وى واجب و لازم اشيت: 
بر اساس ولايت انتصابى فقيه» مشروعيت ساير نهادهاى موجود در حكومت نيز» مستند به حكم ولىّ فقيه است. 


مشروعيت ولا-يت سياسى فقيه» مبدأ مشروعيت ساير نهادهاى موجود در ساختار حكومت ميكردد,ٌ زيرا اكر تنفيذ ولي فقيه 


نباشد» همه نهادهاى درون حاكميت دجار بحران مشروعيت ميشوندك. 


براى نمونه» عدّهاى به عنوان وزير در هيأت دولت بخشنامههايى را صادر ميكنند يا عدّهاى در مجلس قوانينى را وضعء و در 
زمينههايى اعمال محدوديت ميكنند. 


يرسش آن است كه جرا بايد به قوانين مصوّب در مجلس بايبند و موظف باشيم؟ جرا بايد فرمانهاى هيأت دولت را كردن 
نهيم؟ جه الزامى به رعايت ضوابط و قوانين انتظامى و قضايى كشور وجود دارد و به جه دليل بايد از آنها اطاعت كرد؟ با توجه 
به آيات قرآنء حَق قانوتكذارى و فرهاتن رائدن از آن خداوئد و كسائى آننت كه از طرف اؤ:ولايت دارئد: (أطيعوا اللةنو أطيعوا 
العو رارك الم كا (181) بدين سببء هيج فرد و كروهى حقّ امر و نهى و قانونكذارى ندارد» مكر آنكه ولآيت و 
اختيار او بر اين امور ثابت شده ياشد. 


يس صرف اين كه اشخاصى بر اثر رأى برخى افراد به مجلس راه يابند» مجوّز شرعى وضع قانون و اعمال محدوديت و امر و 
نهى را بيدا نميكنند و رأى دهند كان و غير رأى دهند كان الزام شرعى به اعتنا و تبعيت از فرمانها و مصوبات آنان را ندارند. 


زيرا راق 


مردم» آن فرد وكيل را صاحب منصب ولا-يت شرعى در امر حكمرانى نميكند, مكر آن كه حقّ قانونككذارى و امر و نهى از 


ناحيه كسى كه صاحب ولايت شرعى است به آنان تفويض شود. 

اين بحث در همه اركان قدرت سياسى جارى است. 

براى نمونه» در قوه قضاييه» متصدّى امر قضاء اكر منصوب از طرف كسى باشد كه ولا-يتش مشروع استء امر قضاى او نيز 
مشروع ميشود. 


به همين جهت,. در روايات ما حكومت و ولايت كسانى كه شرايط زعامت و زمامدارى جامعه اسلامى را نداشتهاند» به وللايت 


جور و طاغوت تعبير شده است و كاركزاران و عمال آنان عوامل ظلمه و طاغوت معرفى شدهاند. 


بنابراين» شأن و جايكاه ولايت فقيه در نظام سياسى شيعه بسيار با اهمتّت استمْ زيرا مبدأ مشروعيت تمامى اركان نظام سياسى 


است. 


رأى مردم بايد مورد تنفيذ و امضاى رهبر قرار كيرد,ْ زيرا صرف اين كه عدّهاى قانونى را نوشتند و اكثر مردم به آن رأى 
مثبت دادندء لزوم اطاعت شرعى را به دنبال نميآورد» مككر آن كه صاحب ولايت از ناحيه شريعت آن را تنفيذ كند و مطابقت 
آن را با شرع كواهى دهد. 

به همين ترتيب» مشروعيت اوامر و نواهى رئيس جمهور و دولت نيز منوط به تنفيذ رهبر استمْ زيرا رأى مردم به رئيس 
جمهورء او را صاحب ولايت شرعى بر حكمرانى نكرده است. 

اقسام مخالفت 

اقسام مخالفت 


يس از روشن شدن جايكاه رفيع رهبرى و ولايت در نظام سياسى اسلامء بايد اين نكته را بررسى كرد كه در جه زمينههايى 


اطاعت و تبعيت 


از رهبرى لازم است و در جه مواردى ميتوان با ولى فقيه همراهى نكرد و مخالفت نمود؟ بيش از آن بايد دانست كه مخالفت 
بر دو قسم است: الف) مخالفت عملى, ب) مخالفت نظرى. 


مراف ان تا لفك صمل م عضياف و تافردالي و ؤيوا قيادة قزانيق و مصوياتك و فرماتياي سكويى اس 


كسى كه به مخالفت عملى با يكك حكومت مبادرت ميورزد» در واقع «عصيان مدنى» ميكند و در عمل با آمريت و اقتدار 


سياسى يكة حكومت سر ثاسا كاري ذارة: 
مخالفت نظرى از سنخ اعتقاد و يذيرش و رأى و نظر است. 


كسى كه به برخى قوانين و تصميمات يكك حكومت اعتراض دارد و آنها را نادرست ميداندء اما با آنها مخالفت عملى نميكند» 


مخالف نظرى محسوب ميشود. 

او قانونشكنى و عصيان مدنى نكرده استء بلكه تنها در مقام انديشه و نظر با برخى تصميمات مخالفت كرده است. 
امكان مخالفت با ولى فقيه 

امكان مخالفت با ول فقيه 


يس از ذكر اين دو نكته مقدّماتى در باب جايكاه منصب رهبرى و ولايت و انحاى مخالفت» نوبت ياسخ به يرسش اصلى اين 
درس فرا ميرسد: «آيا در نظام ولابى» تبعيت محض از ولىّ فقيه واجب است يا آن كه مخالفت با او شرعاً امكانيذير است؟). 
احكام و الزاماتى كه ولىّ فقيه صادر ميكند. همانند فرمانهاى مراجع صاحب اقتدار در ديكر نظامهاى سياسى از دو ركن 
تشكيل ميشود: الف) موضوع شناسى ,ْ ب) تشخيص حكم و راه حل متناسب با آن موضوع (حكم شناسى). 


سنجش دقيق اوضاع و شناخت عميق موضوع. مقدّمهاى ضرورى براى هر كونه تصميم و حكمى است, به ويه در موضوعاتى 


كه به مسائل كلان كشور مربوط ميشوند و سهم مؤثر و مستقيمى در سرنوشت مردم دارندمٌ مانند 


آن دمتته مسائلئ كه به امثيت ملئ كشور :و فرهكك .و اقتضاد:مربوط ميشوذ. 


دراين موضوعات مهم و اساسىء كمتر موردى را ميتوان يافت كه در آن اتفاق نظر كامل ميان صاحب نظران وجود داشته 


با 


بنابراين» در صدور هر حكمى از ولي فقيه در مسألهاى از مسائلء اين امكان وجود دارد كه تشخيص فردي اواز موضوعء 
مخالف با ديد كاه برخى از ديكر صاحب نظران باشد. 


آيا دليلى وجود دارد كه موضوعشناسى ولىّ فقيه به طور مطلق و در همه موارد» مقدّم و برتر از تشخيص و موضوعشناسى 
ديكران باشد و در نتيجه همكان ملزم به يذيرش آن موضوعشناسى بوده و حقٌ ابراز عقيده مخالف را نداشته باشند؟ اكر ولىّ 
فقيه مبادرت به صدور حكم و تصميم كيرى نهايى نكرده باشد» باب بحث و بررسى و نقد كارشناسانه و اعلام نظر مخالف در 


آن موضوع كاملا باززاست و اطلاع از ديدكاه و نظر ولي فقيه سدّ راه بحث و نظر و تحقيق نميشود. 


سيره عملى اولياى دين» كوياى اين حقيقت است كه آنان اجازه ميدادند اصحاب و يارانشان در موضوعات و مسائلء نظرى را 


بر خلاف نظر آنان بر زبان آورند. 
نفس مبادرت آنان به مشورت با مسلمانان و اصحاب خويش. نشانكر عدم لزوم تبعيت در موضوعشناسى است. 


زمانى كه ولي فقيه و رهبر جامعه اسلامى در موضوعى به تشخيص نهايى رسيد و حكمى را صادر كرد تبعيت از حكم او بر 


بنابراين» تبعيت و اطاعت عملى از احكام 


و فرمانهاى ولي فقيه لازم استم كر جه در موضوع شناسى جنين تبعيتى لازم نيست. 


حكم حاكم در حدّ سبكك شمردن امر الاهى و مخالفت با اهل بيت و روى كردانى از خداى تعالى شمرده شده است: فإذا 
حكم بحكينا فلم يقبل منه فإنّما استخسٌ بحكم الله و علينا ردّء و الرادّ علينا الرادٌ عَلَى اللّه. 
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برخى ممكن است تصور كنند كه عدم جواز ردٌ و انكار در اين روايت» راجع به حكم قاضى است و قابل سرايت به حكم 
حكومتى حاكم شرع و ولىٌ فقيه نيستء غافل از آنكه قضا شعبهاى از شعب ولايت و شأنى از شؤون فقيه جامع شرايط است و 
زمانى كه حكم فقيه در يكك نزاع خصوصى و جزئى قابل نقض و مخالفت نباشد, مسلّم است كه در شأن والاتر ولي فقيه كه 


اداره جامعه اسلامى و صدور احكام حكومتى استء مخالفت با او و نقض فرمانهاى او ناروا و غير جايز است. 
افزون بر اين كه اين فقره از روايت را امام صادق (عليه السلام)يس از نصب فقيه به منصب «حكومت») ايراد فرموده استم يبس 


ناظر به مخالفت با حاكم است و محدود به مخالفت با قاضى نميشود. 


آنجه جايز نيستء مخالفت عملى با حاكم و ولىٌ امر استء اما موافقت نظرى با آن لازم و واجب نيست. بر مؤمنان واجب نشده 
است كه در نظر و اعتقاد نيز هم رأى و هم نظر با تصميم و حكم حاكم باشندء بلكه از آنها خواسته شده است كه در عمل 
مطيع باشند و 


اسباب اختلال نظام را فراهم نياورند. از همين رو است كه برخى فقها در عين فتوا به حرمت نقض و ردٌ حكم حاكم» بحث در 
آن راحرام نشمردهاند. قلمرو تبعيت از ولىّ فقيه» محدود به احكام ولايى و حكومتى او است. اكر ولي فقيه در موردى حكم 
والزام نداشته باشدء بلكه صرفاً جيزى را ترجيح دهد يا ديدكاه خويش را به عنوان بيشنهاد و توصيه غير الزامى مطرح كرده 
باشدء اطاعت از آن واجب شرعى نيست. اطاعت از حكم حكومتى ولي فقيهء اختصاص به مقآمدان وى ندارد» بلكه بر هر 
مسلمان مكلف» حتّى مجتهدان صاحب فتواء اطاعت از حكم حكومتى لازم است. در درس آينده» در باب ماهيت حكم 
حكومتى و مباحث مربوط به آن به تفصيل سخنميكوييم. تأكيد اسلام بر نفوذ حكم رهبر جامعه اسلامى و عدم جواز مخالفت 
عملى با آن از آن رو است كه حاكم جامعه اسلامى محور عزِّت و اقتدار امّت اسلامى است. 


وحدت امّت و فشردكى صفوف آنها در سايه همدلى و تبعيت عملى از رهبرى عادل و فقيه و امين و يرهيز كار صورت مييذيرد 


وعزّت وى مايه سر افرازى و اقتدار امت اسلامى است. 
به همين جهت است كه مؤمنان بر حفظ حرمت امام و حاكم عادل دعوت شدهاند. 


امام رض (عليه السلام) در ياسخ به محمد بن سنان» كه علت حرمت فرار از جنكك را يرسيده بود جنين فرمود: خداوند فرار از 


يارى آنها در برابر دشمنان مى كردد و اين كار جرأت دشمن 


ميشود حاضر شود. 
قال رسول الله(صلى الله عليه وآله وسلم): «مَنَ كان يؤمنٌ اللموالوم الآخر فلا يتجلس فى مجلس يسبٌ فيه إمام...). 


در يايان ذكر اين نكته لا-زم است كه بحث ما در قلمرو تبعيت شرعى از ولي امر بود و تبعيت قانونى از محل بحث ما خارج 
است زيرا در هر حكومتىء قوانين و فرمانهاى نهادهاى مختلف آن حكومت به لحاظ قانونى لازم الاطاعه است و با متخلف 


برخورد قضايى ميشود. 
در نظام مبتنى بر ولايت فقيه» فرمانها و احكام حكومتىء افزون بر لزوم اطاعت قانونى» لزوم اطاعت شرعى نيز دارند. 


.١‏ با توجه به اصل عدم ولايت از يكك سوء و ولي حقيقى و منحصر بودن خداوند از سوى ديكر هركونه ولايتى» مشروعيت 


خويش را مستقيم يا با واسطه از نصب الاهى اخذ ميكند. 


". بر اساس ولا-يت انتصابى فقيه؛ ساير اجزا و اركان نظام سياسى؛ مشروعيت خويش را از ولايت فقيه اخذ ميكند و اين امر 
حاكى از جايكاه رفيع اين منصب است. 


*. صرف رأى مردمء كسى را صاحب منصب قانونكذارى و امر و نهى نميكند. 


ف عضياة متاق ربا مخالفك مكلك حمق مبشوه وعدرئ"اعتقاد به تاضواك بودن بكةترماة باقانوة:موجب عضناة مدق 


لمكردة. 
*. مخالفت عملى با فرمانها و احكام وليّ فقيه جايز نيست, همجنان كه موافقت نظرى با وى لازم نيست. 


. تفاوت نظام ولايت فقيه با ديكر نظامها در آن است كه مخالفت 


عملى با احكام حكومتىء افزون بر عصيان مدنى» مخالفت با شرع را نيز در بر دارد. 
مستند فقهى لزوم اطاعت از احكام ولايى فقيه عادل؛ رواياتى نظير مقبوله است. 


4. اطاعت از احكام حكومتى ولي فقيهه اختصاص به مقلمدان وى ندارد, بلكه بر هر مكلفى» هر جند مكلف مجتهد و فقيه 


اطاعت لازم است. 

.١‏ جايكاه فقيه عادل در نظام سياسى اسلام از جه رو اهميّت خاص دارد؟ 
؟. جرا ول فقيه مبدأ مشروعيت همه نهادهاى حكومتى است؟ 

*. مراد از مخالفت عملى و نظرى جيست؟ 

؟. جكونه مخالفتى با ولي فقيه جايز است؟ 

ه. تبعيت واطاعت در نظام ولايى جه تفاوتى با ساير نظامهاى سياسى دارد؟ 
#. جرا اسلام بر نفوذ حكم رهبرى و لزوم اطاعت از وى تأكيد كرده است؟ 
/. اطاعت از احكام حكومتى فقيه عادل بر جه كسانى واجب است؟ 


كذشت كه فقيه عادل» صاحب ولايت عامّه است و حكم حكومتى او را نه تنها مقآمدان وىء بلكه ديكر فقها و مقلدان آنها نيز 
بيك تبعيت كنند. 


در اينجا يرسشهاى متعدّدى مطرح ميشود: «مراد از حكم حكومتى جيست؟)2 احكم حكومتى جه تفاوتى با فتوا دارد؟»» احكم 
حكومتى بر اساس جه مبنايى صادر ميشود؟)» «حكم حكومتى از سنخ حكم قاضى است يا با آن متفاوت است؟»» «آيا حكم 
حكومتى از سنخ احكام ثانويه فقه است؟).» «آيا محدوديتى براى صدور احكام حكومتى وجود دارد؟» اين يرسشها و مانند 
آنهاء ضرورت بحث از ماهيت حكم حكومتى و مبنا و قلمرو آن را آشكار ميسازد. 


براى اين منظورء لازم است نخست اقسام حكم بررسى شود تا تفاوت حكم حاكم با ساير احكام شرعى و فتوا روشن شود. 
الف) حكم شرعى 

الف) حكم شرعى 

ايام حكم 


معروفترين و رايجترين نوع حكمء 


حكم شرعى است. مراد از حكم شرعىء آن است كه شارع مقدس وضع و جعل ميكند. تكاليف و قوانين الاهىء از مصاديق 
بارز حكم شرعى هستند. حكم شرعى انشاى شارع است و به جعل و ايجاد او موجود ميشود. حكم شرعى بر دو نوع است: 
تكليفى و وضعى. مراد از احكام تكليفى» آن دسته از قوانين و انشاهاى شارع است كه درباره جواز يا عدم جواز افعال مكلنانة 
اظهار نظر ميكند. اين دسته از احكام» روشن ميكنند كه جه كارهايى را بايد انجام داد و جه كارهايى را نبايد انجام داد. جه 
كارهايى بهتر است انجام شود و جه كارهايى بهتر است تركك شود. احكام تكليفى به ينج قسم واجبء حرام» مستحبء مكروه. 
و مباح تقسيم ميشود. نوع ديكر احكام شرعى را احكام وضعى مينامند. احكام وضعى نيز مجعولٍ شارع استء اما مستقيماً راجع 
به جواز و عدم جواز فعل مكلف اظهار نظر نميكند. در احكام وضعىء به سبب انشاى شارع» روابط و معانى شرعيهاى ايجاد 
ميشود كه خود. موضوع احكام تكليفى خاضّى قرار ميكيرد. 


براى نمونه» نجاستء. طهارتء ملكيت, و زوجيت مصاديقى از احكام وضعى شارع هستند. نجاست» حكم تكليفى نيستء اما 
امورى كه براثر اين حكم وضعي شارع محكوم به نجاست شدهاند» موضوع حكم تكليفى قرار ميكيرند. اك 3 
آشاميدن آنهاء ودر برخى موارد خريد و فروش آنها نيز حرام ميشود. حكم شرعىء تقسيمات ديكرى نيز داردم نظير تقسيم به 
ظاهرى و واقعىء اوّلى و ثانوى» كه در ادامه بحث به برخى از آنها خواهيم يرداخت. اجتهاد فقيهان» تلاش در جهت كشف 
حكم شرعى از طريق منابع و مصادر آن است. 


بنابراين» فتواى فقهى مجتهدانء بيان و اعلان حكم شرعى شارع است. فقيه با فتواى خويشء انشاى حكم شرعى نميكند» بلكه 


ب) حكم قاضى 
ب) حكم قاضى 


قاضى يس از دادرسى در باب منازعات و خصوماتء به صدور حكم ميبردازد. حكم قاضىء انشاى او است و از سنخ فتوا 
نِيست,ٌ زيرا افتاء اعلان انشاى شارع استء حال آنكه در مقام قضاء قاضى انشاى حكم ميكند. كر جه حكم قاضى بى ارتباط با 
احكام شرعى نيست و قاضى با ملاحظه موازين شرعى به صدور حكم و رفع خصومت اقدام ميكندء اما كار او اعلان حكم 
فرعن نوكا اكد انقاق سكت را تبه به الندكام برغ ليك لاضن يه (3 للاطار قن توس سككنه اويا رحج و اقوايق و واه اذ 
يكك سو و با توجه به احكام و قوانين شرعى از سوى ديكر. حكم قضايى صادر ميكندمْ يس حكم قاضى جيزى جداى از حكم 


شرعى أست. 
ج) حكم حكومتى 
ج) حكم حكومتى 


تاكنون شناختيم كه فقيه ميتواند علاوه بر افتاء انشاى حكم كند. اين انشاى حكم در مقام قضا صورت ميكيرد. يرسش آن است 
كه «آيا انشاى حكم فقيه عادل» محدود و منحصر به مورد مخاصمه و نزاع است؟» مسلّماً مواردى وجود دارد كه فقها 
بذيرفتهاند فقيه عادل ميتواند انشاى حكم كندء بى آنكه مقام قضا و رفع منازعه باشد. دو مورد معروف و مشخص صدور اين 
كونه احكام» عبارت از رؤيت هلال و اقامه حدود الاهى است. از كذشته؛ فقهاى شيعه تصريح كردهاند كه اقامه حدود الاهى 
از شؤون فقيه جامع شرايط است و اقامه حدود نيازمند حكم حاكم شرع است. مورد اقامه حدود الاهى از سنخ منازعات و 
عضومانة راسد مكاة عردم السك فال عقو اوفقي تلان قويى امتانى ازورال لقره سات فقيه وان كم لايك فقن باز 


شرايط در 


افتا و قضاو سريرستى محجوران خلا-صه نميشود واو صاحب ولا-يت تدبيرى نيز هست ودر همه امور نيابتبردار از امام 
معصوم(عليه السلام) نيابت ميكند» دايره صدور حكم حكومتى» محدود به رؤيت هلال واقامه حدود نميشود. 


ونا ير اعر به عتؤاة يكن از مد افعاق ولارك عانه حقيةه يه اقتشناى اظللاق عداولة مفيوله عَم رن حنظلهة إلى ناته ناكما 


محدوده صدور حكم و انشاى فقيه عادل را منحصر به قضا ندانسته و مطلق و اعم ميداند. 


وى اين مطلب را در ضمن بيان وجه فرق حكم حاكم با فتوا اينكونه بيان مى كند: الظاهر أن المراد بالأولى الفتوى الإخبار عن 
الله تعالى بحكم شرعى متعلق بكلى» كالقول بنجاسه ملاقى البول أو الخمر... . 

و أمَا الحكم فهو إنشاء إنفاذ من الحاكم لا منه تعالى لحكم شرعى أو وضعى أو موضوعها فى شىء مخصوص. 

و لكن هل يشترط فيه مقارنته لفصل خصومه كما هو المتبقّن من أدلّته؟ لا أقلّ من الشكك و الأصل عدم ترئّب الآثار على غيره: 
أو لا يشترطم لظهور قوله(عليه السلام): (إنّى جعلتّه حاكماً» فى أن له الانفاذ و إلالزام مطلقاًء و يندرج فيه قطع الخصومه التى هى 
مورد السؤال. 

و من هنا لم يكن إشكال عندهم فى تعلّق الحكم بالهلال و الحدود التى لا مخاصمه فيها. 


قسم دوم و سوم حكم در اين جهت مشترركك هستند كه هر دو انشاى فقيه هستند و از سنخ اعلان و كشف انشاى شارع نيستند. 


اما نقطه افتراق اين دو آن است كه حكم قاضى محدود به مورد وجود نزاع و خصومت است و براى حل نزاع صادر ميشود. 


حال آن كه حكم حكومتى محدود به موارد وجود نزاع و خصومت 


مبناى صدور حكم حكومتى 
مبناى صدور حكم حكومتى 


حكم حاكم شرع و فقيه عادل اقسامى دارد. .همان طور كه كذشت: اعلان آغاز هاه رمضان و شوال و ماههاق ديكر از شؤون 
شاك شرع نادو اكز فيه عاد لل لك وددر توزك اسل كفل فريك 1 1 لالقر انطو شدي افامة يدود الالنى اموا 
اقسام حكم حاكم است. كرجه در شريعت» حدّ زانى و محارب و شارب خمر و ديككر موارد بيان شده استء امنا إنفاذ و اجراى 
آن نيازمند حكم فقيه عادل است. قسم ديكر احكام حاكم شرعء مربوط به اداره جامعه و تدبير امور كلان جامعه اسلامى است 
و محل بحث مااين قسم از احكام حكومتى است. بى شكك يكى از مهمترين شؤون هر اقتدار سياسىء آمريت و الزام 
شهروندان به انجام دادن و تركك يارهاى امور است. تدبير كلان امور اجتماعى در سايه الزامات و امر و نهيهاى حقوقى صورت 


مييذ يرد. 


و كقضية ان الزاناك سكرمق اواشرعاً ولجن اسك 


مبناى صدور احكام حكومتى» رعايت مصلحت مسلمين و نظام اسلامى است. ولي فقيه به اقتضاى مصلحت و رعايت صلاح 
مسلمين در اموال جامعه اسلامى تصرّف ميكند و با صدور اوامر و الزامات خاص به انتظام امور مييردازد. امام خمينى(قدس 
سره)در اين باره ميكويد: فللفقيه العادل جميع ما للرّسول و الأئمه(عليهم السلام) ممما يرجع إلى الحكومه و السياسه ولا يعقل 
الفرق» لأنّ الوالى أىّ شخص كان هو مجرى أحكام الشريعه و المقيم للحدود الإلهيه و الآخذ للخراج و سائر 


الماليات و المتصرّف فيها بما هو صلاح المسلمين. فالنبىَ(صلى الله عليه وآله وسلم) يضرب الزانى مأه جلده و الإمام(عليه 
السلام)كذلك والفقيه كذلكك و يأخحذون الصدقات بمنوال واحد و مع اقتضاء المصالح يأمرون الناس بالأوامر التى للوالى؛ و 
يجب إطاعتهم. در اينجا يكيرسش بسيار مهم مطرح ميشود. مصلحتى كه مبناى صدورحكم حكومتى استء بايد به جه درجه از 
اهميّت باشد كه حاكم مجبور به صدور حكم حكومتى و الزام ولا-بى شود؟ آيا مطلق مصلحت براى صدور جنين الزاماتى 
كفايت ميكند يا بايد مصلحت به درجهاى از اهميّت باشد كه ناديده كرفتن آن موجب هرج و مرج و اختلال نظام شود؟ اين 
برسش را از زاويهاى ديكر نيز ميتوان مطرح كرد. ما در فقه و كلام آموختهايم كه هر فعلى در نزد شارع داراى حكمى واقعى 
است و هيج يكك از افعال مكلّفان خالى از يكى از احكام ينج كانه تكليفى نيست. 


بنابراين» الزامات ولا-يى و احكام حكومتى به طور طبيعى مخالف حكم واقعى آن فعل است. براى مثال» ميتوان به حكم 
حكومتى ميرزاى شيرازى(قدس سره)در واقعه تحريم تنباكو اشاره كرد. حكم استعمال تنباكو و خريد و فروش آن در شريعت 
اسلام, اباحه است. اما با توه به حكم حكومتى آن مرجعء موقتا ودر آن شرايط خاصء محكوم به حرمت بيع وعدم جواز 
استعمال ميشود. حال» يرسش آن است كه مصلحت و اقتضاى شرايط» در جه مواردى بر ملاكك واقعى حكم در مثال ما ملاكك 
اباحه مقدّم ميشود؟ آيا تنها در صورتى كه رعايت نكردن مصلحت صدور حكم حكومتى» موجب عُسر و حرج بر مؤمنان و يا 
اختلال نظام مسلمين شود؛ فقيه ميتواند حكم 


حكومتى را در مقابل حكم واقعى انشا كندء يا آنكه صرف مصلحت نظام اسلام و مسلمين» اككر رجحان بر ملاكك واقعى 
احكام داشتء مجوّز انشاى حكم حكومتى ميشود هر جند به حدّ اضطرار و عسر و حرج ويا اختلال نظام نرسد؟ ياسخ به اين 
يرسش در كرو روشن كردن اين نكته است كه آيا حكم حكومتى از احكام اوّلى اسلام استء يا از احكام ثانوى؟ اكر حكم 
حكومتى از احكام ثانوى باشدء صدور آن متوقف بر حالت اضطرار يا عسر و حرج و يا اختلال نظام است. به تعبير ديكرء اكر 
حكم حكومتى رااز احكام ثانوى به شمار آوريمء لازمهاش آن است كه مصلحتى كه مبناى صدور حكم حكومتى است بايد 
به درجهاى از اهمّيت باشد كه عدم توجه به آن» سبب اختلال نظام مسلمين شود و يا آنان را به عسر و حرج افكند. در اين 
حال» اضطرار ايجاب ميكند كه فقيه بر خلاف حكم اوَّلى واقعه» موقتاً و مادامى كه شرايط جنين است» حكم حكومتى صادر 
نمايد. 


احكام اوَّلى و ثانوى 
احكام اوّلى و ثانوى 
كذشت كه همه افعال اختيارى انسان داراى حكمى از احكام ينج كانه تكليقى است. ايراينء هر فعلى از افعال مكلفان» دارائ 
«حكمى اوّلى) است. شارع مقدسء حكم اوّلى هر واقعه و فعل را بر حسب مصالح و مفاسد ملاكات ذاتى و واقعى آن فعل 


وضع كرده است. حكم اوَّلى افعال و اشيا برحسب ذات موضوع آنها و بدون در نظر كرفتن شرايط ويزه و استثنايى» وضع 
ميشود. حكم اوَّلى ميته و مردار حرمت است و حكم اوّلى آن است كه بر هر مسلمان مكلف روزه ماه مباركك رمضان واجب 


است و حكم اوَْلى آن است كه هر مسلمان مكلمف براى كزاردن نمازهاى واجب يوميه بايد وضو بكيرد. كاه شرايط ويزه و 
حالات خاصّى عارض ميشود كه ديكر نميتوان به حكم اوَّلى افعال ملتزم بود. اين شرايط و حالات» مكلف را در وضعيتى قرار 
ميدهند كه عمل كردن به احكام اوّلى براى او مشكلات خاصى ايجاد ميكند,ٌ در اين صورت است كه شارع مقدس «احكام 
ثانوى» را در حقّ مكلف وضع ميكند. براى مثال» كر جه خوردن مردار حرام استء اما مكلفى كه در شرايطى خاص براى 
حفظ جان خويش از هلاكت»؛ مضطر به خوردن آن استء أكل ميته برراو حلال ميشود: (فمن اضْطُرٌ غيرَ باغ و لا عاد فلا أثم 
عليه) .(189) بنابراين» «اضطرار» حالت و عنوانى عارضى است كه در موقعيت خاضدى عارض بر مكلّفء و سبب ميشود حكم 
الى موقتاً و مادامى كه اين حالت عارضى وجود دارد» ازاو بر طرف شود و حكم ثانوى در حق او فعليت يابد. حكم ثانوى 


منوط به وجود حالات و عناوين خاصى نظير «اضطرار)» «ضرر»» «اكراه»» «عسر و حرج)» «اختلال نظام) است. 
البته هر دو قسم از احكام اوّلى و ثانوى» حكم واقعى هستند و شارع مقدس آنها را انشا و جعل كرده است. 
بااين تفاوت كه حكم ثانوى در طول حكم اوّلى است. 

به اين معنا كه زمانى نوبت به حكم ثانوى ميرسد كه يكى از عناوين خاص عارض شله باشد. 

نكته ديكر آنكه حكم ثانوى؛ موقتى است و مادامى فعليت دارد كه آن عنوان طارى و عارضى وجود دارد. 


با توجه به روشن شدن معناى حكم اوّلى و ثانوى, بايد ديد كه آيا حكم حكومتى 


از احكام ثانوى يا اوّلى اسلام است؟ 
؟. مراد از حكم شرعىء آن است كه شارع وضع و جعل ميكند. 


*. فتواى مجتهدان, استنباط و دركك حكم شرعى استء يعنى فقيه در مقام استنباط و افتاه كشف و إخبار از حكم شرعى ميكند 
وجيزى را انشا نميكند. 


؟. قاضى در مقام دادرسىء انشاى حكم ميكند وحكم اواز سنخ افتا نبيست. 
ه. شأن فقيه عادل در استنباط و انشاى حكم در مقام قضا خلاصه نميشود. 


*. بر اساس ولايت و نيابت عامّه فقيه» قلمرو انشاى حكم حاكم شرع و فقيه عادل» محدود به رؤيت هلال و اقامه حدود الاهى 
م 

. حكم حكومتى و حكم قاضىء هر دو انشا هستند. 

8. مبناى انشا و صدور حكم حكومتى» رعايت مصلحت مسلمين و نظام اسلامى است. 


4. آيا مطلق مصلحت ميتواند مبناى صدور حكم حكومتى شود؟ يا آن كه بايد به درجهاى از اهمبّت باشد كه ناديده كرفتن 
3 احكام اوَّلى اسلام استء يا آنكه از احكام ثانوى محسوب ميشود. 


.١‏ احكام ثانوى در طول احكام اؤلى هستند. 

.١‏ مراد از حكم شرعى و حكم تكليفى و وضعى جيست؟ 

كم قاضى جه تفاوتى با فتوا دارد؟ 

*. حكم حكومتى جه تفاوتى با حكم قاضى دارد؟ 

؟. مبناى صدور حكم حكومتى جيست؟ 

ه. بحث حكم اوّلى و ثانوى جه نقشى در بحث احكام حكومتى دارد؟ 
ع احكام ثانوى جيست و جه رابطهاى با احكام اؤْلَى دارد؟ 


در درس كذشته. معلوم شد فقيه عادل همان طور كه شأن استنباط حكم شرعى را حايز استء داراى ولايت بر صدور حكم 


كار فقيه در افتاء يرده بردارى و اخبار از انشاى شارع استء حال آن كه حكم حكومتىء انشاى فقيه است. مجتهد عادل در 
انشاى حكم حكومتى» هم به اصول و مبانى شرع نظر دارد و هم به مصلحت اسلام و مسلمين. يرسش يايانى درس كذشته آن 
بود كه آيا حكم حكومتى از احكام اؤْلى اسلام است يا از احكام ثانوى؟ امام خمينى(قدس سره) ياسخ اين مسأله را با جايكاه 
حكومت در اسلام كره ميزند. از نظر وىء اختيارات ولي فقيه و حيطه صدور حكم حكومتىء تابع تعيين رابطه حكومت و نظام 
اسلامى با احكام اوَّلى شرع مقدّس و مشخص كردن جايكاه حكومت و نظام در ديدكاه اسلام است. بنيانكذار جمهورى 
اسلامى در درسهاى خارج فقه در نجف اشرف بر اين نكته تأكيد داشتند كه حكومت و نظام اسلامى» فرعى از فروع اسلامى و 
جزئى از اجزاى اسلام نيست, بلكه شأن رفيعى دارد به كونهاى كه احكام فقهى در خدمت تأييد و تثبيت و حفظ حكومت و 
نظام اسلامى است. حكومت اسلامىء مايه حفظ و قوام و بقاى شريعت است. از اين روء اولياى الاهى جان خويش را در راه 
حفظ و بقاى نظام مسلمين به خطر ميانداختند. از نظر ايشان؛ احكام شرعىء شأنى از شؤون حكومت است. احكام شرعى» 
مقصودٍ بالذّات و هدف نيستء بلكه ابزار حكومت اسلامى جهت نيل به عدالت است[ به همين سببء حاكم و والى فقيه در 
روايات به حصن و دز اسلام موصوف شده است: الإسلام هو الحكومه بشؤونها؛ والأحكام قوانين الإسلام وهى شأن من 
شؤونهاء بل الأحكام مطلوبات بالعرض 07 آليه لإجرائها وبسط العداله. 


امام خمينى(قدس سره) بر 


اين نكته اصرار دارند كه حكومت از احكام اوّلى اسلام است و حفظ نظام و حكومت اسلامى از اهم واجبات الاهى و مقدَّم بر 
ساير احكام اؤّلى اسلام است. 


ايشان در نامه خويش به رهبر انقلاب حضرت آيت الله خامنهاى (مدّ ظله) جنين كويند: حكومت شعبهاى از ولايت مطلقه 


يكى از احكام اوّليه اسلام است و مقدَّم است برتمام احكام فرعليه» حتّى نماز و روزه و حج و... . بنابر اين تقرير» صدور حكم 
حكومتى» منوط به وجود مصلحت اسلام و نظام مسلمين است و لازم نيست يكى از عناوين ثانوى نظير عسر و حرج يا اضطرار 
ويا اختلال نظام يبيش آيد. 


مصلحت نظامء مبناى حكم حكومتى است هر جند يكى از عناوين ثانوى در ميان نباشد. 


با وجود اين» ايشان در سالهاى نخست ييروزى انقلاب» در مواردى» حقّ صدور حكم حكومتى و وضع قوانين منافى با ظاهر 
شرع را به مجلس شوراى اسلامى تفويضء و براى رعايت احتياط و محكم كارى بيشتر» وضع جنين قوانينى را منوط به عناوين 
ثانوى نظير «اختلال نظام» و «ضرورت» و «حرج) كردند. 


كرجه به لحاظ فقهى صدور حكم حكومتى را متوقف براين عناوين نميدانستند و آن را از احكام اوّلى اسلام ميشمردند. 


ايشان در ياسخ نامه مورّخ ٠١/180‏ رئيس مجلس وقت مينويسد: آنجه در حفظ نظام اسلامى دخالت دارد كه فعل و تركك 


مستلزم حرج استء يس از تشخيص موضوع به وسيله اكثريت وكلاى مجلس شوراى اسلامى با تصريح به موقت بودن آن 


تأكيد بر اين كه حكومت از احكام اوّلى اسلام استء در سالهاى آخر عمر با بركت ايشان رو به فزونى كرفت و به طور 
مشخخصء مصلحت نظام را مبناى صدور حكم حكومتى معرّفى نمودند. 


مصلحت نظام با عناوين ثانوى» نظير اختلال نظام و ضرورت و عسر و حرجء تفاوت آشكارى دارد. 


ازاين روء مجمع تشخيص مصلحت نظام بهعنوان نهادى مشورتى جهت تشخيص مصالح و يارى رساندن به ولى فقيه براى 
صدور حكم حكومتى» تشكيل شد و تشخيص مبناى صدور احكام حكومتى به اين نهاد واكذار و تفويض شد. 


ولايت مطلقه فقيه 
ولايت مطلقه فقيه 


وازه «ولايت عامّه) فقيه يا «نيابت عامّه)» يا اعموم ولابت)» در كلمات فقيهان كذشته تداول داشتهه. اما وازه «ولايت مطلقه» شيوع 


در كلمات امام خمينى (قدس سره) از ولايت سياسى ييامبر و ائمّه(عليهم السلام) به ولايت مطلقه تعبير شده لنت وصسية شان 


نيز براى فقيه عادل جامع شرايط ثابت شده است. 
در قانون اساسى كه در سال ١88‏ بازنكرى شدء وازه «ولابيت مطلقه؛ راه بيدا كرد: 


قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبارتند از: قوّه مقئّنه قوّه مجريه و قوّه قضائنه كه زير نظر ولا-يت مطلقه امر و امامت 
اقبكه يرطق اعول اكده ادق قاثون اعمال ميكروتك. 
برخى از نا آشنايان و يا معاندان» تشابه لفظى وازه مطلقه در «ولايت مطلقه؛ با اصطلاح «مطلقه)(©19) در فلسفه سياست را 


بهانهاى براى اشكال تراشى بر ولايت فقيه قرار ميدهند. 


حكومت مطلقه در اصطلاح رايج در فلسفه سياست مرادفٍ با إعمال خود كامكى و ديكتاتورى و إعمال سليقه شخصى و 
بيضابطه در 


امر حكومت واداره جامعه است. 


با توضيحاتى كه خواهد آمد, روشن ميشود كه بحث ولايت مطلقه فقيه از اساس و يايه» متفاوت با حكومت مطلقه مصطلح 


اسث. 


فقيه در مقام فتواء نه حكمى را جعل ميكند نه تنفيذ. فقيه با مراجعه به ادلّه» از اين مسأله يرده بر ميدارد كه نماز عشا واجب 
است. اين حكم يكك تنفيذ دارد و آن خواندن نماز عشا بعد از نماز مغرب است. اقامه نماز عشا متوقف بر تعيين و امضا و تنفيذ 
فقيه نيست. در مواردى كه حكم شرعى تنفيذهاى متعدّد دارد» باز هم فقيه در تعيين نحوه تنفيذ اين حكم نقشى ندارد. براى 
نمونه» حكم ازدواج در شريعت اسلامى» جواز به معناى اعم است. اين حكم تنفيذهاى متعدّدى دارد,ْ يعنى فرد آزاد است كه 
همسر خويش رااز ميان خانوادهها و طوايف و نزادهاى مختلفى انتخاب كند. فقيه در انشاى اين جواز و در كيفيّت و نحوه 
تنفيذ آن نقشى ندارد» بلكه فقط كشف اين حكم شرعى وابسته به تلاش علمى او است. در نقطه مقابل» حكم حكومتى؛ 
داراى هر دو عنصر جعل و تنفيذ است. در مواردى به انشاى حكم مييردازد و در مواردى حكم را تنفيذ هم ميكند. 


براى نمونه» در موارد اقامه حدود الاهى» بدون تنفيذ و حكم فقيه عادل» نميتوان حدّ الاهى را بر مجرم جارى ساخت. 


آن كالا را 


فقط با برخى كشورها مجاز اعلام كند» هم انشاى حكم حكومتى كرده است و هم تنفيذ خاصّى را مورد الزام قرار داده است,م 
زيرا تجارت يكك كالاى مباح» تنفيذهاى متنوّع و متعدّدى دارد و ميتوان به انحاى مختلف آن را به فروش رساند. 


تعيين موارد خاصء دخالت در تنفيذ يكك حكم است. شيوله ديكز ال وخالت تنفيذى حاكم شرع. در موارد تزاحم دو حكم 
شرعى بروز ميكند. در اداره جامعه» مواردى يبش ميآ يد كه دو حكم شرعى در مقام اجراء با هم تزاحم بيدا ميكنند و ترجيح 
يكى از آنها معادل با كنار زدن ديكرى است. در اين جاء ولي فقيه با تشخيص مورد اهم؛» حكم شرعى اهم را تنفيذ» و از تنفيذ 
حكم مهم جل وكيرى ميكند. نكته بحث انكيز آن است كه آيا ولي فقيه ميتواند بدون آن كه حكم شرعيى اهم در كار باشد از 
تنفيذ يك حكم شرعى جلو كيرى كند؟ يعنى در موردى كه حكم الزامى شرعى واجب يا حرام وجود دارد؛ آيا حق دارد اكر 
مصلحت نظام اقتضا كردء حكم حكومتى بر خلا.ف آن حكم الزامى و اوّلى شرع انشا كند؟ براى مثال» مسلمانان را بهطور 
موقت از رفتن بهحجٌ تمتّع منع كند. در اينجاء دو نظريه اساسى در مقابل يكديكر قرار ميكير ند. مدافعان «ولايت مطلقه فقيه) به 
اين يرسش ياسخ مثبت ميدهند و مدافعان «ولايت مقتّده فقيه» جنين حقى را براى فقيه عادل قائل نيستند. مدافعان ولايت مقتده 
فقيه» معتقدند كه حيطه حكم حكومتى جايى است كه حكم الزامى شرعى در كار نباشد. ولي فقيه در صدور حكم حكومتى؛ 


مقئد به جارجوب شرع است و نميتواند تنها به استناد 


احكام غير الزامى و احكام الزامى تنها در صورت تزاحم» و مواردى است كه شرع مقدّس در بيان حكم آنها سكوت كرده 


سيت 
دراين موارد است كه ولي فقيه ميتواند با ابراز حكم حكومتىء خلا قانونى را جبران كند. 


اين سكوت و فقدان حكم اوّلى شرعء نه از سر نقص و إهمال شريعت استء بلكه طبع قضيه» اقتضاى سكوت از حكم الزامى را 


به قول شهيد صدر(رحمه الله): طبيعت متغتر و متطوّر دستهاى از وقايع و نيازهاى بشرء باعث ميشود كه منطقه الفراغ تشريعى 
وجود داشته باشد كه البتّه شارع آن را اهمال نكرده است و زمامدار حكومت اسلامى بايد حكم مناسب اين مواضع را تشريع 
كند. 


مرحوم علامه طباطبايى (رحمه الله) نيز از مدافعان ولايت مقيّده فقيه است. 
از نظر ايشانء مقرّرات اسلام به دو بخش ثابت و متغتير تقسيم ميشود: 
32 


بخش اوّل كه مقرّرات ثابت اسلام استء با توجّه به فطريات انسان و مشخصات ويزه او كه امورى ثابت و غير قابل تحوّل 
استء تنظيم شده و به نام شريعت اسلامى ناميده ميشوند. 
بخش دوم كه مقرّراتى قابل تغيير است و به حسب مصالح مختلف زمانها و مكانها اختلاف بيدا ميكنند, به عنوان آثار ولايت 


وقت و مكان. آنها را تشخيص داده و اجرا كنند. 


البتّه اين كونه مقرّرات به حسب اصطلاح. دين و احكام و شرايع آسمانى محسوب نميشوند. تصميمات و 


مقرراتى كه ولىّ امر براى ييشرفت فرهنكك و زندكى مردم وضع ميكندء در عين لازم الاجرا بودن» شريعت و حكم خدايى 
شمرده نميشود. اعتبار اين كونه مقرّرات نيز طبعاً تابع مصلحتى است كه آن را ايجاب كرده است. اما احكام الاهى؛ كه متن 
شريعت است برا هميقه ثابسة و باندان ميماتد و كس وى ولخ ام تضق اين :را تذارد كه ان هاءزا نه :مصلحت وقت تغيير 
دهد يا بنا به مصالحى الغكند. در مقابل اين ديد كاه كه ولايت عامّه فقيه را در جارجوب احكام شرعى محدود و مقد ميداندء 
امام خمينى(قدس سره) از نظريه ولايت مطلقه فقيه دفاع ميكنند. بر اساس اين نظرء حتّى احكام الزامى شرع مانع صدور حكم 
حكومتى نميشود و ولايت فقيه محدود و مقيّد به حصار شرع نيست و اككر مصلحت نظام اسلامى و جامعه مسلمين اقتضا كند. 
فقيه ميتواند موقتاً و تا زمانى كه مصلحت اسلام و مسلمين» كه اهم از همه مصالح استء اقتضا ميكند» حكم حكومتى صادر 
كندء هر جند آن حكم مخالف با يكى از احكام الزامى شرع باشد. يس ولايت فقيه از جهت احكام شرعى محدود و مشروط و 
مقتِد نميشود و مطلق است. ريشه اين ديد كاه آن است كه حكومت از نظر امام خمينى(قدس سره) از احكام اوّلى اسلام است و 
حفظ نظام و حكومت اسلامى از اهم واجبات الاهى و مقدّم بر ساير احكام اوّلى اسلام است: حكومت يا همان ولا-يت 
مطلقهاى كه از جانب خدا به نبى اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم)واكذار شده استء اهم احكام الاهى است و بر جميع احكام 
فرعته الهيه تقدّم دارد. 


كر اختيارات حكومت در جارجوب 


احكام فرعته الاهى باشد» حكومت الاهى و ولايت مطلقه مفوّضه به نبي اسلام(صلى الله عليه وآله وسلم) بايد يكك يديده بى 


... حكومت ميتواند از هر امرى» جه عبادى و جه غير عبادى» كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء. مادامى كه جنين 


صدور حكم حكومتىء منوط به وجود مصلحت حفظ نظام است. 


از نظر امام خمينى» اكر مصلحت حفظ نظام به درجهاى برسد كه به نظر ولي فقيه با حكمى از احكام اوّلى شرع تزاحم ييدا 
كندء هماره مصلحت حنفظ نظام مقدّم و أَهمٌ از ملاك و مصلحت آن حكم شرعى است و فقيه صاحب ولايت اين حق را دارد 
كه بر طبق مصلحت تشخيص داده شده عمل كند و آهم را بر مهم؛ موقّتاً و مادامى كه مصلحت باقى استء ترجيح دهد. 


شدة اسيةة اما با توجه به ولا-بت مطلقه فقيه» اختيارات وى محدود به اين موارد نيست و دايره اختيارات او براساس مصالح 


جامعه اسلامى رقم ميخورد. 

.١‏ امام خمينى(قدس سره) حكومت و نظام اسلامى را از احكام اوّلى اسلام ميدانند. 

". از نظر ايشان حكومت» يكى از اجزاى فقه نيستء بلكه همه فقه در خدمت حفظ نظام مسلمين است. 
ازاين رو» حفظ حكومت اسلامى از اهم واجبات الاهى است. 

*. بر اين مبناء صدور حكم حكومتى, منوط به تحقّق يكى از عناوين ثانوى نيست. 


ع. حضرت امام در سالهاى نخست انقلاب» براى رعايت احتياط» حقّ صدور حكم حكومتى و مخالف با ظواهر شرع را منوط 


به ييش آمد عناوين 


ثانوى دانسته بود. 
ه. بحث ولايت مطلقه فقيه ييوند مستقيمى با بحث قلمرو صدور حكم حكومتى دارد. 
*. ولايت مطلقه فقيه را نبايد با حكومت مطلقه مطرح در فلسفه سياسى يكى دانست. 
. در حكم حكومتى» هم عنصر تنفيذ و هم عنصر انشايى حكم وجود داردء برخلاف افتا. 


لازمه ولايت مطلقه فقيه آن است كه اككر مصلحت اقتضا كرد فقيه عادل ميتواند حتَى بر خلاف احكام الزامى شرع وجوب 


و حرمت تنفيذ و انشاى حكم كند. 


4. ولايت مقّيده فقيه به معناى آن است كه فقيه فقط در دايره غير الزامات شرعى» حقّ صدور حكم حكومتى دارد و ولايت او 


مد به عدم وجود الزامات شرعى است. 


.٠‏ از نظر امام خمينى(قدس سره»» در موارد تزاحم مصلحت حفظ نظام با ملاكات و مصالح هر حكم شرعىء» هماره مصلحت 


.١‏ نظر امام خمينى(قدس سره) در باب جايكاه حكومت و رابطه آن با احكام شريعت جيست؟ 
”. مراد از ولايت مطلقه فقيه جيست؟ 

*. ولايت مطلقه فقيه جه ارتباطى با بحث حكومت مطلقه دارد؟ 

*. مراد از ولايت مقده فقيه جيست؟ 

. در موارد تزاحم مصلحت حفظ نظام با ملاكات احكام اوليه شرع؛ جه بايد كرد؟ 


يكى از وجوه تمايز يكك نظام سياسى از ديكر نظامهاى سياسىء نككاه خاضّى است كه به جايكاه حكومت و وظايف و 


اعسياواتك و اهداف. ان دازة. 


مكاتب و نظامهاى سياسى مختلفء اهداف و وظايف متفاوتى را براى حكومت برميشمارند,ْ كر جه در يارهاى اهداف 
اشتراكك نظر دارند. 


برقرارى امتيت و نظم عمومى و دفع تجاوز و تعدّى بيكانكانء از زمره اهدافى است كه همه نظامها سياسى با هر كرايش و 


سليقه بر خويش فرض ميدانند. 


امروزه در 


ميان نظريه يردازان سياسى و مشتغلان به فلسفه سياسىء بحثهاى بسيار جدّى در باب حيطه وظايف و اختيارات دولت وجود 


دارد. 
برخى از نظريههاى سياسى از «دولت حداقل» دفاع كنك 
اعتقاد عمومى اينكونه فلسفههاى سياسى بر آن است كه دخالت دولت در امور بايد به حدّاقل ممكن كاهش بيدا كند. 


براى نمونه» ليبرالهاى كلاسيكك قرن نوزدهم و نوليبراليسم(198) معاصر در بُعد اقتصادى» خواهان دخالت هر جه كمتر دولت 


در بازار اقتصاد ازاد هستند. 


به اعتقاد آنان» ساز و كارها ١‏ د در بازار آزاد» بدون احتاح به دولت ‏ مداخ ك5 » تعادل اقتصاد أنه ازمغان ما ورد 
. زو كازفاى ‏ موجوره دراران اراد كدر عاج ي4 دو ى رابهةار و2د:3 


دخالت دولت, نظم طبيعى اقتصاد و تجارت آزاد را برهم ميزنك. 


در نقطه مقابل» نظريههاى سياسى متمايل به سوسياليزم. خواهان دخالت مستقيم دولت در امر اقتصاد و حتى تمركز اركان 


اقتصاد در دست دولت هستند. 
شكل رقيق شده اين كرايش در برههاى از تاريخ ليبراليسم ظهور كرد. 


ليبراليسم مدرن كه از اوايل قرن بيستم تا دهه هفتاد آن قرن ادامه داشت از «دولت رفاه كستر» دفاع ميكرد و خواهان مداخله 


دولت در بازار آزاد اقتصاد به جهت رونق بازار از يكك سو و دفاع از اقشار آسيب يذير و تأمين اجتماعى از سوى ديكر بوذ 
از اقتصاد كه بككذريمء يكى از بحثهاى مهم فلسفههاى سياسى در زمينه نقش و وظيفه دولت در زمينه تأمين سعادت و اخلاق و 
آيا تأمين سعادت و رستكارى آحاد جامعه از زمره اهداف و وظايف دولت است؟ از كذشته. بسيارى از فلسفههاى سياسى به 


مقوله خير و سعادت نككاه خاصًى داشتند و نظريه يردازان سياسى» نظامهاى سياسى ييشنهادى خويش را بر محور خير و سعادت 


طرّاحى ميكردند و با تعريف خاصّى كه 


از خير و سعادت ارائه ميدادند» نوع رزيم سياسى و اهداف و كاركردهاى آن را تعيين ميكردند. 
در طيّ دو قرن اخير» شاهد ظهور نكرشهاى سياسياى هستيم كه نقش و وظيفه دولت را در اين زمينه كاملا ناديده ميكيرند. 
براساس اين تلقيهاى نو. مقولاتى نظير خير و سعادتء خارج از قلمرو و وظايف دولت است. 


دولت و حكومت بايد به رفاه و امتيت بينديشد و تأمين سعادت و خير و اخلاق و معنويّت را به خودٍ مردم و تصميم فردى هر 
يكك از آحاد جامعه واكذار كند. 


ليبراليسم به شدّت از اين ايده دفاع ميكند كه اين كونه امور به حيطه خصوصى افراد مربوط ميشود. 


از اين روء دولت و حكومتء هيج رسالتى در اين زمينه ندارد» بلكه دخالت او در اين مسائل» دخالت در حريم خصوصىء و 


ناديده كرفتن حقوق و آزاديهاى فردى است. 
وظايف دولت بايد در جارجوب حقوق و آزاديهاى فردى إعمال شود. 


از نظر ليبرالهاء اعلا-ميه جهانى حقوق بشرء كه براساس اصول و ارزشها و مبانى ليبرالى تنظيم شده است؛. جارجوب بسيار 


مناسبى براى تعيين اهداف و وظايف دولت است. 


رسالت دولت. دفاع ازاين جارجوب است و بايد براى حفظ امتتت و صيانت مالكيت خصوصى و آزاديهاى فرهنكى» مذهبى» 
و اقتصادى بكوشد و خير و سعادت و اخلالق را به خود افراد وانهد» تا هر كس به انتتخاب خويش نوع زندكَى خصوصى 


خويش را بركزيند وابا تعريف خاصٌ خود از سعادت و خير» نوع زيستن خويش را انتخاب كند. 


نكاه اسلام به مقوله حكومت جيست و جه جايكاه و 


مااين بررسى را در سه مرحله انجام ميدهيم: نخست نككّاه خاصٌ اسلام به حكومت و ثأن و جايكاه آن را بررسى ميكنيم» 


سيس اهداف كلان دولت دينى رااز نظر ميكذرانيم؛ و سرانجام به وظايف جزئيتر حاكمان جامعه اسلامى اشاره خواهيم كرد. 
ماهيّت حكومت از نظر اسلام 
ماهيت حكومت از نظر اسلام 


در فصل دوم در باب جايكاه رفيع امامت و زعامت سياسى امت از نظر اسلام به تفصيل سخن كفتيم. مراد از بحث ماهتِت 
حكومت در اين جاء ذكر مجدّد جايكاه و اهميّت آن نيستء بلكه ميخواهيم بدانيم اسلام جه نكاهى به حكومت دارد و ماهتّت 
آن راجه ميداند؟ مراجعه به آيات و روايات» نشان ميدهد كه در بينش ارزشى اسلام» حكومت و تصِدَّى مناصب و مقامات 
دنيوى به خودى خود ارزش و كمال نيست. حكومت» كشيدن بار امانت و مسؤولدت است. تحمّل اين بار مسؤولّت وامانت» 
نيازمند اهلدت و برخوردارى از كمالا.ت فردى خاصضّى است. به همين دليل» در حاكم جامعه اسلامى» شرايط و وي كيهاى 
خاضّى لحاظ شده است. از نظر اسلام» هركونه مديريّت و منصب اجتماعى بهويزه حكومت و امارتء امانت الاهى است و 
فاق واردك و كبنال يدتري تانود رن الله امرك أؤافوذرا الأمانات إلى أهلها وإذا كك بي الناس أن كفو 
بالعدل إِنّ الله نعممًا يعظكم به إِنّ اللّه كان سميعاً بصيراً) . على (عليه السلام) در نامهاى كه به فرمانده سياه اسلام در آذربايجان 
اشعث بن قيس مينكارد» تأكيد ميكند كه حكمرانى و زمامداري وى در آن جا لقمه و طعمهاى شيرين براى تمنّع وى نيستء 
بلكه بار امانتى است كه بايد ياسخكوى آن باشد 


و اموال بيت المال در واقع فال خداونك است كة )بايد تكاهياة اميت براق أن امكدة إن عملكه لين لكك بطعنهة ولكتةكى 
عُنقك أمانه» وأنت مسترعي لمن فوقكك. 


لع تك ناف نج رع ويه ضاط لز ير قف رق امش كف ما لدم مال اللفدلع وخل )انا كيه را تسو لملمة إل 


در نامه ديكرى به يكى از كاركزاران خويش» سوعء استفاده از يست و مقام را خيانت» و به ابتذال كشاندن امانت الاهى ميدانك: 
ققد بلغنى عنكك أمر إن كنت فعلته فقد أسخطتٌ ربك وعصيتٌ إمامكك. وأخزيتٌ أمانتكك. 


امي رالمؤمنين على(عليه السلام) حكومت و مناصب آن را امانتى ميداند كه خيانت در آن در درجه اوّل خذلان ابدى و 


سرافكندكى در مقابل يروردكار را به دنبال دارد. 
در بينش اسلامى» مسؤولان حكومتى» در مقابل يرورد كار و بار امانت الاهياى كه بر دوش كرفتهاند تاتشك هكد 


امام (عليه السلام) به قاضى اهوازء رفاعه جنين نوشت: إعلم يا رفاعه أن هذه الأمارء أماثةه فم تجمديا خباته فغليه لعن الله إلى 


يوم القيامه: ومّن استعمل خاثناً فإنّ محممد(صلى الله عليه وآله وسلم) برىٌ منه فى الدنيا والآخره. 


جلال الدين سيوطى در تفسير خويش از حضرت على(عليه السلام) جنين نقل ميكند: حقّ على الإمام أن يحكم بما أنزل الله 


وأن يؤدّى الأمانه. فإذا فعل ذلكك فحقٌ على الْنّاس أن يسمعوا له وأن يطيعواء وأن يجيبوا إذا دعوا. 


وسيلهاى براى اداى مسؤولكدت و امانت الاهى قرار دهد. 


عبد الله بن عباس نقل ميكند كه هنكام خروج به سمت بصره در محلى به نام ذيقار نزد امير مؤمنان(عليه 


السلام) رفتم كه نعلين خود را بينه ميزد. 
از من يرسيد. 
«بهاى اين نعلين جند است؟)» كفتم: اأرؤقى قداوكه فرمود: والله لهى حت إلى من إمرتكمء إلا أن 


ابر ايوق حكومت و ومامذاري» زمائلى.ذازاق اززش ميشود كه اهداف و :رسالتهاى آن»جامه عمل بيوشد وغلاش صاحيان 


اقتدار سياسى در جهت تأمين آن اهداف سامان يابد. 
اهداف حكومت دينى 
اهداف حكومت دينى 


مراجعه به منابع دينى بهخوبى كوياى اين واقعتت است كه اسلام اهداف حكومت را در برقرارى رفاه و امتتيت خلاصه نميكند 


و مقولات مربوط به خير و سعادت و معنويّت جامعه اسلامى را نيز در دستور كار حاكميّت قرار ميدهد. 


حكومت دينى بايد بستر جامعه را براى زندكى مطلوب ايمانى و اخلااقى فراهم آورد وعلانوه بر تأمين رفاه عمومى, بهويزه 
براى اقشار نيازمند» جانب فرهنكك دينى و نشانههاى الاهى را فرو نككذارد. 


اينكك با استمداد از برخى آيات و رواياتى كه رسالتها واهداف حكومت دينى را كوشزد ميكند به يارهاى ازاين اهداف 


اشارهاى كذرا خواهيم داشت. 


در يكك تقسيم بندى كلى ميتوان اين اهداف را به دو دسته اصلى تقسيم كرد: دسته نخست را اهداف معنوى و دسته دوم را 


اهداف دنيوى ميناميم. 
اهداف دنيوى حكومت دينى» امورى است كه نا حدٌ زيادى مورد توجّه حكومتهاى غير دينى نيز هست. 


اما اهداق معنوى حكومت دينى» امورى است كه اختصاص به آن دارد و ماهّت حكومت دينى را از ديكر انواع حكومت 
متمايز ميكند. 


ويذكى حكومت دينىء تعهّد و التزامى است كه به تأمين اين كونه اهداف ابراز ميكند. 
الف) اهداف معنوى 


مراد از اهداف معنوى حكومت دينى» تلاشهايى است كه در جهت سالمسازى محيط اجتماع براى رشد و شكوفايى فطرت 


الاهى آدميان صورت مييذيرد. 


برخى از اين تلاشها از سنخ فرهنكك سازى و ارشادات و تبليغات صحيح مذهبى است و برخى ديكر از سنخ تحمّق عينى احكام 
و حدود الاهى و ياكك سازى محيط جامعه از آلودكّى و تباهى است. 


در اينجاء نخست نمونههايى از آيات و روايات ناظر به اهداف معنوى حكومت دينى را از نظر ميكذرانيم و 


آن كاه به دستهبندى اين اهداف مييردازيم. 


خداوند متعال بر كسانى كه تمككن و اقتدارى در زمين بيدا ميكنند. وظايف خاصّرى را كوشزد ميكند كه از جمله آنها اقامه 


نماز و امر به معروف و نهى از منكر است: 


اللا إن مَكناهُم فى الأرض أقامو] المكلوة و نوناد كةو اشرو بالمعروف و وقيوا 2 الشكويرو لله ايه ]ل مووان إكاف فبيط و 
عدل عدالت اجتماعى مورد تأكيد فراوان اسلام استء و در نتيجه يكى از اهداف اساسى حكومت دينى محسوب ميشود: 


(إنّ اللّه بأمر بالعدل والاحسان) :(702) (أمرت لأعدل بينكم) . ابوحمزه ثمالى از امام باقر(عليه السلام) درباره حقّ متقابل امام 


و مردم مييرسد و امام(عليه السلام)برقرارى قسط و عدل را از زمره حقوق مردم بر امام ذكر ميكند: 
سألتٌ أبا جعفر(عليه السلام) ما حقّ الإمام على النّاس؟ قال: «حقّه عليهم أن يسمعوا له ويطيعوا'. 
قلت: فما حمّهم عليه؟ قال: «يقسم بينهم بالسويّه ويعدل فى الرعته...). 

امام على (عليه السلام) ميفرمايد: «إمام عادل خيرٌ مِن مَطر وابل». 


امام رض (عليه السلام) اهداف معنوى و فرهنكّى خاصضّى را در زمره رسالتهاى امام ذكر ميكند: والإمام بحل حلال الله ويحرّم 
حرامً الله ويْقِيٌ حدود الله ويذبٌ عن دين اللّه ويدعو إلى سبيل ربّه بالحكمه والموعِظّه الحسنه واليحيجه البالغه. 


على (عليه السلام) در جملاتى خطاب به خداوند» ضمن بيان اين نكته كه در يذيرش حكومت بر مسلمين» خواهان قدرت يست 
دنيوى و متاع بيارزش دنيا نبوده است؛ اهداف سهكانهاى را ذكر ميكند كه دوتا از آنها از زمره اهداف معنوى محسوب 
ميشود: الله إِنّكك تعلم أنه لم يكن الذى كان ما منافسً فى سلطانء ولا التماس شىء من فضول البخطام» ولكنّ لتَرد المعالم من 
دينك. ونُظهر الإصلاح فى بلادك. فيأمن المظلومون 


من عبادكك, وتقام المعطله من حدودك. 
اقامه حق و مبارزه با باطل نيز از زمره اهداف معنوى حكومت دينى است: 


(يا داودٌ إِنّا جعلناك خليفه فى الأرض فاحكم بِينَ الناس بالحقّ) . جنان كه كذشتء حضرت على (عليه السلام) در سخن 
خويش با ابن عبّاس در ذيقارء بر اقامه حق و جلو كيرى از باطل به عنوان هدفى كه به حكومت كردن ارزش ميبخشدء ياد 
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ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) زمانى كه معاذ بن جبل را به سريرستى و اداره امور مردم يمن فرستادء به او توصيههاى 


مهمّى كرد كه برخى از آنها ناظر به اهداف معنوى حاكميّت دينى است: 


يا معاذ عَلِّمِهُم كتاب الله وأحيين أدبّهم على الأخلاق الصالحه وأنزل النّاس منازلّهم خيرهم وشرّهم... وأمت أمرَ الجاهليه إلا ما 
سنّه الإسلام وأظهر أمر الإسلام كله. صغيره وكبيره» و ليكن أكثر هتمكك الصلاه: فإنّها رأس الإسلام بعد الإقرار بالدين. 


وذكر الناس باللّه واليوم الآخر واتّبع الموعظه, فإنّهِ أقوى لهم على العمل بما يحب الله. 
ثم بث فيهم المعلمين» واعبد الله الذى إليه ترجع, ولا تَحْف فى الله لومه لائم. 


3 يكن ا :وجوه تمابر شكؤمت ذيئ از.ديكر اشكال نظام سياسىء اهداف و وظايف خاصى است كه اين حكومت دنبال 
ميكند. 


؟. در دوران معاصرء بهويثه در حكومتهاى ليبرال دم وكراسى. از نظريه «دولات حداقل» و محدود كردن وظايف واهداف 


دولت حمايبت ميشود. 


". حكومتهاى ليبرال دم وكراسىء مقولاتى نظير خير» سعادت» اخلاق و معنويّت را مربوط به حريم خصوصىء و خارج از قلمرو 


اهداف و وظايف دولت ميداننك. 
ع بررسى اهداف و وظايف حكومت دينى» منوط به ترسيم جايكاه آن از نظر اسلام است. 


ه. حكومت از نظر اسلام» يكك امانت و مسؤوليت خطير است 


كه برخوردارى از آن هيج امتياز و منزلتى در يى ندارد. 


#. ارزش حكومت به اداى امانت الا-هى است واداى امانت الا-هى منوط به يياده كردن اهداف و وظايفى است كه براى 
حكومت و صاحبان آن ترسيم شده است. 


/. اهداف حكومت دينى را ميتوان به دو دسته اصلى اهداف معنوى و دنيوى تقسيم كرد. 
. در روايات و آيات,ء بر اهداف معنوى حكومت تأكيد فراوانى شده است. 

.١‏ انديشه ليبراليزم در باب اهداف و وظايف حكومت, جه نظرى دارد؟ 

". سعادت و معنويّت» جه جايكاهى در نظريه سياسى معتقدان به ليبرال دموكراسى دارد؟ 
*. ماهئيت حكومت از نظر اسلام جيست؟ 

*. مراد از اهداف معنوى حكومت دينى جيست؟ 


در درس كذشته؛ اهداف كلان حكومت دينى را به دو دسته مادى و معنوى تقسيم.ء و برخى آيات و روايات ناظر به اهداف 


معنوى را بيان كرديم. 

اهداف معنوى را ميتوان به شرح ذيل دسته بندى كرد: 

.١‏ اقامه حق و حق مدارى در اجراى امور و امحاى باطل و شركك و جاهليت, 
1 كدري قبط عدل: 

". اقامه حدود الاهى: 

؟. تلاش براى تعليم معارف الاهى و كسترش فرهنكك عبوديّت, 

ه. امر به معروف و نهى از منكرمٌ 

#. دفاع از دين الاهى و تلاش براق كسترشن وغوت بوسوى تويك 

ب) اهداف دنيوى 

ب) اهداف دنيوى 


مراد از اهداق دنيوى حكومت دينى» آن دسته از اهدافى است كه به طور عقلايى انتظار ميرود هر حكومت صالح مردمى به 


تأمين آنها اهتمام داشته باشد. 


غرض از ذكر اين اهدافء آن است كه منابع دينى ما به امر معاش و رفاه و امتتّت جامعه را بيمهرى نكردهاند و در تعاليم 


اسلامى» آخرت كرايى در كنار عمران و آبادانى دنيوى مد نظر اولياى 


دين بوده است. 

ازاين رو» در برشمردن اهداف حكومت دينى به امور مربوط به معاش و شؤون مختلف دنيوى نيز اشاره شده است. 
اهداف دنيوى حكومت دينى» همان اهدافى است كه نوع حكومتهاى سكولار نيز ادّعاى تأمين آنها را دارند. 

در انتهاى اين بحث به تفاوت اساسى ميان حكومت دينى و سكولار در تأمين اينككونه اهداف اشاره خواهيم كرد. 
در قرآن مجيد بر لزوم حفظ امتئت و اقتدار نظامى جامعه اسلامى تأكيد شده است: 


(وأعدّوا لَهُم ما استطعتم من قَرّه ومن رباط الخثل, تركتوة بداعدر الله وعَذّوكم) . امام صادق(عليه السلام) نيز امتيت و آبادانى 
رااز زمره نيازهاى عمومى مردم ذكر ميكند كه در هر جامعهاى بايد تأمين شود: «ثلا-ثه أشياء يحتاج اناس طرَاً إليها: الأمن 
والعدل والخصب). 


حضرت على (عليه السلام) در ابتداى عهدنامه خويش به مالكك اشترء هنكام اعزام او به ولايت مصره به يارهاى از اهداف و 
وسالتهناف حكووى اشارة سكدك: عد اها أميه عبد الله عم مير المومتيه مالكف ين الحارت الأشاف هيندة لحي ولاه 
مصر: جبايه خحَراجهاء وجهاد عدوّهاء واستصلاح أهلها وعماره بلادها. 


دنا 


حضرت اميرالمؤمنين على (عليه السلام) در يكى از خطبههاى خود. حقوقى را براى مردم برميشمارد كه تأمين آنها از زمره 


اغذاق اساسى ممكرلزت دس تلقن ميشود. 


از جمله اين حقوق» كسترش تعليم و تربيت و يرداخت سهم مردم از منابع فال كتوو بنك انها الناينء انال لكي نا 


ولك اع عق :فا اتلك فو فاللسيح لك وتوف شك ملك السك كيلا تهنا وناذيك كينا سان 


ظلم ستيزى و حمايت از ستم ديد كان در مقابل تعدّى قدرتمندان كه از راه ظلم و تعدّى بر ثروت و مكنت خويش ميافزايند» از 


اهداف مورد تأكيد 


حضرت على (عليه السلام)اين امر را عهدى الاهى بر كردن عالمان ميداند و يكى از دلايل يذيرش خلافت را وفاى به اين عهد 
اعلا-م ميكند: لولا حضورٌ الحاضر وقيامٌ الحيجه بوجودٍ الناصر وما أَحَمَدَ الله على العلماء أن لا يُقارّوا على كظّه ظالم ولا سكب 
مظلوم, لألقيتٌ حَبلّها على غاربها. 


حضرت على (عليه السلام) در مقابل خوارجى كه شعار «لا كم إلا لله سر ميدادند و به اين وسيله» امارت و حكومت را انكار 


ميكردند» فوايدى براى وجود حكومت بر ميشمارد كه در واقع اهدافى است كه بايد هر حكومتى به دنبال تأمين آنها باشل. 
يكى از اين اهدافء. كرفتن حقٌّ ضعيفان و ستمديد كان از اقويا و زورمندان است: «ويؤخذد به للضعيف من القوى). 


اصلاحات در شؤون مختلف جامعه نيز از اهداف حكومت دينى امكة :إن أسو الا الإصلاح ما استطعتٌ) .(7571) على (عليه 
السلام) اصلاحات در بلاد را يكى از اهداف يذيرش خلافت ذكر ميكند: «وتُظهر الإصلاح فى بلادك. فيأمن المظلومون من 
عباد كك). 


از آنجه كذشت. ميتوان اهداف دنيوى حكومت دينى را در امور زير خلاصه كرد: 
.١‏ برقرارى امنييت, 

". تقويت بنيه دفاعى و حراست از مرزهاى سرزمين اسلامى, 

". برقرارى رفاه و ايجاد عمران و آبادانى, 

؟. اصلاحات در شؤون مختلف جامعهر 

ه. حراست از اموال عمومى و تقسيم عادلانه آنها در جامعه, 

5. كسترش تعليم و تربيت: 

نامي اجتماعى و حمايت از اقشار ستم ديده و آسيب يذير. 


اهداف دنيوى حكومت دينى» اهداف عامى است كه هر حكومتى ميتواند مدّعى آن باشد. اين اهداف برخاسته از جنبه 
عقلا-يى حكومت است و طرح و ذكر آنها اختصاص به شريعت و دين ندارد. با وجود اين» حكومت دينى در تأمين اينكونه 
اهداق نيز با حكومتهاى غير 


دينى و متعارف تفاوت دارد. اين تفاوت از دو جهت است: نخست آن كه اهتمام و توججه خاصى به برخى از اين اهداف دارد» 
ييكوتهائى كداذر ديكر حكومتها جين اهتمامي مشاهده تميشوة. براق ثموثه ميئوان بهينند 8 و /ااشازه كرد. ذو روايات 
معصومان و سيره عملى ييامبر و على (عليه السلام) در امر حكومت تأكيد فراوانى بر مواسات با فقيران و ضعيفان و تهيدستان 
عمف ارقو لاسوق دوكر به رركو وذااف عاد كتهو سناوف اسان مضلت حايهة اريت البال اك شنده اشن شر اننبا 
ميكند كه حاكمان جامعه اسلامى در هر كارى فرمان الالهى را در نظر كيرند و هواى نفس خويش را بر امر الالهى مقدّم 
ندارند. امام صادق(عليه السلام) با تقسيم بيشوايان به حق و باطلء به اين ويزكى به عنوان شاخص امامت حق اشاره ميكنند: إِنَّ 
الا-ثمه فى كتاب الله عزّ وجل إمامان: قال الله (تبارك وتعالى): (وجعلناهم أثمه يَهدونَ بأمرنا) لا بأمر الناس» يقدّمون أمر الله 


قبل أمرهمء وحكم الله قبل حُكمهم. 


قال: (وجعلناهم أثمه يَهدونَ إلى التَار) يقدّمون أمرهم قبل أمر الله ومحكمهم قبل كم الله وتأخذون بأهوائهم خلاف ما فى 
كتاب اللّه. 


". شايسته سالارى 


و مسلمين را بر هر رابطه و ضابطه ديكر مقدّم بدارند. 


حضرت على (عليه السلام) در عه دنامه خويش به مالك اشترء او را به دقّت و توه خاص در انتخاب عوامل حكومتى فرا 
ميخواند و رعايت جوانب مختلفى را به او يادآور ميشود: ثم انظر فى أمور عُمَالكك 


فاستعملهم اختبارء ولا تولّهم محاباة وأثَرَهر فإنّهما جماع من شُعَب الجور و الخيانه. 


وتو منهم أهل التجربه والحياء من أهل البيوتات الصالحه والقدم فى الإسلام المتقدّمه: فإنّهم أكرم أخلاقاً وأصح أعراضاً وأقل 
فى المطامع إشراقاًء وأبلغ فى عواقب الامو كر . 


ثم اختر للحكم بين النّاس أفضل رعتتكك فى نفسكك. مِمّن لا تضيق به الأمور ولا تُمَجَكمه الخصوم. ولا يتمادى فى الزّلّه ولا 
يحصر من الفىء إلى الحقّ إذا عرفه. 


"'. زهد و ساده زيستى 
١‏ زهد و ساده زيستى 


در درس كذشته اشاره كرديم كه در نككرش اسلامى» حكومت يكك امانت الاهى يرمسؤولت است و هركز امتيازى اجتماعى و 


زمينهاى براى كام جويى و ثروتاندوزى محسوب نميشود. 
از طرف ديكر حمايت از ضعيفان و تلاش براى ستاندن حق ضعيفان از توانمندان از اهداف نظام اسلامى است. 


بنابر اين» لازم است كه حا كمان و مديران جامعه اسلامى درد آشناى فقيران و محرومان باشند و به لحاظ شيوه معيشت از آنان 
قاصلة نكيرتك. 


حضرت على(عليه السلام) ميفرمايد: إِنَّ الله جعلنى إماماً لحَلقه» ففرضٌ على التقدير فى نفسى ومَطعمى ومُشربى ومَلبسى 
كضعفاء الناس» كى يقتدى الفقير بفقرى ولا يطغى الغنيٌ غناه. 


مُعَلَى بن خُنّيِس ميكويد: با مشاهده وضعيت معيشت و مكنت و تنم بنيعتّاسء آرزو كردم كه اى كاش امام صادق(عليه 


السلام) صاحب حكومت ميشد تا ما در سايه زمامدارى ايشان از وضعيت معيشتى بالاتر و رفاه و تنعٌم برخوردار شويم. 


حضرت در ياسخ فرمودند: هيهات» يا معلّى! أما واللّهِ ان لو كان ذاكك ما كان إلآ سياسه الليل وسياحه النهار ولّبس الحشن 
وأكل الجَشِب. 


؟. قساوى در حقوق اجتماعى 
؟. تساوى در حقوق اجتماعى 


از ديكر وظايف صاحبان اقتدار در جامعه اسلامى» آن است كه خود را برتر از ديكر آحاد جامعه ندانند و در برابر قانون» خود 


را مساوى با ديكران بدانند. 


بنابر اين» اكر خطايى از يكك كار كزار حكومتى سر زد. بايد مانند ساير افراد» مشمول حدود الاهى و مجازات اسلامى شود. 


امام صادق(عليه السلام) ميفرمايد: قال أميرالمؤمنين لعمر بن الخطاب: «ثلاث إن حفظتهنٌ وعملت بهن كفتكك ما سواهنٌ وإن 
تركتهنّ لم ينفعكك شىء سواهنٌ». 


قال: وما هّنّ يا أبا الحسن؟ قال: «إقامه الححدود على القريب والبعيد. والخحكم بكتاب الله فى الرضا والسخط. وَالقَسْم 


بالتدل بين الأحمر والأسودة. 

. تماس مستقيم با مردم 

ه. تماس مستقيم با مردم 

اسلام زمامداران را به انس و الفت با مردم و شنيدن سخنان آنان و مشورت با آنان دعوت ميكند. 


اين امر در عين حال كه بز ركداشت مردم را در بى دارد» مسؤولا-ن را با دردهاى آنان آشنا ميكند و بر وسعت ديد آنان 
ميافزايد: 


(افبما رحمه من الله نت لهم ولو كنت فظَاً غليظٌ القلب لامنفضّوا من حولتكك فاعفٌ عنهم واستغفر لهم وشاورهم فى الأمر) . 
(ومنهم المذين قر اي رار عر نايل ناخو لكي تومن وين لازن وريس تين راسك . حضرت 


وضعيت مردم ميكّردد و حق با باطلدر ميآ ميزد و امور بر آنها مشتبه ميشود: 


فلا تطوّلنٌ احتجابكك عن رعيتكك: فإنّ احتجاب الؤُلاه عن الرعيه شُعبه من الضيق وقله علم بالأمور. والاحتجاب منهم بَقطع عنهم 
علم ما احتجبوا دوئّه...(*373). 


#. فقر زدايى و تأمين اجتماعى 
. فقر زدايى و تأمين اجتماعى 
يكى از وظايف مهمٌم حكومت دينى» فقرزدايى و تأمين مادى ضعيفان جامعه است. 


روايات زيادى دراين باب وجود دارد كه براى نمونه به دو فقره از آنها اشاره ميشود: قال النبى(صلى الله عليه وآله وسلم): ما 
من عُريم ذهب بغريمه إلى وال من ولانه المسلمين واستبان للوالى عُسرته؛ إلأبّراً هذا المعسر من ينه وصار دينه على والى 
المسلمين فيما يديه من أموال المسلمين. 


حضرت على (عليه السلام) با بيرمرد فقيرى مواجه شد كه كدايى ميكرد. 
كرموف انق هرد كسث؟ ياوان حضرت كنهده نضراي اسك 
حضرت فرمودنك: «استعملتموه» حنّى إذا كبر وعجز مَتعتموه؟ أنفقوا عليه من بيت المال». 


وظايف حاكمان جامعه اسلامى بسى فراتر از آن 


بديهى است كه هر يكك از اهداف معنوى و دنيوى حكومت دينى» وظايف خاضى را بر عهده مسؤولان و زمامداران جامعه 


اسلامى قرار ميدهد. 


.١‏ امورى نظير اقامه حق و امحاى باطل» كسترش قسط و عدلء اقامه حدود الاهىء امر به معروف و نهى از منكرء تعليم معارف 


الاهىء از مهمترين اهداف معنوى حكومت دينى است. 
". مراد از اهداف دنيوى حكومت دينى» آن دسته ]ل أهداقق اشت كده طووعتلاى تحن انها اسكرهيا انتتظار ميرود. 


*. ايجاد امتيتء دفاع از مرزها و برقرارى رفاه و ايجاد آبادانى و كسترش تعليم و تربيت و اصلاح شؤون مختلف جامعه از اهم 


اهداف دنيوى حكومت است كه در آيات و روايات بر آنها تأكيد شده است. 
ع. حكومت دينى ازاين وي كى برخوردار است كه اهداف دنيوى خويش را متناسب با اهداف معنوى خود تعقيب ميكند. 


ه. تأمين اهداف حكومت دينىء بهويثه اهداف معنوى آنء وظايف و مسؤوليتهاى خاصى را متوججه كاركزاران حكومتى 
ميكند. 


5 رعايت تقواى الالهى. شايسته سالالرى» زهد وساده زيستى» و مساوات در برابر قانون و امتيازات اجتماعى ازاهم وظايف 
كار كزاران حكومت دينى استة: 


.١‏ ينج مورد از اهداف معنوى حكومت دينى را ذكر كنيد. 

؟. مراد از اهداق دنيوى حكومت دينى جيست؟ 

رفن 

*. برخى از اهداف دنيوى حكومت را كه در روايات و آيات بر آنها تأكيد شده كدامند؟ 
؟. در تأمين اهداف دنيوى» حكومت دينى جه تفاوتى با ساير اقسام حكومت دارد؟ 

ه. على (عليه السلام) در زمينه انتخاب عمّال حكومتى» جه توصيههايى به مالكك اشتر دارند؟ 
*. شمّهاى از وظايف كاركزاران حكومتى را ذكر كنيد. 


يكى از مباحث مهم در فلسفه سياسى اسلام» بررسى نسبت 


ميان دين و دم وكراسى لعي 
دراين بحث. يرسشها و ترديدهاى فراوانى وجود دارد. 


منشأ برخى از اين ترديدهاء تصور ناسا زكارى ذاتى و غير قابل حلء ميان اصول و مبانى اسلام با اصول و مبانى حاكم بر 
برشن دبكر از متكران ساز كارى خكومة ديق و دم وكزاسىء هنشاً آن :را دن نظرية ولآرث:ققيه جستوجو مكتيل 
به كمان آنان» اسلام مخالفت ذاتى با دموكراسى ندارد. اما نظام ولايى و متّكى بر ولايت فقيه را نميتوان با جمهوريّت و 


دم وكراسى آشتى داد. 


بنابر اين» در يكك طبقهبندى كلى با سه ايده اساسى مواجهيم: الف) ديد كاهى كه به امكان تركيب حكومت دينى با 
دم وكراسى معتقد است و تعبّد به اسلام و تعاليم آن را مانعى بر سر راه مردم سالارى و مباشرت و مشاركت مردم در تعيين 
نظام جمهورى اسلامى و قانون اساسى آن براساس اين ديد كاه و ايده سياسى شكل كرفته است. 

ب) ديد كاهى كه تقابل ذاتى ميان اسلام و دموكراسى ميبيند و بر آن است كه اسلام از يايه و اساسء ناسا كار با مردم 


ازاين روء نه تنها حكومت ولا-بى و نظريه سياسى ولا-يت فقيه بلكه هر مدل ديكرى از حكومت دينى كه مرجعيت اسلام را 
بيذيرد و به تعاليم و آموزههاى آن متعهّد باشد» نميتواند يكك حكومت مردم سالار و دموكراتيكك باشد. 


ج) نظريهاى كه از اساس منكر امكان سا زكارى دين و دموكراسى نيستء بلكه مشكل را در خصوص نظام مبتنى بر ولايت 


براساس اين نكرش» جمع ميان اعتقاد به ولا.يت فقيه و التزام به دم وكراسى ممكن نيست و ايده جمهوريّت» هركز با ايده 
حكومت ولايى قابل جمع نيست و در حكومت 


مبتنى بر ولايت فقيه» نميتوان جمهوريت و مردم سالارى داشت. 


اعتقاد به جمهوريت در كنار اعتقاد به ولايت فقيه» اعتقاد به دو امر متناقضاست. 


بيش از داورى در باب اين سه ديدكاه و طرح تفصيلى ديد كاه مخالفان حكومت دينى مردم سالار» مناسب است كه آشنايى 


بيشترى با ماهيت دمو كراسى بيدا كنيم. 

ماهيت دمو كراسى 

ماهيت دمو كراسى 

دم وكراسى كلمهاى يونانى است كه از دو وازه 0©1170] به معناى مردم و /[30آن) به معناى حكومت واكيياراقه امت 


حكومت مردم يا مردم سالاسرى به معناى دقيق آنء يكك آرمان دست نايافتنى است, زيرا در جوامع ييجيده كنونى كه هر روز 
دهها تصميم كلان اجتماعى كرفته ميشود و قوانين متعدّدى در عرصههاى مختلف در نهادهاى مختلف حكومتى وضع ميشود. 
ممكن نيست كه تمامى اين تصميمات و وضع قوانين به صورت مستقيم و مباشر بهدست مردم انجام يذيرد. 


يس به ناجار در حكومتهاى موسوم به دموكراسىء افرادى به نمايندكى و وكالت از طرف اكثريت, زمام امور را به دست 
ميكيرند و عملا اين دسته از افرادند كه حكومت ميكنند نه مردم. 


البته در دولت شهرهاى يونان باستان» بسيارى از تصميمها در ميدان شهر و با حضور و اعلام نظر مردم صورت ميكرفته است 


كه در آن جا نيز همه مردم حقٌّ رأى و اظهار نظر نداشتهاندم زيرا زنان و برد كان حق رأى نداشتند. 
كلمه دم وكراسىء وازهاى انعطاف بذيره و تلقيها و تفاسير متنؤعى از آن قابل ارائه است. 
شاهد اين مدّعا آن است كه كروههائ فكرى متفاوت: با انديشههاى كاملا متضاد و متخالف: از دم وكراسى -حمايت ميكتئد. 


سوسياليستهاء ليبرالهاء محافظه كاران و حتّى فاشيتها از دموكراتيكك بودن دم ميزنند و دموكراسى حقيقى را در خود مجتّدم 
مييابئك. 


اين واقعيت كه از 


مدلهاى مختلفى نظير سوسيال دموكراسىء ليبرال دم وكراسىء دم وكراسى صنعتى» دم وكراسي تكث ركرا سخن به ميان ميآيدء 


نشان دهنده عدم وجود تلقَى بسيط و يكسان و واحد از دموكراسى است. 
دم وكراسى معنايى سال دارد. 
كل شكفواتها اوقا ذم > انس أحقا يات وزاء تر ستو اشدرو :را امف لوق واف ساني مكل اموا زو كير اه افده ارد 


اين امر نشان ميدهد كه دم وكراسى» مضمون واحد و مورد توافق همككان ندارد و با بيبجيدكيها و تحوّلات اجتماعى جوامع 
مختلف. سيماى مختلفى به خود كرفته است. 


امروزه به علت اين كه دم وكراسى از بار معنايى مثبتى برخوردار است, بسيارى از رزيمهاى سياسى خود را دم وكراتيكك 
مينامند» حتّى اكر نقش مردم سالارى واقعى در حكومت آنها اندكك باشد. 


تفاسير متنوؤع از دم وكراسىء مانعى از دستهبندى نكّرشهاى موجود در باب دم وكراسى نيست» در يكك تقسيمبندى كلى» دو 


نكُرش اصلى به دم وكراسى وجود دارد: نكّاه ارزشى و روشى. 
نكاه ارزشى به دم وكراسى بر آن است كه انتتخاب اكثريت» همواره به معناى انتخاب خير جامعه و ب ركزيدن كزينه حق است. 
در مواردى كه به آراى عمومى مراجعه ميشود با اين روش حتق از باطل تميز داده ميشود. 


تار ابن ذهو كزاسى مثوائنا زاة عحل امتاسى بيزاى حكرته زسكل احتتافى' تلن شود و ستعادت جا مهدر كر التكات اكتريت 


است. 


دموكراسى كلاسيك, كه همان نككاه قرن هجدهمى به دموكراسى استء بر اين نككرش به دم وكراسى استوار بود و هم اكنون 
نيز كروهى از همين زاويه به دموكراسى مينكرند و رأى اكثريت را شاخص و معيار تشخيص حق از باطل ميشمارند و به 


كراشت اراق اكتدوك افده أرر كن ستكرنن و سنايت وندرستى وااذر ]ان ينون كلد 


ونكة و ندا جين كرش امعدلال ريز 


است: روشن است كه هر فرد در زندكى شخصى خويش به دنبال منفعت و خير فردى خود است و در هر انتخاب و تصميمى 
در عرصههاى مختلف زندكى خويش بهدنبال بهترين و درستترين كزينهها است. 
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به تعبير ديكر» مردم در حيات فردى خويش سود انكّار هستند و خير فردى خويش را جستوجو ميكنند. 


در حيات جمعى نيز» انتخاب اكثريت انتخاب مفيدترين و صحيحترين راه استمٌ زيرا مردم بهترين داور منافعم خويشند و نفع 


عمومى برآيند و سرجمع تشخيصهاى فردى است. 


هر فرد» با رأى خويش در باب امور كلا-ن اجتماعى» نفع و مصلحت جامعه را به تشخيص خويش تعبين كرده است و رأى 


اكثريت نمايانكر اراده عمومى در تشخيص و تعيين منفعت و خير جامعه است. 


بنابر اين» هر واقعه و حادثه اجتماعى به آسانى به خوب و بد يا نافع و مضرٌء طبقهبندى ميشود و اراده عمومى كه در رأى 


اكثريت متبلور ميشود. بهترين كاشف اين خوب و بد و مفيد و مضرٌ است. 


نكاه روشى به دموكراسىء آن را صرفاً راه و روشى براى حل منازعات اجتماعى و شيوهاى براى توزيع و دست به دست شدن 


قدرت سياسى ميداندك. 


تجربه عقلايى بشر در طىّ قرون و اعصار به اين نتيجه رسيده است كه دمو كراسى شيوه خوبى براى تعيين حاكمان و صاحبان 


قدرت است. 


وحدت شكنء قدرت سياسى را ميان خويش توزيع ودست به دست كنندء راه معقولترى وجود دارد و آن مراجعه به آراى 


در 


ده و كراضى به غتوان ووش ذركر كمان ثميرود كه راق اكثرية شعان كوف :و ند و درست وثادرمت اسه 
جه بسا منتخب مردم يا حزب حايز اكثريت, عمللا در مسير سعادت و مصلحت جامعه كام برندارد و انتخاب اكثريت دليل بر 


حذانية وتدرسس ان الجحات تيك 


در دنياى معاصرء نكناه ارزشى به دم وكراسى در ميان صاحب نظران جايكاهى ندارد. ديكر كسى كمان نميبرد كه انتخاب 
اكثريت, لزوماً به معناى انتخاب خير جامعه و بهترين است. نازيسم آلمان و فاشيسم ايتاليا و كمونيسم روسيه و بلوكك شرق 
براساس رأى اكثريت يا انقلاب و خواست اكثريت به قدرت رسيدند و در عمل اختناق و فجايع انسانى فراوانى روداشتند. يس 
از روشن شدن اجمالى ماهيت دموكراسىء نوبت به بررسى ديد كاهى ميرسد كه به تقابل و ناسازكارى بنيادين و اساسى اسلام 


و دم وكراسى معتقد است. 
ناسازكارى ذاتى اسلام و دمو كراسى 
ناساز كارى ذاتى اسلام و دم وكراسى 


برضى معتقدثل كه :ذه وكراسى عبشى بر اصول و هباتى خاطي اسث و تكاه ورؤهاى به اثسان وجامعه و سياست كار و اهداف و 
آرمانهاى خاصّى را دنبال ميكند. 


اين اصول و مبانى و اهدافء با تعاليم اسلامى و مبانى و اصول حاكم بر اين تعاليم ناسازكار است: 
الإسلام ديناً فلن يُقبل منه) .3337 آبات ابتداى سوره توبه نيز از جمله مواردى است كه با انتخابكرى انسان تعارض دارد. 


در اين البقدلال: الور مشخص» دو مبناى اصلى براى دمو كراسى در نظر كرفته شده اسيث: مبناى تخستك» انكر كرايئ 


معرفت شناختى) اسث: 


انث تشخيص روشن و آشكار ب سسثك. 


هيج كس نميتواند مدّعى آن باشد 


كه فكر و انديشه و اعتقاد و دين او حق است و ديكر افكار باطل است. 


حق و باطل نسبى است وهر دين و اعتقاد وفكرى ممكن است از حقدانيت نيز برخوردار باشد و باطل محض و حق محض 


وجود ندارد. 


اين شكاكيت و نسبيكرايى معرفتىء به همه افكار و عقايد و انديشهها به ديده يكسان مينكرد و به همه آنها رسمدت واعتبار 


مسحشد. 


بنابر اين به نوعى تكثر كرايى يلوراليسم معتقد ميشود. 


لازمه اين تكثر كرايى معرفتى آن است كه ترجيح و تقدّم يكك فكر و مذهب وايده را نميتوان با منطق و استدلال اثبات كرد 
بلكه انسانها هستند كه از ميان آرا و مذاهب و افكار مختلف و متكثرء يكى را انتخاب ميكنند. 


صواب از ناصواب» قابل تشخيص نيسثك. 


از همين جا به اصل و مبناى دوم يعنى «آزادى انديشه و بيان و امكان انتخاب آزاد عقايد و افكار). 


آزادى مطلق انديشه و بيان و انتخاب؛ كه همان «انتخابكرى مطلق» استء ريشه در تكثر كرايى معرفتى اصل اول دارد, زيرا اكر 
ما به امكان تشخيص حت از باطل باور داشته باشيم» ديكر معنا ندارد كه به انتخابكرى مطلق فتوا دهيم. 


هيج عاقلى نمييذيرد كه با وجود تشخيص حت از باطل او را به سمت انتخاب ميان حق و باطل دعوت كنيم,ٌ زيرا انتظار معقول 


و طبيعى آن است كه يس از تشخيص حقء از آن ييروى شود. 


براساس اين استدلال» حكومت دينى با دم وكراسى سازكار نيست: زيرا حكومت دينى متعهّد 


به اسلام است و نه تنها حمّانيت اسلام را يذيرفته استء بلكه آن را مرجع خويش در وضع قوانين و تصميمكيرى و ديكر شؤون 
سياسى جامعه قرار داده سبق 


يس حكونه ميتوان در عين يايبندى به اسلام؛ به دموكراسى نيز يايبند بودمْ دموكراسياى كه به اقتضاى دو مبناى اصلى آن 
تفاوتى ميان اسلام و ديكر مذاهب و انديشهها قائل نيست و بر اين باور است كه اسلام از جهت حقّانيت و اعتبار مزيّتى بر ساير 


مذاهب ندارد. 
در درس آينده به نقد و بررسى اين ديد كاه خواهيم يرداخت. 


.١‏ در مقابل ديد كاهى كه به امكان سا ز كارى ميان حكومت دينى و دم وكراسى معتقد استء برخى به ناسا زكارى ذاتى اسلام 


و دموكراسى و برخى ديكر به تقابل و ناسازكارى ميان ولايت فقيه و جمهوريّت و دموكراسى معتقدند. 
". دموكراسى به معناى واقعى كلمه؛ يعنى حكومت مردم, آرمانى دست نيافتنى است. 

وار و تاياي قفاوتت لكام افد وجو نذا وقد اناسنا الن اها #العطاف يدي ايك 

؟. تفاسير متنوع از دم وكراسى را ميتوان به دو نكرش كلى طبقه بندى كرد. 

كرض كه اؤرا عرفا كداوونن ا واراشؤوة الماع عدانه ز نكري كه كاه اورف نه أن دازة: 
ف. تكرش ارزشى: اتتخات اكثربت را مرادق با الشخات خير و سعادت جامعة ميذائك. 

بنابراين» جككونه زيستن بايد براساس خواست اكثريت رقم بخورد. 

#. در دنياى معاصرء نكاه ارزشى به دم وكراسىء رنكك باخته است و مدافعان اندكى دارد. 

. به زعم برخىء منشأ ناسازكارى ميان اسلام و دموكراسىء دو اصل مبنايى دموكراسى است. 

ا تكثر كرابن معرفت شتاحتن و حل التشابكرى مطلق: دو مبنائ اضلى دمو كراسي اشنك» 

4. اسلام به حقّانيت تعاليم خويش تأكيد دارد. 


بس به تكثّر حقيقت و آميختكى حق 


با باطل معتقد نيست و حق رااز باطل قابل تشخيص ميداند. 

.١‏ سه نظريه اصلى در باب نسبت حكومت دينى با دموكراسى جيست؟ 

؟. جرا دم وكراسى به معناى واقعى آن ايدهاى آرمانى است؟ 

". مراد از نككّاه ارزشى به دم وكراسى جيست؟ 

؟. مراد از روشى دانستن دمو كراسى جيست؟ 

ه. دليل بر تقابل ذاتى ميان اسلام و دم وكراسى كدام است؟ 

#إغراف اواتكثر كرا عرقت ابا حييت؟ 

ع 

در درس كذشته به تفصيل ديد كاهى را كه به ناسا زكارى ذاتى اسلام و دموكراسى باور داشت از نظر كذرانديم. 
اكنون به نقد و بررسى اين ديد كاه مييردازيم. 

امكان سازكارى دين و دمو كراسى 

امكان سا زكارى دين و دموكراسى 

بيش از اين اشاره كرديم كه تفسير واحدى از دم وكراسى وجود ندارد و به مقوله دموكراسى نككرشهاى متفاوتى ميتوان داشت. 


آنجه در تبيين ناسازكارى ذاتى ميان اسلام و دم وكراسى عرضه شدء مبتنى بر نككرش خاصى به دموكراسى يعنى «دموكراسى 
تكثّر كرا است و صد البته جنين تفسيرى از دموكراسى با اسلام و هر مكتبى كه امورى را حق و صواب مييندارد واز 
بيك كنت و اسيك را فاضلة كيرد اسار كان اسة: 


دم وكراسىء» تفاسير مختلفى دارد و برخى از آنها مبتنى بر دو اصل و مبناى ياد شده در استدلال فوق نيست. 


براى نمونه) دكرشي كد وير كرالس :دا ضبرقا ووقيع براى توزيع قدرت سياسى و شيوهاى كار امد در اداره امور جامعه ميداند» 


توقف وابتنايى بر تكث ركرايى معرفتى و انتخابكرى مطلق ندارد. 
دم وكراسى به عنوان يكك روش را ميتوان در جارجوبهاى خاصى محدود كرد. 


يغتى اضول وهباتن خاصى را به عنوان امون عق و صواب: يديرفت و آانكاه دموكراسئ راذن جارجوب حفظ اين اصول و 
ارزشها به كار بست. 


نهاده شده است, زيرا به حمّانيت و درستى آن جارجوب اعتقاد بيدا كردهايم. 


ثانا السدايكرق افرامه مطاق سبح يلكد يق ل اسيك كوا فر عن كرشي نير كراشت افرادتمكوانست حدق كه متضاه و 


مخالف با آن جارجوبها و اصول و مبانى يذيرفته شده استء انتخاب كنند. 
يس جنين تصوّرى از دم وكراسىء هيج توقفى بر آن دو اصل تكثّ ركرايى معرفتى و انتخابكرى مطلق ندارد. 
از قضاء دم وكراسيهاى ليبرال بر اساس همين تلقى از دم وكراسى شكل كرفته است. 


ليبرالهاى نخستين در ابتداى طرح دم وكراسى و اعتبار انتخاب اكثريت» جندان روى خوشى به آن نشان نميدادند, زيرا از اين 


مسأله هراس داشتند كه جه بسا رأى اكثريت به هَدّم و حذف ارزشها و اصول ليبرالى منتهى شود. 


ليبرالها عميقاً به اصول ليبرالى نظير احترام به مالكيت خصوصى و آزادى تجارت و بازار اقتصاد آزادء تسامح و تساهل و 


آزاديهاى مذهبى و آزادى انديشه و بيان باور داشتند. 
از اين روء ميخواستئد دم وكراسى را در جارجوب اين اصول و ارزشها مهار كنندء به كونهاى كه خواست و رأى اكثريت نتواند 
بنابر اين» ميان اعتقاد به حقّانيت ليبراليسم و درستى اصول و ارزشهاى آنء با دموكراسى ناسازكارى نيست و ميتوان دم وكراسى 


به عنوان يكك روش را مقّد در جارجوب اصول و ارزشهاى ليبرالى تصوّر كرد واز ليبرال دم وكراسى سخن راند. 


حال كه جنين استء جه اشكالى وجود دارد كه ما دموكراسى روشى را در جارجوب اصول و مبانى اسلامى محصور كنيم و 
بككوييم در تعيين صاحبان اقتدار سياسى به آراى عمومى مراجعه ميكنيم و مردم با رأى خويش نمايند كانى براى مجلس 
قانونكذارى انتخاب ميكنندء اما منتخبان مردم حق 


ندارند بر خلاف ارزشهاى اسلامى تصميمكيرى و وضع قانون كنند. 
اتتخاب اكثريت و آراى مردم, تا وقتى محترم است كه به حريم جارجوبهاى اعتقادى و مقبول تعرّض نكند. 


بنابر اين» همان طور كه ليبراليسم» دمو كراسى را در جارجوب خودش مهار مينمايد» اسلام نيز دم وكراسى را در جارجوب خود 
محصور ميكند. 


يس ميتوان دم وكراسى و جمهوريت را با اسلام سازكار كرد و نظام سياسى جمهورى اسلامى نمونه عملى جنين سازشى است. 


تصريح كرده استء اين حاكميت را همسو با حاكميت الالهى و مرجعيّت تعاليم نورانى اسلام ديده» و حاكميت ملى را در 


جارجوب حا كميت الاهى خواسته است. 
ناسازكارى ولايت فقيه با دموكراسى 
ناسا زكارى ولايت فقيه با دم وكراسى 


در درس ككذشته اشاره كرديم كه ديد كاهى به تقابل و ناسازكارى نظريه ولا-يت فقيه با جمهوريت معتقد است. اساس اين 
ديدكاه بر تحليلى خاص از ولا-يت فقيه استوار است. تحليلى كه ولا-يت فقيه رااز باب قيموميت و ولا-يت بر قاصران و 
محجوران ميداند. اين ديدكاه معتقد است كه جمع ميان نظام ولا-يت فقيه با دموكراسىء جمع ميان متناقضان است و قانون 
اساسى كه ميان جمهوريت و ولا-يت فقيه جمع كرده استء دجار مشكل منطقى لا ينحلى است/ زيرا بين دو امر كاملا 
ناسازكار و متنافى جمع كرده است: در جمهورى اسلامى» براى انتخاب خب ركان رهبرى به آراى عمومى مراجعه ميشود. معناى 
اينكونه مراجعه به آراى اكثريت اين است كه در نهايت امرء اين خودٍ مردمند كه بايد رهبر و ولي امر خود را تعيين كنندء 


همان مردمى كه در سيستم ولايت فقيه» همه» همجون صغار 


و مَجانين و به اصطلاح فقهى و حقوقى و قضايى «مولى عليهم» فرض شدهاند. اكر به راستى مولى عليه شرعا يا قانونا بتواند 
ولىّ امر خود را تعيين و انتخاب كندء او ديكر بالغ و عاقل است و طبيعتاً ديكر موليعليه نيست تا نياز به ولي امر داشته باشد. و 
اكر به راستى موليعليه است و نياز به ولايت ولي امر دارد» بس جكونه ميتواند ياى صندوق انتخابات رفته و ولايت امر خود را 
كال 1 


همانطور كه ملاحظه ميشود» تكيه اصلى اين استدلال بر وجود تناقض در باب شأن و منزلت مردم در قانون اساسى جمهورى 
اسلامى است, زيرا بيش فرض جمهوريت و دموكراسى آن است كه آحاد مردم رشيد و صاحب اختيار و انتخابكر هستند و 


ميتوانند در تعيين سرنوشت سياسى خويش سهيم باشند و رأى انتخاب آنها معتبر است. 


از سوى ديكّرء بيش فرض ولا-يت فقيه آن است كه مردم موليعليه و غير رشيدء و براى اداره امور خويش نيازمند قم و ولىٌ 


هستند. 


بنابر اين» اين دو بيش فرض در باب شأن و منزلت مردم با يكديكر غير قايل جمع است, زيرا امكان ندارد كه مردم در زمانى 


كه رشيد و مختار محسوب ميشوند, موليعليهم و غير رشيد نيز باشند. 


بر اساس اين تحليل» جمع ميان جمهوريّت و دم وكراسى با ولايت فقيه در قانون اساسىء كنار هم قرار دادن دو مطلب متناقض 


أ 
ياسخ به شبهه 


منشأ شبهه ناسازكارى ولا-يت فقيه با دم وكراسى و جمهورّتء سوء تفسير ماهيت ولا-يت فقيه است. در درس يانزدهم و 


شانزدهم اين نكته آشكار شد كه ولايت فقيه از سنخ ولايت بر محجوران و قاصران نيستء بلكه از سنخ ولايتى است كه 


نبى اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) و امامان معصوم(عليهم السلام) بر امّت دارند. بنابر اين» به مدد تفسير واقعى ولايت فقيه 
اين نكته آشكار ميشود كه بيبش فرض ولاديت فقيه» غير رشيد و محجور دانستن مردم نيست. يس از اين جهت مشكلى با 
جديورقة و اعا به اراق عدوي تذارد: دن يابان بحق ال شكومت ديس .دمو كراسي : ذكر اين تكنه متاسب اث كه كرجه 
دم وكراسى روشى مقبول در عرصه حيات سياسى و اجتماعى استء اما در باب فوايد آن نبايد اغراق كردمٌ زيرا اين يديده و 


روش نوظهور با آفات زيادى رو به رواست كه به اختصار به يارهاى از آنها اشاره ميشود. 

آفات دمو كراسى 

آفات دم و كراسى 

اساس و جوهر دمو كراسى» مشاركت مردم و استفاده از آرا و نظريات آنان در اداره جامعه و شؤون مختلف آن است. 


اما به دلايل متعدّدى» حكومتهايى كه امروزه به حكومت دموكراتيكك موسومندء ازاين هدف فاصله كرفتهاند و در بسيارى از 


اين حكومتهاء آنجه در واقع جريان دارد» نمايشى از دم و كراسى واقعى است. 


دموكراسى فقط به اين معنا است كه مردم ميتوانند كسانى را كه بر آنها حكومت ميكنندء بيذيرند يا رد كنند و در واقع 
سياستمداران هستند كه حكومت ميكنند. يكى از آفات و مشكلات جدّى دموكراسى در تمام أشكال و صور آن. به نقش 
مردم باز ميككردد. آحاد مردم؛ معمولاً با مسائل سياسى و اجتماعى غير مسؤولانه برخورد ميكنند. مردم در امور شخصى خويش 
نظير ازدواج و خريد منزل و اتومبيل به غايت دقّت و وسواس به خرج ميدهند و ميكوشند كه مفيدترين و بهترين كزينه را 


داشته باشند» اما در امور اجتماعى و سياسى به تسامح بركزار ميكنند. 


رأى دهند كان عموماً دقت لازم را مبذول نميدارند و از اين رو زمينه مساعدى براى ضربههاى عاطفى و تبليغى دارند و مستعد 
تيرش تأتير تروهاق داخلي) وخبارسئ عسيس افك دذيكر ناشت كه يهرهكيزئ رواية تزاند اخنزاب و سيا سيعمدازاق او فون 
تبليغاتى» اصالت تأثي ركذارى مردم در توزيع قدرت سياسى و نظارت مردمى بر دولتها و صاحبان قدرت را دجار ترديد جدّى 
ميكند. در عالم سياستء ما با «اراده عمومى و مردمى اصيل» رو به رو نيستيم» بلكه بيشتر با «اراده مصنوعى و ساختكى) 
مواجهيم. اراده عمومى در دم وكراسيهاى موجود, به جاى آن كه عامل اساسى و نيروى محرّكه سياست باشد» محصول و نتيجه 
فرايند فعاليت تبليغاتى و سياسى كروههاى خاص است. 


به قول هربرت ماركوزه: رسانهها و تبليغات» نوعى شعور كاذب را در مردم يديد ميآورندمٌ يعنى وضعيّتى كه مردم در آن منافع 
واقعى خود را دركك تسكتتك: 


اصليترين مشكل دموكراسيهاى مدرن آن است كه تجار بزركك و صاحبان بنكاههاى عظيم اقتصادى به عنوان يكك كروه نخبه 
اجتماعى» علاوه بر كنترل نامرئى اقتصاد جوامع» كنترل اهرم سياست را نيز در دست دارند. 


نامع اخزاب و كروههاض سازمان" بافنه سماض بد نوع هنا تر تابث بنكاههاى عظيم اقتصادى, و در بسيارى از موارد» منادى 


خواست صاحبان اقتدار اقتصادى هستند. 


در ليبرال دموكراسيهاى موجودء سهيم شدن مردم در فعاليتها و تصميمات دولتء به مقدار وسيعىء نيابى و از طريق نمايند كان 


است. 


نمايند كان هم بدون دقّت كافى مردم و تحت تأثير شيوههاى تبليغى و سازمان دهى و هدايت نامرئى صاحبان قدرت اقتصادى. 


ب ركزيده ميشوند. 
جنين نمايند كَانى بهطور طبيعى در درجه نخست,ء حامى منافع كروههاى اقتصادى همسود خود هستند. 


.١‏ سازكارى ميان اسلام و 


؟. ديد كاهى كه به تقابل ذاتى اسلام و دموكراسى فتوا ميدهدء در واقع تفسير خاصّى از دموكراسى دارد و از دموكراسى 
تكثر كرا دفاع ميكند. 


. دم وكراسى مطلق و بدون جارجوب. معنا ندارد. 

تنا توت وكنارف [(اكشووما فر كةو رظهاف لي الرووا انه قور جا انعرف انها ع واس لقال 
؟. در مقابل ليبرال دموكراسىء ميتوانيم اسلام را جارجوب دم وكراسى روشى قرار دهيم. 

ه. ايده جمهورى اسلامى يذيرش حاكميّت ملى در جارجوب حاكميت الاهى است. 


ولايت فقيه استوار ميكند. 


. اكر كسى به غلط» ولايت فقيه را ولايت بر محجوران و قاصران تفسير كند» در جمع آن با جمهوريّت و دموكراسى دجار 
اشكال ميشود. 


ولايت فقيه از سنخ ولايت نبى اكرم و معصومان(عليهم السلام) بر مؤمنان است. 
4. دموكراسى دجار آفات فراوانى است. 


.٠‏ بزركترين آفت دموكراسى در دنياى مدرن, آن است كه انتخاب مردم را بنكاههاى عظيم اقتصادى و با اهرم تبليغات و 


مهندسى اجتماعى جهتدهى ميكنند. 

.١‏ ياسخ به نظريه تقابل ذاتى ميان اسلام و دم وكراسى جيست؟ 

؟. حكومت دينى با كدام تفسير از دموكراسى سازكار است؟ 

ا اك ال و 0 

؟. استدلال بر تقابل و ناساز كارى حكومت ولايى با دم وكراسى و جمهوريّت جيست؟ 
©. ياسخ شبهه متناقض بودن ولايت فقيه با مردم سالاارى جيست؟ 


*. جه آفاتى دم وكراسى را تهديد ميكند؟ 


براى مطالعه بيشتر 

براى مطالعه بيشتر درباره دمو كراسى به منابع زير مراجعه كنيد: 

.١‏ دموكراسىء كارل كوهنء ترجمه فريبرز مجيدىء تهرانء انتشارات خوارزمى. 
". كابيتاليسم» سوسياليسم و دم وكراسى» جوزف. 

ومنت تمه سق متضو و انتشارات داتشكاه تهران. 


تهران: روشكران: و12 

*. دموكراسى جيست؟» ديويد بيتهام و كوين بويل» ترجمه شهرام نقش تبريزى» تهران» ققنوس. 

ه. فرهنكك و دم وكراسى» كى ارمه» ترجمه مرتضى ثاقبفر» تهران» ققنوس. 

همجنين براى آكاهى بيشتر درباره احكام اوليه و ثانويه بنككريد به: 

.١‏ اصطلاحات الأصول على مشكينى» قم» ياسرء 1168 ص ١1١‏ به بعد. 

'. أنوار الفقاهه. ناصر مكارم؛ قم مدرسه امام اميرالمؤمنين(عليه السلام)» ١١5١ق,‏ ج١1‏ ص 05٠‏ بهبعد. 
اهم منايع 

اهم منابع 

الف) عربى 

. ماوردىء ابو الحسنء الأحكام السلطانته مكتب الإعلام الإسلامى, ©١٠اق.‏ 


. مفيد» محتّرد بن محتّد بن نعمانء الإرشاد فى معرفه حجج الله على العباد» دو جلد» تحقيق و نشر: موس سه آل البيت لإحياء 


التراث؛ قمء 1٠١ق.‏ 

. عشماوى» محمد سعيد؛ الإسلام السياسىء قاهره سيناء للنشرء 1497م. 

. غرّالىء ابو حامد, الإقتصاد فى الإعتقاد قاهرهء /71٠اق.‏ 

. ابن سيناء الإلهتيات من كتاب الشفاء تصحيح حسن حسن زاده آملى؛ قم» مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى؛ 11/8. 


. مجلسىء علا.مه محمد باقرء بحار الأنوار الجامعه لدرر أخبار الأثمّه الأطهار(عليهم السلام)؛ ٠١١‏ جلد + جلد صفرء بيروت» 


مؤسّسه الوفاء» 7١٠اق.‏ 


. البدر الزاهر فى صلاه الجمعه والمسافر» تقرير ابحاث آيه الله حاج آقا حسين بروجردىء قم؛ مركز انتشارات دفتر تبليغات 


اسلامى» سح امام خمينى» البيع, ينج جلد» قم دفتر انتشارات اسلامى» 6؟اق. 


. التنقيح فى شرح العروه الوثقى؛ تقرير ابحاث آيتالله سيد ابو القاسم خوئى» ٠١‏ جلد, قم انصاريان» 17٠ق.‏ 


. حرٌّانى» حسن بن على بن حسين بن شعبه» تحف العقول عن آل الرسول» تصحيح على اكبر غفارىء قم انتشارات اسلامى؛ 
#اق. 


. باقلانى» ابوبكر التمهيد فى الردّ على الملحده, قاهره» /19137م. 


. نجفى» شيخ محمد حسن 


بن باقر» جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام» به كوشش عدّهاى از فضلاء ا جلد» تهرانء دار الكتب الإسلاميّهء 94اق. 
. جابرى» محمّد عابد» الدين والدوله وتطبيق الشريعه» بيروت» مركز دراسات الوحده العربيه. 


. كرركى؛ على بن حسين بن عبد العالى مشهور به محقّق ثانى» رسائل المحمّق الكركىء سه جلد (تاكنون)» ثمء كتابخانه آيت 


الله مرعشى و دفتر انتشارات اسلامى؛ 104 17٠اق.‏ 


. شهيدك ثانى» زين الدين بن على بن احمد عاملى. الرعايه لحال البدايه فى علم الدرايه. به كوشش محمد على بقَالك قمى 
كتابخانه آيهالله مرعشىء» 8١؟٠ق.‏ 


. ابن هشام؛ السيره النبويّه مطبعه مصطفى البابى الحلبى» 00؟٠١ق.‏ 


. نراقى» مولى احمدء عوائد الأيَامِ تحقيق: مركز مطالعات و تحقيقات اسلامى» قم» مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» 151/0. 
. صدوقء محمّرد بن على بن بابويه» علل الشرائع؛ به كوشش سيد فضل الله طباطبائى يزدىء قمء مكتبه طباطبائى, /ا/ا1. . 
صدوق. محمّرد بن على بن بابويه» عيون أخبار الرضاء ١‏ جلد» تصحيح على اكبر غفارى» تهران» نشر صدوق» 1177. . امينى» 
علامه شيخ عبد الحسينء الغدير فى الكتاب والسنّه والأدب. قمء تصحيح و نشر: مركز الغدير للدراسات الإسلامي قمء ١6١ق.‏ 


. حائرى» سيد كاظمء الفتاوى المنتخبه» قم دار التفسير» /ااعاق. 
. سنهورىء عبد الرزَّاق احمدء فقه الخلافه وتطوّرهاء قاهره, الهيئه المصريّه العامّه للكتاب» 1997م. 


. فيروزآ بادى» محمّد بن يعقوبء القاموس المحيط. تصحيح: مكتب تحقيق التراث فى مؤْسٌ سه الرساله بسيروت» مؤْ سّسه الرساله. 


#اعاق. 
. انصارى» شيخ مرتضىء القضاء والشهادات» قم متشوزات: كتكره جهانى شيخ انصارى» 0١؟١ق.‏ 
. كلينى» محمّد بن يعقوبء الكافى» 8 جلد» تحقيق على اكبر غفارى» تهران» دار الكتب الإسلاميه. /7/8اق. 


. حلّى» ابن ادريس» كتاب السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى» “جلد» قم» تصحيح و نشر: 


دفتر انتشارات اسلامى» ١١5٠ق.‏ 

. سليم بن قبس هلالى» كتاب سُلَيمِ» تهران» دار الكتب الإسلاميّه. 

. قلقشندى, احمد بن عبد الله مآثر الإنافه فى معالم الخلافه» كويت» 1917م. 

. ديلمى» حمزه بن عبد العزيز ملقب به سلار» المراسم فى الفقه الإمامى» تصحيح محمود بستانى» قم انتشارات حرمين؛ 05٠ق.‏ 
. شهرستانى» عبد الكريم» الملل والنحلء قاهره. 1988م. 


. محمد ابن شر آشوبء مناقب آل ابى طالب(عليهم السلام)» به كوشش محمّرد حسين دانش آشتيانى و سيّد هاشم رسولى 
محلاتى؛ ؟ جلد, قمء مؤسّسه انتشارات علامه. 79/4٠اق.‏ 


. صدوق» محمّمد د بن على بن بابويه» إ|كتاب| من لا يحضره الفقيه» تصحيح على اكبر غفارىء قمء دفتر انتشارات اسلامى» 
#اعاق. 


. طباطبائى» سيد محمّد حسين.ء الميزان فى تفسير القرآن» تهران» دار الكتب الإسلاميه 1917اق. 

:سيك رضئ انو اللحسخ محيلد ب حسن .موسوى ]كرد آورنده[ء نهج البلاغه» تصحيح صبحى صالح. قمء انتشارات هجرت. 
. الهدايه إلى من له الولايه. تقرير ابحاث آيه اللّه كليايكانى» قم. نويد اسلام؛ /ا/ا١ق.‏ 

. حرٌ عاملى» محمّد بن حسنء وسائل الشيعه» قم» تحقيق و نشر: مؤسّسه آل البيت لإحياء التراث» 1١09‏ 17١6اق.‏ 


. منقرى؛ نصر بن مزاحم بن سيّار» وقعه صفَينَء تصحيح: عبد السلام محمّرد هارون قم, انتشارات كتابخانه آيه الله مرعشى 
نجفي 6#اق. 


. حائرى سد كاظم حسينى؛ ولايه الأمر فى عصر الغيبه» قم مجمع الفكر الإسلامى؛ ١5اق.‏ 


. انديشه حكومت, نشريه كنكره امام خمينى و انديشه حكومت اسلامى؛ 151/8. . واعظى؛ احمدء جامعه دينى» جامعه مدنى, 


قم يوهشكاه فرهنكك وانديشه اسلامى, //179. . حكومت اسلامى,ْ ويزه انديشه و فقه سياسى اسلام ]فصل نامه[ء دبيرخانه 


مجلس خب ركان از ياييز 219/0 ١94‏ شماره تاكنون. 
. واعظى» احمد» حكومت دينى» قم نشر مرصاد.ء /177. 


. آمدىء عبد الواحد بن 


محمد تميمى» شرح فارسى غرر و درر آمدىء ل جلدء تنظيم: سنبد جلال الدين محَدّث؛: تهران: انتشارات دانشكاه تهران؛ 
*/1. . امام خمينى» صحيفه نور تهران» سازمان مدارس فرهتكى انقلاب اسلامى, ؟؟ جلدء .18١‏ . طباطبايى» سيد محمّد 


حسين. فرازهايى از تاريخ اسلام» به هت سيّد هادى خسروشاهى. 
. فقه: كاوشى نو در فقه اسلامى أفصلنامه|» دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» از لضا نا شماره تاكنون. 


. قمى» حاج شيخ عبّاس» فيض القدير فيما يتعلق بحديث الغدير» قم مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» 2و . . هلد ديويد» 


مدلهاى دمو كراسى» ترجمه عباس مخبر» تهران» روشتكران» 4 . امام خمينى, ولا-يت فقيه» تهران» مؤْسّ سه تنظيم و نشر 
آثار» .١37327/8‏ 


باورقى 

ياورقى 

١.سياست‏ از ريشه «سوس» است و در لغت به معناى رياست»ء يروراندن و تنبيه و سزا دادن و تصدّى امور رعتّت است. 
ابن منظور كويد: «السَؤس: الرياسه» يقال: ساسوهم سَؤْساً... وساس الأمر سياسه: قام به... 

») (لسان العرب, ج 8 ص8١٠2‏ «سوس)»). 


فيرو اباد كويندة رشبت الاعية سمياضة: أخرتها ونَّهِيتّها... وسوس فلانٌ ايه الناس بيه حرولية ملكا" (القاموس المحيط. ص 0/٠١‏ 


«سوس»). 


فرهنكهاى سياسى. معانى متنوّعى براى اصطلاح سياست ذكر كردهاند كه به برخى از آنها اشاره ميشود: سياست» فن حكومت 


بر جوامع انسانى است. 

سياستء اخذ تصميم درباره مسائل ناهمكون است. 

سياست» مجموعه تدابيرى است كه حكومت به منظور اداره امور كشور اتَحاذ ميكند. 
سياست» علم قدرت است كه دولت به كار ميبرد تا نظم اجتماعى را تأمين كند. 
(1)1.نهج البلاغه. ص 287 خطبه .8٠‏ 

(09”.الميزان» ج"؛ ص 155 019 ذيل آيه 18 سوره آل عمران. 


(ع)ع.ولا-يت فقيه. ص6. ه.نحل (18): آيه 44. #.انفال (8): آيه .8٠‏ (07لا.ولايت فقيه. ص ٠١‏ 58. .. .. .:أ11ع171]اع/01) 


6. برخى از آنها مرادف يكديكر تصور شدهاند 


ودر يارهاى از موارد بهمعنايى متفاوت با يكديكّر به كار رفتهاند. 
براى مثال» دولت در معناى مدرن آن.ء معنايى متفاوت و كستردهتر از معناى حكومت دارد. 


آنها اعمال حاكميت ميكند. 


برطبق اين تعريفء دولت» مجموعه و واحدى است كه از جهار عنصر جمعيت» سرزمين» حكومت و حاكميتء تركيب يافته 


أسنتت: 
بنابراين اصطلاح» حكومت مرادف با دولت نيستء بلكه بخشى از آن است. 


حكومت به عنوان يكى از عناصر جهار كانه تشكيل دهنده دولت» عبارت از مجموعه نهادهايى است كه در يكك بيوند و 
ارتباط تعريف شده با يكديكرء در يكك سرزمين مشخص و بر اجتماع انسانى ساكن در آنء إعمال حاكميت ميكنند. 


بنابراين» مراد از دولت ايران و دولت فرانسه» جيزى فراتر از حكومت اين دو دولت است. 


اما اكر دولت را قدرت سياسى سازمان يافتهاى كه امر و نهى ميكند, تعريف كنيم؛ در اين صورت مرادف وهم معنا با 


بر مبناى اين تعريف»ء دولت به قوّه مجريه كشور و هيأت وزيران» كه وظيفه اجراى قانون را بر عهده دارد. منحصر نميشود؛ بلكه 
ساير قواى موجود در قدرت سياسىء نظير قوّه مقيْنه و قوّه قضاييه و قواى نظامى و انتظامى را نيز شامل ميشود. 
در واقع, دولت و حكومت دراين تعريف به معناى هيأت حاكمه است كه مجموعه سازمانها و نهادهاى موجود در قدرت 


سياسى حاكم بر جامعه را در بر ميكيرد. 


تلفيق اين معنا 


از حكومت و دولت با دين است. 

تعريفهاى مختلف از حكومت دينى 

در مقام نظريه يردازى و ارائه تعريفء ميتوان تعاريف مختلفى از وازه ١حكومت‏ دينى) عرضه كرد. 

به تعبير ديكرء ميتوان تفاسير متنوّع و مدلهاى كوناكونى از تركيب و تلفيق دين و دولت ارائه كرد. 
روشن است كه برخى از اين تعاريف و تصوّرات از حكومت دينىء قابل دفاع و مقرون به صححت نيست. 
در اينجا به اجمال برخى از آنها راااز نظر ميككذ رانيم: 


.١‏ حكومت دينى» حكومتى است كه در آن مؤمنان و معتقدان به يكك دين خاصء. صاحب اقتدار سياسى باشند و مجموعه 
قدرت سياسى جامعه و همه سازمانها و نهادهاى آن به دست متديّنان به دين معنى مثل اسلام يا مسيحيت اداره شود. بر اساس 


ادق مويك #تشكوست دق وادقيفا ير ادف نا كروي معد اران اس 


؟. حكومت دينى» حكومتى است كه اقتدار سياسى جامعه بهدست طبقه خاصّى بهنام «رجال دين» باشد. بر اساس اين تعريف» 
نفس اين مسأله كه نهادهاى مختلف قدرت سياسى بهدست شخصيتهاى مذهبى و رجال دين اداره شودء» حكومت را به دينى 
بودن متّصف ميسازد. شكل افراطى اين تصور از حكومت دينى را در اروياى قرون وسطى ميتوان ملا-حظه كرد. در برخى 
اديان» نظير مسيحيت كاتوليكك, رجال دين از قداست و احترام خاصّى برخوردارند و واسطه معنوى ميان عالم ألوهيت و 





ربوبيت وعالم انسانى محسوب ميشوند. تجربه حكومت دينى در اروياى قرون وسطىء سازكار با اين تعريف از حكومت دينى 
شكل كرفت. رجال دين مسيحى و اولياى كليسا بهعنوان واسطه ميان خدا و خلق از امتياز ويزهاى بهنام حقّ حاكميت برخوردار 


بودند. اين حق و امتياز ويزه» ريشه در حكومت و ربوبيت خداوند 


كلامشان» همجون وحى الاهى مقدّس و خدشهنايذير و معصوم فينمود: 
*. حكومت دينى» دولتى است كه دفاع و تبليغ و ترويج مذهب ودين خاصّى را برعهده كرفته است. 


بر اساس اين تعريفء جوهر و قوام دينى بودن يكك حكومت را بايد در حالت «مدافعه كرايانه» آن براى يكك دين خاص 


جستوجو كرد. 


بنابراين» حكومت صفويان و قاجاريان در ايران و حكومت ومٌّابيان در عربستان سعودى و دولت طالبان در افغانستان» همكى 


مصاديق حكومت دينى به معناى اخير آن هسك 


زيرا دولتها در اين حكومتها از اقتدار سياسى خويش بهعنوان ابزارى نيرومند جهت دفاع و ترويج مذهب و سلوكى خاص در 


سطح جامعه بهره ميكير ند. 


؟. حكومت دينى» حكومتى است كه مرجعّت همه جانبه دين خاضٌمى را در عرصه سياست و اداره جامعه يذيرفته است, يعنى 
دولت و نهادهاى مختلف آن خود را دربرابر آموزهها و تعاليم دين و مذهب خاصى متعهّد ميدانند و سعى ميكنند در تدابير و 
تصميمات و وضع قوانين و شيوه سلوك با مردم و نوع معيشت و تنظيم انحاى روابط اجتماعى» دغدغه دين داشته باشند و در 
همه اين شؤون حكومتى از تعاليم دينى الهام بككيرند و آنها را با دين موزون و هماهنكك كنند. 


انين تفسير از حكوهمت دنى :نه تال تأسيسس الجامعة ديق )"اسيك ر يعلئ متخو اهنك كلبه روابط اجتماعى اعم از فرهنكّى» 
اقتصادى» سياسىء و نظامى را بر اساس آموزههاى دينلى شكل دهد. جامعه دينى» دغدغه دين دارد و اين» دغدغه همه جانبه 


است و به جنبهاى خاص محدود نميشود. 


جامعه دينى ميخواهد همه شؤون خويش را با دين هماهنكك و همساز كند. بر اساس اين تفسيرء حكومت دينى شأنى خاص 
براى دين قائل است و تعاليم آن را نصبالعين خويش قرار داده است و مرجعيّت دين و اهتمام به آن در عرصههاى مختلف 
سياست و تدبير امور جامعه يذيرفته شده و ميزان دخالت تعاليم دينى در اداره شؤون مختلف جامعه. تابع ميزان ورود دين در 
اين عرصهها است. به تعبير ديكر» قلمرو دخالت دين در عرصه سياست و اجتماعء تابع محتواى تعاليم دينى است و به مقدارى 
كه دين در هر زمينه بيامى داشته باشد و آموزهاى ارائه كرده باشد» مورد يذيرش و التفات اينكونه حكومتها قرار ميكيرد. 


ارزيابى تعريفهاى جهار كانه 


از ميان تفاسير ارائه شده؛ تعريف جهارم تناسب كاملترى با ماهتّت حكومت دينى داردمْ زيرا برخى از تفاسير مذكورء تنها به 
جنبهاى از جنبههاى يكك دولت دينى اشاره كردهاند. 


صرف اين نكته كه حاكمان و صاحبان اقتدار سياسى جامعه. متديّن به دينى خاص باشند, نميتواند معرّف دينى بودن آن 
حكومت باشد. 
امروزه در اغلب كشورهاى دنيا كه داراى حكومتهاى غير دينى نكن :دق عمل بسيارى از صاحبان مناصب دولتى به لحاظ 


فردى ديندار هستند و تعهّد و تديّن آنان به دين خاص حكومتء آنان را به وصف دينى متّصف نميسازد. 


آنجه در تعريف اوّل بهعنوان معيار دينى شدن حكومت ذكر شده استء در ضمن تعريف جهارم مندرج است, زيرا لا-زمه 
مرجعدّت دين و دغدغه تطبيق عرصههاى مختلف حكومت با آموزههاى دينى» آن است كه صاحبان مناصب حكومتى التزام 


نظرى و عملى به آن دين داشته باشند. 


به همين ترتيبء معيار مذ كور در تعريف سوم نيز در تعريف جهارم تأمين 


ميشودمْ زيرا حكومتى كه به دنبال تأسيس جامعه دينى است و در تطبيق انحاى روابط اجتماعى با آموزههاى دينى ميكوشد و 
مشؤلسه نوين و از امع تدورهات كرفت مداق اماف كه با قرف اقل بيطو طبيدن بزاع[ كاكية لوال ف مد افق كران 


دارد و در تبليغ و ترويج آن خواهد كوشيد. 


تعريف دوم از حكومت ا ساد لاعن با مي از «رجال دين» بنا نهاده شده است كه در بسيارى از اديان» جنين تصوّرى 


درباره شخصيّتهاى مذهبى و عالمان دينى وجود ندارد. 


ازاين روء زمينه جنين تفسيرى از حكومت دينى منتفى ميشود, افزون براين كه صدرف تصِدّى مناصب حكومتى به دست 
عالمان و رجال دينى» تضمينكر دينى شدنٍ آن حكومت نيستء بلكه همان طور كه در تفسير و تعريف جهارم مطرح شدء 
اجراى تعاليم دينى و انطباق شؤون مختلف اجتماعى و حكومتى با آموزهها و مضامين دينى به حكومت و سياست رنكك دينى 


مدهل 


شايان ذكر است كه تعريف مااز حكومت دينى به دين خاصّى نظر ندارد» بلكه در هرجاى عالم كه دولتى به آموزههاى دينى 
خاص كردن نهد و مرجعتت آن را ببذيرد و دغدغه انطباق با تعاليم آن را داشته باشد» حكومتى دينى تشكيل شده استمْ خواه 
آن دين از اديان آسمانى باشد يا از اديانى كه به اعتقاد ما مسلمانان» ريشه در وحى الاهى ندارد و رنكك شرك و تحريف به 


خود كرفته است. 


همجنين بايد توه كرد كه اكر مراد ما از دين» دين اسلام باشد» حكومت دينى» حكومتى است كه دغدغه 


مراد از تعاليم اسلام» آن مضامين دينى و آموزههايى است كه از منابع معتبر دينى استخراج و استنباط شده است. 


بنابر اين» تفاوت نميكند كه آن تعليم دينى از وحى و روايات معتبر بهدست آمده باشدء يا مستند به عقل و ادلّه معتبرعقلى 
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البنّه از آنجا كهمتون دينى (كتابوسئّت) اصليترين وعمدهترينمنبعدرك تعاليم اسلامى هستند» بسيارى از كسانى كه در زمينه 
حكومت دينى و ميزان دخالت اسلام در سياستء بحث و تحقيق ميكنند» مرادشان از دين» تعاليم بركرفته از قرآن و روايات 


است. 
.١‏ وازه حكومت و دولت. معانى متعدّدى دارند كه برخى از آنها مترادفند. 
؟. دولت در اصطلاح مدرن آنء تعريفى دارد كه حكومت بخشى از آن را تشكيل ميدهد. 


داشت 


. اكر حكومت دينى را به يذيرش مرجعّت دين در حيات اجتماعى و سياسى تعريف كنيم» با ماهيت تركيب دين و دولت 


تناسب بيشترى دارد. 


«. تعريف جهارمى كه در اين درس ذكر شده است از جامعتّت خاصضى برخوردار است و نشان ميدهد كه معيار اصلى دينى 
شدن يكك حكومتء دغدغه انطباق شؤون مختلف سياسى يكك جامعه با تعاليم و آموزههاى دين است. 


*. تعريف حكومت دينى به يذيرش مرجعتّت دين در شؤون مختلف سياسىء تعريفى عام است كه به دين خاصّى نظر ندارد. 
.١‏ تعريف دولت در معناى مدرن آن جيست؟ 

؟. در كدام تعريف» دولت مرادف با حكومت ميشود؟ 

*. حكومت دينى در كدام تعريف با حكومت دينداران مرادف ميشود؟ 

؟. تعريف مقبول و جامع از حكومت دينى جيست؟ 


ه. تعريف جهارم از حكومت دينى جه امتيازى بر ديكر 


تعاريف دارد؟ 


از درس كذشته اين نكته آشكار شد كه معيار دينى شدن يكك حكومتء دخالتدادن آموزههاى دينى در شؤون وعرصههاى 
مختلف سياست و حكومت است. 


آنجه حكومت دينى رااز ديكر أشكال حكومت متمايز ميكند» يذيرش مرجعّت دين در امور سياسى و ادارى جامعه اسث. 


حكمرانى واداره كلا-ن اجتماع دخالت و حضور دارد؟ به تعبير ديكرء دينداران در كدام عرصه از عرصههاى مربوط به 


حكومت و سياست بايد به سراغ دين و تعاليم آن بروند و در جه زمينههايى بينياز از مرجعتّت دين هستند. 


جه جنبههايى از يكك دولت دينى» مدنى و بشرى است و جه جنبههايى بايد متأثّر و بركرفته از آموزههاى دينى باشد؟ بيش از 
بررسى اين مسأله مهم, لازم است جنبهها و شؤون مختلف سياست و حكومت را بشناسيم, زيرا آكاهى تفصيلى از ابعاد و 
مباحث قابل طرح در زمينه دولت و حكومتء به فهم نوع دخالت و مرجعدت دين در هر يكك از اين ابعاد و زمينههاء كمكك 
شايانى ميكند. 


/ 
حكومت وابعاد سياسى آن 


حكومت و دولت را به «قدرت سياسى سازمان يافتهاى كه امر و نهى و تدبير ميكند)» تعريف كرديم. درباره اين قدرت 
جنبهها و ابعاد مختلف سياسى مربوط به مقوله دولت را ميتوان در موارد زير خلاصه كرد: 


.١‏ حكومتها به لحاظ نوع, بسيار متنوّع و مختلف هستند: جمهورىء سلطنتى» يادشاهى مشروطه و مانند آن. بناير 


اين» يكى از مباحث اساسى مربوط به دولت و حكومت,. تعيين نوع رزيم سياسى حاكم بر جامعه است. تعيين شرايط و 
ويزكيهاى فردى صاحبان اقتدار سياسىء زير مجموعه اين بحث تلقى ميشود. تعيين نوع رزيم سياسى تا اندازهاى معرّف 


ويزكيهاى لازم براى تصدّى نهادهاى مختلف قدرت سياسى هر جامعه خواهد بود. 
". هر دولتى» داراى ساختار و سازمان است, يعنى از قوا و نهادهاى مختلفى تشكيل شده است. 


تغنيق ساخفان هر حكومت وان تحوه ارتتاظ واييوتك اجزااق تهاذهائ أن نا كد كر تين ححيظه:وظايت واغتازات هو 


يكك از اجزاى ساختار هيأت حاكم» يكى از محورهاى مهم مربوط به سياست و حكومت است. 
.. 036 أأوعا .. .للأمواعمع/501 .. .كمه أعطناط .. .ابام 

5١.احزاب‏ (*7*): آيه ©. 

0.نساء (©): آيه ه١٠.‏ 

2.همان: آيه 04. 


/.همان: ايه 0" .اين بحث با كتاب نو يسنده مصرى» على عبد الرازق با عنوان الاسلام واصول الحكمء كه در سال 06ام 


در قاهره به جاب رسيد» آغاز شده اند 
.. مادأ 3اناعع5. 
١".امروزه‏ بسيارى از حكومتها به اوصافى نظير لائيك يا سكولار منّصف ميشوند. 


شايان توجّه است كه فرقى اساسى ميان وازه سكولار و لاثيكك وجود ندارد وهر دو كلمه به يكك رويكرد خاص دلالت دارند, 


رويكردى كه خواهان عدم دخالت دين در امور اجتماعى و سياسى است. 


توضيح اين نكته لا-زم است كه در سرزمينهاى يروتستان نشينء استعمال وازه سكولاريزم و سكولار رواج ييدا كرد ودر 
كتورهاق كانولكتقي نظي فر السةهواقه افك و الانسيته (8161]6)و الأ دو هنا تفاوى ساةاؤاذه لأيكة وسكولار وجؤد 


ندارد. 


١".براى‏ مطالعه بيشتر راجع به سكولاريزم به فصل دوم كتاب زير مراجعه كنيد: حكومت دينلى» احمد واعظىء قم» نشر مرصاد. 
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".الإسلام وأصول 


الحكم, على عبد الرازق» ص 3١‏ 45. 
7.همانء ص ”/. 

6”.اعراف (7): آيه /18. 

.نور (55): آيه 45. 

2؟.كهف (308): آيه .1٠١‏ 

/الا.رعد (15(): آيه 7. 

".شورى (67): آيه /6. 
4.الإسلام ةك الحكم» ص 87 86. 
“٠‏ .تحريم (28): آيه 4. 

ا“اانفال (8): آيه هء. 

الا.احزاب (77): آيه 8”. 

79 .نحل (18): آيه 58. 


".نور (5) آيه 35. 


0”.الميزان في تفسير القرآن. ج١21‏ ص "5١‏ زففة ذيل ايه 0 سوره نحل (02, ج١3‏ ص ”77 ذيل ايه ١٠١8‏ سوره يونس 
.)06١(‏ 


.1١8 آيه‎ :)23١( يونس‎ .”© 


#"ادر اين عهدنامه آمده است: «أمره أن يأخذ بالحقٌّ كما أمره الله يخبر الناس بالّذى لهم والّذى عليهم, يلين للناس فى الحقٌّ 
ويشتدٌ عليهم فى الظلم؛ أمره أن يأخذ من المغانم خمس اللّها. 


ركك: نظام الحكم فى الشريعه والتاريخ الاسلامى» ظافر القاسمىء الكتاب الاوّل» ص 279. 


4ل عمران ("): آيه 184,ْ شورى (67): آيه /". 


.آل عمران 0 ابه 10 

١؟.الدين‏ والدوله وتطبيق الشريعه» محمد عابد جابرى» ص ١"‏ 76. 
".فقه الخلافه وتطورهاء عبد الرزاق احمد سنهورى» ص 87. 
5.فتتح (68): آيه 18. 

عع.احزاب (7): آيه 8. 

دع.مائده (0): آيه 0ه. 

عع.نساء (©): آيه .٠١8‏ 

/ا5.مناقب آل أبى طالب» ج١»‏ ص .18١‏ 

.الاقتصاد فى الاعتقاد» ابو حامد غزالى» ص 48. 

.الملل والنحل» شهرستانى» ج١»‏ ص .1١١‏ 


“.على بن محمد بن حبيبء ابوالحسن ماوردى (88” ٠8*ق)‏ از فقهاى بزركك شافعى است كه علاوه بر احكام سلطانيه در فقه 


سياسى» صاحب آثار ديكرى نظير الحاوى و تفسير القرآن الكريم است. 
١ه.الأحكام‏ السلطانيه؛ ابو الحسن ماوردى» ص2 و١٠.‏ 

7ه.التمهيد فى الرّد على الملحده؛ ابوبكر باقلانى» ص778. 

“'0.مآ ثر الإنافه فى معالم الخلافه» احمد بن عبداللّه قلقشندى؛ ص 4. 
ه.الفصّل فى الملل والاهواء والنحل؛ ج؟» ص "11. 

ه6.الاسلام السياسى» محمد سعيد العشماوى» ص 17 45. 


©ه.الكافى, ج "2 ص18 19 باب دعائم الاسلام» ح0. آيه ذكر شده در حديث؛ نساء (6): 


آيه ١٠/است.‏ 

ث.الكافى» ج ١‏ ص 7٠١‏ باب نادر جامع فى فضل الإمام و صفاته؛ ح١.‏ 

ث.نهج البلاغه» ص 217١‏ حكمت 107. 

4.مسند احمدء ج”*؛ ص 7597م و نيز ركك: روض الجنانء ابوالفتوح رازى» ج217 ص/07737 ذيل همين آيه. 
٠©.السيره‏ النبويه» ج 7 ص 5 10. 

١ت.نهج‏ البلاغهء ص 88" /ا"0 نامه . 

"ت.نهج البلاغه» ص 7158 خطبه *177. 

“ا.إرشاد» ج ١‏ ص 757. نيز ركك: نهج البلاغه. ص 88" /ا02 نامه *. 

6# أنساب الاشراف» بلاذرى» ج5» ص 008. 

ه*.بحث حاضر با اغماض از بررسى سندى اين روايات است و بر فرض صبحت صدور آنها بنا نهاده شده است. 
دقت در مدارك و مصادر اين روايات» حاكى از آن است كه اغلب آنها دجار ضعف سند هستند. 

"1 

ع6.نهج البلاغه» ص 027 نامه .١‏ 

/ات.نهج البلاغهء ص 2195 خطبه 172. 

.تاريخ طبرى» جع ص 5717. 


.در آيه 170 سوره نحل (15): (أدحٌ إلى سَبيل ربك بالحكمه والموعِطّه الحَسَنّه وجادِلْهُم بالّتى هى أحسن»» خداوند متعال از 
ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) ميخواهد كه در دعوت به سوى حق و طريق سعادت از هر سه صناعت برهان و خطابه و 


جدل. سود جويد. 
(ركك: الميزان» ج7١21‏ ص 317/١‏ 0/7 ذيل همين آيه). 


صناعت جدلء آن است كه استدلال كننده براى اثبات مدعاى خويش از قضاياى مقبول و مسلّم در نزد مخاطب سود جويد و 


همواره جنين است كه صبحت اين مقدّمات يا در نزد استدلال كننده مورد ترديد است و يا آن كه كاملا مردود است واو راه 


ديكر ومقدّمات ديكرى براى اثبات مدّعاى خود داردء اما براى تسليم طرف بحث و رسيدن به مقصود, به جاى استفاده از 


آن مقدّمات صحيح و يقينى» به استفاده از مقدّماتى روى ميآورد كه نزد طرف بحث و كفتوكو مقبول است. 


به تعبير ديكرء به جاى برهان از جدل استفاده ميكند, زيرا مخاطب به مقدّمات برهان تمكين نميكند» در حالى كه در برابر 


مقدّمات قياس و استدلال جدلىء تسليم و خاضع است و جارهاى جز يذيرش آن مقدّمات ندارد. 

٠لا.شرح‏ نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج١.‏ ص .77١‏ 

١.الكاملء‏ مبرّدء ج ١‏ ص 8737م شرح نهج البلاغه. ج "7 ص 1/8. 

"لا.بحارالانوار» ج ”ا ص ١٠م‏ شرح نهج البلاغه» ج1, ص 87. 

“.تاريخ طبرىء جه ص "م البدايه والنهايه» ج/. ص 189. 

لا.إرشاد» شيخ مفيد» ج١2‏ ص 757. 

ه/.شرح نهج البلاغه» ج07 ص 0/. 

علا.همان» ج15 ص 56. 

/الا.وقعه صفْينَء ص 19. 

8/.بحار الانوار» ج 7 ص 4/ا"مْ شرح نهج البلاغه. ج 7 ص 19. 

9/وقعه صفين» ص .4١‏ 

١براى‏ آكاهى كسترده از معانى مولى و ولىّ ركك: الغدير» ج١.‏ ص 204 289 (جاب جديد)مْ فيض القدير» ص 71/8 588. 
المائده (0): آيه 0ه. 

"/.رياستى كه يكك قبيله براى رئيس خود و يكك جامعه براى حاكمان خويش قائل استء نمونهاى از اعتبارات عقلايى است. 


همجنين قوانين راهنمايى و رانند كىء نظير ممنوعتّت كردش به جب يا يكك طرفه بودن يكك خيابان نمونهاى از اعتبارات و 


مجعولات وضعى عقلايى است. 
7/.ولايت فقيه» ص .5١ 5١٠‏ 
/.اسراء (190): آبه عم 


فابقره (): آيه 187. 


8 بحار الانوار» ج2, ص 20 ح١.‏ 

/ام توبه (4): آيه 78 

اروم (00)): آبه © 

9كبينه (48): آيات 7 ". 

١.براى‏ تفصيل بيشتر مراجعه شود به: حكومت دينى» ص/17١‏ 180. 
١.ولايت‏ فقيه» ص 90". 


مجانين و سفيهان بيسريرست. 


كلمه حشبه به معناى اجر و ثواب جك و عم لحان كاوها اطلاق ميشود كه به منظور رسيدن اجر اخروق وثوات 


الاهى صورت ميكيرد و كاه به معناى قربت نيز به كار ميرود. 
مسائلى از امور حسبيه محسوب ميشود كه براى تقرّب به خدا انجام ميشود. 


ورزد ودر صورت انجام شدن. وجوب آن از ديكران ساقط ميشود. حال آن كه جواز تصرّف در امور حسبيه يا مختص به فقيه 


عادل اسك ا قدز ممق آن ات كد نا وجود ففيه عاذل ذسكراة عق تصوت تدارتد. 
'9.رسائل المحقق الكركىء ج١.‏ ص ١87‏ 157 (رساله فى صلاه الجمعه). 
9.جواهر الكلام فى شرح شرائع الاسلام» ج١7‏ ص98" /91". 
0.مصباح الفقيه» ج15 ص »59١‏ كتاب الخمس. 

2.المقنعه» ص 8٠٠١‏ كتاب الامر بالمعروف والنهى عن المنكر. 

/9.وسائل الشيعه» ج18. ص .77١‏ 

8 .المستد ركك, ج*0 ص .77١‏ 

9 _.لمراسم النبويّه» ص .128١‏ 

.068 .السرائر» ج” ص 0178 019 و‎ ٠ 

١‏ .رسائل المحقّق الكركىء ج ١‏ ص 17 “1517 رساله صلاه الجمعه. 

٠7‏ .شرائع الاسلام؛ ج ”؛ ص 1917 194/8 كتاب النكاح. 

٠١‏ .شرائع الإسلام؛ ج 7 ص 7١7‏ كتاب الوصيه. 

٠٠‏ .المقنعهى ص8٠١ى‏ كتاب الوكاله. 

.همان» ص 8588. 

2 .همان» ص .2١8‏ 

.27 .فقه القرآن» ج 7 ص‎ ٠٠ 


ا.المقنعه. ص /٠١‏ 


حل ١.ايضاح‏ الفوائد» اج ص ااي كتاب الوصايا. 
٠‏ ١.جامع‏ المقاصد» ج درك ص 788 رةه كتاب الوصايا. 


١.راى‏ اين سه فقيه برجسته در منابع زير» منعكس است: البدر الزاهر فى صلاه الجمعه والمسافر» تقريرات دروس آيت الله 
حاج آقا حسين بروجردى: الهدايه الى من له الولايه» تقريرات دروس آيت الله سيد محمد رضا كليايكانى: كتاب البيع» امام 


خمينى» ج ,١‏ ولايبت فقيه» امام خمينى. 


.ايت اللّه سيد ابوالقاسم خوئى(رحمه الله) از زمره انم فقيهان است» ركك: التنقيح فى شرح العروه الوثقى» تقرير ابحاث 


محقق خوثىء به قلم ميرزا على غروى تبريزى, باب الاجتهاد والتقليد. ص 59 6 


“11.انديشه حكومت,ء نشريه كنكره امام خمينى 


و انديشه حكومت اسلامى» شماره دوم. مرداد #خردة ص ؟. 


.بايد توججه داشت وجوبى كه در افعال خداى تعالى به كار ميرود از سنخ وجوب تكليفى نيستء بلكه به معناى ضرورت 


است م يعنى خداوند بالضروره جنين كارى را انجام خواهد داد. 

جيزى بر خدا واجب نيستء بلكه همه ضرورتها از او سرجشمه ميكيرد. 

نه تعبير ذيكر وجوب مطرح در كلام «(وجوب عن الله است نه «وجوب عليالله). 
.سيأ (ع"): آيه *,. 

2 .ولايت فقيه» ص "167. 

7١.البيع»‏ امام خمينى» ج "0 ص 528١‏ 57 


.از ميان فقهاى معاصر مرحوم آيت الله خوئى به اين نظر متمايل است» ركك: التنقيح فى شرح العروه الوثقى» باب الاجتهاد 
والتقليد» ص64 .2١‏ 


9 .ولايه الامر فى عصر الغيبه» ص 18. ٠.توقيع‏ در لغت به معناى نشان نهادن بر روى ثامه است و نشان و دستخط بزركان و 


يادشاهان را بر فرمان يا نامه نيز توقيع كويند. 


نامههاى معصومان(عليهم السلام) بهخصوص آنهايى كه از ناحيه مقدّس امام زمان (عج) شرف صدور يافته و يكى از نوّاب 


اربعه آنها را ابلاغ كرده» در كتابهاى تاريخ و حديث به «توقيعات» مشهور است. 
ولايت فقيه» امام خمينى» ص /ا. 


١‏ .كمال الدين» شيخ صدوقء ج 05 باب 68 حك ص '5/7. مرحوم شيخ طوسى نيز اين حديث را در كتاب الغيبه» (ص الحم 


وفاة؟) اوودةاستث» 

كتاه كرف كداابق ديك شريتك زاانق كردهائك مك يد استناقا ا وك "دو كلك اسبية: 
م 

7" ١.ولايت‏ فقيه» ص 28. 

7١.البيع»‏ امام خمينى» ج 7 ص 81/6 0/ا5. 


١.مصباح‏ الفقيه» حاج آقا رضا همدانى» كتاب الخمس» اج ص 1/84. 


0 .ولابه الفقهاء ف عصر الغيبه» ص .٠١‏ 
2" .ولايه الأمر فى عصر الغيبه» ص77 175. 
.شيخ طوسى و برقى او رااز اصحاب امامان صادق و باقر(عليهما السلام) شمردهاند. 


عمر بن حنظله» خود يكى از راويان مشهور است و بزركان اصحاب مانند 


ا هشام بن سالمء عبد الله بن بكير و عبد الله بن مسكان و صفوان بن يحيى... ازوف هزوامة كرذهاند 
78.نساء (©): آيه .٠‏ 

.وسائل الشيعهء ج/اا. ص 173/18 باب 1١‏ از ابواب صفات قاضىء ح١.‏ 

.81/9 91/8 .البيع» امام خمينى؛ ج 7 ص‎ ٠ 

.89 ا.القضاء والشهادات» ص58‎ ١ 


٠‏ كافى, ج "0 ص 731/6 باب وقت الظهر والعصرء ح١:‏ «علىٌ فر إبراهيم» عن محمد بن عيسى» عن يونس» عن يزيد بن خليفه.» 
قال» قلت لأبى عبد الله(عليه السلام): إِنَّ عمر بن حنظله أتانا عنكك بوقتء فقال أبو عبد اللّه(عليه السلام): «إذاً لا يكذب عليناا... 


*303٠.الرعايه‏ لحال البدابه فق علم الدرايه. ص .١1١١‏ در اين زمينه سخن فرزند شهيد ثانى صاحب معالم در منتقى الجمان» ج١2‏ 
ص ١9‏ نيز ملاحظه شود. 


علاوه بر شهيد تانق 4ن اضر انه اسعاه ملق سا حدر مرققى غاسل بوانت نه )جتطله ا امتديحة عيذ نده :و ابه الله سيد 
محمد على موحد ابطحى كويد: «أثبتنا أمارات وثاقه ابن حنظله فى كتبنا الرجاله» وذكرنا منها روايه أجلاء الثقات من أصحاب 


الباقر والصادق والكاظم (عليهم السلام) عنه» وفيهم من عرف بأنّهِ لايروى إلا عن ثقه مثل صفوان بن يحيى. 
وهذا الوجه بعينه جار فى يزيد بن خليفه» (رساله فى ثبوت الهلال» ص/207. 

1.وسائل الشيعه» ج7؟, ص 01794 باب ١١‏ از ابواب صفات قاضى» ح8. 

0" .ولايت فقيه» ص 87. 

"1 .القضاء والشهادات» ص68. 

.كافىء ج١ء‏ ص 467 باب ثواب العالم والمتعلم؛ ح١.‏ 


.وا-دت ففيه» خمينى» 15/6 .عبيون <١‏ 2 ال »باب ١‏ ,م كتاب م٠‏ 
؟١.ولا-يت‏ فق امام خمينى ص ث8 57. 39١1.عيون‏ اخبارا ض (عليه السلام) اج صضص/27” باب 7١‏ ح35/ كتاب من لا 


يحضره الفقيه» ج20 ص غيم معانى الاخبار» ص 737/5 
٠‏ .البيع» امام خمينى» ج'3 ص /58 06 


١.غرر‏ الحكم, آمدىء ج ١‏ ص/177, ص 202. 


.37 كنز الفوائد» جك ص‎ ٠5" 
تحف العقول عن ال الرسول(عليهم السلام)» جا ص778.‎ ١827 


6٠.ولايت‏ فقيه» عبد الله جوادى آملى» ص .18١‏ 


ه؟١.الالهيات‏ من الشفاءء ص 5/817 58 المقاله العاشره» الفصل الثانى. 
62٠.ولايت‏ فقيهه ص ١8١‏ 187. 

/6٠.البدر‏ الزاهر فى صلاه الجمعه والمسافر» ص ”7/7 //. 

.ولايت فقيه» ص/817١‏ /18. 

9 .لدين والدوله وتطبيق الشريعه» محمد عابد جابرى» ص6". 

.١ از ابواب صفات قاضىء ح‎ ١١ .وسائل الشيعهء ج71 ص 178 /1, باب‎ 0١ 
كتاب القضاء و الاحكام باب كراهيه الارتفاع الى قضاه الجورء ح6.‎ 28١١ ج/ء ص‎ ,»ىفاك.١‎ 
.كمال الدين» شيخ صدوقء ج 1 باب 0؟؛ حع.‎ 

“81١.عيون‏ اخبار الرض (عليه السلام)؛ ج 7 ص/اء باب 71 ح45. 

*10.هود :)1١(‏ آيه 117. 

0 .تفسير على بن ابراهيم القمى» ج١»‏ ص 0778 ذيل همين آيه. 

.107 318١ آيات‎ :)58( ءارعش.١02‎ 

اذكهف (18): آيه 38. 

.رشاد مفيد» ج 7 ص 9". 

49 كافىء ج ١‏ ص 185 باب معرفه الإمام والردٌ عليه ح6. 

.مقاتل الطالبيين» ابو الفرج اصفهانى» ص67. 

١ا.نساء‏ (6): آيه ه. 

"6٠.يوسف‏ (37): آيه 00. 

“2١.قصص‏ (58): آيه 58. 


١.نهج‏ البلاغه» ص 607 نامه "اي 


6 .علل الشرائع» شيخ صدوقء باب كلل على ص 707. 


ع18.غرر الحكم. آمدى. جف ص 27١١‏ ح8078. /ا12.همان» ص 9ع” ح8847. در روايتى اميرمؤمنان(عليه السلام) براى 
مبرزرسكق اشوو لفكرياة ود كان نظير كاردانى و حسن تدبير و سياست و حلم را لازم شمرده است: ولٍ أمر جنودك 


28 .دعائم الاسلام؛ ج١2‏ ص /0". 

9 ,كتاب سليم بن قيبس» ص18١.‏ 
.المحاسن, برقى» ج١»‏ ص 97, ح89. 

.19/ .غايه المرام» بحرانى» ص‎ ١ 

7 .العروه الوثقى» مسأله 28) اجتهاد وتقليد. 
*07١.التقليد»‏ شيخ انصارى» ص /1*. 

106.جواهر الكلام, ج ٠‏ صِ 8©, 50. 

0 .نهج البلاغه» ص/7187 718 خطبه 177. 
/ا١.شورى‏ (675): آيه 4. 

/ا١.انعام‏ (2): آيه /اه. 

.1٠١/ آيه‎ :)3( هرقب.١‎ 8 

0 

8 مائده (0): آيه 0ه. 

.عراف (7): آيه 25. ١18.نساء‏ (©): آيه 09. 
7 ١.وسائل‏ الشيعه. جا ص 1/178 باب ١١‏ از ابواب صفات قاضىء ح١.‏ 
187.جواهر الكلام, ج ٠©؛‏ ص .٠١8‏ 


185.فقها تصريح ميكنند كه قلمرو لزوم اطاعت شرعى از ولي فقيه» حكم حكومتى او است و اين اطاعت حتّى 


بر ساير فقها نيز لازم است. 


در مسأله 1ه باب اجتهاد و تقليد العروه الوثقى آمده است: «حكم الحاكم الجامع للشرائط لا يجوز نقضه ولو لمجتهد آخر إلآ 
إذا تين خطؤه). 


آيت الله سيد كاظم حائرى نيز در ياسخ اين استفتا: «هل يجب على الفقهاء فى بلد يحكمه مجتهد جامع للشرائط إطاعه أحكام 
هذا الفقيه؟» ياسخ ميدهند: نعم يجب) و در جواب يرسشس ديكرى راجع به اطاعت از اوامر ولي فقيه براى غير مقأمدان وى 
جنين ياسخ ميدهند: «ما يحكم به سماحه السّد القائد (دام ظلّه) بوصفه ولياً للأمر يجب اتناعه حتّى على غير مقلّديه). 


ركك: الفتاوى المنتخبه» ج١2‏ كتاب الاجتهاد والتقليدء مسأله ع" ولا؟. 
0 .وسائل الشيعه. ج15؛ ص /الك باب 14 از ابواب جهاد العدوٌ ح؟. 
2 .وسائل الشيعه» ج18١.‏ ص 188, باب 78 از ابواب امر و نهى» ح١؟.‏ 
17.جواهر الكلام, ج ٠‏ ص .٠٠١‏ 

.البيع» امام خمينى» ج 7 ص /ا62. 

8 بقره (7): آيه .١78‏ 

.البيع» ج 17 ص 61/7. 

.17١ ص‎ ,7١ .صحيفه نور ج‎ 0١ 

7.همان, جه1ء ص 18/8. 

“97١.قانون‏ اساسىء اصل 17. .. (511أنألا|3050. 

0 .قتصادناء محمّد باقر صدرء ص .77١‏ 

42 .فرازهايى از اسلام» ص ٠١ 7١‏ 

17.صحيفه نورء ج ٠١‏ ص .11١‏ .. 11517 0613لا .١/60‏ 

8.نساء (©): آيه /0. 


0 ١".نهج‏ البلاغه» ص 028 امه ©. 


.8٠ نامه‎ )8١١ نهج البلاغه» ص‎ ١ 

.017١ ”.دعائم الإسلام» ج 7 ص‎ ٠7 

*٠.الدر‏ المنثور» ج 7 ص .١78‏ 

٠7.نهج‏ البلاغه. ص 07/28 خطبه “7". در ارشاد مفيد» ج١2‏ ص 2757 همين حديث با اندكك تفاوتى نقل شده است. 
.حج (07): آيه ١؟.‏ 


١,.نحل‏ (18): آيه 0٠701/.4.شورى‏ (67): آيه 18. (إِنَّ الله يأمركم أن تؤدٌوا الأمانات إلى أهلها وإذا حكمتّم بِينَ الناس أن 


تحكمّوا بالعدل) . 

0 لا.نساء (©): آيه /0. 

9 .كافىء ج١ء‏ ص 508؛ باب ما يجب من حقٌّ الإمام على الرعيه» ح١.‏ 
٠.غرر‏ الحكم, آمدىء ج » ص » ح . 

١.كافى,‏ ج1١‏ ص 07٠٠١‏ باب نادر جامع فى فضل الإمام وصفاته» ح١.‏ 


5.نهج البلاغه» ص 2114 خطبه 


فل 

71.ص (58): آيه 18. 

5.تحف العقول» ص128. 

.نفال (8): آيه ٠ع.‏ 

.تحن العقول» ص 77"2. 

7.نهج البلاغه. ص 5758 2271 نامه *7ه. 

.همانء ص78 0/9 خطبه 5”6. 

8.همان. ص 2١‏ خطبه ". 

٠.همان»‏ ص 1لل خطبه :)١١( دوه.؟17١ .5٠‏ آيه /8,. 


57 نهج البلاغه» ص 2114 خطبه ١‏ . 577.بحار الأنوان جا ص اال باب أحوال الملوكك والأمراءء ح "ىا 75".غرر الحكم, 
آمدى. جع ص28 ح401817. زمانى معناى واقعى خود را بيدا ميكند كه حيات اجتماعى بشر سرشار از اخلاق و معنويّت و 
حاكميّت ارزشهاى الاهى باشد. 


حكومت فراهم ميآورد. 


وظايف كار كزاران حكومت دينى 


تأمين همه جانبه اهداف مادى و معنوى حكومت دينى» مفسؤؤلت و وظلانى سككتى ران دوقن خا كمان :و كار كزاران اين 


تأكيد اسلام بر اهداف معنوى خاصء» سلوك فردى و مديريّت خاصّى را از حاكمان جامعه اسلامى طلب ميكند و اين به نوبه 


خود از وجوه امتياز حكومت دينى از ساير اقسام حكومت. محسوب ميشود. 
در اين جا به اجمال به يارهاى از اين وظايف اشاره ميكنيم: 
.١‏ رعايت تقواى الاهى 


حكومت دينى» تقويت روح ايمان و تقوا و كسترش معارف الاهى و قسط و عدل را هدف كرفته است. 


ازاين روء لازم است كاركزاران جنين حكومتى از تقوا و عبوديّت سهم وافرى داشته باشند و در آشكار و نهان تقواى الاهى 
بيشه كنند و كفتار و كردارشان با هم منطبق باشد. 


على (عليه السلام) در نامهاى به يكى از كاركزاران خويش جنين مينكارد: آمره فقوف اللددة دوت أمره كنات يله لوي 


لا شاهدٌ غيره ولا وكيل دونه. 


وأمره أن لا يعمل بشىء من طاعه الله فيما ظهر: فيخالف إلى غيره 


فيما أسرٌ. ومّن لم يختلف سرّه وعلانيته وفعله ومقالته فقد أدَى الأمانه وأخلصٌ العباده. 
16.نهج البلاغه. ص 0787 نامه 12. 

5 .كافىء ج٠١‏ ص 2718 باب أنّ الأثممه فى كتاب اللّه إمامان... 

.7ح٠‎ 

".نهج البلاغه. ص 676 "27 نامه 1ه. 

.كافى»؛ ج1١‏ ص ١٠8؛‏ باب سيره الإمام فى نفسه... ‏ ح١.‏ 

9.كافى, ج١2‏ ص ١٠6؛‏ باب سيره الإمام فى نفسه... » ح؟. 

.وسائل الشيعه. ج71 ص 717 27317 باب »١‏ از ابواب آداب القاضى» ح ؟. 
“ال ران ("0: 1د 6ه 

"0 توبه (4): آيه 21. “337”.نهج البلاغه» ص ,65١‏ نامه 7ه. 

76.مستدركك الوسائل» ج17 ص ,5٠٠0‏ ح101/77. 

0".وسائل الشيعه. ج5١2‏ ص28, باب 14 از ابواب جهاد العدوّء ح١.‏ 
و ل لض 

/ ”.آل عمران ("): آيه ه8. 


8"". مدلهاى دم و كراسى» ديويد هلد» ترجمه عباس مخبر» ص /73617. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 





براي داشتن كتابخانه هشاى تحخصسى 


دبكر به سابت اين مركز به نشانى ظ 

١ مايا‎ 013 1111-7 

81 . اق ؤ 1 838 1ااى 1011م ظ 
610 . كأع :1 لقاع ق راجا . اخانابابا 





العبابلاا!! 1232 أب اللكلنايايا 


مراجعه و براى سفارش با ما قماس بكيريد. 
89 ممولرمز 8 [و9ن 









